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บทคัดยอ 

การวิจัยน้ี มีวัตถุประสงค ๓ ประการคือ ๑) เพื่อศึกษาแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน 

๒) เพื่อศึกษาแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก และ ๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญา  

มาธยมิก การวิจัยน้ี เปนการวิจัยในเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยการเก็บขอมูลจาก

เอกสารปฐมภูมิและเอกสารทุติยภูมิ แลวจึงนําขอมูลน้ันมาพรรณาวิเคราะห 

ผลการวิจัยพบวา 

๑. แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน น้ันมีแนวคิดที่แตกตางกัน คือ ไวภาษิกะ มีแนวคิด

วา องคประกอบพื้นฐานของโลกและชีวิตคือ ธรรม นิกายเสาตรานติกะ เช่ือวาความจริงมีสองอยางคือ

วัตถุกับจิตใจ ทุกอยางอนิจจัง ไม เที่ยงทั้งภาวะและอภาวะ โลกและชีวิตคืออนุกรมแหงความ

เปลี่ยนแปลง นิกายโยคาจาร คําวาโยคาจาร แปลวา การปฏิบัติโยคะหรือบําเพ็ญเพียร เปนการควบคุม

รางกายและจิตใจโดยการทําสมาธิ นิกายมัธยมิก นิกายแหงทางสายกลาง ต้ังข้ึนในพุทธศตวรรษที่ ๗ 

ทานคุรุนาคารชุนเปนผูกอต้ัง โดยไดอรรถาธิบายพุทธมติ ดวยระบบวิภาษวิธี  

๒. ขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก คือแนวคิดของความเปลี่ยนแปลงในทุกสรรพสิ่งเกิดดับทุก

ขณะ ตามลําดับความสืบทอดแหงเหตุปจจัยที่แทจริง เรียกวาสันตานวาท (ทฤษฎีวาดวยความสืบเน่ือง) 

ทุกสรรพสิ่ง หรือแมแตจิตเพียงอยางเดียวเปนขณิกะ พระนาคารชุนไดสรางหลักทฤษฎีเกี่ยวกับศูนยตา

ข้ึน เพื่อที่จะอธิบายหลักปจจยการ และอนัตตา ดวยวิภาษวิธีใหถึงแกนแทตามหลักปฏิจจสมุปบาท  

สูจุดมุงหมายสูงสุดคือ นิรวาณ  
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๓. วิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกน้ันแสดงใหเห็นวา สิ่งตางๆทั้งวัตถุและจิต

ลวนแตดําเนินไปตามเหตุปจจัยในแตละขณะ ทุกสรรพสิ่งตองเปลีย่นแปลงไปเปนกระแส ไมมีอะไรคงทน

ถาวรอยูไดแมช่ัวขณะเดียว (ขณิกทัศนะ) สิ่งทั้งหลายลวนอาศัยซึ่งกันและกันตามเหตุตามปจจัย 

(ปฏิจจสมุปบาท) ธรรมชาติของสรรพสิ่งก็เพียงความวางเปลา การเขาถึงขณิกวาทคือการเขาถึงซึ่งความ

ไมประมาทในการดําเนินดํารงอยูอยางมีสติ ระลึกรูในทุกขณะรวมถึงการรูแจงขณิกทัศนะอยางถูกตอง

น้ันตองอาศัยภาวนามยปญญาพิจารณาใหเห็นสิ่งตางๆ ตามความเปนจริง จนถึงสภาวะของความวาง คือ

วางจากกิเลสตัณหา และวางจากการพรรณนาความจริงข้ันปรมัตถ สูความหลุดพนสูงสุด คือ (นิรวาณ) 
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Abstract 

 The aims of this dissertation were: 1) to study the concepts of momentariness 

in Mahayana philosophy; 2) to study the concepts of momentariness in Madhyamika 

philosophy; 3) to analyze the concepts of momentariness in Madhyamika philosophy. 

This documentary research was conducted through the study of its primary and 

secondary sources before the obtained data were interpreted by the descriptive analysis.  

 The research results were as follows:  

 1. The concepts of Momentariness in Mahayana philosophy is differentiated as 

Vaibhāṣika has an idea that the basic components of the world and life is the dhamma; 

Sautrāntika believes in two truths: material and mental one and all of them are 

impermanent in terms of status and non-status; world and life is a series of changes. In 

Yogācāra sect, ‘yogācāra’ meaning ‘the practice of the yoga or practitioners) refers to 

the controlling of body and mind in meditation. Madhyamika is the sect of the middle 

path established in the 7th Buddhist Century by Nagarjuna with his explanation of 

Buddhist resolution by dialectic methods.  

 2. The concepts of Momentariness in Madhyamika philosophy is the idea 

of changes in all kinds of things in every moment in respective orders in the 

continuity of the causes and factors called ‘Santānvāda (theory of continuity), all 

things and even mind is momentariness. Nagarjuna creates the theory related to 



ง 

emptiness to explain the essence’s principles of interdependences and selflessness 

through the dialectic method according to the principles of Dependent Origination to 

the achievement of Nirvana.  

 3. Based on the analysis of the concepts of Momentariness in Madhyamika 

philosophy, it is suggested that all material and mental matters are carried out based 

on the causes and factors in each moment. All kinds of thing changes in the stream 

line and nothing is permanent even in a short moment (momentariness perspective). 

All kinds of things are mutually depended based on the causes and factors. The 

nature of all kinds of things is just empty. The attainment of the momentariness is 

the attainment of carelessness in living with consciousness in each moment and truly 

realizing the momentariness with wisdom of mental cultivation to consider the 

reality of all things as the emptiness conditions of desire and delusion and emptiness 

of the ultimate description to the highest salvation as Nirvana.   
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กิตติกรรมประกาศ 

ดุษฎีนิพนธฉบับน้ีสําเร็จลงไดดวยดีเพราะไดรับความเมตตาอนุเคราะหจากอาจารยที่ปรึกษา

ดุษฎีนิพนธ ผูชวยศาสตราจารย ดร.จักรพรรณ วงศพรพวัณ และ ผูชวยศาสตราจารย ดร.จรัส ลีกา  

ที่ทานไดมีความเมตตาอนุเคราะหกรุณาเสียสละเวลาอันมีคาใหคําแนะนําอบรมสั่งสอน ปรึกษา 

ตรวจสอบ และแกไขปรับปรุงดุษฎีนิพนธฉบับน้ีดวยดีเสมอมา ผูวิจัยจึงขอเจริญพรขอบคุณทานอาจารย 

มา ณ โอกาสน้ี 

ขอเจริญพรขอบคุณ เจาหนาที่บัณฑิตวิทยาลัย เจาหนาที่หองสมุด มหาวิทยาลัย 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน กัลยาณมิตรที่คอยใหความชวยเหลือในเรื่องขอมูล 

รวมทั้งเพื่อน ๆ รวมรุนทุกทานที่ไดชวยเหลือและเปนกําลังใจเสมอมา  

คุณคาและประโยชนใดๆ อันพึงมีจากดุษฎีนิพนธฉบับน้ี ผูวิจัยขอเจริญพร มอบบูชา 

เปนกตเวทิตาคุณ แด คุณพอสมหวัง คุณแมทองพาด ศรีธนปญญากุล พอแมผูใหกําเนิด ที่คอยเปน

กําลังใจและใหความชวยเหลือสนับสนุนทุก ๆ เรื่องและทุก ๆ อยางโดยไมรูสึกเหน็ดเหน่ือย จนทําให

ดุษฎีนิพนธฉบับน้ีสําเร็จลุลวงลงไดดวยดี 

ขอนอมถวาย คุณงามความดีอันเกิดจากดุษฎีนิพนธฉบับน้ี ขอบูชาแด องคสมเด็จ 

พระสัมมาสัมพุทธเจา ผู เปนพระบรมศาสดาบรมครูเอกของโลก พระธรรม พระสงฆ พรอมดวย 

คุณครูบาอาจารย คุณบิดามารดา ญาติสนิทมิตรสหาย ผูมีพระคุณ และผูมีบุญคุณทุกทาน 

ผูวิจัยหวังเปนอยางย่ิงวา ดุษฎีนิพนธฉบับน้ีจะเปนประโยชนเพื่อการดําเนินชีวิต และเปน

แนวทางในการศึกษาคนควาตอไป หากมีขอผิดพลาดประการใด ผูวิจัยขออภัยไว ณ ที่น้ีดวย 

  

พระอธิการนพพร  กิตฺติสาโร 

๗ มีนาคม ๒๕๖๒ 
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๔.๒ การเขาถึงขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ๙๒ 

๔.๓ การรูแจงตามแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ๙๖ 

๔.๔ ขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิก ๑๐๒ 

๔.๕ สรปุ ๑๐๙ 

บทท่ี ๕  สรุปผล อภิปรายผล  และขอเสนอแนะ        ๑๑๑ 

๕.๑ สรปุผลการวิจัย    ๑๑๑ 

๕.๒ การอภิปรายผล ๑๑๘ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ ๑๒๐ 



ซ 

๕.๓.๑ ขอเสนอแนะทั่วไป ๑๒๐ 

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะเพื่อการทําวิจัยครั้งตอไป ๑๒๑ 

บรรณานุกรม ๑๒๒ 

ประวัติผูวิจัย ๑๒๖ 

     

      

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



ฌ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 

อักษรยอในดุษฎีนิพนธน้ี ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ 

๒๕๓๕. เชน ที.ม. (บาลี). ๑๐/๕๔/๕๗ หมายถึง องฺคุตฺตรนิกาย ติกนิปาตปาลิ เลมที่ ๑๐ ขอที่ ๕๔ 

หนา ๕๗. และพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ 

โดยไดกลาวถึงแหลงที่มา/เลม/ขอ/และหนา ตามลําดับ เชน ที.ม. (ไทย). ๑๐/๕๔/๕๗. หมายถึง อัง

คุตตรนิกาย ติกนิบาต เลมที่ ๑๐ ขอที่ ๕๔ หนา ๕๗. 

พระสุตตันตปฎก 

คํายอ    ชื่อคัมภีร   ภาษา 

ที.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก   ทีฆนิกาย  มหาวรรค  (ภาษาไทย) 

ม.ม. (ไทย)   = สุตตันตปฎก   มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 

สํ.ข. (ไทย)   = สุตตันตปฎก   สํยุตฺตนิกาย  ขันธวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.สฬา. (ไทย)    = สุตตันตปฎก   สังยุตตนิกาย  สฬายตนวรรค  (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก   อังคุตตรนิกาย  ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.อฏฐก. (ไทย)   = สุตตันตปฎก   อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.อุ. (ไทย)   = สุตตันตปฎก    ขุททกนิกาย  อุทาน   (ภาษาไทย) 

ขุ.ม. (ไทย)   = สุตตันตปฎก    ขุททกนิกาย  มหานิทเทส  (ภาษาไทย) 

ขุ.ป. (ไทย)   = สุตตันตปฎก    ขุททกนิกาย  ปฏิสัมภิทามรรค (ภาษาไทย) 

พระอภิธรรมปฎก 

คํายอ    ชื่อคัมภีร   ภาษา 

อภิ.ก. (ไทย)   = อภิธัมมปฎก   กถาวตถุ    (ภาษาไทย) 

อรรถกถาพระอภิธรรมปฎก 

คํายอ    ชื่อคัมภีร   ภาษา 

อภิ.วิ.อ. (บาล)ี   = อภิธมฺมปฏก   สมฺโมหวิโนทนี  วิภงฺคอฏฐกถา  (ภาษาบาลี) 



บทท่ี ๑ 
 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

“ขณิกวาท” (The theory of momentariness) เปนแนวคิดทฤษฎีที่กลาวถึงขณะของ

สรรพสิ่งที่เกิดข้ึนและต้ังอยูช่ัวขณะหน่ึงแลวก็ดับไป ไมมีสิ่งใดต้ังอยูไดนานหรือคงทนถาวร จึงอาจ

เรียกอีกช่ือหน่ึงวา ทฤษฎี “สันตติวาท” (The theory of flux) เพราะถือวา นามรูปเกิดๆ ดับๆ สืบ

ตอกันเปนกระบวนการลูกโซไมหยุดหยอน รางกายน้ันประกอบดวยรูปกับนาม ทุกสิ่งเปนขณิกะ คือ

ต้ังอยูช่ัวขณะแลวก็ดับไป หมายความวาไมเที่ยงน่ันเอง กลาวคือขันธ ๕ ไดแก รูป เวทนา สัญญา 

สังขาร วิญญาณ เปนขณิกะ (ไมเที่ยง) ไมอยูในอํานาจของตน (เปนทุกข) ไมมีทั้งภาวะ (Being) และ 

อภาวะ (Non-being) (หมายถึงอนัตตา) มีแตการเปลี่ยนแปลงอยางไมหยุดหยอน (Becoming) สิ่งที่

เปนภาวะก็ดี อภาวะก็ดี ลวนแตไมใชความดีแทจริง อาการที่เปลี่ยนแปลงของสิ่งทั้งหลายเทาน้ันคือ

ความแทจริง เฮราคลีตุส (Heraclitus พ.ศ. ๘-๖๘) ยืนยันวา ความเปลี่ยนแปลงเปนลักษณะที่แทจริง

ของสรรพสิ่ง ทุกสิ่งเปนอนิจจงัคือเกิดข้ึน ต้ังอยู แลวดับไป ไมมีใครตานกระแสแหงความเปลี่ยนแปลง

ได มนุษยและสรรพสิง่มีลกัษณะเหมือนกัน คือตองเปลี่ยนแปลง ดุจสายนํ้าลาํธารที่นับวันแตจะไหลไป

อยางไมมีวันหยุดน่ิง โลกน้ีไมมีสิ่งใดเที่ยงแทคงที่แมช่ัวเวลาอันสั้น”๑ 

ครั้งใดที่ชีวิตของบุคคลไดสิ้นสุดลง คนทั่วไปก็เรียกวา บุคคลน้ันถึงแกความตายแตตาม

ทัศนะทางพุทธศาสนา นอกจากความตายจะหมายถึง การที่ชีวิตของบุคคลสิ้นสุดลงโดยเรียกความ

ตายในลักษณะน้ีวา การขาดแหงชีวิตินทรีย๒ หรือความสิ้นชีวิตจากภพชาติแลวความตายยังหมายรวม

ไปถึงความดับลงของรูปนาม หรือกายกับจิตในขณะหน่ึงดวย เพราะชีวิตมนุษยซึ่งประกอบดวยขันธ ๕ 

หรือกายกับจิตน้ีแทจริงมิไดสิ้นสุดหรือดับลงเฉพาะเมื่อสิ้นสุดลมหายใจเทาน้ัน หากแตเกิดดับสืบตอ

กันอยูทุกขณะ ขณะคือชวงหรือลําดับแหงความเปลี่ยนแปลงของสังขตธรรมโดยมุงถึงขันธ ๕ เปน

สําคัญ มี ๓ ขณะ คือ อุปปาทขณะ (ขณะเกิด) ฐิติขณะ (ขณะดํารงอยู) และภังคขณะ (ขณะดับ) “การ

                                                             
๑ พระราชวรมุนี(ประยูร ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก , พิมพครั้งที่ ๔, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๒), หนา ๕๓. 
๒ มหามกุฏราชวิทยาลัย, วิสุทธิมรรคแปล, ภาค ๒ ตอน ๑, พิมพครั้งที่ ๘, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๑. 



๒ 

ดับลงในขณะหน่ึงๆ ของกายกับจิตน้ัน พระพุทธศาสนาเรียกวา ขณิกมรณะ”๓ ทัศนะทางพุทธปรัชญา

เถรวาทกลาวไววา มิใชแตเพียงจิตเทาน้ันที่เกิดดับทุกขณะ แมแตสสารหรือวัตถุก็เกิดดับทุกขณะ

เหมือนกัน เชนเซลในรางกายของพืชและสัตว อายุของวัตถุแตละขณะมีความยืนยาวกวาขณะจิต คือ 

จิตเกิดดับ ๑๗ ขณะเทากับวัตถุเกิดดับ ๑ ขณะ พระ อนุรุทธาจารยกลาววาจิต ๑๗ ขณะน้ันเปนอายุ

ของรูปธรรม (ตานิ ปน สตฺรส จิตฺตกฺขณานิ รูปธมฺมานมายู)๔ ถึงแมรูปธรรมที่วามีอายุ ๑๗ ขณะจิตน้ัน

จะรวมถึงวัตถุภายนอกดวย ก็มีปญหาวาพวกมันมีอายุมากกวาหน่ึงขณะจิต รูปธรรมทั้งหลายจึง

ไมใชขณิกะหรือมิฉะน้ันก็ตองเปนขณิกะในอีกความหมายหน่ึงแตตอมาจนถึงปจจุบนั ชาวพุทธฝายเถร

วาทมักถือวา ทั้งจิตและกายหรือวัตถุภายนอกลวนเปลี่ยนแปลงทุกขณะ โดยที่เขาใจกันวาเปนคําสอน

ของพระพุทธเจาในพุทธศาสนายุคตน (Early Buddhism) พระพุทธโฆษาจารยเปนบุคคลแรกที่

สรางขณิกวาทข้ึนมา ในคัมภีรอัฎฐสาลินี อรรถกถาของธัมมสังคณีในอภิธรรมปฎก พระพุทธโฆษา

จารยไดตีความคําวา “สมัย” ในธัมมสังคณีเปน “ขณะ”๕ ในคัมภีรวิสุทธิมรรคพระพุทธโฆษาจารยได

กลาวถึงเรื่องขณะจิตและโยงเรื่องชีวิตเขากับเรื่องจิต อยางไรก็ตามพระพุทธโฆษาจารยก็ไมไดระบุ

อยางชัดเจนวา รูปทุกอยางหรือธาตุทั้ง ๔ เปน ขณิกะ 

ทฤษฎีขณิกภังควาท ต้ังข้ึนจากหลักไตรลักษณทางพุทธศาสนาที่มองสรรพสิ่งเปนความ

วาง ดังที่พระพุทธองคตรัสกับโมฆราชมานพวา “... ดูกอนโมฆราช ทานจงเปนผูมีสติพิจารณาโลกโดย

ความเปนของวาง ถอนอัตตานุทิฎฐิเสียแลว พึงขามพนมัจจุราชไดดวยอุบาย เมื่อบุคคลพิจารณาเห็น

โลกอยางน้ี มัจจุราชจึงไมเห็น”๖ โลกน้ันจึงเปนไปตามเหตุปจจัยที่เช่ือมโยงสัมพันธกันตามหลักแหง

เหตุและผล สรวาสติวาทจัดไดวาเปนพุทธศาสนานิกายแรกที่สรางแนวคิดขณิกวาทข้ึนมาสวนในฝาย

เถรวาทแนวคิดขณิกวาทเริ่มปรากฏในงานเขียนของพระพุทธโฆษาจารยโดยเฉพาะอรรถกถาอภิธรรม

ปฎกและคัมภีรวิสุทธิมรรค โดยจะเนนความเปลี่ยนแปลงทุกขณะของจิตมากกวาเรื่องอื่น ขณิกวาทจะ

มีพบมากในคัมภีรฝายอภิธรรมปฎกของเถรวาทรุนหลัง แตไมไดระบุไวชัดเจนวา สรรพสิ่งเปลี่ยนแปลง

ทุกขณะ สวนพุทธศาสนานิกายสรวาสติวาทและนิกายเสาตรานติกะตางยืนยันอยางชัดเจนวา สรรพสิ่ง

เปลี่ยนแปลงทกุขณะหรอืเปนขณิกะความไมเทีย่งหรือความเปลี่ยนแปลงของสังขารทั้งหลายในคําสอน

เรื่องอนิจจตาไดรับการพัฒนาตีความจนกลายเปนความเปลี่ยนแปลงทุกขณะ ที่เรียกวา ขณิกวาท 

                                                             
๓ มหามกุฏราชวิทยาลัย, วิสุทธิมรรคแปล, ภาค ๒ ตอน ๑, พิมพครั้งที่ ๘, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๑๗. 
๔ พระมหาพิณ กิตฺติปาโล ชําระ, อภิธัมมัตถสังคหะและอภิธัมมัตถวิภาวินีฉบับบวัดมหาธาตุ , 

(กรุงเทพมหานคร: จรูญการพิมพ, ๒๕๒๙), หนา ๒๐. 
๕ อัฎฐสาลินี อรรถกถาของธรรมมสังคณ,ี (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หนา 

๑๐๘. 
๖ ขุ.อ. (บาลี) ๓๓/๓๕๓/๒๒๒. 



๓ 

(Theory of momentariness) ถึงแมนวาขณิกวาทจะสนับสนุนหลักอนิจจตาและไดรับความนิยมใน

การนําไปอธิบายความเปลี่ยนแปลงแตความคิดที่วามีการเปลี่ยนแปลงที่เปนการเปลี่ยนแปลงแบบทุก

ขณะก็ทําใหเกิดปญหาตามมาอยางนอย ๒ ประการ คือ ปญหาของความเปนเหตุเปนผล (Causation 

problem) และปญหาทางจิตวิทยา (Psychological problem) ของขณิกวาท 

ปญหาของความเปนเหตุเปนผล (Causation problem) กลาวคือ ถาทุกสิ่งอยูเพียงแค ๑ 

ขณะ มีการเปลี่ยนแปลงอยางตอเน่ืองไมมีชวงเวลา (Duration) แลวสิ่งที่ไมมีชวงเวลาน้ันจะทําใหเกิด

อะไรไดอยางไร หมายความวา ถาทุกสิ่งมีความเปนอยูช่ัวขณะ เมื่อสิ่งที่มีอยูช่ัวขณะแรกดับไปแลว มัน

จึงไมสามารถเปนเหตุของสิ่งที่เกิดในขณะที่สองได เพราะผลไมสามารถเกิดจากเหตุที่ดับไปแลว 

เน่ืองจากสิ่งที่ดับไปแลวไมใชสิ่งที่มีจริง และถาถือวาผลเกิดจากเหตุที่มีอยู เหตุก็ตองมีอยูนานกวาหน่ึง

ขณะ ดังน้ันแลวผูที่ถือขณิกวาทจึงเจอทางเลือกที่ไมมีทางออกที่ดี (Dilemma) ถาเลือกทางออกอัน

แรกก็ไมสามารถอธิบายความเปนเหตุเปนผลได และถาเลือกทางออกอันหลังก็ตองละทิ้งความเช่ือ

ในขณิกวาท ปญหาน้ีเปนปญหาสําหรับขณิกวาทที่ถือวา วัตถุหรือโลกภายนอกเกิดดับทุกขณะ ดังน้ัน

ปญหาของความเปนเหตุเปนผลจึงเปนปญหาสําคัญของขณิกวาท สวนปญหาทางจิตวิทยา 

(Psychological problem) แตขณิกวาทเมื่อพิจารณาโดยละเอียดก็ทําใหเกิดปญหาตามมาในทาง

จิตวิทยา ๓ ประการ คือ๗ ปญหาสัญชานหรือการรับรู (Perception) ปญหาของความจํา (Memory) 

และปญหาของการบรรลุนิพพาน (Nibbana) ปญหาของการรับรูคือ ถาทุกสิ่งเปนกระแสที่เกิดดับทุก

ขณะอยูเรื่อยไป เราจะสามารถรับรูโลกภายนอกไดอยางไร เพราะสิ่งที่เราจะรับรูไดดับไปกอนหนาน้ัน

แลว ปญหาของความจํามีอยูวา ถาทุกสิ่งเปลี่ยนแปลงทุกขณะก็เปนการยากที่จะพิจารณาเรื่อง

ความจํา เพราะสิ่งที่เกิดข้ึนไดดับไปหมดสิ้นแลว ขณะที่ความจําจะเกิดสิ่งที่ถูกรับรูก็ไดดับไปแลว และ

ปญหาของการบรรลุนิพพานก็ไดแก บุคคลจะสามารถบรรลุนิพพานไดออยางไร ถาขณะของความ

ทุกขและกิเลสเปนคนละอันกับขณะของการหลุดพนหรือภาวะนิพพาน นอกจากน้ันนิพพานก็ดูจะไม

จําเปนเพราะกิเลสจะดับไปเองในขณะที่สองตามหลกัขณิกวาท ดังน้ันการบรรลุนิพพานจึงเปนไปไมได 

หากหลักขณิกวาทเปนจริง  

ดังน้ัน เพื่อเปนการสรางความเขาใจที่ถูกตอง ในอันที่จะคลี่คลายปญหาวา ขณะแตละ

ขณะมีการสืบตอกันไปไดอยางไร เมื่อทุกสิ่งเปลีย่นแปลงทกุขณะมโนวิญญาณจะรับรูไดอยางไร บุคคล

จะสามารถบรรลุนิพพานไดอยางไรหากขณะของความทุกขและกิเลสเปนคนละอันกับขณะของการ

หลุดพน เหลาน้ีลวนเปนมูลเหตุใหผูวิจัยสนใจศึกษาวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก เพื่อ

เปนแนวทางหน่ึงในการสรางความเขาใจขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ไดในลําดับตอไป 

                                                             
๗

 พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑, (พระนครศรีอยุธยา: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๓๑๓-๓๑๔. 



๔ 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย  

๑.๒.๑ เพื่อศึกษาแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน 

๑.๒.๒ เพื่อศึกษาแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

๑.๒.๓ เพื่อวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย  

การวิจัยในครั้งน้ี ผูวิจัยมุงศึกษาเรื่อง “การวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก” 

ในการวิจัยครั้งน้ีมีขอบเขตการวิจัย ๒ ดาน คือ 

๑.๓.๑ ขอบเขตดานเอกสาร  

๑.๓.๑.๑ เอกสารปฐมภูมิ (Primary sources) ไดแก พระไตรปฎก ฉบับมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย ภาษาไทย และปรัชญามาธยมิก (ดร.ที.อาร.วี. มูรติเรียบเรียง) 

๑.๓.๑.๒ เอกสารทุติยภูมิ (Secondary sources) ไดแกหนังสือ ตํารา เอกสาร

ของบทความวิชาการตาง ๆ ที่ไดรวบรวมเรียบเรียงไว และงานวิจัยที่เกี่ยวของกับขณิกวาทะหรือ

ทฤษฎีขณิกภังควาทะที่ปรากฏในพุทธปรัชญา ขณิกวาทะที่เกี่ยวของกับทฤษฏีทางพุทธปรัชญา

มหายาน และขณิกวาทะในมาธยมิก 

๑.๓.๒ ขอบเขตดานเน้ือหา 

เน้ือหาการวิจัย การศึกษาวิเคราะหขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ในตําราที่เกี่ยวของ 

เอกสารวิชาการที่ไดรวบรวมเรียบเรียงไว และงานวิจัยที่เกี่ยวของกับเรื่องที่จะศึกษาวิจัย คือ ขณิกวาท

ในพุทธปรัชญา ไดแก ความหมายของขณิกวาท ประวัติความเปนมาของพุทธปรัชญามาธยมิก แนวคิด

ของพระนาคารชุน หลักคําสอนพระนาคารชุน แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวของกับขณิกวาท 

๑.๔ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย  

การวิจัยครั้งน้ี มีศัพทที่เกี่ยวกับการศึกษาวิจัย และเพื่อประโยชนตอการศึกษาวิจัย ผูวิจัย

จึงใหคําจํากัดความไวดังน้ี 
ขณิกวาท หมายถึง ทฤษฎีที่ถือวาทุกสรรพสิ่งมีความเปลี่ยนแปลงในลักษณะของการ

เกิดข้ึนต้ังอยูและดับไปในทุกขณะ หรือทุกระยะเวลาเปนเครื่องกําหนด 
มาธยมิก หมายถึง ปรัชญามหายานสายกลาง ที่มุงอภิปรายและแสดงหลักคําสอนเรื่อง

ศูนยตาและนิรวาณ 



๕ 

แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก หมายถึง แนวคิดปรัชญามหายานสายกลางที่ถือวา

ทุกสรรพสิ่งมีความเปลี่ยนแปลงในลักษณะของการเกิดข้ึนต้ังอยูและดับไปในทุกขณะตาม

หลักปฏิจจสมุปบาท ศูนยตาและนิรวาณ 

๑.๕ ทบทวนเอกสารและงานการวิจัยที่เกีย่วของ  

การวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกครัง้น้ี มเีอกสารและงานวิจัยทีเ่กีย่วของดังน้ี 

๑.๕.๑ เอกสารท่ีเก่ียวของ 

พระศรีคัมภีรญาณ ไดกลาวไวในหนังสือ พุทธปรัชญา ถึงสํานักพุทธศาสนาด่ังเดิม (Early 

Buddhism) สายสันสกฤต วา สํานักสรวาสติวาทินและสํานักเสาตรานติกะ ในเรื่องขณิกวาทะ ในแง

ของอภิปรัชญาแลว สํานักสรวาสติวาทิน มีทรรศนะวา ขณะคือชวงที่แสดงสภาวะหรือพฤติภาพของ

สรรพสิ่งที่เหมือนกันและสัมพันธกันตลอด อดีตคือชวงของสรรพสิ่งที่ผานมาแลว ปจจุบันคือชวงของ

สภาวะน้ันแหละที่ผานมาถึงสถานะปจจุบัน อนาคตคือชวงสภาวะของสรรพสิ่งน้ันแหละที่ผานเลยไป

ถึง ภาพที่ปรากฏตางกันเปนเพียงภาพภายนอก สวนแกนหรือสาระของภาพน้ันยังเหมือนกันทั้งที่เปน

อดีต อนาคต และปจจุบัน เหตุผลที่สํานักสรวาสติวาทินยืนยันความมีอยูจริงแหงกาลทั้ง ๓ มีหลาย

อยาง เหตุผลที่ชัดเจนขอหน่ึงคือ ความเปนปจจัยแกกันและกัน ประเด็นน้ีสํานักสรวาสติวาทินมอง

ทฤษฏีปฎิจจสมุปบาทตางจากเถรวาทที่มองวา สรรพสิ่งไมมีสวภาวะถาวร ไมมีความเปนใหญใน

ตัวเอง เพราะเกิดข้ึนอิงอาศัยกัน เปนปจจัยใหกันและกันเกิดข้ึนเพราะมีสิ่งน้ันจึงมีสิ่งน้ี แตสํานักสรวา

สติวาทินมองวา สิ่งที่จะเปนปจจัยใหเกิดสิง่อื่นได ตองมีอยูจริงและมีสวภาวะหรือฐานถาวรของตนเอง

กอน สวนสํานักเสาตรานติกะ มีแนวคิดขณิกวาทะแบบสุดโตง หลักเบื้องตนคือ ธรรมมีเฉพาะใน

ขณะที่มองเห็น จึงมีทรรศนะวา กาล มีเพียงปจจุบันกาล สิ่งทั้งหลายเกิดข้ึนและดับไปอยางรวดเร็ว

มาก เสาตรานติกะยอมรับเฉพาะ การเกิดข้ึน (อปปาทะ) และการดับไป (ภังคขณะ) สวนการต้ังอยู 

(ฐิติ) ไมสามารถนํามากลาวอางได (อัพโพหาริก) ความปรากฏมีข้ึนแหงสรรพสิ่งก็คือ ความมีใน

ขณะน้ัน ไมไดมีมากอน น่ันหมายความวา สรรพสิ่งแยกสวนกัน ไมเปนปจจัยแกกัน เกิดแลวดับไปไม

สงผลตอใหเกิดอะไรข้ึนอีก ดวยเหตุน้ีเสาตรานติกะจึงถือวา สรรพสิ่งอยูภายใตกฎไตรลักษณ๘ 

บุญมี แทนแกว กลาวไววา แนวคิดสุญญวาทมาธยมิกน้ัน ทานนาครชุนเปนผูสถาปนา

ลัทธิน้ีข้ึน ทานอัศวโฆษ ผูประพันธคัมภีรพุทธจริต และมาธยมิกศาสตรเปนผูนําสําคัญในลัทธิสุญญ

วาทน้ี ลัทธิน้ีนักปราชญนอกพระพุทธศาสนาเขาใจกันวา “โลกวางจากทุกสิ่ง คือวา ทุกสิ่งไมมีอยู  

จริงๆ ไมวาสิ่งที่ถูกรู ความรูและผูรู” และ “ขอเท็จจริงเกี่ยวกับบรรดาสิ่งทั้งหลายที่รวมตัวกันเขาแลว

                                                             

 ๘ พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, (พระนครศรีอยุธยา: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๖), หนา ๑๘๔-๑๘๘, ๒๑๘-๒๒๑. 



๖ 

เกิดข้ึนเรียกวา “สุญญตา” ไมมีธรรมะ (ลักษณะ) ของสิ่งเหลาน้ันที่เกดิข้ึนโดยไมตองอาศัยปจจยัอยาง

อื่น เพราะฉะน้ันในที่น่ีจึงพอจะสังเกตไดวา คําวา “สูญ” หมายถึง ลักษณะตาง ๆ ของสิ่งทั้งหลายที่

อาศัยกันเกิดข้ึน มิไดเกิดข้ึนเอง ตามลักษณะที่แทจริงของมัน ความเปลี่ยนแปลงอยูเรื่อยๆ ของสิ่ง

ทั้งหลายก็ดี การที่ไมสามารถกําหนดและพรรณนาไดก็ดี สิ่งเหลาน้ีเรียกวา “สูญ” ทั้งสิ้น”๙ 

สุมาล ีมหณรงคชัย กลาวไววา ศูนยตา คือ สภาพที่สิ่งทั้งหลายไมมีสวภาวะ ประสบการณ

มนุษยต้ังแตอดีตของมนุษยต้ังแตอดีตสอนใหรูวา ไมมีอะไรมีอยูอยางมีแกนสารไดโดยไมผานความคิด

ปรุงแตง ไมมีอะไรมีอยูไดดวยตนเองอยางเปนอิสระจากสิ่งอื่น ทุกสิ่ง (และภาวะ) ลวนเกิดข้ึนและดําเนิน

ไปเกิดข้ึนและดําเนินไปตามเหตุปจจัย อนัตตา (ที่แปลวาความไมมีแกนสารตัวตน) คือ ความจริงและ

ความจริงน้ีก็ไมไดเกิดจากความคิด ทุกสิ่งวางเพราะไมไดดํารงอยูเอง ตองอาศัยสิ่งอื่นในการเกิดข้ึนและ

มีอยู ศูนยตาจึงมีนัยยะเทากับอนัตตา๑๐ 

วศิน อิทสระ กลาวไววา คุณลักษณะของพีชะ คือเปนขณะ ขณะตนเปนอนัตนตรปจจัย

แกขณะหลัง สืบสันตติกันเรื่อยไป ถาหากพีชะไมเกิดดับมีสภาพเปนอมตะไซร พีชะก็ไมสามารถจะ

เจริญเติบกลาเปนกิ่งใบดอกเถาได ฉะน้ัน พีชะตองมีสภาพเกิดข้ึนดับไปเปนขณะ ๆ ขอน้ีเราจักเห็นได

โดยชัดแจงวามูลการณของโลกตามทัศนะของฝายโยคาจารผิดแผกแตกตางกับฝายภูตตถตาวาทิน

อยางไรบาง อน่ึง พีชะน้ันจะตองไมสูญหาย เมื่อกอผลปรากฏการณ ข้ึนแลว คงมีอยูพรอม

ปรากฏการณหรือผลของตน อุปมาเมล็ดพันธตนไมแมจะเกิดงอกงามออกเปนตนแลว เมล็ดพันธน้ัน

เราแลไมเห็นแตพลังงานของเมล็ดพันธุน้ันคงรวมอยูกับกิ่งใบดอก กลาวใหกระชับเขามาก็คือวา เมล็ด

พันธุน้ันคอย ๆ เจริญแปรเปนตนน่ันเอง แตละพีชะมีคุณภาพที่แนนอนของตน๑๑ 

เดวิด คารูปานา (พ.ศ. ๒๕๑๙) ในหนังสือช่ือวา “Buddhist philosophy: A Historical 

Analysis” นักวิชาการทานน้ีไดกลาวถึง ความเปนมาของขณิกวาทโดยเปรียบเทียบกับคําสอนเรื่อง

อนิจจตาไววา “ทฤษฎีอนิจจตาในพุทธศาสนาโดยทั่วไปมักถูกเขาใจผิด เพราะไปสับสนกับทฤษฎีรุน

หลังที่รูจักกันในนาม “กษณวาท” ซึ่งนักปราชญชาวพุทธรุนหลังของฝายอภิธรรมสรางข้ึนจากการ

วิเคราะหเชิงตรรกะของกระบวนการแหงการเปลี่ยนแปลง (ปริณาม) แตทฤษฎีเชนน้ีเปนที่นาจับตา

มอง เพราะไมปรากฏในพระสูตรยุคตน พระสูตรยุคตนกลาวถึงความเปนอนิจจังของสิ่งทั้งหลายไมใช

                                                             
๙ บุญมี แทนแกว, ปรัชญาฝายบุรพทิศ, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๕), หนา 

๑๖๔-๑๖๕. 
๑๐สุมาลี มหณรงคชั ย , พระนาคารชุนะกับคํ าสอนว าด วยทางสายกลาง , พิ มพครั้ งที่  ๑, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๘), หนา ๑๕๓. 
๑๑ วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

ธรรมดา, ๒๕๕๐), หนา ๑๒๖. 



๗ 

เพราะการดํารงอยูช่ัวขณะ แตเปนเพราะสิ่งเหลาน้ันมีลักษณะเกิดข้ึน (อุปปาทะ) และดับไป (วยะ) 

อัสสุตาวาสูตรของสังยุตตนิกายไดใหคําอธิบายแบบประสบการณนิยมวา รางกายน้ีประกอบดวยธาตุ 

๔ ปรากฏวาดํารงอยูเปนเวลา ๑ ป ๒ ป ๓ ป ๔ ป ... ๑๐๐ ป หรือมากกวา แนนอนเปนคําอธิบาย

การเปลี่ยนแปลงแบบประสบการณนิยม มันไมใชผลของการสืบคนทางอภิปรัชญา”๑๒ 

เชอรบัตสกี (พ.ศ. ๒๖๗๙) เปนนักวิชาการที่มีความรูความเขาใจพุทธศาสนาเปนอยางดี 

ไดกลาวถึงเรื่องขณิกวาทะ ไวในงานเขียน “Buddhist logic” วาประวัติศาสตรหรือภูมิหลังของหลัก

คําสอนน้ีมีมากอนสมัยพุทธกาลแตหลักฐานไดสูญไปเสีย แตเชอรบัตสกีก็ไดใหทรรศนะอยางเปน

ระบบเพื่อใหเห็นถึงพัฒนาการของขณิกวาทะที่เดนชัด โดยแบงเปน ๕ ชวง คือ ๑) ชวงกอรางหลักคํา

สอนและไดช้ีแจงเปนหลักการที่มีความรัดกุม ๒) ลําดับข้ันตอนของความแตกตางและผันแปรทาง

ความคิดในสํานักตาง ๆ ของพุทธศาสนาเถรวาท ๓) วิกฤตการณของหลักคําสอนน้ีในสํานักตาง ๆ 

ของพุทธศาสนามหายานเมื่อขณิกวาทะจะถูกเพิกเฉยไมเปนที่สนใจไปเสียทั้งหมด ๔) ขณิกวาทะถูก

นํากลับมารื้อฟนใหมในสํานักของทาน อสังคะและวสุพันธุ (พุทธศาสนามหายาน สํานักโยคาจาร) ๕) 

และกอรางมั่นคงถึงที่สุด ในสํานักของทานทิงนาคะและธรรมกีรติ (นักปราชญรุนหลัง ๆ ผูกอต้ัง

ตรรกวิทยาเชิงพุทธ ของสํานักโยคาจาร) ซึ่งความสมบูรณของหลักคําสอนน้ีไดใชหลักการทางญาณ

วิทยา แบงวัตถุที่ถูกรูออกเปนสวน ๆ ไมไดมองเปนกลุมกอนในเชิงที่เปนอัตตาตัวตน ซึ่งถือเปนการ

ยอนแยงตอแนวคิดเอกนิยม (Monism) อาตมัน ของคัมภีรอุปนิษัทและของปรัชญาสางขยะ๑๓  

๑.๕.๒ งานการวิจัยท่ีเก่ียวของ 

พระบุญญฤทธิ์ รตินฺธโร (นุชเทียน) ไดวิจัยเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบภวังคจิตของ

พุทธปรัชญาเถรวาทกับจิตใตสํานึกของซิกมันด ฟรอยด” พบวา ภวังคจิตในพุทธปรัชญาเถรวาทมี

ความสําคัญที่ลึกซึ้งกวางขวางกวาจิตใตสํานึกซึ่งอาจจะพิสจูนไดจากตนเองและประสบการณตาง ๆ ที่

พบเห็นใน ชีวิตประจําวันโดยที่ภวังคจิตในกระแสวิถีจิตน้ี สามารถทําใหบุคคลนําไปพัฒนาและ 

ปรับเปลี่ยนพฤติกรรมเพื่อยกระดับจิตใหสูงไปในทางที่พนโลกเปนอยูในปจจุบันไดดวยศีล สมาธิ ป 

ญญา และรวมถึงจิตใตสํานึกที่เปนพลังงานทางจิต ในบุคคลเพื่อการดํารง ชีวิตประจําวันเพื่อใหเกิดมี

ความสุขได๑๔ 

                                                             
๑๒ David J. Kalupahana, Buddhist Philosophy: A Historical Analysis, (Honolulu: The 

University Press of Hawaii, 1976), pp. 36-37. 
๑๓ Stcherbatsky, Th. Buddhist Logic. 1 Volumes, (Delhi: Motilal Banarsidass), 1994. 

 
๑๔

 พระบุญญฤทธ์ิ รตินฺธโร (นุชเทียน), “การศึกษาเปรียบเทียบภวังคจิตของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ

จิตใตสํานึกของซิกมันด ฟรอยด”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ 



๘ 

ณัฏยา วาสิงหน ไดวิจัยเรื่อง “ความหมายของความตาย : การตีความพุทธปรัชญา” 

พบวา วาชีวิตคือการหมุนเวียนเปลี่ยนไป การที่ไดเกดิมาครัง้หน่ึงน้ันก็ควรประกอบคุณงามความดี และ

สะสมบญุกุศลบารม ีโดยมีจุดมุงหมายวาเพื่อจะทําลายกิเลสใหหมดสิ้นไปเพื่อจะไดไมตองมาเวียนวาย

ตายเกิดในวัฎฏสงสารอีก ความตายกลายเปนสิ่งที่ไมมีอิทธิพลที่จะทําใหชีวิตมีความทุกข โดยมี

แนวความคิดวา มนุษยสามารถเอาชนะความตายได โดยมองวาความตายเปนลักษณะของขันธ ๕ ไมใช

ตัวตนของเรามนุษยจะตองดับอวิชชา ตัณหา อุปาทาน ดวยแนวปฏิบัติคือ มรรคมีองค ๘ เมื่อปฏิบัติได

ถึงพรอมและดับกิเลสไดอยางสมบูรณแลว ก็ยอมบรรลุนิพพานอันเปนเปาหมายสูงสุดของพุทธศาสนา 

ไมตองกลับมาเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏอีกตอไป จึงเปนการชนะความตายโดยสิ้นเชิง๑๕ 

พระมหาวิชาญ กําเหนิดกลับ ไดวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรโพธิจรรยาวตาร” 

พบวา หลักการดําเนินชีวิตหรือข้ันตอนการเปนพระโพธิสัตวอันเรียกวา โพธิสัตวจรรยา ที่มีปรากฏอยู

ในคัมภีรโพธิจรรยาวตารน้ัน ประกอบดวยข้ันตอนสําคัญ ๔ ข้ันตอน คือ ข้ันอนุตตรบูชา ข้ันโพธิจิต 

ข้ันปณิธานและข้ันบําเพ็ญบารมี ๖ คัมภีรโพธิจรรยาวตารไดแสดงหลักธรรมสําคัญ คือ กฎอิน

ทัปปจจยตาหรือศูนยตา ข้ึนเปนแกนกลางหลักสําหรับพัฒนาระบบปรัชญาของนิกายมาธยมิกใหสูง 

ดวยระบบวิภาษวิธี หลักการสําคัญของศูนยตา ก็คือ สรรพสิ่งทั้งที่เปนสังขตธรรม และอสังขตธรรม 

ลวนเกิดข้ึนต้ังอยู และดับไป ตามเหตุปจจัยที่สงผลสืบเนืองกันมาเทาน้ันสิ่งตาง ๆ ไมอาจดํารงสวะ

ลักษณะไดดวยตัวของมันเองแตอยางใด๑๖ 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร (พรรณา) ไดวิจัยเรื่อง “จิตตมาตรของนิกายโยคาจาร : 

การศึกษาเชิงวิเคราะหบนฐานแนวคิดเรื่องจติในพระพุทธศาสนายุคตน” พบวา แนวคิดจิตตมาตรใน

คัมภีรช้ันตนของนิกายโยคาจารสวนใหญจะเกิดปรากฏในรูปของ ขอความที่วา “ไตรภูมิเปนเพียงจิต

เทาน้ัน” ซึ่งขอความน้ีมักจะเกิดข้ึนในบริบทของการกลาวถึง ปญหาการรับรูโลกของปุถุชน เชนบาง

พระสูตรกลาวถึงจิตตมาตรในบรบิทของการรับรูภาพนิมิต ในขณะกําลังปฏิบัติกรรมฐาน บางพระสูตร

กลาวถึงจิตตมาตรในบริบทของการแสดงความเป นไป ตามเหตุปจจัยตามหลักปฏิจจสมุปบาท 

บางพระสูตรกลาวถึงจิตตมาตรในบรบิทของการรับรูโลกรอบตัวในชีวิตประจําวัน เปนตน ในคัมภีรช้ัน

รองของนิกายโยคาจารก็เชนเดียวกัน สวนใหญก็กลาวถึงจิตตมาตรในบริบทของการรับรู โลกของ

ปุถุชน แสดงใหเห็นวาจิตตมาตรเปนแนวคิดที่มุงอธิบายปญหาความทุกขในสังสารวัฏที่สัมพันธกับการ

รับรูโลกอยางผิดพลาดของปุถุชน ซึ่งตนเหตุของความผิดพลาดคือจิตที่ทํางานภายใตการครอบงําของ

                                                             
๑๕

 ณัฎยา วาสิงหน, “ความหมายของความตาย: การตีความตามพุทธปรัชญา”, วิทยานิพนธศิลป

ศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๑), บทคัดยอ 
๑๖ พระมหาวิชาญ กําเหนิดกลับ, “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรโพธิจรรยาวตาร”, วิทยานิพนธศิลป 

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปกร, ๒๕๔๙), บทคัดยอ 



๙ 

กิเลส พระพุทธศาสนายุคตนมีแนวคิดหลายอยางที่นาจะเปนรากฐานแนวคิดจิตตมาตรของนิกายโยคา

จาร เชนแนวคิดเรื่องนรกสวรรคทางอายตนะ (นรกสวรรคทางจิตวิทยา) แนวคิดเรื่องสังสารวัฏใน

ชีวิตประจําวัน แนวคิดเรื่องการคิดปรุงแตงสรางโลกแหงตัวฉันของฉันภายใตอิทธิพลของกิเลส 

แนวคิดเรื่องความคิดคลาดเคลื่อน (จิตวิปลลาส) เปนตน ดังน้ัน แนวคิดจิตตมาตรของนิกายโยคาจาร

ควรไดรับการตีความวาไมใชแนวคิดที่ลดทอนโลกทางกายภาพลงไปหาจิตเพื่อยืนยันวาจิตสัมบูรณเท

าน้ันมีอยูจริงเพียงอยางเดียว หากแตเปนแนวคิดทางจริยธรรมทีล่ดทอนปญหาความทุกขในสังสารวัฏ

ของปุถุชนลงไปหาจิตแลวเสนอทางออกจากทุกขดวยการปฏิบัติสมาธิเพื่อพัฒนาจิต๑๗ 

พระมหาแสวง ปฺญาวุฑฺฒิ (นิลนามะ) ไดวิจัยเรื่อง “ศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดศูนยตา

ของนาครชุนกับอนัตตาของฌอง-ปอล ซารต” พบวา ๑) ความเหมือนหรือความคลายคลึงกัน:ศูนยตา

ของนาคารชุนเปนภาวะที่ไรอัตตาหรือวางเปลาจากอัตตา นาคารชุนอธิบายปฏิจจสมุปบาท 

มัชฌิมาปฏิปทา โลกแหงปรากฏการณทั้งในเชิงอภิปรัชญา ญาณวิทยา จริยศาสตรและจิตวิทยาเพื่อ

ปฏิเสธทรรศนะที่สุดโตง ๒ ทรรศนะ คือ สัสสตทิฏฐิ และอุจเฉททิฏฐิ ซาตรอธิบายวา อนัตตาคือ

ความวางเปลาแหงสรรพสิ่ง โดยเฉพาะอยางย่ิงจิตมนุษยน้ันเปนอนัตตาสามารถเปลี่ยนแปลงได

ตลอดเวลา ซาตรปฏิเสธอัตตานิรันดรหรือพระเจาของศาสนาฝายเทวนิยม อัตถิภาพแหงพระเจาของ

เดสการตส จิตนิรันดรของเฮเกลและอุตรอัตตาของฮุสเซิรล ทั้งนาคารชุนและซาตรตางก็เห็นพอง

ตองกันวามนุษยเราน้ันมีความทุกขเพราะด้ินร นหาความสุขและหาความหลุดพนหรืออิสรภาพ ๒) 

ความแตกตาง : ศูนยตาของนาคารชุนน้ันหมายถึงความจริงสูงสุดหรือพระนิรวาณซึ่งอยูเหนือประสาท

สัมผ  ัสและประสบการณที่มิอาจจะพรรณนาใหใคร ๆ ฟงได ในขณะที่อนัตตาของซาตรน้ันคือความ

วางเปลาที่มีอยูในจิตของมนุษยเราต้ังแตเกิดจนตาย เปนลักษณะของมนุษยเราโดยตรง ตัณหาคือ

ปญหาหลักในทรรศนะของนาคารชุน แตตัณหาดังกลาวน้ันกลับเปนองคประกอบอันสําคัญย่ิงของจิต

ในทัศนะของซาตร มันกอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยางสําคัญไดในชีวิตมนุษยเรา โดยมิไดเปนสาเหตุ

แหงทุกขเลยแตอยางใดจิตมนุษยไมมทีางหลุดพนจากกิเลสตัณหาและความทุกขไดเลยเพราะอิสรภาพ

เปนทั้งจุดเริ่มตนและจุดหมายในตัวอยูแลว ความตายคือจุดสุดทายของสรรพสิ่ง มันทําลายทุกสิ่งทุก

อยางลง แตนาคารชุนเห็นวามนุษยเราสามารถหลุดพนจากกิเลสตัณหาและจากความทุกขดังกลาวได 

ความตายยังไมใชจุดสุดทายของชีวิต สังสารวัฏฏยังคงจําเปนรองรับภาวะแหงนิพพานหรือการดับ

ทุกข ตลอดถึงมัชฌิมาปฏิปทา นาคารชุนเช่ือวาจิตมิอาจจะคิดตัวเองได ในขณะที่ซาตรเห็นวาจิต

สามารถสํานึกตัวเองได ๓) การเปลี่ยนแปลงอยางสําคัญ : นักปรัชญาทั้งสองเห็นรวมกันวามนุษยเรา

                                                             
๑๗

 พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร (พรรณา), “จิตตมาตรของนิกายโยคาจาร : การศึกษาเชิงวิเคราะห บน

ฐานแนวคิดเรื่องจิตในพระพุทธศาสนายุคต น”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), บทคัดยอ 



๑๐ 

น้ันมีศักยภาพที่จะพัฒนาตนและเปลี่ยนแปลง ตัวเองได โดยนาคารชุนไดเสนอวิปสสนาวิธีเพื่อเขาถึง

บรมสัจจ ในขณะที่ซาตรเสนอวิธีโพรงสัจจธรรมซึ่งเปนการพรรณนาปรากฏการณทางจิตหรือการเห็น 

ตามที่เปนจริง จิตที่วางเปลาน้ีไมสามารถที่จะสรางอัตตาข้ึนมายึดมั่นถือมั่นไดอีกตอไป อิสรภาพ

ภายในคือภาวะแหงความสุข คือสันติภาพที่จะพัฒนาตัวเราและสังคมไดศักยภาพการพัฒนาตนเอง 

อิสรภาพ ประโยชนและความสุขแหงมวลมนุษยเราจะไดรับการปฏิบัติอยางทั่วถึงและถูกตองไดดวย

การกําจัดเสียซึง่ความเขาใจผิดแลวเปลี่ยนไปสูความเขาใจอยางถูกตองในชีวิตของเราเองได๑๘ 

พิฆเณศ นิภารัตน ไดวิจัยเรื่อง “อิทธิพลของพุทธศาสนาด้ังเดิมตอหลักคําสอนของพระ

นาคารชุนในปรัชญามาธยมิกะ” พบวา แนวคําสอนของพระนาคารชุนมีความสอดคลองกันอยางเปน

ระบบในดานอภิปรัชญา ญาณวิทยา และจริยศาสตร สิ่งที่เปนแกนคําสอนคือ ศูนยตาซึ่งมีนัยเดียวกับ

คําสอนของพุทธศาสนาด้ังเดิมเรื่อง อนัตตตา อันมีทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทเปนความรูในการอธิบาย 

สําหรับวิภาษวิธี เปนเพียงเครื่องมือในการขยายคําสอนของทานมิใหยึดติดกับเหตุผลและเห็นขอจํากัด

ของภาษาโดยวิธีน้ีจะทําใหเขาถึงศูนยตา และสามารถปลอยวางทางความเช่ือดานอภิปรัชญาตาง ๆ 

ได และเขาสูความเปนสายกลาง ทั้งน้ี หลักคิดทั้งหมดอยูบนกฎปฏิจจสมุปบาทและพฤตินัยแหงภาวะ

สัมพัทธนิยม ในบั้นปลาย ทุกสรรพสิ่งจะแผวทางไปสูความวางอยางแทจริง๑๙ 

พระมหาวิเชียร ชุตินฺธโร (เสนทอง) ไดวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสุญญตา

ในคัมภีรมหายาน : ศึกษาเฉพาะที่ปรากฏในคัมภีรวัชรปรัชญาปารมิตาสูตร” พบวา อนัตตาซึ่งเปน

หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาในยุคตน พัฒนาการของพระพุทธศาสนาในภาพรสมโดยทั่วๆ ไป 

พัฒนาการของพระพุทธศาสนาตามที่ปรากฏทางประวัติศาสตรความหมายของอนัตตาและสุญญตา 

เปนตน กลาวถึงสุญญตาในคัมภีรเถรวาทและอาจริยวาท ความเหมือนกันของสุญญตาในคัมภีรทั้ง ๒ 

นิกาย ความแตกตางกันดานเน้ือหาสาระ ความเช่ือวาสุญญตาเปนหลักธรรมทีส่ําคัญโดยมุงเนนถึงการ

ปฏิบัติ ความเหมือนกันและความแตกตางกันระหวางความหมายของอนัตตากับสุญญตา เปนตน 

ศึกษาวิเคราะหคัมภีรวัชรปรัชญาปารมิตาสูตร เปนพระสูตรสําคัญที่สุดซึ่งปรากฏในชวงคริสตวรรษที่ 

๔ พรอมกับคัมภีรมหายานหลายคัมภีร เชน ปรัชญาปารมิตาสูตร มหายานสูตรลังการสูตร สมาธิสูตร

ลังการสูตร โพธิสัตวภูมิและลังกาวตารสูตร ประพันธโดยนาคารชุน ซึ่งเปนคนละคนกับนาคารชุนผู

                                                             
๑๘

 พระมหาแสวง ปฺญาวุฑฺฒิ (นิลนามะ), “ศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดศูนยตาของนาครชุนกับอนัตตา

ของฌอง-ปอล ซารต”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๔), บทคัดยอ 
๑๙

 พิฆเณศ นิภารัตน, “อิทธิพลของพุทธศาสนาดั้งเดิมตอหลักคําสอนของพระนาคารชุนในปรัชญา

มาธยมิกะ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปกร, ๒๕๕๕), บทคัดยอ 



๑๑ 

กอต้ังนิกายมาธยมิกะและเน้ือหาสาระในคัมภีรวัชรปรัชญาปารมิตาสูตรกลาวถึงความวางของบุคคล

และธรรมเชนเดียวกับในคัมภีรของฝายเถรวาท แตลักษณะของการอธิบายความแตกตางกนั๒๐ 

จากเอกสารและงานวิจัยขางตนน้ัน ขณิกวาท หากมองในแงของอภิปรัชญาและสํานักสร

วาสติวาทิน มีทรรศนะวา ขณะคือชวงที่แสดงสภาวะหรือพฤติภาพของสรรพสิ่งที่เหมือนกันและ

สัมพันธกันตลอด อดีตคือชวงของสรรพสิ่งที่ผานมาแลว ปจจุบันคือชวงของสภาวะน้ันแหละที่ผาน

มาถึงสถานะปจจุบัน อนาคตคือชวงสภาวะของสรรพสิ่งน้ันแหละที่ผานเลยไปถึง ภาพที่ปรากฏตางกัน

เปนเพียงภาพภายนอก สวนแกนหรือสาระของภาพน้ันยังเหมือนกันทั้งที่เปนอดีต อนาคต และ

ปจจุบัน มีแนวคิดขณิกวาทะแบบสุดโตง หลักเบื้องตนคือ ธรรมมีเฉพาะในขณะที่มองเห็น จึงมี

ทรรศนะวา กาล มีเพียงปจจุบันกาล สิ่งทั้งหลายเกิดข้ึนและดับไปอยางรวดเร็วมาก เสาตรานติกะ

ยอมรับเฉพาะ การเกิดข้ึน (อปปาทะ) และการดับไป (ภังคขณะ) สวนการต้ังอยู (ฐิติ) ไมสามารถ

นํามากลาวอางได (อัพโพหาริก) ความปรากฏมีข้ึนแหงสรรพสิ่งก็คือ ความมีในขณะน้ัน ไมไดมีมากอน 

น่ันหมายความวา สรรพสิ่งแยกสวนกัน ไมเปนปจจัยแกกัน เกิดแลวดับไปไมสงผลตอใหเกิดอะไรข้ึน

อีก จึงถือวา สรรพสิ่งอยูภายใตกฎไตรลักษณ และมาธยมิกศาสตรเปนผูนําสําคัญในลัทธิสุญญวาทน้ี 

ลัทธิน้ีนักปราชญนอกพระพุทธศาสนาเขาใจกันวา “โลกวางจากทุกสิ่ง คือวา ทุกสิ่งไมมีอยูจริง ๆ ไม

วาสิ่งที่ถูกรู ความรูและผูรู” และ “ขอเท็จจริงเกี่ยวกับบรรดาสิ่งทั้งหลายที่รวมตัวกันเขาแลวเกิดข้ึน

เรียกวา “สุญญตา” ไมมีธรรมะ (ลักษณะ) ของสิ่งเหลาน้ันที่เกิดข้ึนโดยไมตองอาศัยปจจัยอยางอื่น 

ศูนยตา คือ สภาพที่สิ่งทั้งหลายไมมีสวภาวะ ประสบการณมนุษยต้ังแตอดีตของมนุษยต้ังแตอดีตสอน

ใหรูวา ไมมีอะไรมีอยูอยางมีแกนสารไดโดยไมผานความคิดปรุงแตง ไมมีอะไรมีอยูไดดวยตนเองอยาง

เปนอิสระจากสิ่งอื่น ทุกสิ่ง (และภาวะ) ลวนเกิดข้ึนและดําเนินไปเกิดข้ึนและดําเนินไปตามเหตุปจจัย 

อนัตตา คุณลักษณะของพีชะ คือเปนขณะ ขณะตนเปนอนัตนตรปจจัยแกขณะหลัง สืบสันตติกัน

เรื่อยไป ถาหากพีชะไมเกิดดับมีสภาพเปนอมตะไซร พีชะก็ไมสามารถจะเจริญเติบกลาเปนกิ่งใบดอก

เถาได ฉะน้ัน พีชะตองมีสภาพเกิดข้ึนดับไปเปนขณะ ๆ  ความเปนมาของขณิกวาทโดยเปรียบเทียบกับ

คําสอนเรื่องอนิจจตาไววา “ทฤษฎีอนิจจตาในพุทธศาสนาโดยทั่วไปมักถูกเขาใจผิด เพราะไปสับสน

กับทฤษฎีรุนหลังที่รูจักกันในนาม ‘กษณวาท’ ซึ่งนักปราชญชาวพุทธรุนหลังของฝายอภิธรรมสรางข้ึน

จากการวิเคราะหเชิงตรรกะของกระบวนการแหงการเปลี่ยนแปลง (ปริณาม) แตทฤษฎีเชนน้ีเปนที่นา

จับตามอง เพราะไมปรากฏในพระสูตรยุคตน พระสูตรยุคตนกลาวถึงความเปนอนิจจังของสิ่งทั้งหลาย

ไมใชเพราะการดํารงอยูช่ัวขณะ แตเปนเพราะสิ่งเหลาน้ันมีลักษณะเกิดข้ึน และดับไป 

                                                             
๒๐

 พระมหาวิเชียร ชุตินฺธโร (เสนทอง), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสุญญตาในคัมภีรมหายาน: ศึกษา

เฉพาะที่ปรากฏในคัมภีรวัชรปรัชญาปารมิตาสูตร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), บทคัดยอ 



๑๒ 

๑.๖ วิธีดําเนินการวิจัย  

การวิจัยน้ี เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary research) ผูวิจัย ไดดําเนินการวิจัย 

(Research process) ดังน้ี 

๑.๖.๑ ขั้นตอนการดําเนินการวิจัย 

ขั้นตอนท่ี ๑ ขั้นรวบรวมขอมูล  

ผูวิจัยไดรวบรวมขอมูลโดยแบงระดับของขอมูลออกเปน ๒ ช้ัน คือ 

๑.๖.๑.๑ รวบรวมขอมูลที่ไดจากเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary sources) คือ 

คัมภีรของปรัชญามหายาน และมาธยมิก 

๑.๖.๑.๒ รวบรวมเอกสารขอมูลช้ันทุติยภูมิ (Secondary sources) คือ ขอมูลจาก

การศึกษาหนังสือ แนวคิด ทฤษฎี เอกสาร ตํารา บทความ รายงานการวิจัยที่มีเน้ือหาเกี่ยวของของ

นักวิชาการดานศาสนาและปรัชญา 

ขั้นตอนท่ี ๒ ขั้นจัดหมวดหมูขอมูล  

ผูวิจัยไดรวบรวมขอมูลจากเอกสารช้ันปฐมภูมิและทุติยภูมิรวมถึงเอกสารและงานวิจัยที่

เกี่ยวของผูวิจัยจึงไดนําขอมูลน้ันมาจัดหมวดหมูเปน ๔ หมวดหมู ประกอบดวย 

๑) หมวดแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก     

๒) หมวดการเขาถึงขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก     

๓) หมวดการรูแจงตามแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก      

๔) หมวดขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิก  

ขั้นตอนท่ี ๓ การวิพากษเน้ือหา 

ผูวิจัยไดนําขอมูลที่ไดจากเอกสารช้ันปฐมภูมิและทุติยภูมิรวมถึงที่จัดหมวดหมูไวมา

วิพากษ โดยอาราธนานิมนต/เรียนเชิญ กลุมนักวิชาการทั้งที่เปนบรรพชิตและคฤหัสถ รวมถึงอาจารย

ผูทรงคุณวุฒิดานปรัชญามหายานมารวมสนทนากลุมจนไดคําตอบที่ชัดเจนวา ในปรัชญามาธยมิกน้ัน

มีแนวคิดเรื่องขณิกวาทที่สามารถสืบคนไดถึงการเขาถึงขณิกวาทรวมไปถึงการรูแจงตามแนวคิด     

ขณิกวาทตลอดถึงแนวคิดเรื่องขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิก ซึ่งสามารถยืนยันและ

ตรวจสอบไดวาตรงตามเอกสารและขอมูลที่เปนจริงจนสามารถนําขอมูลที่ไดจากการวิพากษน้ันเขาสู

กระบวนการทําประชาวิจารณตอไป 

ขั้นตอนท่ี ๔ การทําประชาวิจารณ (Public hearing) 

หลังจากที่ผูวิจัยไดขอมูลจากการวิพากษเสร็จเรียบรอยแลวจึงไดนําสูการวิพากษตอ

สาธารณชนสําหรับผูมีสวนไดสวนเสียคือนักวิชาการ คณาจารย นิสิตนักศึกษา รวมถึงบุคคลทั่วไปจะ

เปนขอมูลสารสนเทศสําหรับผูสนใจในปรัชญามาธยมิกตอไป 



๑๓ 

ขั้นตอนท่ี ๕ การสรุปและอภิปรายผลการวิจัย 

จากข้ันตอนการดําเนินการวิจัยที่กลาวมาขางตน คือการรวบรวมขอมูล จัดหมวดหมู

ขอมูล รวมถึงการวิพากษเน้ือหาจนถึงการทําประชาวิจารณ จนไดขอสรุปอันเปนองคความรูใหมที่ได

จากการวิจัย ทั้งยังอภิปรายผลรวมถึงขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไปเพื่อเปนประโยชนสําหรับ

ผูสนใจในปรัชญามาธยมิกและปรัชญามหายานสํานักอื่นๆ 

๑.๖.๒ การวิเคราะหขอมูล 

การวิจัยน้ี เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary research) ผูวิจัยไดนําขอมูลน้ันมา

พรรณนาวิเคราะหตามหลักอุปนัยวิธี โดยกําหนดการวิเคราะหไวดังน้ี 

๑.๖.๒.๑ จัดหมวดหมูขอมูลจากการรวบรวมเรียบเรียงที่ไดมาทั้งหมด 

๑.๖.๒.๒ แยกแยะขอมูลในดานตาง ๆ ตามวัตถุประสงคอยางเปนระบบ 

๑.๖.๒.๓ วิเคราะหขอมูลดวยวิธีพรรณนาวิเคราะหตามหลักอุปนัยวิธี 

๑.๖.๒.๔ สรุปวิเคราะหขอมูล แนวคิด ทฤษฎี เอกสารเชิงวิชาการ และงานวิจัยที่

เกี่ยวของ 

๑.๗ ประโยชนที่ไดรบัจากการวิจัย 

๑.๗.๑ ไดทราบถึงแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน 

๑.๗.๒ ไดทราบถึงแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

๑.๗.๓ ไดองคความรูใหมจากการวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

๑.๗.๔ งานวิจัยน้ีจะเปนขอมูลสารสนเทศสําหรบัผูสนใจในปรัชญามาธยมิก  

 



 
 

บทท่ี ๒ 
 

แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน 
 

หากจะศึกษาแนวคิดขณิกวาททั้งหมดที่มีปรากฏในพุทธศาสนาฝายมหายานน้ันคงเกิน

ขอบเขตของการวิจัย ในสวนน้ีผูวิจัยไดศึกษาเฉพาะนิกายที่สําคัญและมีหลักแนวคิดทางปรัชญา

มหายานที่โดดเดนเพื่อปูพื้นความรูวาแตละนิกายน้ันมีแนวคิดขณิกวาทอยางไรกอนที่จะเจาะลึกลง

ไปสูประเด็นที่สําคัญในลําดับตอไป ผูวิจัยไดศึกษาในประเด็นดังตอไปน้ี  

๒.๑ ความเปนมาของพุทธปรัชญามหายาน     

๒.๒ แนวคิดขณิกวาทในพุทธปรัชญามหายาน 

๒.๓ นิกายสรวาสติกวาทิน หรือไวภาษิกะ 

๒.๔ นิกายเสาตรานติกะ 

๒.๕ สํานักนิกายยานวาทิน หรือนิกายโยคาจาร 

๒.๖ นิกายศูนยวาทิน หรือนิกายมัธยมิกวาทิน 

๒.๑ ความเปนมาของปรัชญามหายาน 

ความเปนมาของพุทธศาสนาตามที่นักวิชาการดานประวัติศาสตรไดแบงยุคของพุทธ

ศาสนาออกเปนยุคตางๆ เอาไวซึ่งมีทั้งหมด ๔ ยุคดวยกัน คือ 

๑. พระพุทธศาสนายุคตนหรือยุคด้ังเดิม (Primitive Buddhism) เปนยุคเริ่มจากพระพุทธเจา

ทรงประกาศคําสอน ถึงหลังพุทธปรินิพพาน ๑๐๐ ป หรือ ๕๓๐ ถึง ๓๘๐ ป กอนคริสตศักราช 

๒. พระพุทธศาสนายุคหีนยาน (Hinayana Buddhism) เปนยุคที่พระพุทธศาสนาพัฒนา

มาเปนนิกายตางๆ โดยเริ่มจาก ๑๐๐ ป หลังพุทธปรินินพพาน ถึง คริสตศักราช ๑๐๐ 

๓. ยุคพัฒนาการของพระพทุธศาสนามหายาน (Development of Mahayana Buddhism) 

เปนยุคที่นิกายหีนยานและนิกายมหายานเจริญรุงเรืองข้ึนมาเคียงคูกัน นับเปนศักราชใหมที่เกิดข้ึนใน

พระพุทธศาสนา อยูในชวงคริสตศักราช ๑๐๖ ถึง ๓๐๐ ป พุทธศาสนาถูกรวมเขาดวยกันโดยนาคารชุน 

๔. ยุคพระพุทธศาสนามหายานรุงเรือง (The Predominance of the  Mahayana)  

อยูในชวงคริสตศักราช ๓๐๐ ถึง ๕๐๐๑ 

                                                             
๑ Suzuki Beatrice, Mahayana Buddhism, (London: Fourth Edition. George Allen and 

Unwin Ltd. 1981), P. 22.  



๑๕ 

 

สวนนักปราชญฝายมหายานของไทย เชน ศาสตราจารยพิเศษเสถียร พันธรังสีราชบัณฑิต 

ไดจัดระดับยุคของพระพุทธศาสนาออเปน ๔ ยุคเชนกัน แตจะมีบางยุคที่มีระยะเวลาคลาดเคลื่อนกัน

บาง เชน 

๑. ยุคพระพุทธศาสนาด้ังเดิม (Primitive Buddhism) เริ่มต้ังแตสมัยพระพุทธเจาทรง

ประกาศศาสนธรรมภายหลังการตรัสรูถึงพุทธศักราช ๑๐๐ 

๒. ยุคพระพุทธศาสนาหีนยานหรือเถรวาท (Hinayana Buddhism) เริ่มต้ังแตพุทธศักราช 

๑๐๐ ถึง ราวพุทธศักราช ๖๐๐  

๓. ยุคพระพุทธศาสนามหายาน หรืออาจริยวาท (Mahayana Buddhism) เปนยุคที่

นิกายหีนยานและมหายานเจริญข้ึนคราวเดียวกัน นับเปนศักราชใหมของพระพุทธศาสนาราว 

พุทธศักราช ๖๐๐-๙๐๐ 

๔. ยุคพระพุทธศาสนามหายานรุงโรจน (The Predominance of the Mahayana) อยู

ใชวงพุทธศักราช ๙๐๐ ถึง ๑,๑๐๐๒ 

อาจารยบรรจบ บรรณรจุิ ไดแบงยุคของพระพุทธศาสนาออกเปน ๖ ยุค ซึ่งนับเฉพาะยุค

ที่ปรากฏอยูในประเทศอินเดียเทาน้ัน คือ 

๑. พระพุทธศาสนาครั้งพทุธกาล (Buddha-time Buddhism) เปนยุคกอน พ.ศ. ๔๕ ป  

๒. พระพุทธศาสนาด้ังเดิม (หลงัพุทธกาล) ต้ังแต พ.ศ. ๑-๑๐๐ 

๓. พระพุทธศาสนาเถรวาท-มหาสงัฆิกะ (Theravada–Mahasanghika Buddhism) 

พ.ศ. ๑๐๐-๑๓๐ 

๔. พระพุทธศาสนายุค ๑๘ นิกาย พ.ศ. ๑๓๐-๒๓๖ 

๕. พระพุทธศาสนาหีนยาน-มหายาน (Hinayana-Mahayana Buddhism) กําหนดต้ังแต 

พ.ศ. ๓๐๐-๔๐๐ 

๖. พระพุทธศาสนายุคมหายานแพรหลาย (Popular Mahayana Buddhism) พ.ศ. ๔๐๐-

๙๐๐๓ 

ยุคของพระพุทธศาสนา แมจะมีการจัดไวถึง ๖ ยุค แตยุคน้ันๆ ก็ตรงกับหลักฐานที่

นักปราชญคนอื่นๆ จัดไว คือ ภายหลังการตรัสรูถึงพุทธศักราช ๑๐๐ หรือ ต้ังแต พ.ศ. ๑-๑๐๐ เชนกัน 

                                                             
๒ เสฐียร พันธรังษี, พุทธศาสนามหายาน, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๑๐. 
๓ บรรจบ บรรณรุจิ, เอกสารประกอบการบรรยายวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท , บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปที่ ๑, ๒๕๔๑ 



๑๖ 

 

จากหลกัฐานขางตน มีขอความที่ตรงกันอยูเพียงยุคเดียวคือยุคพระพุทธศาสนาด้ังเดิมหรือ

ยุคตน ซึ่งอยูในชวงประกาศธรรม ถึงพุทธศักราช ๑๐๐ เทาน้ันแตยุค ๓ ยุคถัดมาน้ันเมื่อเทียบกับปคริ

สตศักราชกจ็ะมีความคลาดเคลือ่นกันไปเพราะระหวางพุทธศักราชกับครสิตศักราชน้ันยังไมมีขอตกลงที่

ชัด เน่ืองจากยังมหีลายมติที่ขัดแยงกันอยู เชน พระพุทธเจาประสูติจริง กอน พ.ศ. ๒๐ หรือ กอน ค.ศ. 

๕๖๓ (แทนที่จะเปนกอน ฑ.ศ. ๘๐ ป หรือ กอน ค.ศ. ๖๒๓ ป), กอน พ.ศ. ๑๕ ป (กอน ค.ศ. ๕๒๘ ป) 

ตรัสรูเมื่อพระชนมายุได ๓๕ พรรษา, พ.ศ. ๖๐ (กอน ค.ศ. ๔๖๓ ป) ดับขันธปรินิพพาน๔ 

อยางไรก็ตาม หลักฐานของ ศาสตราจารย กีรติ บุญเจือ ราชบัณฑิต ใกลเคียงกับหลักฐาน

ของ วิลเฮลม กาเกอ (Wilhelm Geiger) ที่แสดงวา “พระพุทธเจานิพพานในป ๔๘๓ กอน ค.ศ, 

ประสูติ ตองเปนป ๕๖๓ กอน พ.ศ. เฮอรแมน จาโคบี (Herman Jacobi) ก็บอกไวใกลเคียงกันวา 

พระพุทธเจานิพพานในป ๔๘๔ กอน ค.ศ”๕ 

อรรถาธิบายเกี่ยวกับพระพุทธศาสนายุคตน พัฒนาการของพระพุทธศาสนาโดยทั่วๆไป 

พัฒนาการของพระพุทธศาสนาตามที่ปรากฏ มีดังน้ี 

๒.๑.๑ พุทธศาสนายุคตน (Primitive Buddhism) 

พระพุทธศาสนายุคตนคือ ชวงที่พระพุทธเจาทรงประกาศศาสนธรรม ภายหลังการตรัสรู ถึง

พุทธศักราช ๑๐๐ ซึ่งหลักธรรมที่พระองคทรงประกาศน้ันคือหลักอริยสัจ ๔ หรือหลักปฏิจจสมุปบาท 

หลักอริยสัจ ๔ เมื่ออธิบายหรือขยายความออกไปก็คือ หลักปฏิจจสมุปบาท หรือกลาวอีก

อยางหน่ึงวา อริยสัจ ๔ เมื่ออธิบายโดยพิสดารใหกวางขวางออกไปก็จะเปนหลักปฏิจจสมุปบาท 

“หลักคําสอนของพระพุทธเจาในยุคด้ังเดิมหรือยุคตนน้ี ยังไมไดมีปรากฏเปนลายลักษณอักษรแตทรง

จํากันมาดวยระบบมุขปาฐะ”๖ ระบบมุขปาฐะน้ีเปนระบบการทองจํากันมาจากปากสูปากถือไดวา

ระบบน้ีมีมาตรฐานดีที่สุดดังที่พระธรรมปฎกกลาวไววา 

“การทองจํากันมาโดยพระอรหันตหรือผูมีความสามารถที่จะทรงจําไดเชนพระอานนท 

เปนตน ระบบทองจําน้ันถือวามีความแมนยํามากทีเดียวเพราะเมื่อทองจําไดแลว ทานจะนํามาสวด

พรอมๆ กัน เพื่อหาจุดบกพรองหรือขอผิดพลาด เมื่อเห็นวาไมมีขอผิดพลาดหรือตกหลนแลวจึงจะมี

                                                             
๔ กีรติ บุญเจือ, ศาสนศาสตรเบื้องตน, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพาณิช, ๒๕๓๘), 

หนา ๑๒๔. 

๕ Hirakawa Akira. A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana. 

Translated and Edited by Paul Groner. (America: University of Hawai Press Book, 1990). P. 22. 
๖ เสฐียร พันธรังษี, พุทธศาสนามหายาน, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๑๑. 



๑๗ 

 

มติใหยึดถือในแนวน้ันๆ การรักษาพุทธพจนโดยการทองจําหรือทรงจําไวน้ันแหละเปนวิธีที่แมนยําย่ิง

กวายุคที่จารึกเปนลายลักษณอักษร”๗ 

จากสารัตถสําคัญเกี่ยวกับระบบทองจําดวยปากหรือมุขปาฐะ ระบบมุขปาฐะ เปนระบบ

การทรงจําที่แนนอนและแมนยํา การถายทอดสืบตอกันมา แมเมื่อครั้งปฐมสังคายนาที่มีพระมหากัสส

ปะเปนประธาน ก็ยังมีการคัดเลือกพระผูที่มีความสามารถทรงจําไดแนนอนและพระเถระเหลาน้ันยัง

ตองมีคุณสมบัติอื่นๆ อีกหลายขอจึงจะไดเขารวมทําสงัคายนาครั้งที่ ๑ กับพระมหากัสสปะคุณบัติของ

พระเถระผูที่จะเขารวมสังคายนามีดังน้ี 

๑. ตองเปนพระอรหันต  

๒. ตองเปนผูแตกฉานในปริยัติ 

๓. ตองเปนผูทรงจําพระไตรปฎก 

๔. ตองไดบรรลปุฏิสัมภิทาทั้ง ๔  

๕. ตองไดบรรลุวิชชา ๓ และอภิญญา ๖ 

๖. ตองไดรับเอตทัคคะ 

คุณสมบัติทั้งหมดน้ีมีในองคเดียวทั้งหมด และมีเกณฑขางตนน้ีไดใชมาจนถึงการสังคายนา

ครั้งที่ ๓”๘ 

ดังน้ัน ระบบมุขปาฐะน้ีจึงถือไดวาเปนระบบที่มีความแมนยําและแนนอนที่สุด เพราะเมื่อ

พิจารณาดูจากคุณสมบัติของผูที่จะไดรับการเขารวมทําสังคายนา และผูที่ไดรับการคัดเลือกแลว จึงไม

นาเช่ือวาระบบที่ทรงจาํกันมาดวยมุขปาฐะน้ีจะมคีวามคลาดเคลือ่นได อาจจะดีกวาระบบที่เรามีอยูใน

ปจจุบันคือระบบที่บันทึกไวในซีดีรอมก็เปนได  

อยางไรก็ตามในยุคด้ังเดิมน้ีพระพุทธเจามิไดตรัสสอนเฉพาะแตเรื่องอริยสัจ ๔ หรื

อปฏิจจสมุปบาทเทาน้ัน แมหลักธรรมอื่นๆ ที่บอกกับพระฆราวาสวิสัยพระองคก็ไดตรัสสอนดวย

เหมือนกันดังที่ไดตรัสสองสิงคาลมาณพ เรื่อง ๖ ทิศ เปนตน ในขณะเดียวกันหลักธรรมข้ันพื้นฐาน

อื่นๆ ซึ่งถือเปนลักษณะพิเศษของพระพุทธศาสนาเชน “หลักพระไตรลักษณ คืออนิจจัง ทุกขัง 

                                                             
๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), “ความสําคัญและการรักษาพระไตรปฎก”, พุทธจักร, ปที่ ๕๓, ฉบับ

ที่ ๑๑ (พฤศจิกายน ๒๕๔๒), หนา ๑๓. 

๘ บรรจบ บรรณรุจิ, เอกสารประกอบการบรรยายวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท, บัณฑิตวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปที่ ๑, ๒๕๔๑. 



๑๘ 

 

อนัตตา”๙ จากสารัตถะสําคัญดังกลาววา จะเห็นไดวาหลักธรรมคําสอนถือวาเปนหลักคําสอนด้ังเดิม 

(Primitive teaching) ที่พระพุทธเจาเคยตรัสสอนไวเหมือนกัน 

๒.๑.๒ พัฒนาการของพุทธศาสนา (Development of Buddhism) 

คําวา วิวัฒนาการ (Evolution) และคําวา พัฒนาการ (Development) มีความหมาย

แตกตางกันเล็กนอยคือคําวาวิวัฒนาการ (Evolution) หมายถึงการเปลี่ยนแปลงอยางชาๆ เปนกิจวัตร

และเปนไปโดยธรรมชาติสวนคําวาพัฒนาการ (Development) มีความหมายแตกตางกันเล็กนอยคือ

คําวาวิวัฒนาการ (Evolution) น้ันหมายถึงการเปลี่ยนแปลงอยางจงใจใหเกิดมีข้ึนมีการวางแผนไว

ลวงหนา๑๐ 

ดังน้ันคําวาพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในที่น้ีจึงไดใหมเอาความเจริญรุงเรืองของ

พระพุทธศาสนาซึ่งเกิดในชวงยุคที่ ๓ คือยุคพระพุทธศาสนาเถรวาทหรือหีนยาน ซึ่งตอไปจะไม

เรียกวาหินยานอีกแตจะเรียกวาเถรวาทอยางเดียวเพราะเหตุผลที่จะไมเรียกวาหีนยานเพราะวา 

“นิกายเถรวาทเปนช่ือด้ังเดิมทีฝ่ายน้ีเรียกตัวเองต้ังแตมกีารแบงแยกเปนนิกายแตภายหลงั

เมื่อมีนิกายมหายานเกิดข้ึนมหายานก็เรียกตัวเองวามหายานและเรียกนิกายเดิมวาหีนยาน แปลวา

อยาเลว ยานเล็ก ไมสามารถชวยประชาชนไดมากเทามหายานแตในการประชุมพุทธศาสนิกสัมพันธ

อยางโลก (พ.ศ.ล.) ครั้งแรกที่ลังกา (พ.ศ.) ที่ประชุมมีมติเปนเอกฉันทใหเลิกใชคําวาหีนยานและใหใช

คําวาเถรวาทแทน”๑๑ 

จากเหตุผลดังกลาว ช้ีใหเห็นวาเมื่อเถรวาทและมหายานเจริญข้ึนในคราวเดียวกันตกอยู

ในชวงประมาณพุทธศักราช ๖๐๐ ถึง ๙๐๐ ที่นับวาชวงน้ีเปนความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนา

ก็เพราะวาเดิมพระพุทธศาสนามีเพียงนิกายเดียวคือเถรวาทและในขณะน้ันอาจยังไมเรียกวานิกายก็

อาจเปนไดดังน้ันเมื่อมีนิกายเดียวประชากรในนิกายน้ันก็มีอยูในจํานวนจํากัดแตเมื่อเกิดมีนิกาย

มหายานข้ึนศาสนิกในนิกายมหายานและศาสนิกในนิกายเถรวาทเดิมมารวม การเขาและทํางานเพื่อ

พระศาสนาดวยกันมากข้ึนแมจะไมไดประสานกันมาก็นักตามในสวนน้ีจึงนับไดวาเปนยุคที่

พระพุทธศาสนามีความเจริญกาวหนาข้ึนกวาเดิมและการที่พระพุทธศาสนาแยกออกเปนนิกายตางๆ 

น้ันก็มิได หมายความวามีการแตกแยกความคิดเห็นเพียงอยางเดียวเพราะเกี่ยวกับเรื่องน้ีมีหลาย

                                                             
๙ Suzuki Beatrice, Mahayana Buddhism, (London: Fourth Edition. George Allen and 

Unwin Ltd. 1981), P. 36. 
๑๐ วาสนา บุญสม, ศิลปะและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: สินทวี, ๒๕๔๑), หนา ๒๐. 
๑๑ สุชีพ ปุญญานุภาพ, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๐), หนา ๒๒๘. 



๑๙ 

 

ทัศนะที่ ชีใหเห็นเหตุผลของการแยกออกเปนนิกายผูวิจัยเห็นวานาจะใชคําวาพัฒนาการของ

พระพุทธศาสนามากกวาการใชคําวาการแตกแยกนิกายและใชคําวาพัฒนาการน้ีนาจะกอใหเกิดความ

สรางสรรคมากกวาการใชคําที่กอใหเกิดความแตกแยก 

อยางไรก็ตามทัศนะที่เกี่ยวกับการแยกออกเปนนิกายตางๆ น้ันผูวิจัยเห็นวานาจะเรียกวา

การพัฒนาเปนนิกายตางๆ มากกวาดังที่ เสฐียร พันธรังษี แสดงไววา 

“รางกายสังคายนาครั้งที่ ๓ ของพระเจาอโศกมหาราชพระองคไดทรงสงพระธรรมทูต

ออกไปเผยแพรในประเทศตางๆ โดยแบงออกเปน ๙ สายและสายที่สําคัญกอใหเกิดมหายานมากที่สุด

คือสายของพระรักชิตเถระฉันเขาไปทางภาคเหนือของชมพทูวีปเขาสูประเทศอัฟกานิสถานถึงประเทศ

เปอรเซียและอีกสายของพระมัชฌันติกเถระ ซึ่งเขาไปสูแควนแคชเมียรและประเทศอื่นๆ ทาง

เทือกเขาหิมาลัยเน่ืองจากสถานที่ทัง้สองสายที่ไปเผยแพรน้ันมีศาสนาพื้นเมอืงตลอดจนความเช่ือตางๆ 

อยูกอนแลวประกอบกับสภาพภูมิประเทศของประเทศเหลาน้ันแตกตางจากเมืองปาฏลีบุตรทําให 

พระเถระที่นําพระพุทธศาสนาเขาไปเผยแพรตองปรับตัวหรือดัดแปลงบัญญัติบางประการวินัยบางขอ

ของผูปฏิบัติธรรมเพื่อใหเขากับบรรยากาศของทองถ่ินไดโดยไมใหเกิดความเสื่อมเสีย”๑๒ 

สวนมูลเหตุของการแยกนิกายน้ีในพุทธศาสนาประวัติไดมีการแสดงรายละเอียดตางๆ ไว

เปนเชิงสนับสนุนมติดังกลาวมาแลวขางตนวา 

“มูลเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆ น้ีไมไดเกิดจากการขัดแยงกันใน

พระธรรมวินัยหากเปนเพราะสิ่งแวดลอมทางภูมิศาสตรบังคับใหเปนไปเชนน้ัน

เพราะเมื่อพระพุทธศาสนาแผขยายตัวออกไปไกลๆ ภิกษุแตละกลุมในดินแดน

เราน้ันไมมีการติดตอกันตางก็สรางระเบียบประเพณีของตนๆ ข้ึนมาทั้งน้ีก็เพื่อ

จะรักษาพระธรรมคําสอนด้ังเดิมไวเปนสําคัญแตเมื่อกาลเวลารวงไประเบียบ

ประเพณีและการปฏิบัติของภิกษุเหลาน้ันก็แตกตางกันออกไปทุกทีจนในที่สุด

กลายเปนนิกายตางๆ อยางเห็นไดชัดสวนนิกายที่แตกตางจากกันไมมากนักมา

ภายหลังก็รวมเขาดวยกันได”๑๓ 

                                                             
๑๒ เสฐียร พันธรังษี, พุทธศาสนามหายาน, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๑๙-๒๐. 
๑๓ พุทธศาสนาประวัติระหวาง ๒๕๐๐ ป ที่ลวงแลว, รวมบทความทางวิชาการทางพระพุทธศาสนา

จัดพิมพข้ึนในคราวฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ณ ประเทศอินเดีย เม่ือ พ.ศ. ๒๔๙๙, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

สุรวัฒน, ๒๕๓๗), หนา ๖๒. 



๒๐ 

 

จากสาระสําคัญเกี่ยวกับมูลเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆ ดังกลาวมาน้ีช้ีใหเห็นวา

ทัศนะน้ีใหความรูสึกที่เปนบวกตอการแยกนิกายมากที่สุดโดยบอกวาผูที่ทําการแยกนิกายน้ันก็มีความ

ปรารถนาดีแตดวยสาเหตุทางภูมิศาสตรคือสถานที่อยูทาํใหภิกษุเหลาน้ันตองปรับตัวและเหตุแวดลอม

อื่นๆ อีกมากมายที่ภิกษุจะตองปรับตัวใหเขาไดกับทุกสถานการณ 

“สาเหตุของการแตกแยกเปนนิกายตางๆ โดยเฉพาะในประเทศจีนน้ันไมไดเกิดจากการ

แตกแยกกันของสังฆมณฑลหรือการปฏิวัติคัดคานแตเปนการเกิดข้ึนเพื่อใหเกิดความเจริญงอกงาม

แหงพระพุทธศาสนา”๑๔ 

ในทํานองที่ลายคลึงกันน้ี อาจารยวศิน อินทสระ ไดใหเหตุผลของการแยกนิกานวา 

“คณะสงฆนิกายอื่นๆ เชนมหาสังฆิกะไดพยายามปรับปรุงพระธรรมวินัย

ใหเหมาะกับกาลเทศะหรือตามความเห็นของตนความเช่ือและปฏิบัติตามครู

อาจารยในคณะของตนพอถึงประมาณพุทธศตวรรษที่ ๖-๗ จึงไดเกิดนิกาย

มหายานข้ึนโดยเปนการรวมตัวกันของคณาจารยจาก ๑๘ นิกายเดิมโดยมี

วัตถุประสงค เพื่อปรับปรุงหลักคําสอนของพระพุทธเจาใหทันสมัยตอ

เหตุการณและแขงขันกับศาสนาพราหมณหรือฮินดู”๑๕ 

ความคิดเห็นของคณาจารยตางๆ น้ันมีวัตถุประสงคมุงใหพระพุทธศาสนามีความ

เจริญรุงเรืองแขงขันกับศาสนาอื่นๆ ในภูมิภาคเดียวกันไดมิไดมีวัตถุประสงคที่จะกอใหเกิดความแข็งดี

กันในสังฆมณฑลเลย 

แตทรรศนะทางฝายเถรวาทมิไดกลาวเชนน้ันโดยกลาวในทํานองวา 

“การแตกแยกเปนนิกายเริ่มแรกเกิดจากมติ ๕ ขอ ของภิกษุมหาเทพเกิด

ไมลงรอยกับภิกษุอื่น เกิดการโตแยงกันจนพระเจากาฬาโศกกษัตริยแหงปาฏลี

บุตรเสด็จมาหามภิกษุมหาเทพใชวิธีเยภุยยสิกาอธิกรณสมถะ ผลคือพวกของ

ภิกษุมหาเทพชนะพวกที่เปนฝายตรงกันขามไมเห็นดวยจึงไดแยกตัวออกไป

คณะสงฆจึงแตกเปน ๒ นิกายคือเถรวาทกับนิกายมหาสังฆิกะซึ่งเปนพวกของ

ภิกษุมหาเทพซึ่งเปนพวกที่มีมากกวาไดไปทําสังคายนาที่เรียกวามหามังคีติ”๑๖ 

                                                             
๑๔ Wm.Theodore de Bary, Editor, Sources of Chinese Tradition, แปลโดย จํานง ทอง

ประเสริฐ, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๔๑๐. 
๑๕ วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, (กรุงเทพมหานคร: เจริญกิจ, ๒๕๓๒), 

หนา ๑๒-๑๓. 
๑๖ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติสาสตรพระพุทธศาสนาฉบับมุขปาฐะ ภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๘), หนา ๖๒. 



๒๑ 

 

มติของฝายเถรวาทสวนมากกลาวกันวาสาเหตุแหงความแตกแยกครั้งแรกมาจากวัตถุ ๑๐ 

ประการน้ันชอบดวยพระธรรมวินัยและฝายพระยสกากัณฑกบุตรแยกไปทําสังคายนาครั้งที่สอง (หลัง

พุทธปรินิพพาน ๑๐๐ ป) แตฝายพวกภิกษุวัชชีบุตรก็ไดยินยอมและถือโอกาสน้ันแยกตัวออกไปทํา

สังคายนาใหมที่ปุปผนคร (ปาฏลีบุตร) หลับถามฝายวัชชีบุตรบอกวาพวกของตนมีมากถึงหน่ึงหมื่นรูป

และเรียกการสังคายนาครั้งน้ันวา “มหาสังคีติ และถือวาเปนการกําเนิดมหายานต้ังแตน้ันมา”๑๗ 

แตบางมติไดกลาวเชนน้ัน เชน หลักฐานของฝายจีนและทิเบตกลาววาการสังคายนาครั้งที่ 

๒ มิไดมีมูลเหตุมาจากวัตถุ ๑๐ ประการแตเกิดจากมติ ๕ ขอของพระมหาเทพ คือ 

“๑. พระอรหันอาจถูกมารย่ัวยวนในความฝนได 

  ๒. บุคคลอาจจะเปนพระอรหันไดโดยไมรูตัวตองใหผูอื่นเปนพยากรณ 

  ๓. พระอรหันยังมีความสงสัยในคําสอนของพระพทุธเจาได 

  ๔. บุคคลจะบรรลุเปนพระอรหันโดยไมมอีาจารยไมได 

  ๕. บุคคลจะบรรลุเปนพระอรหันตไดดวยกันเปลงอทุานวาทุกหนอๆ 

ภิกษุที่ยึดตามมติของพระมหาเทพแยกตัวออกจากคณะสงฆเดิมและเรียกตัวเองวา

มหาสังฆิกะ คณะสงฆเดิมเรียกตัวเองวา เถรวาทิน”๑๘ 

๒.๑.๓ พัฒนาการของพุทธศาสนาตามท่ีปรากฏทางประวัติศาสตร 

หากยอนกลับไปประมาณศตวรรษที่ ๒ หลังพุทธปรินิพพานน้ันพระพุทธศาสนาไดแยก

เปน ๒ นิกาย “คือนิกายมาหาสังฆิกะและนิกายสถวีระหรือเถรวาท”๑๙ และนิกายมหาสังฆิกะน้ีเอง

เปน “นิกายตนเดิมของนิกายมหายาน”๒๐ ดังที่ วนิดา ขําเขียว กลาววา 

“พุทธศาสนามหายานมีกําเ นิดในประเทศอินเดียเริ่มหลังพุทธ

ปรินิพพาน ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๔ แตเปนนิกายยอย ๑๘ นิกายนิกาย

ทั้งหมดน้ีลวนเปนบอเกิดของมหายานทั้งสิ้น เฉพาะฝายมหาสังฆิกะคณาจารย

                                                             
๑๗ อภิชัย โพธ์ิประสิทธ์ิศาสตร, พระพุทธศาสนามหายาน , พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร:  

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒๑. 
๑๘ พุทธศาสนาประวัติระหวาง ๒๕๐๐ ป ที่ลวงแลว, รวมบทความทางวิชาการทางพระพุทธศาสนา

จัดพิมพข้ึนในคราวฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ณ ประเทศอินเดีย เม่ือ พ.ศ. ๒๔๙๙, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

สุรวัฒน, ๒๕๓๗), หนา ๙๓-๙๔. 
๑๙ Hirakawa Akira. A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana.  

Translated and Edited by Paul Groner. (America : University of Hawai Press Book, 1990). P.112. 
๒๐ Hirakawa Akira. A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana.  

Translated and Edited by Paul Groner. (America : University of Hawai Press Book, 1990). P.120. 



๒๒ 

 

ทั้งหลายไดนําคําสอนมาผสมผสานกันมหายานปรากฏเปนรูปรางชัดเจน

ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๖ โดยทานอัศวโฆษ ประกาศลัทธิน้ีแลวแตงคัมภีร

มหายานศรัทโธตปาทศาสตร อันเปนฝายภูตตถวาทิน (นักปราชญ บางทาน

บอกวาเปนผลงานของนักปราชญจีน) ข้ึน”๒๑ 

หลังพุทธศตวรรษที่ ๒ เปนตนมาพระพุทธศาสนาก็ไดแยกออกเปนหลายๆ นิกายซึ่งนาจะ

มีมากกวา ๑๘ นิกายหรือ ๒๐ นิกายรวมทั้งเถรวาทหรือสถีวรและมหาสังฆิกะดวย แตไดมีผูรวบรวม

รายช่ือนิกายตางๆ ไดเชนอังเดร บาโล (Andre Bareau) ไดรวบรวมไวไดถึง ๓๔ นิกายทั้งน้ีนับเฉพาะ

นิกายที่มีอยูในอินเดียและศรีลังกาในคราวน้ันดังน้ี 

๑. นิกานสังฆิกะ (Mahasanghika) 

๒. นิกายโลโกตตรวาทิน (Lokottaravadin) 

๓. เอกวยาวหาริกะ (Ekavyavaharika) 

๔. นิกายโคกุลิกะ (Gokulika or Kukkutika) 

๕. นิกายพหุสรุตียะ (Bahusrutiya) 

๖. นิกายปรัชญาปติวาทิน (Prajnativadin) 

๗. นิกายไจตียะ หรือไจติกะ (Caitiya or Caitika) 

๘. นิกายอันธกะ (Andhaka) 

๙. นิกายปรุวไศละ หรืออุตตรไศละ (Purvasaila or Uttarasaila) 

๑๐. นิกายอปรไศละ (Aparsaila) 

๑๑. นิกายราชคิรียะ (Rajagiraya) 

๑๒. นิกายสิทธารถิกะ (Siddharhika) 

๑๓. นิกายสถวีระ (Sthavira) 

๑๔. นิกายไหมวตะ (Haimavata) 

๑๕. นิกายวาตสีปุตรียะ (Vatsiputriya) 

๑๖. นิกายสัมมตียะ (Sammatiya) 

๑๗. นิกายธรโมตตรียะ (Dharmottariya) 

๑๘. นิกายภทรยานียะ (Bhadrayaniya) 

๑๙. นิกายสัณณคริกะ หรือสัณฑคริยะ (Sannagarika or Sandagariya) 

๒๐. นิกายสรวาสติวาทินไวภาษิกะ (Sarvastivadin Vaibhasika) 

๒๑. นิกายมูลสรวาสติวาทิน (Mulasarvastivadin) 

                                                             
๒๑ วนิดา ขําเขียว, ผ.ศ., ศาสนาเปรียบเทียบ, (นนทบุรี: สํานักพิมพเจนเดอรเพรส, ๒๕๔๑), หนา ๑๗๔. 



๒๓ 

 

๒๒. นิกายเสาตรานติกะ หรือสังกรานติวาทิน (Sautrantika) 

๒๓. นิกายทารษฏีนติกะ (Darstintika) 

๒๔. นิกายวิภชยวาทิน (Vibhajyavadin) 

๒๕. นิกายมหีษาสกะ (Mahisasaka) 

๒๖. นิกายธรรมคุปตกะ (Dharmaguptaka) 

๒๗. นิกายกาศยปยะ หรือสุวรษกะ (Kasyapiya or Suvarska) 

๒๘. นิกายตามรษาตียะ (Tamrasatiya) 

๒๙. นิกายมหาวิหาร นิกายของนิกายเถรวาทิน 

๓๐. นิกายอภยคิริวาสิน หรือธัมมรุจิกะ 

๓๑. นิกายเชตวนียะ หรือสาคลิกะ (Jetavaniya or Sagalika) 

๓๒. นิกายเหตุวาทิน (Hetuvadin) 

๓๓. นิกายอุตตราปถกะ (Uttarapathaka) 

๓๔. นิกายเวตุลลกะ (Vetullaka)๒๒ 

นิกายทั้ง ๓๔ น้ี มีเพียงรายช่ือไมมีรายละเอียดเกี่ยวกับนิกายมากนักทั้งน้ีอาจเปนไปไดวา

เปนนิกายที่ไมคอยไดรับความนิยมนับถือจากศาสนิกมากนักจึงทําใหเสื่อมสูญไปเร็วหรือไมมีผูศึกษา

คนควาในนิกายน้ันๆ อยางจริงจังในเชิงประวัติศาสตรในในที่น้ีจะไดนําเอารายละเอียดของบางนิกาย

มากลาวถึงเพื่อใหไดทราบถึงพัฒนาการของการแยกออกเปนนิกายตางๆ ของพุทธศาสนา 

ปจจุบันพุทธศาสนา นิกายมหายาน เปนนิกายในศาสนาพุทธฝายอาจริยวาท ที่นับถือกัน

อยูประเทศแถบตอนเหนือของอินเดีย, เนปาล, จีน, ญี่ปุน, เกาหลี, เวียดนาม, มองโกเลีย ไปจนถึง

บางสวนของรัสเซีย จุดเดนของนิกายน้ีอยูที่แนวคิดเรื่องการบําเพ็ญตนเปนพระโพธิสัตวสรางบารมี

เพื่อชวยเหลือสรรพชีวิตในโลกไปสูความพนทุกข ดวยเหตุที่มีผูนับถืออยูมากในประเทศแถบเหนือจึง

เรียกไดอีกช่ือหน่ึงวา อุตตรนิกาย ปจจุบันพุทธศาสนิกชนสวนใหญของโลกเปนผูนับถือนิกายมหายาน 

พุทธศาสนา นิกายมหายาน มาจากธาตุศัพทภาษาบาลี-สันสกฤต มหา+ยาน แปลวา 

พาหนะที่ใหญ เปนคําเรียกที่อาศัยการเปรียบเทียบ จากคําวา หีนยาน ซึ่งแปลวา พาหนะที่เล็กๆ 

มหายานยังมีความหมายวา “ยานที่สูงสุด” ตามความเช่ือของพุทธศาสนิกชนฝายมหายาน คําวา

มหายาน ไมเพียงแตเปนยานใหญและสูงสุดเทาน้ัน หากเปนยานที่รื้อขนสรรพสัตวไดทุกประเภททุก

                                                             
๒๒ Hirakawa Akira, A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana.  

Translated and Edited by Paul Groner, (America: University of Hawai Press Book, 1990). P.115. 



๒๔ 

 

วัย รวมทั้งสัตวโลกทุกรูปนาม เพื่อไปสูพระนิพพาน และยานน้ียังหมายถึงยานที่จะไปถึงพุทธภูมิ แลว

สําเร็จเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา๒๓ 

ในสัทธรรมปุณฑรีกสตูร ไดอธิบายความหมายของมหายานวา “ถาสรรพสัตวไดสดับธรรม

จากพระผูมีพระภาค แลวบังเกิดศรัทธาความเช่ือ ปสาทะความเลื่อมใส ไดวิริยะบําเพ็ญบารมีเพื่อ

สัพพัญุตญาณอันเปนธรรมชาติ ญาณอันปราศจากครูอาจารย ญาณแหงพระตถาคต กําลังความกลา

หาญ มีความกรุณาปรารถนาตอความสุขของสรรพสัตว บําเพ็ญหิตานุหิตประโยชนตอทวยเทพและ

มนุษย โปรดสรรพนิกรใหพนทุกข น่ันช่ือวา มหายาน”๒๔ 

นอกจากน้ี พระนาคารชุนไดกลาวไวในทวาทศนิกายศาสตรอีกวา “มหายานคือยานอัน

ประเสรฐิกวายานทัง้ ๒ เหตุน้ัน จึงช่ือวา มหายาน พระพุทธเจาทั้งหลายอันใหญย่ิง ทรงอาศัยซึ่งยานน้ี 

และยานน้ีจะสามารถนําเราเขาถึงพระองคได เหตุน้ันจึงช่ือวา มหา อน่ึง ปวงพระพุทธเจาผูมหาบุรุษได

อาศัยยานน้ี เหตุน้ัน จึงช่ือวา มหา และอีกทั้งสามารถดับทุกขอันไพศาลของสรรพสัตวและประกอบ

ประโยชนอันย่ิงใหญใหถึงพรอม เหตุน้ันจึงช่ือวา 'มหา' อน่ึง พระโพธิสัตวทั้งปวง มีพระอวโลกิเตศวร

โพธิสัตว (เจาแมกวนอิม), พระมหาสถามปราปตโพธิสัตว, พระเมตไตรยโพธิสัตว, พระมัญชุศรีโพธิสัตว, 

พระสมนัตภัทรโพธิสัตว และพระกษิติครรภมหาโพธิสัตว เปนตน ปวงมหาบุรุษไดทรงอาศัย เหตุน้ันจึง

ช่ือวา มหา อน่ึง เมื่ออาศัยยานน้ีแลว ก็ยอมเขาถึงที่สุดแหงธรรมทั้งปวง เหตุน้ันจึงช่ือวา มหา” 

นอกจากที่กลาวมาแลว ยังมีขอความที่ยกยองมหายานอีกเปนจํานวนมากในคัมภีรของ

มหายาน เชนเรียกวา อนุตรยาน (ยานอันสูงสุด), โพธิสัตวยาน (ยานของพระโพธิสัตว), พุทธยาน 

(ยานของพระพุทธเจา), เอกยาน (ยานอันเอก) เปนตน เพราะฉะน้ันคําวา ยาน ในพระพุทธศาสนาจึง

เปนด่ังคําเปรียบเปรยของมรรควิถีอันจะนําไปสูความหลุดพนในรูปแบบที่แตกตางกันน่ันเอง 

กลาวโดยสรุป ยานในพระพุทธศาสนาไดแบงออกเปน ๓ (ตามมติฝายมหายาน) คือ 

๑. สาวกยาน คือยานของพระสาวก ที่มุงเพียงอรหัตภูมิ รูแจงในอริยสัจ ๔ ดวยการสดับ

จากพระพุทธเจา 

๒. ปจเจกยาน คือยานของพระปจเจกพุทธเจา ไดแกผูรูแจงในปฏิจจสมุปบาทดวยตนเอง 

แตไมสามารถแสดงธรรมสั่งสอนสัตวใหบรรลุมรรคผลได 

                                                             
๒๓ เสถียร โพธินันทะ, ปรัชญามหายาน, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑) 
๒๔ อางแลว, เสถียร โพธินันทะ, ปรัชญามหายาน. 



๒๕ 

 

๓. โพธิสัตวยาน คือยานของพระโพธิสัตว ซึ่งไดแกผูมีนํ้าใจกวางขวาง ประกอบดวยมหา

กรุณาในสรรพสัตว ไมตองการอรหัตภูมิ ปจเจกภูมิ แตปรารถนาพุทธภูมิ เพื่อโปรดสัตวไดกวางขวาง

กวา ๒ ยานแรก และเปนผูรูแจงในศูนยตาธรรม๒๕ 

หลังจากพระโคตมพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพานได ๓ เดือน พระสาวกจํานวน ๕๐๐ 

รูป ก็ประชุมทําสังคายนาครั้งแรก ณ ถํ้าสัตตบรรณคูหา แควนมคธ ใชเวลาประชุมทําสังคายนาอยู ๗ 

เดือน จึงประมวลคําสอนของพระพุทธเจาไดสําเร็จเปนครั้งแรก นับเปนบอเกิดของคัมภีรพระไตรปฎก 

คําสอนที่ลงมติกันไวในครั้งปฐมสังคายนาและไดนับถือกันสืบมา เรียกวา เถรวาท แปลวา คําสอนที่

วางไวเปนหลักการ อันหมายถึง คณะสงฆกลุมที่ยึดคําสั่งสอนของพระพุทธเจา ทั้งถอยคํา และ

เน้ือความที่ทานสังคายนาไวโดยเครงครัด ตลอดจนรักษาแมแตตัวภาษาด้ังเดิมคือภาษาบาลี๒๖ 

ในกาลตอมากลาวกันวา มูลเหตุของการแยกนิกายในพุทธศาสนามาจากในคราวใกลเสด็จ

ดับขันธปรินิพพาน พระพุทธเจาไดตรัสกับพระอานนทวา “ดูกรอานนท โดยกาลลวงไปแหงเราถาสงฆ

ตองการก็จงถอนสิกขาบทเล็กนอยเสียบางก็ได” (มหาปรินิพพานสูตร ๑๐/๑๔๑) พุทธดํารัสดังกลาว

ไมชัดเจนเพียงพอ ทําใหเกิดมีปญหาในการตีความวา สิกขาบทไหนเรียกวาเล็กนอย เปนเหตุให

พระภิกษุบางรูปไมเห็นดวย และไมยอมรับสังคายนามาต้ังแตครั้งแรกและเหตุการณเชนน้ีเกิดข้ึนกับ

การสังคายนาครั้งหลังๆ อีกหลายครั้ง เปนเหตุใหมีกลุมที่แยกตัวทําสังคายนาตางหากเปนการ

แตกแยกทางลัทธิและนิกาย แตก็มิไดถือวาเปนการแบงแยกศาสนาแตประการใด 

หลังจากพระพุทธองคปรินิพพานได ๑๐๐ ป ไดมีคณะสงฆกลุมหน่ึงเรียกวา มหาสังฆิกะ 

ซึ่งมีจํานวนมาก ไดแยกตนออกไปตางหากจากกลุมเถรวาทเดิม การแยกตัวของมหาสังฆิกะน้ีมีมูลเหตุ

จากความเห็นที่แตกตางเรื่องหลักปฏิบัติของภิกษุ เกิดจากการแตกแยกของพระสงฆ สืบเน่ืองมาจาก

ความคลาดเคลื่อนของพระพุทธ วจนะและคัมภีรที่บรรดาพระภิกษุชาวเมืองวัชชีไดยินไดฟงมาจาก

พระโอษฐของพระพุทธเจา ในสมัยที่เกิดการขาดแคลนอาหารซึ่งทําใหภิกษุไดรับความเดือดรอน และ

พระพุทธองคไดตรัส อนุโลมใหภิกษุวัชชีบุตรปฏิบัติตามวัตถุ ๑๐ ประการ เพื่อเปนการแกไขปญหาที่

เกิดข้ึน จนกระทั่งหลังการสังคายนาครั้งที่ ๑ ผานไป ภิกษุชาววัชชีก็ยังประพฤติปฏิบัติตามวัตถุ ๑๐ 

ประการดังกลาวอยู จึงเปนเหตุใหเกิดความขัดแยงในการประพฤติพระธรรมวินัย อันเปนสาเหตุที่

นําไปสูการเกิดการสังคายนาครั้งที่ ๒ และหลังจากเสร็จสิ้นการสังคายนาครั้งที่ ๒ ทําใหสังฆมณฑลได

แตก ออกเปน ๒ ฝาย คือ เถรวาท หรือสถวีระ อันเปนนิกายเดิม กับมหาสังฆิกวาท คือพวกที่แตก

                                                             
๒๕ อางแลว, เสถียร โพธินันทะ, ปรัชญามหายาน. 
๒๖ พระไตรปฎก เลมที่ ๗ พระวินัยปฎก เลมที่ ๗ จุลวรรค ภาค ๒ ปญจสติกขันธกะ, (เรื่องพระ

มหากัสสปเถระ สังคายนาปรารภคําของพระสุภัททวุฑฒบรรพชิต), พระไตรปฎกฉบับสยามรัฐ, [ออนไลน], 

แหลงที่มา: http://www.84000.org/tipitaka/pitaka1/vinai07.php [๗ พฤศจิกายน ๒๕๖๐].  



๒๖ 

 

ออกไปในการตอมา “นิกายทั้งสองน้ันไดแตกออกไปเรื่อยๆ จนถึง ๑๘ นิกาย โดยเปนฝายสถวีระ ๑๒ 

นิกาย และฝายมหาสังฆิกะ ๖ นิกาย ซึ่งฝายสถวีระเปนตนเคาของนิกายเถรวาทหรือหินยานในเวลา

ตอมา สวนฝายมหาสังฆิกะเปนตนเคาของมหายานในปจจุบัน”๒๗ 

เมื่อเกิดความคิดเห็นที่ขัดแยงดานการตีความพระธรรมวินัย ระหวางหมูสงฆสาวก ดวยกัน 

นับต้ังแตพุทธศตวรรษที่ ๑ เปนตนมา “คณะไดสงฆแบงแยกเปนนิกายใหญและนอยมีสาขาปลีกยอย

แยกออกมาอีก ตางนิกายตางมีอุดมทัศนะทางหลกัธรรมและวัตรปฏิบัติผิดแผกกัน และตางนิกายยอม

มีศูนยกลางของคณะ มหายานก็มีลักษณะอยางเดียวกัน คือเกิดข้ึนเพราะมีทัศนะในเรื่องอุดมคติตาง

จากพวกนิกาย ๑๘  ตอมาภายหลังจึงตองแยกตนออกมาต้ังนิกายมหายาน” แมไมอาจกําหนดใหแน

ชัดลงไปไดวา พระพุทธศาสนานิกายมหายานเริ่มถือกําเนิดข้ึนต้ังแตเมื่อใด แตที่แนชัดคือ พระเจา

กนิษกะมหาราช กษัตริยองคที่ ๗ แหงราชวงศกุษาณะ (ศตวรรษที่ ๑ แหงคริสตศักราช) ทรงเปนเอก

อัครศาสนูปถัมภกพระองคแรกของนิกายมหายาน ไดทรงปลูกฝงพระพุทธศาสนามหายานอยางมั่นคง

ในราชอาณาจักรของพระองค และทรงสงธรรมทูตออกเผยแพรยังนานาประเทศ เปรียบไดกับพระเจา

อโศกมหาราชของฝายเถรวาท จากการศึกษานิกายยอยของมหายาน ที่พุทธศาสนามหายานแตกเปน

นิกายยอยๆ ตางกันไปในแตละประเทศดังน้ี 

ในอินเดีย ไดแก นิกายมัธยมิกะ นิกายโยคาจาร นิกายจิตอมตวาท นิกายตันตระ 

ในจีน ไดแก นิกายโกศะ หรือจว้ีเสอจง นิกายสัตยสิทธิ หรือเฉิงซื่อจง นิกายตรีศาสตร 

หรือซานหลุนจง นิกายทศภูมิกะ หรือต้ีหลุนจง นิกายนิพพาน หรือเน่ียผานจง นิกายสังปริคระศาสตร 

หรือเซอหลุนจง นิกายสุขาวดี หรือจิ้งถู นิกายฌาน หรือฉานจง หรือเซน นิกายสัทธรรมปุณฑรีกะ 

หรือเทียนไถ นิกายซันเฉีย หรือซันเจียเจี้ยว นิกายอวตังสกะ หรือ หัวเหยียน นิกายธรรมลักษณะ 

หรือ นิกายฝาเซียง นิกายวินัย หรือลว้ือจง นิกายเจิ้นเหยียน หรือมนตรยาน หรือวัชรยาน 

ในเกาหลี ไดแก นิกายซัมนอน หรือนิกายตรีศาสตร นิกายเกยูล หรือนิกายวินัย นิกาย

ยอนพัล หรือนิกายนิพพาน นิกายฮวาออม หรือนิกายอวตังสกะ นิกายชอนแท หรือนิกายสัทธรรม

ปุณฑรีกะ นิกายซอน หรือนิกายเซน นิกายแทโก นิกายโชเก 

ในญี่ปุน ไดแก นิกายเทนได นิกายชินกอน หรือชินงอน นิกายโจโด นิกายเซน นิกายนิชิ

เรน นิกายซานรอน นิกายฮอสโส นิกายเคงอน นิกายริตสุ นิกายกุชา นิกายโจจิตส ึ

ในเวียดนาม ไดแก นิกายจุกลัม 

ในทิเบต ไดแก นิกายนิงมะ นิกายกาจู นิกายสักยะ นิกายเกลุก 

 

                                                             
๒๗ เอกสารประกอบการสอน, ประวัติพระพุทธศาสนา, หมวดวิชาแกนพระพุทธศาสนารายวิชา 

หลักสูตรพุทธศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๔๐-๔๙. 



๒๗ 

 

ในเนปาล ไดแก นิกายไอศวาริก นิกายสวาภาวิก นิกายการมิก นิกายยาตริก๒๘ 

มหายานตามตัวอักษรแปลวายานใหญ คําวา ยาน มีความหมายเดียวกับยานพาหนะที่

บุคคลอาศัยเดินทางน้ันเองแตในที่น้ีใชเปนคําอุปมาเพื่อใหเห็นวาลัทธิพุทธศาสนาและมีจิตใจ

กวางขวางมีความกรุณาอันไพศาลในการชวยเหลือสตัวทั้งหลายชวยขนสัตวทั้งหลายใหพนทุกขใหขาม

ทางกันดารคือ สังสารวัฏใหขามหวงนํ้าใหญ คือ สังสารสาคร ดวยยานคือลัทธิทําอันใดลัทธิทําอันน้ัน

แหละเรียกวามหายาน โดยนัยน้ีจะเห็นวา มหายานลัทธิธรรมอันหน่ึงซึ่งรวมเอาหลักธรรม

ขนบประเพณีความเช่ือถือและแนวความคิดตางๆ ที่เกี่ยวกับโลกชีวิตทางดําเนินชีวิตและจุดหมาย

ปลายทางที่ชีวิตควรจะข้ึนไปถึงหรือข้ึนใหถึง คณาจารยฝายมหายานเลือกลัทธิทําน้ีวาโพธิสัตวยานล

บาง พุทธยานบาง ในความหมายวาเปนอยางของพระโพธิสัตวคือทานผูมุงตรัสรูเปนพระพุทธเจาหรือ

ทานผูปรารถนาพุทธภูมิ ในสัทธรรมปุณฑริกสตูร มีคํากลาววา ผูใดไดฟงธรรมจากพระผูมพีระภาคเจา

แลว เกิดความเช่ือความเลือ่มใส มีความเพียรบําเพ็ญบารมี เพื่อสัมมาสัมโพธิญาณ มีความกลาหาญ 

และความกรุณาปรารถนาความสุขตอสรรพสัตว บําเพ็ญประโยชนตอมนุษย และทวยเทพใหพนทุกข

น่ันคือ มหายาน ทานนาคารชุน มหาเถราอาจารย กลาวไวในทวาทศนิกายศาสตร วา มหายานเปน

ยานอันประเสริฐกวาญาณทั้ง ๒ คือ สาวกยานและปจเจกยาน เหตุน้ัน จึงช่ือวามหายานพระพุทธเจา

ทั้งหลายจงอาศัยยานน้ี และยานน้ีจะนําเราเขาถึงพระพุทธองค จึงช่ือวามหายาน ยานของมหาบุรุษมี

พระพุทธเจาเปนตน 

๒.๒ แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน 

ในบรรดานิกายตาง ๆ ที่แตกแยกออกไปประมาณ ๓๐ นิกาย น้ันมีนิกายที่สําคัญอยู ๔ 

นิกาย คือ นิกายสรฺวาสติกวาทิน หรือไวภาษิกะ นิกายเสาตรานติกะ สํานักวิญญาณวาทิน หรือนิกาย

โยคาจาร๒๙ สําหรับนิกายศูนยวาทิน หรือนิกายมัธยมิกวาทิน ผูวิจัยจะไดกลาวถึงในบทตอไป ซึ่งมี

ความเกี่ยวพันไปถึงเรื่องที่เกี่ยวของหลักคําสอนของพุทธปรัชญา อันเปนหลักแนวคิดที่เกี่ยวพันหรือ

เกี่ยวของกับขณิกวาท โดยจะไดกลาวถึงแนวคิดของสํานักหลักที่สําคัญในพุทธปรัชญา ในลําดับตอไป  

อน่ึงนักปรัชญาอินเดียจัดแบงสํานักพุทธปรัชญาทั้ง ๔ สํานัก ออกเปน ๒ พวก คือ สอง

สํานักแรก คือ ก. ไวภาษิกะ หินยานหรือเถรวาท ข. เสาตรันติกะ หินยานหรือเถรวาท สองสํานักหลัง 

คือ ค. วิชญาณวาท มหายาน หรือาจาริยวาท ง. มาธยมิกะ มหายาน หรือาจาริยวาท แตคําวา 

                                                             
๒๘ พุทธปรัชญามหายาน, [ออนไลน], แหลงที่มา: https://th.wikipedia.org/wiki/ [วันที่ ๗ พฤศจิกายน 

๒๕๖๐]. 
๒๙ วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน , พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพธรรมดา, ๒๕๕๐), หนา ๑๔๕. 



๒๘ 

 

“หินยาน” น้ัน ไมใชสายเดียวกับพวก “หินยาน” ในประเทศศรีกังลาและในประเทศไทย เพราะไมได

ถือตามคัมภีรสายบาลีเหมือนอยางในประเทศไทยและศรีลงักา แตถือคัมภีรสายสันสกฤต เชนเดียวกับ

พวกมหายาน ตางแตถือกันคนละคัมภีรเทาน้ัน นักปรัชญาฝายไทย ไมถือวาเปนฝายหินยาน กลับถือ

วาเปนนิกายหน่ึงที่แตกออกมาจากมหายาน๓๐ ดังน้ันผูวิจัยจึงมุงศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของทั้ง ๔ 

นิกายน้ี ดังที่จะไดกลาวถึงในลําดับตอไป 

๒.๓ นิกายสรฺวาสติกวาทิน หรือ ไวภาษิกะ 

ไวภาษิกะ เปนสํานักปรัชญาที่พัฒนามาจากหลักคําสอนของนิกายสรวาสติวาทหรือเรียก

ไดวาเปลี่ยนช่ือจากสรวาสติวาทมาเปนไวภาษิกะน้ันเอง แตแนวคิดพื้นฐานของสํานักก็ยังคง

เหมือนเดิมคือ ยึดมั่นอยูในความมีอยูจริงแหงสวภาวะของสรรพสิ่ง ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิดทฤษฎี 

ประวัติความเปนมา และแนวคิดขณิกวาท ไวดังตอไปน้ี 

๒.๓.๑ ความเปนมาของนิกายสรฺวาสติกวาทิน หรือไวภาษิกะ 

กําเนิดคําวา ไวภาษิกะ บางหลักฐานบอกวา ทานกาตยายนีบุตร ไมไดรับนิมนตใหเขารวม

ตติยสังคายนา เกิดความไมพอใจจึงพาศิษยของตนเดินทางข้ึนไปตอนเหนือของอินเดีย ต้ังมั่นอยูที่

แควนแคชเมียรและไดรวบรวมบริวารจัดทําสังคายนา นักประวัติศาสตรพุทธศาสนาถือวาเปน จตุตถ

สังคายนา ทานกาตยายนีบุตรเมื่อทําสังคายนาเสร็จก็รวมกบัทางฝายบานเมืองสงภิกษุออกไปประกาศ

ศาสนายังถ่ินตาง ๆ ทําใหพุทธศาสนาแบบใหมเจริญไปทั่วเอเชียกลาง สวนทานกาตยายนีบุตรเองได

ทําการศึกษาคนควาและแตงหนังสือช่ือ ชญานปรัสถาน เน้ือหาวาดวยเรื่อง ญาณวิทยา อภิปรัชญา 

และจริยศาสตร มี ๘ เลม จํานวน ๕๐,๐๐๐ คาถา ตอมากาตยายนีบุตรอาราธนาทานอัศวโฆษะแหง

เมืองสาเกตแตงอรรถกถาอธิบาย ชญานปรัสถาน ทานอัศวโฆษะใชเวลา ๑๒ ป จึงแตงคัมภีรเสร็จ ใช

ช่ือวา มหาวิภาษาศาสตร มี ๘ บท วาดวยเรื่อง ญาณ กรรม ธาตุ อินทรีย สมาธิ และปญญามหาวิภาษา

มีนัยลึกซึ้งจนกาตยายนีบตุรหามเผยแพรออกนอกเมืองแคชเมียร เพราะกลัวจะเกิดความผิดพลาด ถือ

เปนคัมภีรสําคัญย่ิงของสรวาสติวาทิน สานุศิษยจึงใชเปนช่ือสํานักวา ไวภาษิกะ 

นิกายสรวาสติวาทินในที่น้ีจะมีอยู ๒ นิกาย คือมูลสรวาสติวาทินและนิกายสรวาสติวาทิน

ไวภาษิกะ นิกายทั้ง ๒ น้ีเดิมเปนนิกายเดียวกัน คือ “สรวาสติวาทินซึ่งอยูในอินเดียตอนกลางแตเมื่อ

ข้ึนไปเผยแผทางอินเดียภาคเหนือคือแคชเมียร นิกายน้ีไมไดรับการยอมรับจากศาสนิกเทาที่ควรจะ 

เปนแตเมื่อนิกายเดิมทางแคชเมียรออนกําลังลง นิกายน้ีจึงไดเรียกและประกาศตนเองวาเปนนิกายมูล

                                                             
๓๐ บุญมี แทนแกว, ปรัชญาฝายบุรพทิศ, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๕), 

หนา ๑๖๑-๑๖๒. 



๒๙ 

 

สรวาสติวาทินซึ่งบอกใหเห็นวาเปนนิกายตนเดิม และเกาแกกวานิกายสรวาสติวาทินไวภาษิกะ”๓๑

สวนมติบางมติมีการกลาววา “นิกายมูลสรวาสติวาทินน้ีเปนนิกายเดียวกับนิกายสรวาทติวาทินในแคช

เมียรก็จริง แตไปเกิดและประกาศตนเองเปนมูลวาสติวาทินที่ประเทศทิเบต”๓๒ในเรื่องของ สรวาสติ

วาท ที่พัฒนาตอจากเถรวาท ตอมาไดช่ือวา ไวภาษิกะ เพราะเหตุผล ๒ ประการ๓๓ คือ  

๑. กลาวหาภาษาของสํานักอื่นวาเปนภาษาที่ผิด เรียกวา วิรุทธภาษา 

๒. ยึดมั่นอยูกับอรรถกถาอภิธรรมช่ือ วิภาษาศาสตร 

อยางไรก็ตามแมช่ือสํานักจะเปลี่ยนเปนไวภาษกะ แตแนวคิดพื้นฐานของสํานักยังคงยึด

มั่นอยูในความมีอยูจริงแหงสภาวะของสรรพสิ่ง แตความหลากหลายแหงแนวคิดมีมากข้ึน ความ

รุงเรืองของสํานักไวภาษิกะในบริเวณแคชเมียรและบริเวณอินเดียตอนเหนือทั้งหมดมีปรากฏใหเห็น

ทั่วไป กลาวไดวา พระพุทธศาสนาหย่ังรากลึกในอินเดียตอนเหนือและแผเขาไปในเอเชียกลางได 

รวมทั้งเอเชียตะวันออกทั้งหมด ก็เพราะอิทธิพลของไวภาษกะน้ันเอง๓๔ 

หลังพุทธปรินิพพาน ๒๐๐ ป อาจรินวาทแตกออกจากเถรวาทเกิดเปน ๒ นิกาย คือ มห

สาสกะและวัชชีปุตตกะ ตอมาวัชชีปุตตกะแตกเปน ๔ นิกาย คือ ธัมมุตตริยะ, ภัทรยานิกะ, ฉันนาคาริ

กะ, สมิติยะ ตอมามหิสาสกะแตกเปน ๒ นิกาย คือ สัพพัตถิกวาทะและธัมมคุตติกะ ตอมามีสํานักพุทธ

ปรัชญาช่ือ ไวภาษิกะ เปนสํานักปรัชญาที่พัฒนามาจากหลักคําสอนของนิกายสรวาสติวาท โดยนิกาย

สรวาสติวาทไดแตกออกมาจากเถรวาทโดยตรง นิกายน้ีแพรหลายไปทั่วอินเดียภาคกลางและอินเดีย

ภาคเหนือ รวมทั้งแพรหลายไปสูเอเชียกลางและจนีดวย หลักธรรมของนิกายน้ีเขียนดวยภาษาสันสกฤต 

หลักธรรมโดยทั่วไปใกลเคียงกับเถรวาท แตตางกันที่วานิกายน้ีถือวา ขันธหาเปนของมีอยูจริง พระ

อรหันตเสื่อมได สิ่งทั้งหลายมีอยูและเปนอยูในลักษณะสืบตอ คัมภีรของนิกายน้ีมีผูแปลเปนภาษาจีน

และภาษาทิเบตไวมาก พระภิกษุในทิเบตปจจุบันถือวินัยของนิกายน้ี นิกายน้ีในญี่ปุนเรียกวานิกายกุชา 

ไวภาษิกะ เปนสํานักปรัชญาที่พัฒนามาจากหลักคําสอนของนิกายสรวาสติวาทหรือเรียก

ไดวาเปลี่ยนช่ือจากสรวาสติวาทมาเปนไวภาษิกะน้ันเอง แตแนวคิดพื้นฐานของสํานักก็ยังคง

                                                             
๓๑ Hirakawa Akira, A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana.  

Translated and Edited by Paul Groner, (America: University of Hawai Press Book, 1990). P.123. 
๓๒ Op.cit... 
๓๓ S. Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol. I, (Delhi: Oxford University Press, 1992), 

p. 614. 
๓๔ ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สยามปริทัศน, ๒๕๕๕), หนา 

๓๖๗-๓๖๘. 



๓๐ 

 

เหมือนเดิมคือ ยึดมั่นอยูในความมีอยูจริงแหงสวภาวะของสรรพสิ่ง โดยนิกายสรวาสติวาทน้ีไดแตก

ออกมาจากเถรวาทโดยตรงอีกทีหน่ึง๓๕ 

ไวภาษิกะมีทรรศนะวา ขณะคือชวงที่แสดงสภาวะของสรรพสิ่งที่เหมือนกันและสัมพันธ

กันตลอด อดีตคือชวงของสรรพสิ่งที่ผานมาแลว ปจจุบันคือชวงของสภาวะน้ันแหละที่ผานมาถึง

สถานะปจจุบัน อนาคตคือชวงสภาวะของสรรพสิ่งน้ันแหละที่ผานเลยไปถึง ภาพที่ปรากฏตางกันเปน

เพียงภาพภายนอก สวนแกนหรือสาระของภาพน้ันยังเหมือนกันทั้งที่เปนอดีต อนาคต และปจจุบัน๓๖ 

เหตุผลของไวภาษิกะที่ยืนยันความมีอยูจริงแหงกาลทั้ง ๓ ที่ชัดเจนคือ ความเปนปจจัยแก

กันและกัน โดยสิ่งที่จะเปนปจจัยใหเกิดสิ่งอื่นไดน้ันตองมีอยูจริง หรือฐานถาวรของตนเองกอนน้ันเอง 

จากเน้ือหาขางตนน้ัน กําเนิดคําวา ไวภาษิกะ บางหลักฐานบอกวา ทานกาตยายนีบุตร 

ไมไดรับนิมนตใหเขารวมตติยสังคายนา เกิดความไมพอใจจึงพาศิษยของตนเดินทางข้ึนไปตอนเหนือ

ของอินเดีย ต้ังมั่นอยูที่แควนแคชเมียรและไดรวบรวมบริวารจัดทําสังคายนา สวนทานกาตยายนีบุตร

เองไดทําการศึกษาคนควาและแตงหนังสือช่ือ ชญานปรัสถาน เน้ือหาวาดวยเรื่อง ญาณวิทยา 

อภิปรัชญา และจริยศาสตร ในเรื่องของ สรวาสติวาท ที่พัฒนาตอจากเถรวาท ตอมาไดช่ือวา ไวภาษิกะ 

เพราะเหตุผล ๒ ประการ คือ ๑) กลาวหาภาษาของสํานักอื่นวาเปนภาษาที่ผิด เรียกวา วิรุทธภาษา ๒) 

ยึดมั่นอยูกับอรรถกถาอภิธรรมช่ือ วิภาษาศาสตร ที่พัฒนามาจากหลักคําสอนของนิกายสรวาสติวาท

หรือเรียกไดวาเปลี่ยนช่ือจากสรวาสติวาทมาเปนไวภาษิกะน้ันเอง สวนแกนหรือสาระของภาพน้ันยัง

เหมือนกันทั้งที่เปนอดีต อนาคต และปจจุบัน 

๒.๓.๒ แนวคิดขณิกวาท 

หากจะกลาวถึงแนวคิดขณิวาทของไวภาษิกะน้ันตองกลาวถึง ขณะเพราะขณะคือชวงที่

แสดงถึงสภาวะของสรรพสิง่ที่เหมือนกนัและสมัพนัธกันตลอด อดีต อนาคต และปจจุบนัคืออะไร ทั้ง ๓ 

อยางน้ันเปนช่ือลําดับความเปลี่ยนแปลงของ “ธรรม” ปรัชญาขณิกวาทไดรับการพัฒนาข้ึนมาจาก

เน้ือหาที่ปรากฏคัมภีรวิภังคของเถรวาทที่วาดวยประเด็นเดียวกันน้ี ดังนิยามตอไปน้ี 

รูปที่เปนอดีต คือ รูปที่ดับไปแลว ไปปราศแลว แปรไปแลว ตกไปแลว พลัดไปแลว 

สังเคราะหโดยสวนที่ลวงไปแลว หมายถึงมหาภูตรูป ๔ และอุปาทายรูป น้ีแหละเรียกวา รูปที่เปนอดีต 

รูปที่เปนอนาคต คือ รูปที่ยังไมเกิด ยังไมมี ยังไมเกิดพรอม ยังไมบังเกิด ยังไมบังเกิดย่ิงยัง

ไมปรากฏ สังเคราะหโดยสวนที่ยังมาไมถึง น้ีแหละเรียกวา รูปที่เปนอนาคต 

                                                             
๓๕ พระศรีคัมภีรญาณ, (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๕๖-๑๗๕. 
๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๔. 



๓๑ 

 

รูปที่เปนปจจุบัน คือ รูปที่เกิดแลว เปนแลว เกิดพรอมแลว บังเกิดแลว บังเกิดย่ิงแลว 

ปรากฏแลว เกิดข้ึนแลว สังเคราะหโดยสวนที่เกิดปรากฏเฉพาะน้ีแหละ เรียกวา รูปที่เปนปจจุบัน 

จะเห็นไดวา เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณก็มีนัยเหมือนกัน ทรรศนะแบบขณิกวาท

มีทั้งฝายที่เห็นวาขณะคือชวงของธรรมและฝายที่เห็นวาขณะคือช่ือเรียกลําดับความเปลี่ยนแปลงของ

ธรรม เถรวาทมีทรรศนะวา ขณะคือชวงหรือลําดับแหงความเปลี่ยนแปลงของสังขตธรรมโดยมุงถึง

ขันธ ๕ เปนสําคัญ มี ๓ ขณะ คือ (๑) อุปปาทขณะ ขณะเกิด (๒) ฐิติขณะ ขณะดํารงอยู (๓) ภังคขณะ 

ขณะดับ ถาไมมีการเปรียบเทียบ เราไมสามารถกําหนดไดวาขณะใดคืออดีต อนาคต ปจจุบัน เพราะ

สังขตธรรมเกิดดับตลอดเวลา เถรวาทแบงขณะออกเปน ๒ สวน คือ ขณะแหงนามและขณะแหงรูป 

โดยกําหนดวา ๑๗ ขณะแหงนาม (จิต) เทากับ ๑ ขณะแหงรูป คัมภีรอรรถกถาของเถรวาทอธิบาย

กรอบเวลาของรูปที่เปนอดีต อนาคต ปจจุบัน๓๗ ไวดังน้ี 

(๑) กําหนดโดยภพตามนัยพระสูตร 

ในพระสูตรกลาววา รูปที่เกิดข้ึนนับแตปฏิสนธิไปจนถึงภพที่ลวงไปแลว จะเปนรูปที่

เกิดข้ึนในภพติดตอกันไป หรือในที่สุดแหงแสนโกฏิกัปก็ตาม ทั้งหมด จัดเปนอดีต 

รูปที่เกิดข้ึนนับแตจุติไปจนถึงภพที่ยังมาไมถึง จะเปนรูปที่เกิดในภพติดตอกันไป หรือใน

ที่สุดแหงแสนโกฏิกัปก็ตาม ทั้งหมด จัดเปนอนาคต 

รูปที่เปนไปในระหวางแหงจุติและปฏิสนธิ จัดเปนปจจุบัน 

(๒) กําหนดโดยขณะตามนัยพระอภิธรรม 

ในพระอภิธรรมกลาววา รูปที่ถึงขณะทั้ง ๓ (อุปปาทะ, ฐิติ, ภังคะ) แลวดับลง จะเปนรูปที่

ดับติดตอกันไปหรือดับในที่สุดแสนโกฏิกัปที่ลวงไปแลวก็ตาม ทั้งหมด จัดเปนอดีต 

รูปที่ยังไมถึงขณะทั้ง ๓ จะเปนรูปที่ยังไมถึงโดยเพียงขณะจิตเดียว หรือยังไมถึงในที่สุด

แสนโกฏิกัปซึ่งยังมาไมถึงก็ตาม ทั้งหมด จัดเปนอนาคต 

รูปที่ถึงขณะทั้ง ๓ น้ีแลว (คืออุปปาทะ ฐิติ และภังคะ) ยังไมดับลง คือยังคงปรากฏภาพให

เห็นอยู จัดเปนปจจุบัน 

สวนสํานักไวภาษิกะมีทรรศนะวา ขณะคือชวงที่แสดงพฤติภาพของสรรพสิง่ที่ยังคงสภาวะ

เหมือนกันและสัมพันธกันตลอด อดีตคือชวงของสภาวะของสรรพสิ่งที่ผานมาแลว ปจจุบันคือชวงของ

สภาวะน้ันแหละที่ผานมาถึงสถานะปจจุบัน ยังคงมีปฏิบัติการที่ทรงประสิทธิภาพปรากฏใหเห็นอยู 

อนาคตคือชวงสภาวะของสรรพสิ่งน้ันแหละที่ผานเลยไปถึง ภาพที่ปรากฏตางกันเปนเพียงภาพ

ภายนอก สวนแกนหรือสาระของภาพน้ันยังเหมือนกันทั้งที่เปนอดีต อนาคต และปจจุบัน 

                                                             
๓๗ อภิ.วิ.อ. ๕๔/๓/๙, และ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๓๘/๕๒-๕๖. 



๓๒ 

 

เหตุผลของสํานักไวภาษิกะที่ยืนยันความมีอยูจริงแหงกาลทั้ง ๓ มีหลายอยาง เหตุผลที่

ชัดเจนขอหน่ึงคือความเปนปจจัยแกกันและกัน ประเด็นน้ีไวภาษิกะมองแนวคิดเรื่อง “ปฏิจจสมุป

บาท” ตางจากวิธีการของเถรวาทที่มองวา “สรรพสิ่งไมมีสภาวะถาวร ไมมีความเปนใหญในตัวเอง 

เพราะเกิดข้ึนอิงอาศัยกัน เปนปจจัยใหกันและกันเกิดข้ึน เพราะมีน่ันจึงมีน่ี” สํานักไวภาษิกะเห็นดวย

ในประเด็นน้ี แตไมมองลึกลงไปอีกวา “สิ่งที่จะเปนปจจยัใหเกิดสิ่งอื่นไดตองมีอยูจรงิและมีสภาวะหรือ

ฐานถาวรของตนเองกอน “กาล” เปนการบอกตําแหนงหรือขณะของความเปลี่ยนแปลงแหง “ธรรม” 

ขณะที่ผานมาแลวเรียกวา “อดีต” ขณะที่กําลังเปนไปอยู เรียกวา “ปจจุบัน” ขณะที่ยังมาไมถึง 

เรียกวา ‘อนาคต’ มีขอมูลที่แสดงถึงโลกทัศนแบบน้ีปรากฏในคัมภีรเถรวาท๓๘ ดังน้ี 

เมื่อถูกถามวา รูปขันธที่เปนอดีต ที่เปนอนาคต ที่เปนปจจุบัน มีอยูใชไหม  

สรวาสติวาทินตอบวา ใช 

แตเมื่อถูกถามยํ้าในประเด็นเดิมวา “รูปขันธมี ๓ ใชไหม  (รูปขันธอดีต รูปขันธอนาคต 

และรูปขันธปจจุบัน)” สรวาสติวาทินกลับตอบวา “ไมควรกลาวอยางน้ัน” 

เมื่อถูกถามวา ขันธ ๕ ที่เปนอดีต ที่เปนอนาคต ที่เปนปจจุบัน มีอยูใชไหม สรวาสติวาทิน

ตอบวา “ใช” 

แตเมื่อถูกถามยํ้าในประเด็นเดิมวา ขันธมี ๑๕ ใชไหม (หมายถึงเอาขันธ ๕ คูณดวย ๓ 

กาล = ๑๕) สรวาสติวาทินกลับตอบวา ไมควรกลาวอยางน้ัน 

จะเห็นไดวา แนวคิดขณิกวาทของไวภาษิกะน้ัน เนนไปที่กาลขณะคือชวงที่แสดงถึงสภาวะ   

รูปที่เปนอดีต รูปที่เปนอนาคต รูปที่เปนปจจุบัน เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณก็มีนัยเหมือนกัน 

ขณะคือชวงหรือลําดับแหงความเปลี่ยนแปลงของสังขตธรรมโดยมุงถึงขันธ ๕ เปนสําคัญ มี ๓ ขณะ 

คือ (๑) อุปปาทขณะ (๒) ฐิติขณะ (๓) ภังคขณะ เราไมสามารถกําหนดไดวาขณะใดคืออดีต อนาคต 

ปจจุบัน เพราะสังขตธรรมเกิดดับตลอดเวลา หากกําหนดโดยภพตามนัยพระสูตร รูปที่เกิดข้ึนนับแต

ปฏิสนธิไปจนถึงภพที่ลวงไปแลว รูปที่เกิดข้ึนนับแตจุติไปจนถึงภพที่ยังมาไมถึง รูปที่เปนไปในระหวาง

แหงจุติและปฏิสนธิ จัดเปนปจจุบัน แตถาหากกําหนดโดยขณะตามนัยพระอภิธรรม รูปที่ถึงขณะทั้ง 

๓ (อุปปาทะ, ฐิติ, ภังคะ) รูปที่ยังไมถึงขณะทั้ง ๓ จะเปนรูปที่ยังไมถึงโดยเพียงขณะจิตเดียว รูปที่ถึง

ขณะทั้ง ๓ น้ีแลว (คืออุปปาทะ ฐิติ และภังคะ) 

นิกายสรฺวาสติกวาทิน หรือไวภาษิกะน้ันซึ่ง “วิภาสิกะ” แปลวา ผูกลาวพิเศษ ผูกลาวแจม

แจง ผูกลาวตางจากคนอื่น สวนทานกาตยายนีบุตรเองไดศึกษาคนควาและเขียนหนังสือช่ือ 

ชญานปรัสถาน เรื่องญาณวิทยาอภิปรัชญา และจริยศาสตร ช่ือวามหาวิภาษาศาสตร วาดวยเรื่อง

                                                             
๓๘ อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๒๙๔/๒๐๙. 



๓๓ 

 

สังโยชน ญาณ กรรม ธาตุ อินทรีย สมาธิ และปญญา นําเอาช่ือคัมภีรวา “วิภาษา” มาต้ังเปนช่ือสํานัก

วา ไวภาษิกะ แนวคิดอภิปรัชญา หลักธรรม ๗๕ ปรมัตถธรรม อันเปนองคประกอบพื้นฐานของโลกและ

ชีวิต “ธรรม” เปนคําที่เรียกองคภาวะข้ันสูงที่มีลักษณะเฉพาะตน มีนัยครอบคลุมทั้งรูปธรรมและ

นามธรรม ธรรมเหลาน้ีเกิดข้ึนโดยอาศัยเหตุปจจัยจึงเปนองคภาวะที่ไมเที่ยง เปนขณิกะคือต้ังอยูช่ัว

ขณะหน่ึงแลวดับไป แนวคิดขณิกวาท อดีต อนาคต และปจจุบันคืออะไร ทั้ง ๓ อยางน้ันเปนช่ือลําดับ

ความเปลีย่นแปลงของ “ธรรม” รูปที่เปนอดีต คือ รูปที่ดับไปแลว ไปปราศแลว รูปที่เปนอนาคต คือ รูป

ที่ยังไมเกิด ยังไมมี ยังไมเกิดพรอม ยังไมบังเกิด รูปที่เปนปจจุบัน คือ รูปที่เกิดแลว เปนแลว เกิดพรอม

แลว บังเกิดแลว บังเกิดย่ิงแลว ปรากฏแลว 

๒.๔ นิกายเสาตรานติกะ หรือ สุตตวาท  

ปรัชญาของนิกายน้ีเช่ือวาความจริงมีสองอยางคือวัตถุกับจิตใจ เนนเรื่องอนิจจัง ทุกอยาง

ไมเที่ยงทั้งภาวะและอภาวะ ชีวิตเปนเพียงลําดับของเหตุการณที่เกิดข้ึน ความรูทั้งหลายจะรูไดเฉพาะ

อนุมานประมาณเทาน้ัน เพราะจิตไมอาจยึดความจริงที่เปลี่ยนแปลงตลอดเวลาไดนิกายน้ีถือวาเฉพาะ

วิญญาณขันธในขันธหาเทาน้ันที่ไปเกิดใหมได ซึ่งขัดแยงกับนิกายสางมิตียะ เช่ือวาทุกคนมีธาตุแหง

พุทธะอยูในตัวเชนเดียวกับความเช่ือของฝายมหายาน ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิดทฤษฎีประวัติความ

เปนมา และแนวคิดขณิกวาท ไวดังตอไปน้ี 

๒.๔.๑ ความเปนมาของนิกายสํานักเสาตรานติกะหรือ สุตตวาท 

คําวา “เสาตรันติกะ” ตรงกับบาลี “สุตตันติกะ” แปลวาผูศึกษาหรือปฏิบัติตามพระสูตร 

หมายความวา ปรัชญาสํานักน้ีนับถือพระสุคตันตปกฎเปนสําคัญ ไมยอมรับพระวินัยปฎกและพระ

อภิธรรมปฎก สํานักน้ีถาถือตามทัศนะปรัชญาอินเดียแลว ถือวาพัฒนามาจากปรัชญาเถรวาท 

(หินยาน) น้ันเอง สาตรานติกะหรือสุตตวาท เปนพระพุทธศาสนานิกายหน่ึง คัมภีรฝายสันสกฤตระบุ

วาแยกมาจากนิกายสรวาสติวาท สวนฝายบาลีวาแยกมาจากนิกายสังกันติกะ เหตุที่แยกออกมาเพราะ

เมื่อคณาจารยฝายสรวา ตามบันทึกของหลวงจีนเหี้ยนจัง หรือ ถังซําจัง ผูไปสืบศาสนาในอินเดีย เมื่อ

ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓ น้ันวา ผูกอต้ังสํานักน้ีก็คือทานกุมารสาตะ ซึ่งเปนนักปรัชญารวมสมัยกับทาน

นาคารชุน, ทานอารยเทพ นอกจากน้ีก็ยังมีทานศรีลาภะ, ทานยโศมิตร เปนตน รวมกันต้ังสํานักน้ีข้ึน 

สติวาทหันไปนับถือพระอภิธรรมปฎกมากข้ึน แตมีบางสวนเห็นแยงวาพระสุตตันตปฎก

สําคัญกวา กลุมน้ีจึงแยกมาต้ังนิกายใหม นิกายทั้ง ๒ น้ีขัดแยงกันอยางรุนแรง จนมีกลาวโตแยง

ปรัชญาซึ่งกันและกัน นิกายน้ีแพรหลายอยูทางตอนเหนือของอินเดีย ผูกอต้ังนิกายน้ีคือพระกุมารลา

ตะ ไมมีคัมภีรของนิกายน้ีเหลืออยู คงมีแตที่กลาวพาดพิงถึงในคัมภีรของนิกายสรวาสติวาทเทาน้ัน๓๙  

                                                             
๓๙ อางแลว, ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๖๙. 



๓๔ 

 

ตามหลักฐานทางศรีลังกาปรากฏวา “นิกายกาศยปยะก็เกิดมาจากนิกายสรวาสติวาทิน๔๐ 

และนิกายกาสยปยะน้ีเองทําใหเกิดมี “นิกายเสาตรานติกะ และนิกายเสาตรานติกะทําใหเกิดมีนิกาย

สุตตวาท (ซึ่งนิกายน้ีไมมีปรากฏในบัญชีรายช่ือนิกายตาง ๆ ของอังเดร บาโร)”๔๑ 

เสาตรานติกะ (Sautrāntika) หมายถึง สํานักที่ศึกษาแตพระสูตร ไมยอมรับวาพระ

อภิธรรมเปนพุทธพจน สํานักน้ีจัดเปนสํานักนิกายยุคตนของพุทธศาสนา เช่ือวาสืบทอดมาจากฝายเถร

วาทแตเปนสาํนักที่มแีนวคิดหนียานฝายที่ใชภาษาสนัสกฤต จึงก้ํากึ่งระหวางความเปนอาจาริยวาทและ

เถรวาทอน่ึง เมื่อเอยถึงคําวาอภิธรรมที่สํานักน้ีไมยอมรับ ก็หมายถึงอภิธรรมของสํานักที่ใชภาษา

สันสกฤต เชน นิกายสรวาสติวาท เปนตน ไมใชอภิธรรมของเถรวาท ทั้งน้ี นิกายเสาตรานติกกะก็

แยกตัวมาจากสรวาสติวาทน่ันเอง 

ปรัชญาของนิกายน้ีเช่ือวาความจริงมีสองอยางคือวัตถุกับจิตใจ เนนเรื่องอนิจจัง ทุกอยาง

ไมเที่ยงทั้งภาวะและอภาวะ ชีวิตเปนเพียงลําดับของเหตุการณที่เกิดข้ึน ความรูทั้งหลายจะรูไดเฉพาะ

อนุมานประมาณเทาน้ัน เพราะจิตไมอาจยึดความจริงที่เปลี่ยนแปลงตลอดเวลาไดนิกายน้ีถือวาเฉพาะ

วิญญาณขันธในขันธหาเทาน้ันที่ไปเกิดใหมได ซึ่งขัดแยงกับนิกายสางมิตียะ เช่ือวาทุกคนมีธาตุแหง

พุทธะอยูในตัวเชนเดียวกับความเช่ือของฝายมหายาน 

นิกายสํานักเสาตรานติกะ คําวา “เสาตรันติกะ” ตรงกับบาลี “สุตตันติกะ” แปลวาผู

ศึกษาหรือปฏิบัติตามพระสูตร หมายความวา ปรัชญาสํานักน้ีนับถือพระสุคตันตปกฎเปนสําคัญ ไม

ยอมรับพระวินัยปฎกและพระอภิธรรมปฎก สาตรานติกะหรือสุตตวาท เปนพระพุทธศาสนานิกาย

หน่ึง ปรัชญาของนิกายน้ีเช่ือวาความจริงมีสองอยางคือวัตถุกบัจติใจ เนนเรื่องอนิจจัง ทุกอยางไมเที่ยง

ทั้งภาวะและอภาวะ 

อน่ึง ในฝายเสาตรานติกะก็แบงออกเปน ๒ แขนง คือ ๑. เสาตราติกะฝายศึกษาพระสูตร 

เนนศึกษาหลักทวสัตย คือ เห็นวาสรรพสิ่งมีปรมัถสัตยและสมมติสัตย ศึกษาตามคัมภีรมหาวิ

ภาษาศาสตร ๒. เสาตราติกะฝายศึกษาตรรกศาสตร ตามแนวทางของคัมภีรประมาณวรติกทิสัปต

ครันถสังครหะ ของทานธรรมกีรติ๔๒ คําสอนสําคัญของนิกายเสาตรานติกะ คือเห็นวามีแตขณะ

                                                             
๔๐ พุทธศาสนาประวัติระหวาง ๒๕๐๐ ป ที่ลวงแลว, รวมบทความทางวิชาการทางพระพุทธศาสนา

จัดพิมพข้ึนในคราวฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ณ ประเทศอินเดีย เม่ือ พ.ศ. ๒๔๙๙, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

สุรวัฒน, ๒๕๓๗), หนา ๑๐๑. 
๔๑ Hirakawa Akira,  A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana.  

Translated and Edited by Paul Groner, (America: University of Hawai Press Book, 1990). P. 114. 
๔๒ อางแลว, บุญมี แทนแกว, ปรัชญาฝายบุรพทิศ, หนา ๑๖๒-๑๖๓. 



๓๕ 

 

ปจจุบันเทาน้ันที่มีอยูจริง อดีตน้ันผานไปแลว อนาคตยังมาไมถึง คําสอนน้ีเรียกวา "ขณิกะวาท" 

นอกจากน้ียังเช่ือวาในสากลจักรวาลอาจมีพระพุทธเจาไดหลายพระองคในเวลาเดียวกัน 

๒.๔.๒ แนวคิดขณิกวาท 

หลักคิดเบื้องตนของนิกายน้ี คือ ธรรมมีเฉพาะในขณะที่มองเห็น “ทุกอยาง” เปนเรื่อง

ของภาพ เครื่องหมาย เปนสัญลักษณ เปนภาพที่จิตถายไว (Appearance/Mind Copy) สํานักเสา

ตรานติกะถือวา สรรพสิ่งอยูภายใตกฏแหงไตรลักษณโดยสิ้นเชิง อนิจจตา (ความไมเที่ยง) ทุกขตา 

(ความดํารงสถานะเดิมไดไมนาน) และอนัตตา (ความไมอัตตาเที่ยงแท) เปนลักษณะหรือธรรมชาติ

ประจําสรรพสิ่ง เสาตรานติกะจึงไมไดกลาวถึงลักษณะที่ปรากฏภายนอกและสภาวะหรือแกนภายใน 

แตกลาววา “สิ่งทั้งหลายเกิดข้ึนและดับไปอยางเร็วมากจนไมสามารถรับรูได” หลักคิดเบื้องตนน้ีพอ

ทําใหมองเห็นไดวา เสาตรานติกะยอมรับเฉพาะการเกิดข้ึน (อุปปาทะ) และการดับไป (ภังคะ) สวน

การต้ังอยู (ฐิติ) เปนอัพโพหาริก คือจะวามีก็ไมใช จะวาไมมีก็ไมใช ไมสามารถนํามากลาวอางไดอยู

นอกเหนือขอบเขตที่จะนํามากลาวอาง ดังน้ัน จึงมีการวิจารณวา เสาตรานติกะเปนพวกขณิกวาท

สุดโตงโดยที่สุดแลว สัตวบุคคลตัวตนเราเขาวาง (ปุคคลศูนยะ) ธรรมทั้งปวงวาง (สรวธรรมศูนยะ)๔๓ 

อีกประเด็นหน่ึงที่สาํนักเสาตรานติกะกลาวถึงคือ “กาล” มีเพียงปจจุบันกาลความปรากฏ

มีข้ึนแหงสรรพสิ่งก็คือความมีในขณะน้ัน ไมไดมีมากอน น่ันก็คือวา “สรรพสิ่งแยกสวนกัน ไมเปน

ปจจัยแกกัน เกิดแลวดับไปไมสงผลตอใหเกดิอะไรข้ึนอีก เปนแตเพียงเกิดในกรอบเดียวกันเปนอนุกรม

คลายกับลูกระนาดที่อยูในกรอบไลลําดับกันไป เปนพลวัต (Dynamics)” โดยสามารถนําขอธรรม

ในปฏิจจสมุปบาทมาแสดงเปรียบเทียบไดดังน้ี 

เถรวาทบาลี : เมื่อสิ่งน้ีมี (A) จึงน้ีจึงมี (B) เมื่อสิ่งน้ีไมมี (A) สิ่งน้ีก็ไมมี (B) เพราะสิ่งน้ี

เกิดข้ึน (A) สิ่งน้ีจึงเกิดข้ึน (B) เพราะสิ่งน้ีดับ (A) สิ่งน้ีจึงดับ (B) 

เสาตรานติกะ : สิ่งน้ีมี (A) น้ีมี (B) สิ่งน้ีไมมี (A) สิ่งน้ีไมมี (B) สิ่งน้ีเกิดข้ึน (A) สิ่งน้ีเกิดข้ึน 

(B) สิ่งน้ีดับ (A) สิ่งน้ีดับ (B)๔๔ 

เหตุของเสาตรานติกะพอฟงไดระดับหน่ึง แตยังมีประเด็นที่จะนํามาวิพากษวิจารณได น่ัน

คือคําวา “สิ่งทั้งหลายเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไปอยางเร็วมาก” ไมไดมีนัยหมายถึงเฉพาะอุปปาทขณะ

และภังคขณะ คําวา “เร็วมาก” ไมไดหมายถึงวาไมมีการต้ังอยู เชนนาย ก. โยนกอนดินข้ึนไปใน

อากาศ เรามองเห็นเฉพาะภาพกอนดินที่ลอยข้ึนไปและตกลงสูพื้นดิน แตเรามองไมเห็นภาพที่กอนดิน

ต้ังอยูในอากาศ ถามวา “กอนดินข้ึนไปแลวตกลงโดยไมไดต้ังอยูใชหรือไม” 

                                                             
๔๓ Junijiro Takakusu, the Essentials of Buddhist Philosophy, pp. 76. 
๔๔ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๒๑๗-๒๒๐. 



๓๖ 

 

นักปรัชญาฝายตรงขามเสาตรานติกะกลาววา “สรรพสิ่งเมื่อเกิด ยอมมีการต้ังอยู และดับ

ไปในที่สุด จะเกิดข้ึนอีกหรือไมเปนอีกประการหน่ึง การที่ขณะใดขณะหน่ึงจะเปนไปเร็วหรือชาไมใช

เหตุผลจะทําใหมีการยอมรับหรือปฏิเสธเชนเดียวกัน” เสาตรานติกะยังยืนยันในความไมสมเหตุสมผล

แหงฐิติขณะ (ขณะต้ังอยู = Duration) ถามวา “อะไรคือเหตุผลของสํานักเสาตรานติกะ” 

เสาตรานติกะเห็นวา “สิ่งที่เราไมสามารถรับรูโดยประจักษ ยอมไมสามารถยืนยันความมี

อยูได สิ่งที่เรายืนยันความมีอยูไมได เราจะยอมรับไดอยางไร สมมติวามีคนมาใหเรายืนยันความมีอยู

ของนาย ก. เพื่อใหเขามีฐานะเปนพลเมืองคนหน่ึงในชุมชน เราเองยังไมเห็นนาย ก. และคนที่ขอรอง

เราใหรับรองนาย ก. ก็ยังไมเห็นนาย ก. เชนเดียวกัน ” ถามวา “เรายอมรับความมีอยูของนาย ก.ได

หรือไม ?” อยางไรก็ตาม เสาตรานติกะไมไดปฏิเสธฐิติขณะอยางสุดโตง เห็นไดจากการที่ยอมรับอุป

ปาทขณะ (ขณะเกิด) และภังคขณะ (ขณะดับ) ซึ่งเทากับยอมรับฐิติขณะ (ขณะต้ังอยู) แลวสวนหน่ึง 

เพียงแตไมไดยืนยันเทาน้ัน 

จะเห็นไดวา ขณิกวาทอยางสุดโตงน้ันหลักคิดเบื้องตนคือ ธรรมมีเฉพาะในขณะที่มองเห็น 

ทุกอยางเปนเรื่องของภาพ เครื่องหมาย เปนสัญลักษณ เปนภาพที่จิตถายไว ถือวา สรรพสิ่งอยูภายใต

กฏแหงไตรลักษณโดยสิ้นเชิง อนิจจตา (ความไมเที่ยง) ทุกขตา (ความดํารงสถานะเดิมไดไมนาน) และ

อนัตตา (ความไมอัตตาเที่ยงแท) อีกประเด็นหน่ึงที่สํานักเสาตรานติกะกลาวถึงคือ กาลมีเพียงปจจุบัน

กาล ความปรากฏมีข้ึนแหงสรรพสิ่งก็คือความมีในขณะน้ัน ไมไดมีมากอน นักปรัชญาฝายรงขามเสา

ตรานติกะกลาววา สรรพสิ่งเมื่อเกิด ยอมมีการต้ังอยู และดับไปในที่สุด จะเกิดข้ึนอีกหรือไมเปนอีก

ประการหน่ึง การที่ขณะใดขณะหน่ึงจะเปนไปเร็วหรือชาไมใชเหตุผลจะทําใหมีการยอมรับหรือปฏิเสธ

เชนเดียวกัน เสาตรานติกะยังยืนยันในความไมสมเหตุสมผลแหงฐิติขณะ ขณะต้ังอยูหรือดํารงอยู อะไร

คือเหตุผลของสํานักเสาตรานติกะ 

ดังที่กลาวมาแลววา การเกิดดับของโลกคลายกับลกูระนาดที่อยูในกรอบไลลําดับกันไปเปน

พลวัต ไมไดมีความเปนเหตุและเปนผลกนัชัดเจน หลักปฏิจจสมปุบาทจงึมลีักษณะวา “สิ่งน้ีเกิดข้ึน (A) 

สิ่งน้ีเกิดข้ึน (B) สิ่งน้ีเกิดข้ึน (C) สิ่งน้ีเกิดข้ึน (D) สิ่งน้ีเกิดข้ึน (E) สิ่งน้ีเกิดข้ึน (F) สิ่งน้ีเกิดข้ึน (G) สิ่งน้ี

เกิดข้ึน (H) เมื่อครบกระบวนการแลวก็ยอนไปเริ่มตนใหม น่ีคือสายเกิด สิ่งน้ีดับ (A) สิ่งน้ีดับ (B) สิ่งน้ี

ดับ (C) สิ่งน้ีดับ (D) สิ่งน้ีดับ (E) สิ่งน้ีดับ (F) สิ่งน้ีดับ (G) สิ่งน้ีดับ (H) น่ีคือสายดับ กระบวนการเกิดดับ

ของโลกและชีวิตเหมือนกับการเกิดดับของสสาร น่ันคือสายเกิดเริ่มจาก voidness (ศูนยตา) จาก 

voidness เปน atom (ปรมาณู) จาก atom เปน molecule (อณู) จาก molecule เปน matter 

(สสาร) สวนสายดับเริ่มจาก matter (สสาร) เปน molecule (อณู) จาก molecule เปน atom 

(ปรมาณู) จาก atom เปน voidness (ศูนยตา)” 



๓๗ 

 

เสาตรานติกะกลาววา ชีวิตเกิดจากสังฆาฏะแหงขันธ ๕ คือ การมารวมตัวกันของรูป 

เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณ การรวมตัวกันน่ีแหละคือการเกิด เมื่อรวมตัวกันแลวก็ดับ เมื่อดับ

แลวก็เกิดอีก โลกและชีวิตจึงไมใชอื่นไกล ที่แทก็คืออนุกรมแหงความเปลี่ยนแปลงของปรากฏการณที่

ดําเนินไปอยางไมหยุดหยอน ติดตอกันเปนลูกโซ เพราะสิ่งน้ีเกิดข้ึน อีกสิ่งหน่ึงจึงเกิดข้ึนและเปนเหตุ

ปจจัยใหเกิดสิ่งอื่นตอไปอีก แตความเปนปจจัยไมอยูในฐานะเปนเหตุที่จะทําใหเกิดผล แตอยูในฐานะ

เหมือนเปนแรงผลักดันใหเกิดสิ่งตอไป น่ีก็คือหลักปฏิจจสมุปปบาทน่ันเอง แตมีลักษณะแตกตาง

จากปฏิจจสมุปบาทที่ปรากฏในคัมภีรเถรวาทบาลีและสํานักมาธยมิกะ สํานักเสาตรานติกะ (ซึ่งถือวา

สรรพสิ่งวาง) มองโลกในลักษณะซอยเปนแทงเปนทอน สวนสํานักมาธยมิกะ (ซึ่งถือวาสรรพสิ่งวาง

เหมือนกัน) มองโลกในลักษณะเปนเหตุปจจัยแกกัน ดังน้ี 

หลักปฏิจจสมุปบาทในทรรศนะของเสาตรานติกะมีลักษณะพิเศษแตกตางจากสํานักอื่น 

น่ันคือ ปรากฏการณทั้งหลายหมุนเวียนเปลี่ยนแปลงตามกรอบของปฏิจจสมุปบาท เปนวัฏจักรอยูใน

กรอบซึ่งมีความแนนอนตายตัว เปนความจําเปนอยูโดยธรรมชาติที่เมื่อเกิดหน่ึงแลวตองเกิดสอง เมื่อ

เกิดสองแลวตองเกิดสาม... เมื่อเกิดสิบหาแลวตองเกิดสิบหก เมื่อเกิดสิบหกแลวตองเกิดหน่ึง...ใน

ทํานองเดียวกัน เปนความจําเปนโดยธรรมชาติที่เมื่อหน่ึงดับแลวสองตองดับ เมื่อสองดับแลวสามตอง

ดับ... สํานักเสาตรานติกะกําลังบอกวา๔๕ “ทุกสิ่งสามารถดํารงอยูไดดวยตัวเอง แมมารวมตัวกันมันก็

จะไมสัมผัสกัน การรวมตัวกันของปรมาณูไมมีอะไรเพิ่มข้ึนมาใหม การที่ ๓๖ ปรมาณู (Atom) มา

รวมตัวกันเปน ๑ อณู (Molecule) น้ันไมไดหมายถึงวามันอิงอาศัยกัน เปนเพียงแตละอณูซึ่งดํารงอยู

ไดดวยตัวเองมารวมกัน” 

สวนปฏิจจสมุปบาทในทรรศนะของมาธยมิก (รวมทั้งเถรวาทบาลี) ดังที่ปรากฏในแผนภูมิ

ดานขวา น่ันคือ ปรากฏการณทั้งหลายหมุนเวียนเปลี่ยนแปลงโดยเปนเหตุเปนผลของกันและกัน 

เพราะหน่ึงปจจัยทําใหเกิดสอง เพราะสองเปนปจจัยทําใหเกิดสาม เพราะสามเปนปจจัยทําใหเกิดสี่... 

เพราะหน่ึงดับเปนปจจัยทําใหสองดับ... ในทํานองเดียวกัน สามารถเปนปจจัยกันสองทิศทาง เชน 

เพราะหน่ึงเปนปจจัยทําใหเกิดสอง เพราะสองเปนปจจัยทําใหเกิดหน่ึง (เชน เพราะวิญญาณเปน

ปจจัยทําใหเกิดนามรูป เพราะนามรูปเปนปจจัยทําใหเกิดวิญญาณ) 

เสาตรานติกะสรุปวา “ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทแทที่จริงแลวเปนเพียงทฤษฎีแหง “ความ

สืบเน่ือง” สมนันตระ=One event following another with no perceivable relations เหตุการณ

หน่ึงเกิดตอเน่ืองจากอีกเหตุการณหน่ึง โดยปราศจากความสัมพันธที่พอจะรับรูได) แนวคิดเรื่องฐิติขณะ

                                                             
๔๕ พระโสภณคณาภรณ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖), หนา ๑๙๙-๒๐๔. 



๓๘ 

 

และอัตลักษณ (ความมีแกนแทเฉพาะตน-สภาวะ) ของพวกสัจนิยมจะลบลางแนวคิดเรื่องอนิจจลักษณะ

โดยสิ้นเชิง” 

ธรรมทั้ง ๘๔ มีอยูจริงในระดับสมมติ (สมมติสัจจะ) หรือเปนโลกิยวิสัยแตในระดับความ

จริงสูงสุด (ปรมัตถสัจจะ) ไมมีธรรมอยูเลย ธรรมเหลาน้ีเมื่อถูกลดทอนไปสูระดับอณู (Molecule) 

และลดทอนตอไปสูระดับปรมาณู (Atom) ทายที่สุดก็จะกลายเปนศูนยะ (วาง) ทั้งสังขตธรรม

และอสังขตธรรมลวนไมจริง “จิตไมไดดํารงอยูย่ังยืน เจตสิกก็ไมมีอิสระจากจิต ธรรมเหลาน้ันซึ่งจะ

บอกวาเปนวัตถุก็ไมใชเปนจิตก็ไมใชลวนเปนไปช่ัวขณะ”๔๖ 

จะเห็นวา คําวาเสาตรานติกะตรงกับคําบาลีวา “สุตตันติกะ” แปลวา ผูยึดมั่นและศึกษา

พระสุตตันตปฎก ศึกษาปฏิบัติและเผยแผพุทธธรรมตามแนวคัมภีรพระสุตตันตปฎก ไมยอมรับคัมภีร

อภิธรรม การที่เสาตรานติกะโตแยงแนวคิดแบบสสารนิยมของสรวาสติวาทินจึงไดช่ืออีกอยางหน่ึงวา 

สรวศูนยตา คําวา สรรพสิ่งวาง เสาตรานติกะแสดงสัจธรรมไว ๒ ระดับคือ (๑) สมมติสจัจะ ความจริง

รับสมมติ เชน ความคิด, ความรู เปนนิจธรรมคือเที่ยง เปนมายา (๒) ปรมัตถสัจจะ ความจริงสูงสดุ เชน 

ขันธ ธาตุ อายตนะ และธรรมอื่น ๆ  เปนอนิจจธรรมคือไมเที่ยง แตเปนความจริงแท  อภิปรัชญา ธรรม 

๘๔ หมายถึงปรมัตถธรรม อันเปนองคประกอบพื้นฐานของโลกและชีวิต เปนคําที่ใชเรียกองคภาวะ

ช้ันสูงที่มีลักษณะเฉพาะตน มีนัยครอบคลุมทั้งรูปธรรมและนามธรรม ขณิกวาทอยางสุดโตง ธรรมมี

เฉพาะในขณะที่มองเห็น ทุกอยาง เปนเรื่องของภาพ เครื่องหมาย เปนสัญลักษณ เปนภาพที่จิตถายไว 

สํานักเสาตรานติกะถือวา สรรพสิง่อยูภายใตกฏแหงไตรลกัษณโดยสิ้นเชิง อนิจจตา ทุกขตาและอนัตตา 

เปนลักษณะหรือธรรมชาติประจําสรรพสิ่ง ชีวิตเกิดจากสังฆาฏะแหงขันธ ๕ คือ การมารวมตัวกันของ

รูป เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณ การรวมตัวกันน่ีแหละคือการเกิด เมื่อรวมตัวกันแลวก็ดับ 

หลักปฏิจจสมุปบาทในทรรศนะของพวกเสาตรานติกะมีลักษณะพิเศษแตกตางจากสํานักอื่น 

ปรากฏการณทั้งหลายหมุนเวียนเปลี่ยนแปลงตามกรอบของปฏิจจสมุปบาท เปนวัฏจักรอยูในกรอบซึ่ง

มีความแนนอนตายตัว 

เปรียบเทียบกับทัศนะของนักปราชญอื่น ๆ เพื่อแสดงใหเห็นวาหลักขณิกภังควาทที่เปน

หลักสากลกับทัศนะของนักปราชญอื่น ๆ จึงขอนําทัศนะของปรัชญาบางทานมาเปรียบเทียบใหเห็น

ดังตอไปน้ี 

๑. นักปรัชญากรีกช่ือเฮราไคลตัส กลาวไววา ทานไมสามารถกาวขามกระแสนํ้าเดียวกัน

ไดถึง ๒ ครั้งทั้งน้ีเพราะกระแสนํ้าไหลไปเรื่อย ๆ ไมหยุดหยอน กระแสนํ้าที่ขามครั้งแรกยอมไหลไป

ในทันที สวนกระแสนํ้าที่ขามครั้งที่สอง จึงเปนกระแสนํ้าที่ไหลมาแทนที่ใหม 

                                                             
๔๖ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๒๒๐-๒๒๔. 



๓๙ 

 

๒. นักปรัชญาชาวอังกฤษช่ือ เดวิด ฮูม กลาวไววา “ขาพเจาไมอาจจับตัวขาพเจาเองได 

เมื่อขาพเจาพยายามจะดับครั้งใด ก็พบแตสัญญาณน้ีหรือน้ัน” หมายความวาหาตัวอัตตาไมพบ คงพบ

แตสิ่งที่สมมติเรียกกัน เชน น้ีมือ น้ีเทา น้ีผม แสดงวาวางจากอัตตาที่ปรัชญาอื่นถือวาเที่ยงแทถาวร 

๓. นักปรัชญาชาวอเมริกัน ช่ือ วิลเลี่ยม เจมส กลาวไววา “ความคิดที่ผานไป ๆ น้ันเอง 

คือตัวผูคิด” หมายความวาไมมีผูคิด มีแตความคิด แสดงวาวางจากอัตตาเหมือนกนั 

๔. กวีเอกอังกฤษช่ือ เชลลีย (Shelley) ไดประพันธเปนโครงบทหน่ึงไววา “Worlds on 

Worlds are rolling” “From creation to decay, Like the bubbles on a river, Sparking, 

bursting, borne away” “โลกทั้งมวล ลวนหมุนไปไมรูหยุด เริ่มจากสราง แลวก็เสื่อมโทรมทรุด ดุจ

ฟองนํ้าแตกประกาย แลวหายไป” 

เสาตรานติกะไมยอมรับสถิติขณะ แตเช่ือวา สังขตธรรมดับไปทันทีที่มันปรากฏ สําหรับ

พวกเขาสิ่งที่ถูกมองวาเปนขณะที่คงที่หรือขณะที่มชีวงเวลาก็คือชุดของคณะที่เลื่อนไหลตามกันมาเปน

ลําดับอยางตอเน่ือง พวกเสตรานติกะใชทฤษฎีวาดวยเหตุที่ตอเน่ืองทันทีมาอธิบายการเช่ือมตอ

ระหวางขณะ ๒ ขณะที่ตามกันมา ซึ่งพวกเถรวาทรุนหลังอยางพระพุทธโฆษาจารยก็มีความเห็น

ทํานองน้ีโดยเปรียบเทียบการตามกันมาอยางตอเน่ืองจนเห็นเปนสิ่งใดสิ่งหน่ึงไดเหมือนกับเปลวไฟที่

เด๋ียวโพลงเด๋ียวริบหรี่อยูทุกขณะแตมีความตอเน่ืองจนดูเปนเปลวไฟเดียวกัน เถรวาทรุนหลังเช่ือวามี

การสืบตอ (สันตติ) ระหวางขณะตาง ๆ โดยที่ขณะหลังจะรับทอดคุณลักษณะจากขณะกอนทําใหพวก

มันดูเหมือนกัน แตก็มีปญหาวา ถาสิ่งที่มีอยูเปนชุดของขณะที่ตามกันมาแลวจะอธิบายการเกิดข้ึน 

การเสื่อม และการแตกดับไดอยางไร พวกเสาตรานติกะแกปญหาน้ีโดยการยืนยันวา การเกิดก็คือการ

เริ่มตนของชุดน้ัน การเสื่อมก็คือการที่ในชุดน้ันแตละขณะที่ตามหลังมามีความแตกตางเล็กนอยจาก

ขณะที่มากอน และการแตกดับก็คือที่สุดของชุดน้ัน ความเปนเหตุและผลแตละขณะในชุดจึงถูกลดลง

เปนสิ่งที่มากอนอยางหลกีเลีย่งไมได อยางไรก็ตามก็ยังมีปญหาอยูอีกคือ เราจะอธิบายการเริ่มตนหรือ

บอเกิดของชุดที่เราเห็นเปนสิ่งตาง ๆ ไดอยางไร ซึ่งเสาตรานติกะอธิบายปญหาน้ีโดยเสนอทฤษฎีเหตุ

ภาพที่มีลักษณะเปนอสัตการยวาท คือ ตามทฤษฎีน้ีสมาชิกอันแรกของชุดเปนสิ่งที่ไมมีอยูแตเดิมเพิ่ง

เกิดมีข้ึนมาใหม แตทฤษฎีแบบอสัตการยวาทก็มีปญหา น่ันคือทําไมสิ่งหน่ึงจึงทําใหเกิดผลเปนอีกสิ่ง

หน่ึงและไมใชสิ่งอื่น เชน ทําไมเมล็ดงาทําใหเกิดนํ้ามันไมใชสิ่งอื่นทั้งที่นํ้ามันและสิ่งอื่น ๆ ก็ลวนไมมี

อยูเหมือนกัน และแมจะตอบอยางพวกสรวาสติวาทที่ถือวาผลมีอยูแลวในเหตุ (สัตการยวาท) เชน 

เมล็ดพืชมีศักยภาพในการเปนเหตุใหเกิดหนออยูแลว ก็มีปญหาวา ทําไมเมล็ดพืชจึงไมผลิตหนอ

ตลอดเวลา แมจะอางปจจัยเสริมหรือองคประกอบที่มาสนับสนุนเปนเงื่อนไขในการผลิตหนอก็

แกปญหาไมได เพราะความเปนขณิกะทําใหสิ่งเหลาน้ีเปนอิสระแกกันแบบคูขนานเหมือนเขาสอง

ขางบนศีรษะโค การชวยเหลือกันระหวางสิ่งเหลาน้ันจึงเปนไปไมได พวกเสาตรานติกะแกปญหาน้ีวา 

มันเปนกฎธรรมชาติที่สูงสุดซึ่งไมอาจต้ังคําถามไดและก็ไมอาจตอบไดเปนสิ่งที่เหนือความเขาใจและ



๔๐ 

 

การคาดคะเนของมนุษย แตการมีกฎแสดงวา มีการกําหนด จึงตองมีสิ่งที่ถูกกําหนดคือผล เมื่อผลไมมี 

เราจะพูดถึงการกําหนดไดอยางไร ความคิดเรื่องการมีกฎมากําหนดจะเปนที่เขาใจกันไดก็ตองมีผลอยู

ในรูปแบบใดรูปแบบหน่ึง มิฉะน้ัน ก็เปนเพียงคําพูดที่ไมมีความหมาย๔๗  

ที่กลาวมาเบื้องตน จะเห็นวา แนวคิดขณิกวาทของนิกายเสาตรานติกะ น้ันต้ังข้ึนจากหลัก

ไตรลักษณของพระพุทธศาสนา วาทุกสิ่งเปนขณิกะ โลกและชีวิตคืออนุกรมแหงความเปลี่ยนแปลงสิ่ง

น้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึนเมื่อครบ

กระบวนการแลวก็ยอนไปเริ่มตนใหม น่ีคือสายเกิด สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ 

สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ น่ีคือสายดับ กระบวนการเกิดดับของโลกและชีวิตเหมือนกบัการเกดิดับของสสาร น่ัน

คือสายเกิดเริม่จาก ศูนยตา เปนปรมาณู เปนอณู จากสสาร สวนสายดับเริ่มจากสสาร เปนอณู เปน

ปรมาณู เปนศูนยตา ชีวิตเกิดจากสังฆาฏะแหงขันธ ๕ คือ การมารวมตัวกันของรูป เวทนา สัญญา 

สังขาร และวิญญาณ การรวมตัวกันน่ีแหละคือการเกิด เมื่อรวมตัวกันแลวก็ดับ เมื่อดับแลวก็เกิดอีก 

โลกและชีวิตจึงไมใชอื่นไกล (ซึ่งถือวาสรรพสิ่งวาง) มองโลกในลักษณะซอยเปนแทงเปนทอน 

หลักปฏิจจสมุปบาทในทรรศนะของพวกเสาตรานติกะมีลักษณะพิเศษแตกตางจากสํานักอื่นดังที่

ปรากฏในแผนภูมิดานซาย ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทแทที่จริงแลวเปนเพียงทฤษฎีแหง ความสืบเน่ือง 

ธรรมทั้ง ๘๔ มีอยูจริงในระดับสมมติ (สมมติสัจจะ) หรือเปนโลกิยวิสัยแตในระดับความจริงสูงสุด 

(ปรมัตถสัจจะ) ไมมีธรรมอยูเลย ธรรมเหลาน้ีเมื่อถูกลดทอนไปสูระดับอณู และลดทอนตอไปสูระดับ

ปรมาณู ทายที่สุดก็จะกลายเปนศูนยะ (วาง) ทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรมลวนไมจริง จิตไมไดดํารง

อยูย่ังยืน เจตสิกก็ไมมีอิสระจากจิต ธรรมเหลาน้ันซึ่งจะบอกวาเปนวัตถุก็ไมใชเปนจิตก็ไมใชลวน

เปนไปช่ัวขณะ 

๒.๕ นิกายยานวาทิน หรือ โยคาจาร 

นิกายน้ีสอนวา โลกวัตถุเปนเพียงมโนภาพ เพราะเปนสิ่งปรุงออกไปจากพีชะในจิต ถาไมมี

อาลยวิญญาณเสียแลว สิ่งทั้งปวงก็ไมมี อารมณกับจิตเรียกวาทัศนภาพ พฤติกรรมของอาลยวิญญาณ

ที่ออกมาทําหนาที่เสพอารมณทางทวารทั้ง ๖ กลายเปนวิญญาณ ๖ สวนลักษณะภาคก็คืออารมณ 

ตาง ๆผูวิจัยไดศึกษาแนวคิดทฤษฎี ประวัติความเปนมา และแนวคิดขณิกวาทไวดังตอไปน้ี 

๒.๕.๑ ความเปนมาของนิกายยานวาทิน หรือ โยคาจาร 

นิกายน้ีมีแนวคิดที่ตรงกันขามกับฝายศูนยวาท และเปนคูปรับที่สําคัญ มีกําเนิดใน

ศตวรรษที่ ๘ ในสมัยราชวงศคุปตะ ปฐมาจารยของนิกายน้ี คือทานไมตรีนาถ ต้ังสํานักอยูในเมือง 

                                                             
๔๗ วัชระ  งามจิตรเจริญ, “ปญหาของขณิกวาท”, วารสารพุทธศาสตรศึกษา, (จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

ISSN 0858-8325, ปที่ ๔ ฉบับที่ ๓ กันยายน-ธันวาคม ๒๕๔๐), หนา ๖๖-๖๗. 



๔๑ 

 

อโยธยาในแควนโกศล ทานผูน้ีไดเขียนปกรณ คือ อภิสมยลังการ สานุศิษยของทานช่ือ พระอสังคะ

และนองชายพระวสุพันธุ ทั้งทั้งสองเดิมบวชในนิกายสรวาสติวาท ตอมาไดเปลี่ยนมาเปนมหายาน 

และไดชวยทานไมตรีนาถต้ังลัทธิโยคาจารน้ีข้ึน นิกายน้ีบางครั้งก็เรียกช่ือวา “อัสติวาทิน” บางครั้งก็

เรียก “วิชญานวาท” เพราะเหตุที่เปนนิกาย “มโนภาพนิยม” 

หลักปรัชญาของนิกายน้ี ไดอาศัยพระสูตรสําคัญพระสูตรหน่ึง คือ สนธินิรโมจนสูตร ซึ่งมี

หลักถือวา สรรพสิ่งในโลกลวนเปนภาพสะทอนออกไปจากดวงใจเรียกวา “อาลยวิญญาณ” อาลย

วิญญาณเปนธาตุรู มีหนาที่สามประการ คือ๔๘ 

๑) หนาที่รูเกบ็ คือสามารถเกบ็เอาพลงัตาง ๆ  ของกรรม โดยไมขาดตกบกพรอง สิ่งที่เก็บไว

ในอาลยวิญาณ เรียกวา “พีชะ” อันประกอบดวยกุศลพีชะ อกุศลพีชะ อัพยากตพีชะ เพราะฉะน้ัน 

บางครั้งก็เรียกอาลยวิญญาณวา “สรวพีชวิญญาณ” ทานเปรียบเหมือนยุงฉางเก็บขาวเปลือกไวฉะน้ัน 

๒) หนาที่รูกอ คือกอสรางอารมณตาง ๆ ออกมา อารมณคือ โลภ เปนปรากฏการณของพี

ชะในอาลัยวิญญาณน้ัน ผลิดอกออกผล รวมทั้งวัตถุดวยเชน ภูเขา แมนํ้า ลวนเปนพีชะในอาลัย

วิญญาณกอข้ึนมา 

๓) หนาที่รูปรุง คือปรุงแตงอารมณใหวิจิตรใหพิสดารตาง ๆ เปนไปตามคลองแหงตัณหา 

ทําใหประกอบกรรม เกิดวิบาก สงผลเปนพีชะเขาไปเก็บไวในอาลยัวิญญาณอีก แลวงอกเงยเปนอารมณ

ออกมาอีก วนเวียนอยูอยางน้ี จนกวาจะหมดภพหมดชาติ บรรดาพีชะในอาลยวิญญาณตางแยกกันอยู

เปนสวน ๆ กุศลก็อยูฝายกุศล แตสถานที่เก็บเปนแหงเดียวกัน มหาภูติรูปก็มีพีชะเหมือนกัน พีชะ

เหลาน้ีเมื่อกอปฏิกิริยาออกมาก็คืออารมณตาง ๆ ทั้งฝายนามธรรมและรูปธรรม 

เพราะฉะน้ัน นิกายน้ีจึงสอนวา โลกวัตถุเปนเพียงมโนภาพ เพราะเปนสิ่งปรงุออกไปจากพี

ชะในจิต ถาไมมีอาลยวิญญาณเสียแลว สิ่งทั้งปวงก็ไมมี อารมณกับจิตเรียกวาทัศนภาพ พฤติกรรม

ของอาลยวิญญาณที่ออกมาทําหนาที่เสพอารมณทางทวารทั้ง ๖ กลายเปนวิญญาณ ๖ สวนลักษณะ

ภาคก็คืออารมณตาง ๆ แปลวา อาลยวิญญาณทําหนาที่ ๒ อยาง คือสงภาคออกมาเปนอารมณ 

ในขณะเดียวกนทําหนาที่เสพอารมณน้ันดวย 

มีปญหาต้ังข้ึนวา “พีชะ ในอาลยวิญญาณ มีมาแตครั้งใด” ตอบวา “พีชะบางเหลาเปน

อมตัคคะธรรม พีชะบางเหลาสะสมข้ึนในประวัติกาล” มีปญหาวา “ถาโลกวัตถุเปนมโนภาพไซร ทําไม

เราจึงไมสามารถสรางภูเขาหิมาลัยข้ึนอีกลูกหน่ึง” ตอบวา “สิ่งบางอยางในโลกเกิดจากสหธรรมของ

มนุษยและดิรัจฉานรวมกัน เชนภูเขาหิมาลัยเปนสหกรรม จะตองอยูที่อินเดียแหงเดียว อยูในเมืองไทย

ไมได เพราะฉะน้ัน แมคนไทยทั้งประเทศจะสรางภูเขาหิมาลัยข้ึน ก็เพียงไดนึกคิดเอา โลกน้ีเปนสห 

                                                             
๔๘ ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๘๙-๓๙๐. 



๔๒ 

 

กรรม เมื่อสรางข้ึนแลวจากพชีะทั้งหลาย ในอาลยวิญญาณของมนุษยและสัตวดิรัจฉานทั้งโลกฐานที่ต้ัง

ของภูเขาและแมนํ้าเปนตน ยอมมีกําเนิดแหลงที่ชัดเจน จะมาสับเปลี่ยนในภายหลัง ตามใจชอบของ

คนบางกลุมบางคนไมได๔๙ 

ทัศนะเดียวกับสภาวะธรรมของนิกายน้ี ไดแบงออกเปน ๓ ประเภทเรียกวา “ไตรสภาวะ” มีด้ังน้ี 

๑) ปริกัลปตลักษณะ คือลักษณะไมมีอยูจริง แตเขาใจผิดวามี เชนคนเดินทางในที่มืด 

เหยียบเชือกสําคัญวางู ความสําคัญผิดวางูน้ี เปรียบเหมือนความเขาใจผิดวา มีนามธรรม รูปธรรม 

ภายนอกวิสัยของอาลยวิญญาณ 

๒) ปรตันตรลักษณะ ไดแกพีชะตาง ๆ ในอาลยวิญญาณ จะเปนของไมมีอยูจริงไมได 

เปรียบเหมือนเสนเชือกถาไมมีอยูแลว ความเขาใจผิดวางู ก็ไมเกิดข้ึน 

๓) ปริณิษปนนลักษณะ ไดแกนิพพานและธรรมธาตุตาง ๆ ในสวนพฤติกรรมทานเปรียบ

เหมือน บุคคลที่หายเขาใจผิด รูวาเชือกไมใชงูใจไมสะดุงตอภัยอีก เชนเดียวกับผูที่รูจริงวา สรรพสิ่ง

เปนเพียงภาพสะทอนของจิต เมื่อจิตดับแลวสิ่งทั้งปวงก็ดับจึงสามารถเพิกถอนอุปทานไดเมื่อนิกายน้ี

ถือวา ทุกสิ่งตองมีพีชะเปนบอเกิด เพราะฉะน้ัน จึงไดเกิดกําหนดประเภทแหงบุคคลในโลกออกเปน  

๕ พวก เรียกวา “ปญจโคตร”๕๐ คือ 

(๑) พุทธพีชะบุคคล ผูจะสรางบารมีสําเร็จเปนพุทธะได 

(๒) ปจเจกโพธิพีชะบุคคล ผูที่มีพีชะเปนปจเจกพุทธเจาได 

(๓) สาวกพีชะบุคคล ผูมีวิสัยเปนพระอรหันตได 

(๔) อนิยตพีชะบุคคล ผูยังเปนกลาง ๆ สุดแลวแตการอบรม 

นิกายศูนยวาทกับนิกายวิชญานวาท เปนคูปรับกันมาทุกยุคทุกสมัย ขอขัดแยงที่สําคัญก็

คือเรื่อง “สวลักษณะ” ทั้งน้ีเพราะทัศนะในเรื่องสวลักษณะสองนิกายน้ีเห็นแตกตางกัน จึงมีขอโตแยง

ระหวางกันดังน้ี ศูนยวาทวา โดยสมมติสัจจ สิ่งทั้งปวงเปนมายา โดยปรมัตถสัจจสิ่งทั้งปวงเปนศูนยตา 

โยคาจารวา สมมติสัจจ สิ่งทั้งปวงเปนมายาหมดไมได เพราะแมภาพขางนอกจะไมใชของ

จริง แตพีชะอันเปนบอเกิดของภาพเหลาน้ัน มีสวลักษณะอยู โดยปรมัตถสัจจ ก็ไมใชสูญไปเสียหมด 

ตองมีสวลักษณะเหลืออยู ยกตัวอยางเชนมะพราว ถาไมมีสวลักษณะในตัวมันเอง ปลูกมะพราวก็

กลายเปนกลวยไปได การที่มะพราวเปนมะพราวเรื่อยไป ก็เพราะเจาสวลักษณะเชนน้ี หรือเหมือนกับ

คนและความเปนธรรม ตัวตนอาจเปลี่ยนแปลงไปคือ ทารก ก.เปลี่ยนเปนหนุม ก. และเปลี่ยนเปนผู

เฒา ก. ลักษณะ ๓ ระยะน้ีไมเหนือกันเลยแมแตนิดเดียว แตเราก็รูวาเปนคน ๆ เดียวกัน น่ันก็คือนาย 

                                                             
๔๙ อางแลว, ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๔๐๑-๔๐๕. 
๕๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๙๖-๔๐๐. 



๔๓ 

 

ก. จะตองมีสวลักษณะ คือลักษณะเฉพาะในตัวมันเองที่ทําใหเรากําหนดไดวาเปนคน ๆ เดียวกัน 

เพราะฉะน้ันโยคาจารจึงสอนวาสิ่งที่สูญน้ันไดแก สัตว บุคคล เรา เขา แตสภาวะธรรมที่เปนบัญญิติวา 

เปนสัตว บุคคล เรา เขา สูญไมได น่ันก็คือบรรดาพีชะจะตองมีอยูในปรมตัถ เหมือนกับตองมีเบญจขันธ 

เราจึงบัญญัติสัตวบุคคลได เหมือนกับมีเชือก เราจึงเกิดเขาใจผิดวาเปนงูได เพราะฉะน้ัน ธรรมทั้งปวง

บางอยางไมมีสวลักษณะ ไดแกสัตว บุคคล เพราะเปนธรรมที่เราเห็นไปเอง แตบรรดาพีชะอันเปน

ปทัฏฐาน จะพลอยไรสวลักษณะน้ันมิได ถาเปนอยางวาทะของฝายศูนยวาทแลว เราจะเอาอะไรมา

กําหนดความแตกตางระหวางมรรคกับกิเลสระหวางโลกกับนิพพานเลา เพราะฉะน้ัน คําพูดที่วา 

“สรฺวมฺศูนฺยม”ฺ จึงเปนฝาย “ไวนาสิกะ” โดยแท 

เมื่อสรุปแลว ทั้ง ๒ นิกาย นิยามความหมาย “สวลักษณะ” ตางกัน ฝายศูนยวาทกําหนด

ความหมายวา ข้ึนช่ือวาเปนสวลักษณะแลวตองเที่ยงเปลี่ยนแปลงไมได เพราะฉะน้ัน ถาไปถือวามีสว

ลักษณะในธรรมบางอยาง จึงเปนฝายสัสสตวาทไป แตฝายโยคาจารกําหนดความหมายสวลักษณะวา 

เปลี่ยนแปลงได แตถึงจะเปลี่ยนแปลงไปเทาไร ก็คงรักษาคุณสมบัติเดิมเอาไว เพราะฉะน้ัน จงึประณาม

ฝายเถรวาทวา เปนพวกนัตถิกวาทะ แปลวาตางฝายตางดีความคําวา สวลักษณะไมตรงกัน ทั้งสอง

นิกาย มีความเห็นตรงกันขอหน่ึง คือไมสอนวา จักรภพมีแกนมาจากสมบูรณภาพ๕๑ 

จะเห็นไดอยางหน่ึงวา นิกายน้ีมีแนวคิดที่ตรงกันขามกับฝายศูนยวาท และเปนคูปรับที่

สําคัญ มีกําเนิดในศตวรรษที ่๘ ในสมัยราชวงศคุปตะ นิกายน้ีบางครั้งก็เรียกช่ือวา อัสติวาทิน บางครั้ง

ก็เรียก วิชญานวาท เพราะเหตุที่เปนนิกาย มโนภาพนิยม หลักปรัชญาของนิกายน้ี ไดอาศัยพระสูตร

สําคัญพระสูตรหน่ึง คือ สนธินิรโมจนสูตร ซึ่งมีหลักถือวา สรรพสิ่งในโลกลวนเปนภาพสะทอนออกไป

จากดวงใจเรียกวา อาลยวิญญาณเปนธาตุรู มีหนาที่สามประการ คือ ๑) หนาที่รูเก็บ คือสามารถเก็บ

เอาพลังตาง ๆ  ของกรรม ๒) หนาที่รูกอ คือกอสรางอารมณตาง ๆ ออกมา อารมณคือ โลภ ๓) หนาที่รู

ปรุง คือปรุงแตงอารมณใหวิจติรใหพิสดารตาง ๆ  เปนไปตามคลองแหงตัณหา ทําใหประกอบกรรม เกิด

วิบาก บรรดาพีชะในอาลยวิญญาณตางแยกกันอยูเปนสวน ๆ กุศลก็อยูฝายกุศล แตสถานที่เก็บเปน

แหงเดียวกัน มหาภูติรูปก็มีพีชะเหมือนกัน ทัศนะเดียวกับสภาวะธรรมของนิกายน้ี ไดแบงออกเปน ๓ 

ประเภทเรยีกวา ไตรสภาวะ มี ๑) ปริกัลปตลักษณะ คือลักษณะไมมีอยูจรงิ ๒) ปรตันตรลักษณะ ไดแก

พีชะตาง ๆ ในอาลยวิญญาณ ๓) ปริณิษปนนลักษณะไดแกนิพพานและธรรมธาตุตาง ๆ 

 

 

 

                                                             
๕๑ อางแลว, ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๔๐๑-๔๐๕. 



๔๔ 

 

๒.๕.๒ แนวคิดขณิกวาท 

หากจะกลาวถึงแนวคิดขณิกวาทของโยคาจาร ตองกลาวถึงแกนธรรมที่สําคัญในลังกาว

ตารสูตร ที่วาดวยแนวคิดอนิจจตา พระมหามติโพธิสิตวกราบทูลถามพระพุทธเจาวา “คําวา อนิจจตา 

อนิจจตา น้ีคือทัศนะตาง ๆ ของพวกเดียรถีย และพระองคก็แสดงไวเชนเดียวกันในคัมภีรวา สิ่งอัน

เปนสังขตะทั้งหมดไมเที่ยง การเกิดข้ึนและดับไปเปนธรรมชาติของสิ่งทั้งหลาย ขาแตพระผูมีพระภาค 

ขอน้ีผิดหรือถูก ขาแตพระผูมีพระภาคก็อนิจจตามีหลากหลายอยางไร ” 

พระพุทธเจาไมไดตรสัตอบตรง ๆ  วา “อนิจจตาคืออะไร ” แตทรงนําเอาความเหน็ของพวก

เดียรถียมาแสดงไวพอสรุปความไดวา “อนิจจตาที่พวกเดียรถียแสดงไวมี ๘ ชนิด ไมใชเราแสดงไว 

อนิจจตา ๘ ชนิดคืออะไรบาง (๑) บางคนพูดวา ความเกิดข้ึนและดับไป น้ีคืออนิจจตา น่ันคือ ใน

เบื้องตน มีบางสิ่งเกิดข้ึนซึ่งไมคงอยู น้ีคืออนิจจตา (๒) บางคนอธิบายอนิจจตาในฐานะเปนการ

เปลี่ยนแปลงรูปราง (๓) บางพูดวา รูปน่ันแหละเปนสิ่งไมเที่ยง (๔) บางคนถือวาอนิจจตาก็คือความ

เปลี่ยนแปลงของรูปอยางตอเน่ือง โดยกลาววา ในความมีอยูอยางตอเน่ืองไมขาดตอนของสรรพสิ่ง ยอม

เกิดความเปลี่ยนแปลงโดยลักษณะเฉพาะของตนเอง เชน นมสดเปลี่ยนเปนนมสม และการเปลี่ยน

องคประกอบเชนน้ันลวนเกดิข้ึนกับทกุสิ่ง น้ีเรียกวา อนิจจตา (๕) บางคนคิดวา ความดํารงอยูแหงวัตถุ 

(ภาวะ) ซึ่งเรียกวา อนิจจตา (๖) บางคนคิดวา ความดํารงอยู (ภาวะ) และความไมดํารงอยู (อภาวะ) น้ี

เรียกวา อนิจจตา (๗) บางคนพูดวา ความไมมีการเกิดคืออนิจจตา เพราะสรรพสิ่งไมเที่ยง และเพราะ

อนิจจตาดํารงอยูภายในสรรพสิ่งน้ัน”๕๒ 

พระพุทธเจาไมไดทรงแสดงไวแนนอนตายตัววา “อนิจจตา” คืออะไรกันแน พระองค

เพียงแตตรัสสรุปไวดังน้ีวา “อยางไรก็ตาม เราเองจะวาเปนไปเพื่อความเที่ยง (นิจจตา) ก็ไมใช เพื่อ

ความไมเที่ยง (อนิจจตา) ก็ไมใช เพราะเหตุไร ? เพราะเหตุน้ีคือ วัตถุภายนอกยึดถือไมได โลก ๓ ไมใช

สิ่งใด ๆ  นอกจากจติความหลากหลายแหงสิ่งที่มีอยูภายนอกไมสามารถรับรองได ไมมีความเกิดข้ึนของ

ธาตุทั้งหลาย ไมมีความดับ ไมมีความต้ังอยู และไมมีความแตกตางของธาตุเหลาน้ัน ไมมีสิ่งทั้งหลาย

ที่วาเปนปฐมธาตุและทุติยธาตุ เพราะการคิดปรุงแตงจึงทําใหเกิดการกําหนดแบงเปน ๒ ระหวางสิ่งที่

ถูกรับรู (วัตถุ) กับผูรับรู (จิต) เมื่อรูวา เพราะความคิดปรุงแตง จึงมีการแบงแยกเปน ๒ การอภิปราย

เกี่ยวกับความมีและความไมมีของโลกภายนอกจึงยุติลง เพราะเขาใจจิตตมาตร ความคิดปรุงแตง เกิด

จากการคิดวาโลกประกอบดวยกรรมที่จะกอใหเกิดผล ความไมคิดปรุงแตงเกิดข้ึนเมื่อรูแจงโลกน้ีแลว 

ลําดับน้ัน มนุษยยอมหยุดที่จะยึดถือความคิดปรงุแตงเกีย่วกับความมีอยูและความไมมอียูซึง่เกิดจากจิต

ของเขาเอง เขามองวา สิ่งทั้งหลายไมวาในโลกน้ีหรือในโลกุตตระ หรือในโลกุตตมะ ลวนบอกไมไดวา

                                                             
๕๒ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๓๒๕-๓๒๖. 
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เที่ยงหรือไมเที่ยง เพราะเขาไมเขาใจความจริงวา ไมมีสิ่งใดในโลกนอกจากสิ่งที่เปนภาพแหงจิต 

เน่ืองจากพวกเดียรถียผูตกอยูในมิจฉาทิฏฐิคือทวิภาวะและผูไมไดบรรลุมรรคผล” และพระพุทธองค

ทรงยินยันไวตอนทายวา “ไมมีอะไรในโลกนอกจากจติ และสิ่งที่ประกอบดวยภาวะแยกเปน ๒ ลวนเกิด

มาจากจติปรากฏใหเห็นเปนสิง่ที่ถูกรับรู (วัตถุ) และผูรับรู (จิต) อัตตาและสิ่งที่ติดอยูกับอัตตาเหลาน้ัน

หาดํารงอยูไม ภพและภูมิของพรหมเปนตน ทั้งหมดลวนเปนเรื่องของจิตเทาน้ัน นอกจากจิตแลว 

พรหมเปนตนไมสามารถมิได” การพูดวา “สิ่งทั้งปวงไมเที่ยง” เปนพวกวัตถุนิยมสํานักที่ ๓ การพูดวา 

“สิ่งทั้งปวงเที่ยง” เปนพวกวัตถุนิยมสํานักที่ ๔ การพูดวา “สิ่งทั้งปวงเกิด” เปนพวกวัตถุนิยมสํานักที่

การพูดวา “สิ่งทั้งปวงไมเกิด”๕๓ 

วาดวยแนวคิดอนิจจตาแหงตถาคตภาวะ พระมหามติโพธิสัตวกราบทูลถามพระพุทธเจาวา 

“พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเที่ยงหรือไมเที่ยง” 

พระพุทธองคตรัสตอบวา “ตถาคตจะวาไมเที่ยงก็ไมใช ไมเที่ยงก็ไมใชเพราะเหตุไร เพราะ

ถาตถาคตเที่ยง พระองคก็จะมสีวนเกี่ยวของกับตัวการที่เปนผูสราง (ผูเปนตัวการณหรือตนเหตุ) ซึ่งใน

ทัศนะของพวกเดียรถีย ตัวการที่เปนผูสรางเปนบางสิ่งที่ไมไดถูกปจจัยปรุงแตงข้ึนมาและเที่ยงแต

ตถาคตไมใชสิ่งทีเ่ที่ยงในความหมายเดียวกันกับสิง่ทีไ่มไดถูกปจจยัปรุงแตงข้ึนมา (อสังขตธรรม) ซึ่งเปน

สิ่งที่เที่ยง ถาพระองคไมเที่ยง พระองคก็จะมีสวนเกี่ยวของกับสิ่งทั้งหลายที่ถูกปจจัยปรุงแตงข้ึนมา 

(สังขตธรรม) เพราะขันธทั้งหลายที่กลาวกันวาเปนสิ่งที่ถูกปรุงแตงและเปนผูปรุงแตง ไมไดมีอยูจริง 

และเพราะขันธทั้งหลายตกอยูภายใตความดับสูญ ความแตกทําลายจึงเปนธรรมชาติของขันธเหลาน้ัน 

สิ่งทั้งปวงที่ถูกปจจัยสรางข้ึนมาลวนไมเที่ยง เหมือนเหยือกนํ้า ผา ฟาง ทอนไม อิฐเปนตน ซึ่งทั้งหมด

ลวนประกอบดวยความไมเที่ยง ดังน้ัน การบําเพ็ญบารมีทั้งหมดเพื่อวามรูของพระสัพพัญูก็จะไร

ประโยชน ถาพระองคไมใชสิงที่ถูกปจจยัสรางข้ึนมา เน่ืองจากไมไดทําอะไรใหมีความแตกตางกันข้ึนมา

ตถาคตแทจริงยอมจะเปนสิ่งที่ถูกปจจัยสรางข้ึนมา เพราะเหตุน้ี ตถาคตจะวาไมเที่ยงก็ไมใช ไมเที่ยงก็

ไมใช” พระพุทธเจาตรัสบอกวา ถาจะบอกวาตถาคตเที่ยงก็ได แตตองหมายถึงความรูที่เกิดจากการ

บรรลุโพธิญาณซึ่งมีธรรมชาติเที่ยงความรูตามที่พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาทั้งหลายไดบรรลุ

แลวน้ีเที่ยงตถาคตทั้งหลายไมวาจะเกิดหรอืไมเกิดก็ตาม ธรรมดาน้ี ซึ่งเปนธรรมฐิติธรรมนิยามก็ยังมีอยู 

วาดวยแนวคิดขณิกตา พระมหามติโพธิสัตวกราบทูลถามวา “คําวา สรรพสิ่งดํารงอยู

ช่ัวขณะหมายถึงอะไร ” พระพุทธองคตรัสตอบสรุปความไดวา “สรรพสิ่งที่เราพูดถึงน้ันไมวาดีหรือเลว 

ผลิตผลหรอืไมผลิตผล อยูในโลกน้ีหรือพนจากโลกน้ีไป มีขอบกพรองหรือไมมีขอบกพรอง มากไปดวย

ความช่ัวหรือไมมากไปดวยความช่ัว มีประสาทรับรูหรือไมมีประสาทรับรู โดยสรุปคืออุปาทานขันธ ๕ 

                                                             
๕๓ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๓๒๗. 
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ลวนมีกําเนิดจากวาสนา (อันสั่งสม) จากจติ มนัส และมโนวิญญาณ” ความหมายก็คือ สรรพสิ่งเกิดจาก

การคิดปรุงแตงเปนรูปรางข้ึนมาโดยการแสดงบทบาทของจิต มนัสมโนวิญญาณ ตอจากน้ันก็ยอนมา

เปนอารมณรับรูของจิต มีการปรุงแตงสืบเน่ืองไมขาดตอนอยางน้ี ไมหยุดน่ิงอยูแมแตขณะเดียว น้ีเรา

เรียกวา ขณิกตา (ความเปนไปช่ัวขณะ) มหามติ สิ่งที่เปนไปช่ัวขณะคืออาลยวิญญาณ ที่เรียกวา ตถาคต

ครรภ ซึ่งเปนไปรวมกับมนัสและวาสนา (อันสั่งสม) จากประพฤติวิญญาณทั้งหลาย น้ีคือสิ่งที่เปนไป

ช่ัวขณะ “สังขตธรรมวาง ไมเที่ยง เปนไปช่ัวขณะสรรพสิ่งไมมีอยูจริง ความเกิดและความตายดําเนิน

สืบเน่ืองตอกันมาโดยไมขาดตอน”๕๔ 

วาดวยแนวคิดจิตตมาตร“จิตตมาตร”แปลวา เพียงจิต สักแตวาจิต หมายถึงวา 

ปรากฏการณทั้งหลายที่ปรากฏในโลก เปนเพียงการแสดงบทบาทของวิญญาณทั้ง ๗ และวิญญาณทั้ง 

๗ ก็แสดงบทบาทภายใตการกํากับของอาลยวิญญาณ จิตมาตรก็คืออาลยวิญญาณ เมื่อกลาววา “สรรพ

สิ่งไมมีอะไรนอกจากจติ” บางกรณีอาจหมายถึงมนัส บางกรณีอาจหมายถึงระบบทั้งหมดของวิญญาณ 

แตสวนมากจะหมายถึงอาลยวิญญาณ ซึ่งเทากับจติมาตร เพราะอาลยวิญญาณแสดงบทบาทออกมาใน

รูปแบบตาง ๆ  ทําใหวิญญาณทั้ง ๗ ผลัดกันเปลี่ยนหมุนเวียนกันปฏิบัติหนาที่ ทําใหเกิดภาพเหตุการณ

บนโลก เกิดความยึดมั่นถือมั่นตามมา ปรากฏการณทางวัตถุเปนจินตนาการลวน ๆ “ปรากฏการณทาง

วัตถุแตละอยางเหลาน้ี ไมใชความจริงเที่ยงแท ปรากฏการณเหลาน้ันเกิดข้ึนเพราะจินตนาการ 

เน่ืองจากตัวจนิตนาการเองวางเปลา สิ่งที่ถูกจินตนาการถึงจงึวางเปลา โลกไมใชอะไรอื่นนอกเหนือจาก

การคิดสรางสรรค และมีหวงมหาสมุทรแหงความคิดเกี่ยวกับอัตตาและสิ่งทั้งหลาย (ธรรม) เมื่อมีการ

รับรูโลกอยางแจมแจงตามที่มันเปน ยอมจะเกิดปฏิวัติข้ึนในจติ ผูน้ีคือบุตรของเราผูอุทศิตัวตนตอสัจจะ

คือปญญาอันสมบูรณ” 

จิตตมาตรย่ิงใหญที่สุด เปนสิ่งเดียวเทาน้ันที่มีอยู “ไมมีความสัมพันธระหวางเหตุกับผล

เกิดข้ึน ไมมีอายตนะใด ๆ  เกิดข้ึน ไมมีธาตุ ไมมีขันธ (สกันธะ) ไมมีโลภะ ไมมีสังขตธรรม ไมมีกาละ ไม

มีนิพพาน ไมมีธรรมมัตถะ และไมมีพระพุทธเจาทั้งหลาย ไมมีสัจจะทั้งหลาย ไมมีผล ไมมีเหตุ ไมมี

มิจฉาทิฏฐิ ไมมีนิพพาน ไมมีปรินิพพาน และไมมีชาติ มีเพียงจิตตมาตร” 

วาดวยเรื่องมายา โลกตามที่เรามองเห็นยอมไมดํารงอยูจริง ความหลากหลายของสิ่ง

ทั้งหลายเกิดข้ึนมาจากจิต นิพพานอยูที่การดับอายตนะภายในและอายตนะภายนอกสรรพสิ่งไมมีอยูจริง 

เหมือนเขากระตาย อทวิภาวะ คือ แสงกับเงา ยาวกับสั้น ตํากับขาว ลวนสัมพันธกัน สรรพสิ่งไมแบงแยก

เปนสอง สิ่งทั้งหลายเปรียบเหมือนเงาสะทอนนํ้า เปนภาพลวงตา เปนเหมือนถูกสรางสรรคข้ึนมาจากเวท

มนตรของปศาจ เหมือนตาขายเสนผม เปนเมืองของคนธรรพ (ซึ่งไมมีอยูจริง) เปนเหมือนวงกลมของดวง

                                                             
๕๔ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๓๒๘-๓๒๙. 



๔๗ 

 

ไฟ ปรากฏการณทางวัตถุแตละอยางเหลาน้ี ไมใชความจริงเที่ยงแท ปรากฏการณเหลาน้ันเกิดข้ึนเพราะ

จินตนาการ เน่ืองจากตัวจินตนาการเองวางเปลา สิ่งที่ถูกจินตนาการถึงจึงวางเปลา๕๕ 

ผูรูสรรพสิ่งไมใชผูรูสรรพสิ่ง และสรรพสิ่งไมไดอยูภายในสรรพสิ่ง พวกคนพาลคิดปรุงแตง

และคิดวา เรา (ตถาคต) เปนผูตรัสรูในโลก แตเราไมใชผูตรัสรูและไมใชผูทําคนอื่นใหตรัสรู มายา

ปรากฏตัวออกมาอิงอาศัยหญา ไม และอิฐ แมกระน้ันตัวมายาเองก็ไมมีอยู ฉันใด สรรพสิ่งโดยสาระก็

เปนเพียงภาพปรากฏฉันน้ัน ไมมี (จิต) ผูยึดถือและสิ่งที่ถูกยึดถือ เหมือนเงา เหมือนความฝน เหมือน

สายตาเอียง 

โลกคือมายา เปนเหมือนวิมานในอากาศของคนธรรพ มายา วงเสนผม สิ่งเหลาน้ันไมมีอยู 

แมกระน้ันก็ปรากฏเหมือนกับวามีอยู ธรรมชาติของปรากฏการณทางวัตถุ พึงสําเหนียกดังที่กลาวมา

น้ันโดยที่สุดแลว ไมมีอะไรเลย “บุคคลเมื่อไมรูวา เปนภาพของจิต จึงจินตนาการโลกภายนอก เหมือน

พวกคนพาลผูเมื่อไมรูวาเปนเชือก จึงยึดถือวาเปนงู เชือกดังที่กลาวมาน้ัน โดยธรรมชาติแลวไมใชเชือก

และไมใชสิ่งอื่น แตเน่ืองจากความบกพรองอันเกิดจากความไมรูวาเปนจิต บุคคลจึงยังคงคิดปรุงแตง

เกี่ยวกับเชือกน้ัน ทุกอยางคือความฝน ไมมีสิ่งทั้งหลาย เชน อดีต ปจจุบัน และอนาคต ไมมีทั้งอนิจจตา

และอนิจจตา มีการกระทํา ไมมีกรรม ไมมีวิบาก ทั้งหมดไมมีอะไรมากไปกวาความฝน” 

วาดวยเรื่องโคตร คําวา “โคตร” หมายถึง สภาวะหรือคุณลักษณะภายในของสัตวโลก

พระพุทธศาสนามหายานนิกายโยคาจาร แบงโคตรของสัตวโลกเปน ๕ ระดับ คือ (๑) สาวกโคตร ผูมี

สาวกพีชะหรือสาวกพืช บรรลุธรรมสูงสุดไดเพียรอรหันตภูมิ (๒) ปจเจกโคตร ผูมีปจเจกพีชะ บรรลุ

ธรรมสูงสดุไดเพียงปจเจกภูมิ ละมานคือกิเลสไดแตละมานคือธรรมไมได (๓) โพธิสัตวโคตร ผูมีโพธิสัต

วพีชะ บรรลุธรรมสงูสุดไดเพียงโพธิสตัวภูมิ พุทธภูมิ ละไดทั้งมานคือกิเลสและมานคือธรรม (๔) อนิยต

โคตร ผูมีพีชะทุกอยางดังกลาวมา บรรลธุรรมไดทุกอยางตามที่ต้ังปณิธาน (๕) อิจฉันติกโคตร หมายถึง

สภาวะของบุคคลผูไมมีความเช่ือหรือไมปรารถนาปฏิบติัตามหลักมหายาน ยินดีเฉพาะในโลกิยวิสยัไมใย

ดีตอนิพพาน สละกุศลมูลทั้งหมด และหมายถึงพระโพธิสัตวผูถูกเมตตากรุณากระตุนใหเห็นแก

ประโยชน แกสรรพสัตวจนไมใหเขาสูนิพพาน คําวา “อโคตร” หมายถึง อิจฉันติกโคตรน้ี 

วาดวยเรื่องวาสนา คําวา “วาสนา” ในลังกาวตารสตูรใชภาษาอังกฤษวา “Habit-energy” 

แปลวา พลังเคยชิน หมายถึงผลของการกระทํา (กรรม) ใด ๆ อาจจะดีหรือไมดีที่บุคคลทําซ้ํา ๆ กันมา

หลายภพหลายชาติ จนกระทั่งตกผลึกกลายเปนลักษณะเฉพาะตัวบุคคลน้ัน ๆ๕๖ 

                                                             
๕๕ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๓๓๐. 
๕๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓๑-๓๓๒. 



๔๘ 

 

วาดวยเรื่องวิญญาณ วิญญาณที่ปรากฏในลังกาวตารสูตร มี ๓ ฐานะที่ปรากฏเดนชัด คือ 

(๑) วิญญาณในฐานะวิวัฒน-วิวัฒนวิญญาณ (๒) วิญญาณในฐานะเปนตัวผลิตผลสันสกฤตวิญญาณ (๓) 

วิญญาณในฐานะที่ดํารงอยูในธรรมชาติด้ังเดิมของตนปุริมสวภาววิญญาณ 

ในวิญญาณ ๘ อยาง หนาที่ ๒ อยางที่สังเกตเห็นไดโดยทั่วไป คือ หนาที่รับ (สัมปฏิจฉนะ) 

และหนาทีจ่ําแนกอารมณ (สันตีรณะ) วิญญาณที่รับอารมณยอมรับรูอารมณ วิญญาณที่รับอารมณ ทํา

หนาที่เพราะสาเหตุคือการเปลีย่นรูปแบบข้ึนในจติโดยมีวาสนาลกึลบั ในขณะที่วิญญาณจําแนกอารมณ 

ทําหนาที่เพราะจิตจําแนกโลกแหงวัตถุเพราะวาสนาทีส่ั่งสมโดยกระบวนการใหเหตุผลทีผ่ิดพลาดนับแต

อดีตกาลประมาณไมได 

วิวัฒนาการแหงวิญญาณมองไดจาก ๓ ดาน คือ ประพฤติ ลักษณะ และกรรม “ประพฤติ” 

ก็คือการสําแดงตัวของวิญญาณโดยการเกิดข้ึน ต้ังอยู ดับไป ตอเน่ืองกันไปไมขาดตอน “ลักษณะ” คือ

ภาพภายนอกที่ปรากฏออกมา “กรรม” คือการสรางรอยประทับโดยกระบวนการคิด รูสึก และ

ปฏิบัติการทั้งดีและไมดีเก็บไวในอาลยวิญญาณกลายเปนวาสนา 

วิญญาณวาโดยแบบม ี๓ ประการ คือ ประพฤติวิญญาณ กรรมวิญญาณ และชาติวิญญาณ 

“ประพฤติวิญญาณ” เปนช่ือรวมสําหรับเรียกวิญญาณแตละอยางซึ่งวิวัฒนาการมาจากอาลยวิญญาณ

ในขณะที่อาลยวิญญาณสถิตน่ิงอยูในฐานของตน “กรรมวิญญาณ” คือความสามารถของวิญญาณใน

การปฏิบัติหนาที่ของตน “ชาติวิญญาณ” คือตัวตนหรือชาติของวิญญาณเอง 

วาดวยเรื่องอาลยวิญญาณ คําวา “อาลยวิญญาณ” นิยมใชในภาษาอังกฤษวา “Store-

Consciousness” แปลวา วิญญาณเปนทีเ่ก็บสะสม หมายถึงวิญญาณที่เปนแหลงเก็บสะสมผลกรรมดี

กรรมช่ัวที่ไดกระทํามาในอดีตทั้งหมดเรียกวา พีชะ เต็มไปดวยรอยประทับในอดีต เปนช้ันที่ลึกสุดและ

ละเอียดออนที่สดุของวิญญาณขันธ การบรรลุนิพพานเกิดข้ึนไดโดยการพลิกหมุนอาลยวิญญาณซึ่งตรง

กับภาษาบาลวีา “อาลยสมคุฆาฏะ” แปลวา การถอนรากอาลยะ ตําราบางเลมบอกวา มโนวิญญาณเขา

ยึดครองกลิษฏมโนวิญญาณ (หรือมนัส) แลวเกิด อาลยวิญญาณ เปนฐานแหงสรรพสิ่ง รังสรรคสรรพสิ่ง 

เปนมูลฐานของโลกปรากฏการณ สรรพสิ่งเปนเงาหรอืเปนภาพของอาลยวิญญาณซึ่งมีภาวะเปนอัพยาก

ฤต (เปนกลาง) เกิดดับสืบเน่ืองกันมาไมขาดสายนับแตกาลไมปรากฏเบื้องตน มีหนาที่เก็บกอน คือเก็บ

พีชะของสรรพสิ่งไวแลวและนําพีชะที่เก็บไวน้ันมาสรางสรรคตอ 

วาดวยเรื่องปฏิบัติการของวิญญาณทั้ง ๘ ในการทําหนาที่ของวิญญาณ ๘ อาจแบงเปน ๒ 

กลุม คือ ขยาติวิญญาณและวัสตุประติวิกัลปวิญญาณ (วัตถุปฏิวิกับปวิญญาณ) “ขยาติวิญญาณ” 

หมายถึง การทําหนาที่ของอาลยวิญญาณในการรับและสะทอนอารมณออกมาเหมือนกระจกเงา ใน

ขณะเดียวกันก็เก็บสั่งสมวาสนาแลวปลอยใหสําแดงตัวออกมา “วัสตุประติวิกัลปวิญญาณ” หมายถึง

การทําหนาที่ของมนัสในการตรวจสอบวัตถุ โดยทําหนาที่รวมกับมโนวิญญาณ เพราะอิทธิพลของอาลย



๔๙ 

 

วิญญาณทําใหคิดปรงุแตงแบงแยกเปนผูทําและผูถูกกระทํา เกิดปรากฏการณหลากหลาย ทันทีที่มนัส

ปฏิบัติการ วิญญาณอื่น ๆ ที่เหลือก็ปฏิบัติการ๕๗ 

วาดวยเรื่องตถาคตครรภ คําวา “ตถาคตครรภ” ในที่น้ีหมายถึงบางอยางที่ซอนอยูภายใน

ซึ่งเปนเช้ือหรือพันธุแหงความเปนตถาคต ถูกครอบคลุมดวยมิจฉาทิฏฐิและอุปาทาน แตธรรมชาติ

ด้ังเดิมบรสิุทธ์ิเปรียบเหมอืนแกวมณีล้ําคาที่ซกุซอนอยูในเปอกตมมีสถานะและลักษณะตาง ๆ  เชน เปน

แหลงรวมลกัษณะของสรรพสตัว ต้ังแตลักษณะของพระพุทธเจาจนถึงลักษณะของสรรพสตัวที่อยูในภูมิ

ตํ่าสุด เปนสาระแหงตถาคตที่ถูกหอหุมดวยกิเลส เหมือนรวงผึ้งที่ถูกหอหุมดวยตัวผึ้ง พระพุทธเจาผูมี

พระภาคผูมปีญญาจักษุ จึงมองเห็นลักษณะอันบริสุทธ์ิภายในสรรพสัตว ตถาคตครรภเหมือนทองคําที่

ถูกหอหุมดวยเปอกตม ถูกทิ้งไวไมมีใครเหลียวแล เหมือนแกวมณีที่ถูกทิ้งไวในกระทอมคนจนมีแต

พระพุทธเจาที่มองเหน็คุณสมบติัอันสงูสงน้ีที่อยูในตัวสรรพสัตว จึงทรงกําจัดเปอกตมอันหุมหอตถาคต

ครรภน้ันออกไปจากจิตสันดานของสรรพสัตว หรือกระตุนใหสรรพสัตวคนพบเห็นแกวมณีภายในตนน้ี 

ตถาคตครรภเหมือนพระพุทธรูปทองคําถูกหอหุมไวดวยผาข้ีริ้ว เหมือนทารกที่อยูในครรภ

สตรีผูถูกทอดทิ้ง และทารกน้ันจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิในอนาคต อยูในฐานะเปนเหตุแหงความดี

และความช่ัว เมื่อใดก็ตามทีต่ถาคตครรภแสดงตนข้ึนในจติใจของสรรพสัตว เมื่อน้ันยอมเกิดความรูแจง

ภายใน ตถาคตครรภน้ีบางครัง้เรยีกวา “อาลยวิญญาณ” เพราะ คําวา “อาลยะ” แปลวาที่เก็บกอ เปน

แหลงรวมสรรพสิง่ไว จึงมีความหมายเดียวกันกับคําวา “ครรภ” มีขอความบางตอนในลังกาวตารสูตรน้ี

ที่พระพุทธเจาตรัสกับพระมหามติโพธิสัตวมหาสัตววา “ดูกอนมหามติ ตถาคตครรภบรรลุสาเหตุ

ทั้งหลายไมวาดีหรือไมดีอยูในตัว เปนบอเกิดของวิถีชีวิตทั้งหลาย อยูในฐานะเปนผูแสดงบทบาท

หลากหลาย โดยไมแบงแยกวาเราหรือเขา เปนแหลงรวมแกนแทแหงสรรพสัตว และสรรพสิ่ง”ตถาคต

ครรภปรากฏรวมกันและเปนอันเดียวกันกับอาลยวิญญาณซึ่งเปน มูลฐานของโลกและปรากฏการณ 

สรรพสิ่งเปนเงาเปนพฤติภาพของอาลยวิญญาณซึ่งมีหนาที่ ๒ อยางคือ เก็บคือเก็บพีชะของสรรพสิ่งไว

และกอคือกอสรางสรรพสิ่ง “สถานภาพและคุณสมบัติของตถาคตครรภและอาลยวิญญาณน้ันย่ิงใหญ

เทากัน แตอยูคนละฟากฝงแหงความคิด ตถาคตครรภอยูในฟากฝงแหงอภิปรัชญา เปนที่รองรับ

สนับสนุนนิพพาน เปนมูลฐานแหงสังสารวัฏ สวนอาลยวิญญาณอยูในฟากฝงแหงจติวิทยา เปนผูเก็บกอ

และสรางสรรคสรรพสิ่ง” 

วาดวยเรื่องนิพพาน นิพพานคือการหยุดคิดแบงแยกเปนภาวะและอภาวะ นิพพานคือการรู

แจงวา โลกน้ีมีเพียงจิตเทาน้ันและโลกภายนอกเปนเพียงภาพมายาแหงจติ นิพพานคือการเปลี่ยนแปลง

                                                             
๕๗ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๓๓๓. 

 



๕๐ 

 

รูปลักษณของวิญญาณทั้งหลาย เปนภาวะวางจากความมีอยูและความไมมีอยู วางจากความเที่ยงแท

ย่ังยืนกับไมย่ังยืน  

นิพพานจริง สังสารวัฏไมจริง ดังที่พระโพธิสัตวมหามติกราบทูลถามพระผูมีพระภาควา  

“ที่ช่ือวา นิพพาน ไดแกอะไร ?” พระพุทธองคตรัสบอกถึงทัศนะของบุคคลหลากหลายวา “บางคน

กลาววา นิพพานอยูในจุดที่กระบวนการทํางานของจิตไมปฏิบัติหนาที่อีกตอไป เน่ืองจากขันธ ธาตุ 

อายตนะดับ เน่ืองจากความไมใยดีตอโลกวัตถุ หรือเน่ืองจากรูแจงวา สรรพสิ่งไมเที่ยง บางคนกลาววา

นิพพานคือจุดที่ไมมีการระลึกถึงอดีตและปจจุบัน บางคนกลาววา นิพพานคือจุดที่ไมเกิดความคิดปรุง

แตง เปนจุดที่หลุดพนจากความคิดเกี่ยวกับผูรู (จิต) กับสิ่งที่ถูกรู (วัตถุ) บางคนกลาววา นิพพานคือ

ความดับบุญและบาป” นิพพานคือภาวะที่ไมเกิดและไมดับ นิพพานคือการมองเขาไปในตําแหนงแหง

ความจริงตามที่มันเปน เกิดข้ึนเมื่อมีการหมุนกลับแหงกระบวนการทํางานของจิตเปนจุดที่เกิดการ

ปฏิวัติเพราะรูแจงภายในตน เปนอิสระจากความคิดปรุงแตงเกี่ยวกับอมตภาวะกับอุจเฉทภาวะหรือ

ภาวะกับอภาวะ กลาวอีกนัยหน่ึง นิพพานคือการรูแจงความไมแบงแยกเปน ๒ ระหวางจิตกับวัตถุ๕๘ 

แนวคิดขณิกวาทของโยคาจาร ไดกลาวถึงแกนธรรมที่สําคัญในลังกาวตารสูตร ที่วาดวย

เรื่องเหลาน้ีคือ  ๑) วาดวยอนิจจตา ๒) วาดวยอนิจจตาแหงตถาคตภาวะ ๓) วาดวยขณิกตา สรรพสิ่ง

ดํารงอยูช่ัวขณะ ๔) จิตตมาตร เพียงจิต สักแตวาจิต ปรากฏการณทั้งหลายที่ปรากฏในโลก ๕) มายา 

โลกตามที่เรามองเห็นยอมไมดํารงอยูจริง ความหลากหลายของสิ่งทั้งหลายเกิดข้ึนมาจากจิต ๖) โคตร 

สภาวะหรอืคุณลกัษณะภายในของสัตวโลก ๗) วาสนา พลังเคยชิน ผลของการกระทํา (กรรม) ใดๆ ๘) 

วิญญาณ มี ๓ ฐานะที่ปรากฏเดนชัด คือ (๑) วิญญาณในฐานะวิวัฒน-วิวัฒนวิญญาณ (๒) วิญญาณใน

ฐานะเปนตัวผลิตผลสันสกฤตวิญญาณ (๓) วิญญาณในฐานะที่ดํารงอยูในธรรมชาติด้ังเดิมของตนปุ

ริมสวภาววิญญาณ ๙) อาลยวิญญาณ วิญญาณเปนที่เกบ็สะสมผลกรรมดีกรรมช่ัวที่ไดกระทํามาในอดีต

ทั้งหมดเรียกวา พีชะ ๑๐) ปฏิบัติการของวิญญาณทั้ง ๘ ในการทําหนาที่ของวิญญาณ ๘ อาจแบงเปน 

๒ กลุม คือ ขยาติวิญญาณและวัสตุประติวิกัลปวิญญาณ (วัตถุปฏิวิกับปวิญญาณ) “ขยาติวิญญาณ” 

๑๑) ตถาคตครรภ บางอยางทีซ่อนอยูภายในซึ่งเปนเช้ือหรือพันธุแหงความเปนตถาคต ๑๒) นิพพาน 

การหยุดคิดแบงแยกเปนภาวะและอภาวะ การรูแจงวา 

จากที่กลาวมาขางตน จะเห็นไดวาแนวคิดของนิกายโยคาจาร น้ันคือการปฏิบัติโยคะหรือ

บําเพ็ญเพียร การควบคุมรางกายและจติใจโดยการทําสมาธิ ไดรับแรงบันดาลใจจากทานบรมครไูมเตรย

นาถ สืบทอดเจตนารมณของบรมครโูดยทําหนาที่อธิบายแนวคิดเรือ่งจติตมาตร อยางเปนระบบ โดยนํา

แนวคิดที่แฝงอยูในวรรณกรรมของเถรวาทและของมหายานยุคตน ๆ มาพัฒนาตอจนในที่สุดกลายเปน

                                                             
๕๘ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, พุทธปรัชญา, หนา ๓๓๔-๓๓๗. 



๕๑ 

 

ระบบปรัชญาของตนเอง ปรัชญาของสํานักโยคาจารจัดอยูในกลุมจิตนิยม แตเปนจิตนิยมที่มีลักษณะ

แตกตางจากจตินิยมสํานักอื่น ๆ  ขอมูลในคัมภีรเถรวาททีว่าดวยเรื่องจิตหรือวิญญาณ ๑) ธรรมทั้งหลาย

มีใจเปนหัวหนา ๒) โลกถูกจิตชักนําไป ๓) นิพพานคือปฐมวิญญาณสูงสุด ๔) จิตหรือวิญญาณคือสิ่ง

มหัศจรรยสิง่ไมมรีูปราง แกนธรรมจากคําสําคัญในลงักาวตารสตูร วาดวยอนิจจตา วาดวยอนิจจตาแหง

ตถาคตภาวะ วาดวยขณิกตา จิตตมาตร มายา โคตร หมายถึง สภาวะหรือคุณลักษณะภายในของสัตว

โลกพระพุทธศาสนามหายานนิกายโยคาจาร วาสนา หมายถึงผลของการกระทําใด ๆ อาจจะดีหรือไมดี

ที่บุคคลทําซ้ํา ๆ กันมาหลายภพหลายชาติ วิญญาณ วิญญาณที่ปรากฏในลังกาวตารสูตร มี ๓ ฐานะที่

ปรากฏเดนชัด คือ (๑) วิญญาณในฐานะวิวัฒน-วิวัฒนวิญญาณ (๒) วิญญาณในฐานะเปนตัวผลิตผล

สันสกฤตวิญญาณ (๓) วิญญาณในฐานะที่ดํารงอยูในธรรมชาติด้ังเดิมของตนปรุิมสวภาววิญญาณ อาลย

วิญญาณ แปลวา วิญญาณเปนที่เก็บสะสม ปฏิบัติการของวิญญาณทั้ง ๘ ในการทําหนาที่ของวิญญาณ 

๘ อาจแบงเปน ๒ กลุม คือ ขยาติวิญญาณและวัสตุประติวิกัลปวิญญาณ ตถาคตครรภ คําวา บางอยาง

ที่ซอนอยูภายในซึ่งเปนเช้ือหรือพันธุแหงความเปนตถาคต นิพพานคือการเปลี่ยนแปลงรูปลักษณของ

วิญญาณทั้งหลาย อภิปรัชญา ธรรม ๑๐๐ วิญญาณ ๖ วิญญาณที่ ๗ วิญญาณที่ ๘ อาลยวิญญาณกับ

ภวังคจิต พีชะ ทฤษฎีปราปติ ทฤษฎีพีชะ “พีชะ” ในคัมภีรเถรวาทและพีชะกับอาลยวิญญาณ ฐานะ

และบทบาทอาลยวิญญาณ อาลยวิญญาณ ตถาคตครรภ และธรรมกาย ปฏิบัติการแหงวิญญาณทั้ง ๘ 

๒.๖ นิกายศูนยวาทิน หรือ นิกายมัธยมิกวาทิน 

มาธยมิก แปลวาทางสายกลาง นิกายน้ีต้ังข้ึนในพุทธศตวรรษที่ ๗ ทานคุรุนาคารชุนเปนผู

กอต้ัง ไดอรรถาธิบายพุทธมติ ดวยระบบวิภาษวิธี ซึ่งกอความต่ืนเตนในวงนักปราชญทางพุทธศาสนา 

ทานไดกําจัดปรวาทีพายแพไปทุกแหงหน พุทธศาสนิกชนฝายมหายานจึงยกยองทานวาเปนพุทธะองค

ใหม ในปจฉิมวัยทานดับขันธลง ณ มหาวิหารแหงหน่ึงที่เมืองอมราวดีในแควนอันธระ ทักษิณาบถ 

ปจจุบันน้ีอินเดียทางใตยังมีโบราณสถานแหงหน่ึง ซึ่งมีซากพระสถูปเจดียช่ือวา "นาคารชุนโกณฑะ" 

งานสําคัญของคุรุนาคารชุนคือ การยอยทรรศนะในมหาปรัชญาปารมิตาสูตร แลวจัดระบบวิภาษวิธี

เพื่อใหเขาถึงความจริงในปรัชญาน้ัน คัมภีรที่มีช่ือเสียงของทานคือ อรรถกถาแหงพระสูตรดังกลาวและ

คัมภีรมาธยมิกการกิะ คัมภีรน้ีเปนเพชรนํ้าเอกในทัศนะเกี่ยวกับพุทธมติ อยางที่โลกพุทธศาสนาไมเคยมี

มากอนเลย นักปราชญในโลกตะวันตกยุคหลังที่ไดอานคัมภีรน้ี ตางก็ยอมรับวา คุรุนาคารชุนเปนนัก

ตรรกวิทยาที่ย่ิงใหญของโลก ไมมีปรัชญใดในทางน้ีของตะวันตกที่จะเทียบเคียงได๕๙  

                                                             
๕๙ อางแลว, ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๗๔-๓๗๖. 



๕๒ 

 

ในคัมภีรมาธยมิกวฤติ ทานคุรุนาคารชุนไดเขียนไว ๒๗ บรรพ โดยเริ่มปณามคาถาในตน

ปกรณวา “ไมมีความเกิดข้ึน ไมมีความดับ ไมมีความขาดสูญ ไมมีความเที่ยงแท ไมมีอรรถแตอยาง 

เดียว ไมมีอรรถนานาประการ ไมมีการมา ไมมีการไป เปนปฏิจจสมุปบาทธรรม”๖๐  

ในทรรศนะของนิกายศูนยวาทเห็นวา โลกน้ีที่ปรากฏแกเรา มิไดเปนทั้งสัต หรืออสัต 

เพราะฉะน้ันจึงปฏิเสธดวยคํา ๘ คํา ๔ คู ขางตนโดยเฉพาะคําแรกคือคําวา "ไมมีความเกิดข้ึน" ทานให

เหตุผลไววา ธรรมดายอมถือวาความเกิดมาจากกรณี ๔ อยางคือ 

๑. เกิดข้ึนเอง 

๒. สิ่งอื่นทําใหเกิด 

๓. ทั้งเกิดข้ึนเอง ทั้งสิ่งอื่นทําใหเกิด รวมกันทําใหเกิดข้ึน 

๔. เกิดอยางไรเหตุคือเกิดลอยๆ 

ดังน้ันศูนยตา คือความไมมีสวลักษณะหรือสวภาวะ ไมมีสิ่งใดในโลก ที่เปนอยูดวยตัวมัน

เอง โดยไมมีความสัมพันธกันสิ่งอื่น ทุกสิ่งสัมพันธกันหมด เหตุเพราะเปนปฏิจจสมุปบาทธรรม๖๑ 

๒.๗ สรุป 

แนวคิดขณิกวาทในปรชัญามหายานทั้ง ๔ นิกายที่กลาวมาน้ัน  นิกายสรฺวาสติกวาทิน หรือ

ไวภาษิกะ ซึ่ง “วิภาสิกะ” แปลวา ผูกลาวพิเศษ ผูกลาวแจมแจง ผูกลาวตางจากคนอื่นทานกาตยายนี

บุตรเองไดศึกษาคนควาและเขียนหนังสือช่ือ ชญานปรัสถาน เรื่องญาณวิทยาอภิปรัชญา และจริย

ศาสตร ช่ือวามหาวิภาษาศาสตร วาดวยเรื่องสังโยชน ญาณ กรรม ธาตุ อินทรีย สมาธิ และปญญา 

นําเอาช่ือคัมภีรวา “วิภาษา” มาต้ังเปนช่ือสํานักวา ไวภาษิกะ แนวคิดอภิปรัชญา หลักธรรม ๗๕ 

ปรมัตถธรรม อันเปนองคประกอบพื้นฐานของโลกและชีวิต “ธรรม” เปนคําที่เรียกองคภาวะข้ันสูงที่มี

ลักษณะเฉพาะตน มีนัยครอบคลุมทั้งรปูธรรมและนามธรรม ธรรมเหลาน้ีเกิดข้ึนโดยอาศัยเหตุปจจัยจึง

เปนองคภาวะที่ไมเทีย่ง เปนขณิกะคือต้ังอยูช่ัวขณะหน่ึงแลวดับไป แนวคิดขณิกวาท อดีต อนาคต และ

ปจจุบันคืออะไร ? ทั้ง ๓ อยางน้ันเปนช่ือลาํดับความเปลีย่นแปลงของ “ธรรม” รูปที่เปนอดีต คือ รูปที่

ดับไปแลว ไปปราศแลว รูปที่เปนอนาคต คือ รูปที่ยังไมเกิด ยังไมมี ยังไมเกิดพรอม ยังไมบังเกิด รูปที่

เปนปจจุบัน คือ รูปที่เกิดแลว เปนแลว เกิดพรอมแลว บังเกิดแลว บังเกิดย่ิงแลว ปรากฏแลว    

                                                             
๖๐ อางแลว, วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, หนา ๑๕๐-๑๕๒. 
๖๑ พระมหาโกเมนทร  ชินวงศ, “การศึกษาเปรียบเทียบความคิดเรื่องอนัตตาและสุญญตาในพุทธ

ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานาคารชุน”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๕. 



๕๓ 

 

นิกายเสาตรานติกะ ปรัชญาของนิกายน้ีเช่ือวาความจริงมีสองอยางคือวัตถุกับจิตใจ เนน

เรื่องอนิจจัง ทุกอยางไมเที่ยงทั้งภาวะและอภาวะ ชีวิตเปนเพียงลําดับของเหตุการณที่เกิดข้ึน ความรู

ทั้งหลายจะรูไดเฉพาะอนุมานประมาณเทาน้ัน เพราะจิตไมอาจยึดความจริงที่เปลี่ยนแปลงตลอดเวลา

ได โลกและชีวิตคืออนุกรมแหงความเปลีย่นแปลง สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ี

เกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน เมื่อครบกระบวนการแลวก็ยอนไปเริ่มตนใหม น่ีคือสายเกดิ 

สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ น่ีคือสายดับ กระบวนการเกิดดับ

ของโลกและชีวิตเหมือนกับการเกิดดับของสสาร น่ันคือสายเกิดเริ่มจาก ศูนยตา เปนปรมาณู เปนอณู 

จากสสาร สวนสายดับเริม่จากสสาร เปนอณู เปนปรมาณู เปนศูนยตา ชีวิตเกิดจากสังฆาฏะแหงขันธ ๕ 

คือ การมารวมตัวกันของรูป เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณ การรวมตัวกันน่ีแหละคือการเกิด  

เมื่อรวมตัวกนัแลวก็ดับ เมื่อดับแลวก็เกิดอีก โลกและชีวิตจึงไมใชอื่นไกล (ซึ่งถือวาสรรพสิ่งวาง) มอง

โลกในลกัษณะซอยเปนแทงเปนทอน หลักปฏิจจสมุปบาทในทรรศนะของพวกเสาตรานติกะมีลักษณะ

พิเศษแตกตางจากสํานักอื่นดังที่ปรากฏในแผนภูมิดานซาย ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทแทที่จริงแลวเปน

เพียงทฤษฎีแหง ความสืบเน่ือง ธรรมทั้ง ๘๔ มีอยูจริงในระดับสมมติ (สมมติสัจจะ) หรือเปนโลกิยวิสัย

แตในระดับความจริงสูงสุด (ปรมัตถสัจจะ) ไมมีธรรมอยูเลย ธรรมเหลาน้ีเมื่อถูกลดทอนไปสูระดับอณู 

และลดทอนตอไปสูระดับปรมาณู ทายที่สุดก็จะกลายเปนศูนยะ (วาง) ทัง้สังขตธรรมและอสังขตธรรม

ลวนไมจริง จิตไมไดดํารงอยูย่ังยืน เจตสิกก็ไมมีอิสระจากจิต ธรรมเหลาน้ันซึ่งจะบอกวาเปนวัตถุก็ไมใช

เปนจิตก็ไมใชลวนเปนไปช่ัวขณะ 

นิกายโยคาจาร คําวาโยคาจาร แปลวา การปฏิบัติโยคะหรือบําเพ็ญเพียร การควบคุม

รางกายและจติใจโดยการทําสมาธิ ไดรับแรงบันดาลใจจากทานบรมครไูมเตรยนาถ สืบทอดเจตนารมณ

ของบรมครูโดยทําหนาที่อธิบายแนวคิดเรื่องจิตตมาตร อยางเปนระบบ โดยนําแนวคิดที่แฝงอยูใน

วรรณกรรมของเถรวาทและของมหายานยุคตน ๆ มาพัฒนาตอจนในที่สุดกลายเปนระบบปรัชญาของ

ตนเอง ปรัชญาของสาํนักโยคาจารจดัอยูในกลุมจตินิยม แตเปนจิตนิยมทีม่ีลกัษณะแตกตางจากจิตนิยม

สํานักอื่น ๆ  ขอมูลในคัมภีรเถรวาทที่วาดวยเรื่องจิตหรือวิญญาณ ๑) ธรรมทั้งหลายมีใจเปนหัวหนา ๒) 

โลกถูกจิตชักนําไป ๓) นิพพานคือปฐมวิญญาณสงูสุด ๔) จิตหรือวิญญาณคือสิง่มหศัจรรยสิ่งไมมีรูปราง 

แกนธรรมจากคําสําคัญในลังกาวตารสูตร วาดวยอนิจจตา วาดวยอนิจจตาแหงตถาคตภาวะ  

วาดวยขณิกตา จิตตมาตร มายา โคตร หมายถึง สภาวะหรือคุณลักษณะภายในของสัตวโลก

พระพุทธศาสนามหายานนิกายโยคาจาร วาสนา หมายถึงผลของการกระทําใด ๆ อาจจะดีหรือไมดีที่

บุคคลทําซ้ํา ๆ กันมาหลายภพหลายชาติ วิญญาณ วิญญาณที่ปรากฏในลังกาวตารสูตร มี ๓ ฐานะที่

ปรากฏเดนชัด คือ (๑) วิญญาณในฐานะวิวัฒน-วิวัฒนวิญญาณ (๒) วิญญาณในฐานะเปนตัวผลิตผล

สันสกฤตวิญญาณ (๓) วิญญาณในฐานะที่ดํารงอยูในธรรมชาติด้ังเดิมของตนปรุิมสวภาววิญญาณ อาลย

วิญญาณ แปลวา วิญญาณเปนที่เก็บสะสม ปฏิบัติการของวิญญาณทั้ง ๘ ในการทําหนาที่ของวิญญาณ 



๕๔ 

 

๘ อาจแบงเปน ๒ กลุม คือ ขยาติวิญญาณและวัสตุประติวิกัลปวิญญาณ ตถาคตครรภ คําวา บางอยาง

ที่ซอนอยูภายในซึ่งเปนเช้ือหรือพันธุแหงความเปนตถาคต นิพพานคือการเปลี่ยนแปลงรูปลักษณของ

วิญญาณทั้งหลาย อภิปรัชญา ธรรม ๑๐๐ วิญญาณ ๖ วิญญาณที่ ๗ วิญญาณที่ ๘ อาลยวิญญาณกับ

ภวังคจิต พีชะ ทฤษฎีปราปติ ทฤษฎีพีชะ “พีชะ” ในคัมภีรเถรวาทและพีชะกับอาลยวิญญาณ ฐานะ

และบทบาทอาลยวิญญาณ อาลยวิญญาณ ตถาคตครรภ และธรรมกาย ปฏิบัติการแหงวิญญาณทั้ง ๘ 

 



 
 

บทท่ี ๓ 

 

แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

 

นิกายมาธยมิก ถือวาเปนระบบปรัชญาช้ันยอดที่พัฒนาตัวเองใหโดดเดนข้ึนสูความเปน

สํานักปรัชญาช้ันแนวหนาสูงสุดของพระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย โดยการนําเอาหลักธรรม

สําคัญของพระพุทธศาสนาเถรวาทด้ังเดิมมาอธิบายเพิม่เติม เพื่อแสดงใหเห็นถึงลกัษณะอันแทจรงิของ

สัจธรรมข้ันสูงสุดตามที่พระพุทธองคทรงสั่งสอนไว คือ เรื่องปฏิจจสมุปบาทธรรมและสุญญตาธรรม 

ซึ่งนิกายน้ีมีทรรศนะทางปรัชญาวา สวลักษณะของโลกและสรรพสิ่งน้ันไมมีอยูจริง ที่ปรากฏวามีอยู

จริง เพราะอาศัยทฤษฎีสัมพัทธคือ การอิงอาศัยกันและกันเกิดข้ึน หากแตเมื่อกลาวโดยสภาพปรมัตถ 

แลว โลกและสรรพสิ่งลวนต้ังอยูในสภาวะความเปนศูนยหรือวางเปลาทั้งสิ้น (สุญญตา) หลักการ

พื้นฐานของนิกายน้ีจึงต้ังอยูบนถอยคําที่วา สรฺวมฺ ศูนยมฺ น่ันเอง และสํานักน้ีได กลาวถึงทางสายกลาง

ระหวางสิ่งที่มีอยูอยางเด็ดขาดกับสิ่งที่ไมมีอยูอยางเด็ดขาด คือ ไมยืนยันวาสิ่งใดสิ่งหน่ึงมีอยูจริงหรือ

ไมมีอยู ๑ หรืออีกช่ือหน่ึงว า ศูนยตวาท ผู ก อต้ังสํานักน้ี คือนาคารชุน ซึ่งได สร างหลักทฤษฎี

เกี่ยวกับศูนยวาทข้ึน เพื่อที่จะอธิบายหลักปจจยการ และอนัตตาของพระพุทธเจาโดยวิธีการใหม๒ 

การพิจารณาขณิกวาท เปนหลักกําหนดรูทุกขณะเวลา เกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป ทั้งน้ีผูวิจัยไดศึกษา

ความหมายของขณิกวาท แนวคิดขณิกวาทของนาครชุน (พุทธปรัชญามหายาน นิกายมาธยมิก) 

หลักปฏิจจสมุปปบาท อนัตตา สุญญตา และอริยสัจจ เพื่อการกําหนดและเขาถึงความหลุดพน ดังน้ัน 

ผูวิจัยจะไดอธิบายเจาะลึกลงในรายละเอียด ดังตอไป  

๓.๑ ความเปนมาของปรัชญามาธยมิก 

มาธยมิก แปลวาทางสายกลาง นิกายน้ีต้ังข้ึนในพุทธศตวรรษที่ ๗ ทานคุรุนาคารชุนเปนผู

กอต้ัง ไดอรรถาธิบายพุทธมติ ดวยระบบวิภาษวิธี ซึ่งกอความต่ืนเตนในวงนักปราชญทางพุทธศาสนา 

ทานไดกําจัดปรวาทีพายแพไปทุกแหงหน พุทธศาสนิกชนฝายมหายานจึงยกยองทานวาเปนพุทธะ 

องคใหม ในปจฉิมวัยทานดับขันธลง ณ มหาวิหารแหงหน่ึงที่เมืองอมราวดีในแควนอันธระ ทักษิณาบถ 

ปจจุบันน้ีอินเดียทางใตยังมีโบราณสถานแหงหน่ึง ซึ่งมีซากพระสถูปเจดียช่ือวา “นาคารชุนโกณฑะ”

                                                             
๑ วสิน อินทสระ, พุทธปรัชญามหายาน, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, 

๒๕๔๙), หนา ๑๔๙. 
๒ ประยงค แสนบุราณ, พระพุทธศาสนามหายาน, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๔๘), หนา ๗๑. 



๕๖ 

งานสําคัญของคุรุนาคารชุนคือ การยอยทรรศนะในมหาปรัชญาปารมิตาสูตร แลวจัดระบบวิภาษวิธี

เพื่อใหเขาถึงความจริงในปรัชญาน้ัน คัมภีรที่มีช่ือเสียงของทานคือ อรรถกถาแหงพระสูตรดังกลาว

และคัมภีรมาธยมิกการิกะ คัมภีรน้ีเปนเพชรนํ้าเอกในทัศนะเกี่ยวกับพุทธมติ อยางที่โลกพุทธศาสนา

ไมเคยมีมากอนเลย นักปราชญในโลกตะวันตกยุคหลังที่ไดอานคัมภีรน้ี ตางก็ยอมรับวา คุรุนาคารชุน

เปนนักตรรกวิทยาที่ย่ิงใหญของโลก ไมมีปรัชญใดในทางน้ีของตะวันตกที่จะเทียบเคียงได๓ 

สํานักมาธยมิก สํานักน้ีมีความเห็นเปนกลางๆ โดยยึดหลักมัชฌิมาปฏิปทา หรือ

กฎปฏิจจสมุปบาท เปนมาตรฐานสําหรับตัดสินวาอะไรจริง อะไรไมจริง หมายความวาสิ่งใดที่เปนไป

ตามกฎแหงปฏิจจสมุปบาท สิ่งน้ันเรียกวา ศูนยะ คือวางจากความจริง (ไมจริง) สิ่งใดไมเปนไปตามกฎ

แหงปฏิจจสมุปบาท สิ่งน้ันจัดเปนความแทจริง และเรียกตามศัพทของสํานักน้ีวาศูนยะ เหมือนกัน แต

หมายความวา วางจากการพรรณนา คือ ไมมีทฤษฎีใดสามารถพรรณนาความแทจริง๔ โดยแนวคิดน้ีผู

ที่มีอิทธิพลตอนิการมาธยมิก คือ ทานนาครชุน แตก็ยังมีผูโตเถียงทานนาคารชุน วาศูนยตาที่ปฏิเสธ

ความมีอยูของธรรมทั้งหลาย (สิ่งทั้งหลาย) ไมถูกตอง เพราะเหตุผลที่ใชโตวาทะวา ศูนยตามีอยูก็ใช

ไมได ถาหากวาเหตุผลไมจริงก็ทําลายหลักฐานของศูนยตาวาทินเอง เพราะในที่สุดก็ตองยืนยันความ

จริงของเหตุผล และศูนยตาไมมีประมาณที่จะต้ังตัวเอง๕ สิ่งเหลาน้ีทําใหเกิดสํานักแนวพุทธใหญนอย

มากมายหลายสํานัก แยกความคิดออกมาจากพุทธศาสนาด้ังเดิมที่เนนแตหลักคําสอนแนวจริยธรรม 

อันเปนคําสอนแนวปฎิบัติอยางสามัญอันเรียบงายเขาลักษณะปฎิฐานนิยม (Positivsm)๖ คือ ความ

จริงปรมัตถ คือภาวะแทจริงของสิ่งทั้งหลาย ซึ่งตางจากลักษณะที่ปรากฏของมัน หรืออยูเหนือภาวะ

บัญญัติทั้งหลาย ความแตกตางระหวางสมมติสัจจะกับปรมัตถสัจจะน้ัน เห็นไดยากเพราะเปนความ

แตกตางกันทางความคิดอันจํากัดของปุถุชน (แตสําหรับพระอรหนัตทานเห็นความแตกตางกนัโดยแจง

ชัด) ดังที่ทานนาคารชุนไดกลาวไววา ความแตกตางน้ีจะมีอยูในโลกแหงปรากฏการณน้ีเทาน้ัน ผูไมรู

ความแทจริงยอมเห็นไปวา สมมติสัจจะเปนภาวะจริง ยอมไมเห็นวาเปนภาวะหลอกลวง เพราะใช

ปญญาทางเหตุอันสามัญเขาพิจารณา เหมือนคนกําลังฝน ยอมเห็นวา เรื่องราวในฝนเปนความจริงทุก

อยาง เพราะเขาใชความรูสึกนึกคิดในขณะน้ันมาพิจารณาตัดสิน แตพอพวกเขาต่ืนข้ึน เขาใชปญญา

                                                             
๓ อางแลว, ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๗๔-๓๗๖. 
๔ วัชระ งามจิตรเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท , (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรม 

ศาสตร, ๒๕๒๕), หนา ๑. 
๕ สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, (กรุงเทพมหานคร: ศยาม, 

๒๕๔๘), หนา ๗. 
๖ วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, 

๒๕๕๐), หนา ๑๓๗. 



๕๗ 

อีกช้ันหน่ึงพิจารณา จึงรูเรื่องในฝนไมจริง ขอน้ีฉันใด เรื่องราวในชีวิตของปุถุชนเราก็ฉันน้ัน จะตอง

ตัดสินดวยปญญาช้ันสูงจึงจะรูวาเปน เรื่องมายาทั้งน้ัน 

ปรัชญาน้ีถือหลักปฏิจสมุปบาททีเ่รยีกวา มัชฌิมาปฏิปทา หรือ ทางสายกลาง เปนหลักใน

การดําเนินจึงไดช่ือวา “มาธยมิกะ” และเพราะเหตุที่ถือ “ศูนยตา” เปนเรื่องสําคัญจึงมีช่ือเรียกวา 

“ศูนยวาท” ผูกอต้ังสํานักมาธยมิกคือทานพระนาคารชุน ซึ่งถือกําเนิดในสกุลพราหมณอินเดียตอนใต

ทานศึกษาพระไตรปฎกแตกฉานโดยใชเวลาเพียง ๙๐ วันเทาน้ัน ในทัศนะทางอภิปรัชญาของสํานักน้ี 

ทานนาคารชุนกลาววา คําสอนของพระพุทธเจาเกี่ยวของกับความจริง ๒ ชนิด คือ ความจริงสมมติ 

ความจริงปรมัตถ กลาวคือผูไมรูความจริง ๒ ชนิดน้ีจะไมมีทางเขาใจคําสั่งสอนของพระพุทธเจาไดเลย 

ความจริงสมมติ หรือสมมติสัจจะ คือภาวะปกปดความจริง ทําใหเห็นลักษณะไมจริงเปนลักษณะแท 

ในขณะเดียวกันก็ปกปดลักษณะแทไว ความจริงสมมติเปนความจริงตามสมมติบัญญัติ เชน ใน

ชีวิตประจําวันของเรา สิ่งทั้งหลายที่เราต้ังช่ือเรียกกันอยางน้ันอยางน้ีเพื่อประโยชนในการปฏิบัติกิจ

น้ัน ลวนเปนสมมติสัจจะหรือจริงสมมติทั้งน้ัน เมื่อพิจารณาใหลึกซึ้งถึงแกนแทของมันแลว เราจะ

พบวาหาเปนภาวะที่แทจริงไม๗ หรืออีกช่ือหน่ึงวา ศูนยตวาท ผูกอต้ังสํานักน้ี คือนาคารชุน ซึ่งไดสราง

หลักทฤษฎีเกี่ยวกับศูนยวาทข้ึน เพื่อที่จะอธิบายหลักปจจยการ และอนัตตาของพระพุทธเจาโดย

วิธีการใหม๘ ดังน้ัน จึงไดนําเอาหลักสุญญตาของพระนาคารชุนมาอธิบายในรายละเอียดตอไป 

เมื่อไดศึกษา ประวัติความเปนมาของปรัชญามาธยมิกทําใหทราบวา คําวา “มาธยมิก”น้ัน 

เริ่มปรากฎข้ึนแตเปนการปรากฎในพระสูตรบางเลม ของบรรดาเหลานักคิดชาวพุทธศตวรรษที่หก 

กอนทานอัศวโฆษจะรจนาคัมภีรศรัทโธตปราทศาสตรเสียอีก น้ันแสดงวา เริ่มมีปญญาจารยสายพุทธ

เจากาวหนาหลายทาน ปรารถนาที่จะนําแนวทางสายกลาง (คําวา มาธยมิกะ แปลวา ทางสายกลาง) 

มาอธิบายใหเขากับหลักพุทธธรรมที่ขณะน้ันไดถูกตีความพระพุทธเจาและพระพุทธธรรมของ

พระพุทธเจาไปในแนวเหนือโลก ไปเลยก็มี พระพุทธองคปฎิเสธที่จะถกเถียงหรือตอบคําถามเชิง

อภิปรัชญาเหลาน้ี โดยแสดงอากัปกิริยา ที่สงบเงียบ ไมเปลงวาจาโตตอบ อันนําไปสูปมปริศนาของบนั

ดาลิ่วลอสาวกฝายอื่น ๆ  ปญหาเชิงอภิปรัชญาเปนเรือ่งไมจาํเปนเทากับปญหาเชิงจรยิศาสตร มิใชเรือ่ง

เรงดวนของมนุษย มันไมนําพาไปสูทางดับทุกขทั้งปวง ควรจะประพฤติบัติตามครองที่สามารถตีคา

ทางจริยศาสตรสูงสุดไดแลว หรืออีกช่ือหน่ึงวา ศูนยตวาท ผูกอต้ังสํานักน้ี คือนาคารชุน ซึ่งไดสราง

หลักทฤษฎีเกี่ยวกับศูนยวาทข้ึน เพื่อที่จะอธิบายหลักปจจยการ และอนัตตาของพระพุทธเจาโดย

                                                             
๗ วสิน อินทสระ, พุทธปรัชญามหายาน, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, 

๒๕๔๙), หนา ๑๔๙. 
๘ ประยงค แสนบุราณ, พระพุทธศาสนามหายาน, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๔๘), หนา ๗๑. 



๕๘ 

วิธีการใหม วิภาษวิธี ในการตอบโตเจาลัทธิตาง ๆ ทําใหแนวทางพระพุทธสายกลางปรากฏข้ึนอยาง

เดนชัดในสมัยที่ทานยังดํารงชีวิตอยูในชวงพุทธศตวรรษที่เจ็ด สํานักมาธยมิกิหรือศูนยวาท มีหลักการ

วา ทุกอยางวาง (เปลา) ไมมีอะไรเปนจริงลักษณะนิรันดร ไมวาจะเปนจิตหรือไมใชจิต ทุกอยาง

ปรากฏดวยหลักสัมพันธนิยมที่โยงเขาไปสูกฎปฎิจจสมุปบาท 

๓.๑.๑ บอเกิดปรัชญามาธยมิก 

มาธยมิก แปลวาทางสายกลาง นิกายน้ีต้ังข้ึนในพุทธศตวรรษที่ ๗ พระคุรุนาคารชุนเปนผู

กอต้ัง ไดอรรถาธิบายพุทธมติ ดวยระบบวิภาษวิธี ซึ่งกอความต่ืนเตนในวงนักปราชญทางพุทธศาสนา 

ทานไดกําจัดปรวาทีพายแพไปทุกแหงหน พุทธศาสนิกชนฝายมหายานจึงยกยองทานวาเปนพุทธะองค

ใหม ในปจฉิมวัยทานดับขันธลง ณ มหาวิหารแหงหน่ึงที่เมืองอมราวดีในแควนอันธระ ทักษิณาบถ 

ปจจุบันน้ีอินเดียทางใตยังมีโบราณสถานแหงหน่ึง ซึ่งมีซากพระสถูปเจดียช่ือวา “นาคารชุนโกณฑะ” 

งานสําคัญของคุรุนาคารชุนคือ การยอยทรรศนะในมหาปรัชญาปารมิตาสูตร แลวจัดระบบวิภาษวิธี

เพื่อใหเขาถึงความจริงในปรัชญาน้ัน คัมภีรที่มีช่ือเสียงของทานคือ อรรถกถาแหงพระสูตรดังกลาว

และคัมภีรมาธยมิกการิกะ คัมภีรน้ีเปนเพชรนํ้าเอกในทัศนะเกี่ยวกับพุทธมติ อยางที่โลกพุทธศาสนา

ไมเคยมีมากอนเลย นักปราชญในโลกตะวันตกยุคหลังที่ไดอานคัมภีรน้ี ตางก็ยอมรับวา คุรุนาคารชุน

เปนนักตรรกวิทยาที่ย่ิงใหญของโลก ไมมีปรัชญใดในทางน้ีของตะวันตกที่จะเทียบเคียงได๙ 

เช่ือกันวาในยุคของพระนาคารชุน แนวคิดมหายานในอินเดียมี ๒ สาย คือ สายอาณาเขต

เหนือ กัยสายอาณาเขตใต ทางเหนือยึดถือพระสัมมาสัมพุทธเจากับพระโพธิสัตว สวนทางใดยึดเอา

ปรัชญาปารมิตาสูตร เปนหลักการ โดยนัยน้ี “บอเกิดของมาธยมิกะ ก็คือ มหาปรัชญาปารมิตาสูตร” 

ซึ่งถือวาเปนสุดยอดของปรัชญามาธยมิกะ (สุญญวาท) อันมีตํานานฝายจีนมหายาน อางถึงบอเกิดของ

นิกายศูนยวาท หรือเรียกวา "ปรัชญาปารมิตาหฤทัย" ซึ่งเปนพระสูตรสั้น ๆ ที่แกนแทแหงศูนยตา

ภาวะ ซึ่งชาวพุทธมหายานทั้งมวลตองรูตองสวดภาวนาเปนประจํา เปนเรื่องที่เกี่ยวของกับอนันตา 

ศูนยตา และการเจริญปญญญาเพื่อเขาถึงความหลุดพน๑๐ 

พระนาคารชุน ไดกลาวไววาบุคคคลผูมีทรรศนะในศูนยวาท หรือความวางน้ัน ควรที่

จะตองประพฤติปฏิบัติตามหลักศีลและสมาธิอันเปนพื้นฐานในเบื้องตน ถาปราศจากสิ่งน้ีแลว 

ทรรศนะแหงสุญญตายอมใชไมได จะกลายเปนมิจฉาทิฐิ ทําไม? จึงกลาวเชนน้ี เพราะถาไมมีศีลและ

สมาธิเปนพื้นฐานแลว ทิฎฐิของบุคคลน้ันยอมบงบอกการเปนอุจเฉททิฎฐิ คือ ความเห็นวาขาดสูญ ไม

                                                             
๙ อางแลว, ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๗๔-๓๗๖. 
๑๐ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนามหายาน: นิกายหลัก, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๔๐), หนา ๓๐. 



๕๙ 

มีอะไรเหลือหลังจากตายแลว เห็นวาตายแลวดับสูญ ซึ่งมิใชทรรศนะของพุทธศาสนา (ด้ังเดิม) มีผู

เขาใจผิดวา สุญญตา ที่ทานนาคารชุนนําเสนอข้ึนมาน้ัน เปนการกลาวถึงความไมมีอะไรเลย อยาง

อุจเฉททิฏฐิ คือทุกอยางขาดสูญไปหมด ซึ่งการเขาใจอยางน้ี ถือวาเขาใจผิด เพราะคําวา “ไมมีอะไร

เลย” ก็เปนทางสุดโตงทางหน่ึงเหมือนกัน สุญญตา เปนการปฏิเสธแมแตจะบอกวา “มี” หรือ “ไมม”ี 

อะไร เพราะสิ่งน้ันก็เปนความ “มี” อยางหน่ึงเหมือนกัน (มีในความมีอะไร, มีในความไมมีอะไร) 

ความเขาใจผิดอีกแบบหน่ึงเกี่ยวกับคําวาสุญญตา คือมีผูเขาใจวา สุญญตาเปนสภาพสูงสุดหรือ สภาพ

สัมบูรณ หรือ ความดีงามสูงสุด อยางใดอยางหน่ึง เชนเขาใจกันวา มีการเขาถึงอะไรสักอยางหน่ึงที่ช่ือ

วา สุญญตา ซึ่งเปนความจริงสูงสุดบางอยาง ความเขาใจอยางน้ีก็ผิดเชนกัน เพราะมาธยมิกถือวา 

สุญญตา ไมใชการเขาถึงอะไรทั้งน้ัน แตเปนการปฏิเสธความยึดถือในบัญญัติทั้งปวง หรือในการบอก

วา สิ่งน้ันเปนสิ่งน้ัน สิ่งน้ีเปนสิ่งน้ี เน่ืองจากการทําความเขาใจในความหมายของคําวาสุญญตาน้ันยัง

คลุมเครืออยูมาก เพราะสุญญตา ไมอาจเปนไดแมแตวา มี หรือ ไมมีอะไร แตเปนสิ่งที่อยูตรงกลาง 

ระหวางสองสิ่ง หรือก็คือ ไมเขาไปเกาะเกี่ยวกับทิฏฐิทั้งสองประการ๑๑  

อยางไรก็ตาม เราอาจจะสรุปความหมายของคําวาสุญญตา ที่แปลวา “ความวาง” ไดวา 

มีความหมายเดียวกับคําวา “อนัตตา” ในพระพุทธศาสนาเถรวาท เพราะอยางนอยที่สุด สุญญตาก็

ไมไดหมายถึงความมีตัวตน หรือความปราศจากตัวตนอยางแนนอน ดังน้ัน เราอาจใชคํา และ

ความหมายของคําวา “อนัตตา” เพื่อใชอธิบายสุญญตา ใหชัดเจนข้ึนก็ได เพราะเหตุที่สุญญตาเปนคํา

ปฏิเสธความมีอยูของตัวตนทั้งปวงน่ันเอง 

จากการศึกษา บอเกิดปรัชญามาธยมิก ทําใหทราบวา ทานคาราชุนมหาเถราจารยเปนผู

สถาปนาข้ึนราวศตวรรษที่เจ็ด ในยุคของพระนาคารชุน แนวคิดมหายานในอินเดียมี ๒ สาย คือ สาย

อาณาเขตเหนือ กัยสายอาณาเขตใต ทางเหนือยึดถือพระสัมมาสัมพุทธเจากับพระโพธิสัตว สวนทาง

ใดยึดเอาปรัชญาปารมิตาสูตร เปนหลักการ โดยนัยน้ี บอเกิดของมาธยมิกะ ก็คือ มหาปรัชญาปารมิ

ตาสูตร ซึ่งถือวาเปนสุดยอดของปรัชญามาธยมิกะ (สุญญวาท) อันมีตํานานฝายจีนมหายาน แนวคิด

ของพระนาคารชุนจึงจําเปนนตองเขาใจความสําคัญในพุทธศาสนาด้ังเดิม ใหถึงแกนแทเสียกอน 

อันไดแก นิพพาน ปฏิจจสมุปบาท อิทปปจจยตา อนิจจตา ทุกขตา อนัตตา มายากรรม สุญญตา  

เปนตน นอกเหนือจากความเขาใจในประเด็นพุทธศาสนาด้ังเดิมที่มีทรรศนะตอโลก ชีวิต จักรวาล 

มนุษย เปนอยางไรอีกดวย ตอไปน้ี ผูวิจัยปรารถนาจะคัดลอกบางสวนของมหาปรัชญาปารมิตาสูตร 

ซึ้งถือวาเปนยอดของปรัชญามาธมิกะน้ัน มีสาระสําคัญตามนัยแหงคัมภีรปรัชญาปารมิตตาหฤทัย 

 
                                                             

๑๑ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนามหายาน, พิมพครั้งแรก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๓๑ . 



๖๐ 

๓.๑.๒ ความหมายของมาธยมิก 

ปรัชญามาธยมิก หรือศูนยวาทิน มีมานานแลว กอนพระอัศวโฆษ โดยทานอัศวโฆษไดนํา

ปรัชญาแนวน้ีมาเผยแผ หรือกรุยทางไว ครั้นถึงสมัยพระนาคารชุน ทานไดพัฒนาปรัชญาแนวน้ีโดย

การรวบรวมปรัชญา ศูนยวาทินที่กระจัดกระจายใหมาอยูในที่เดียวกันจัดใหเปนระบบทั้งเสริมสราง

ดวยเหตุผลตาง ๆ จึงทําใหนิกายศูนยวาทิน เปนที่รูจักกันทั่วไป โดงดังกวานิกายทั้งหลายในสาย

มหายาน ดุจเดียวกับปรัชญาอไทวตะ เวทานตะ ของศังกราจารย ที่เดนกวาบรรดาลัทธิเวทานตะ 

ทั้งหลายก็ฉันน้ัน ดังน้ันทานนาคารชุน แมจะไมไดใหกําเนิดนิกายศูนยวาทิน แตก็เปนเสมือนผูใหชีวิต

ลัทธิน้ีข้ึนมาดุจขงจื้อที่มีตอปรัชญาของตนฉันน้ัน ทานนาคารชุนเกิดในสกุลพราหมณทางภาคใตของ

ประเทศอนิเดีย เมื่อพุทธศตวรรษที่ ๗ เปนผูมีสติปญญาเฉลยีวฉลาดปราดเปรื่องมาก เมื่อมาบวชแลวก็

สามารถศึกษาพระไตรปฎก ไดอยางแตกฉานในเวลาเพียง ๙๐ วัน ทานไดรับยกยองวาเปนนักปราชญ

เอก เปนนักโตวาที่ช้ันเย่ียม มีฝปากคมคายเปนเลิศ ก็ทานนาคารชุนมปีณิธานแนวแนที่จะกูศักด์ิศรีของ

พระพุทธศาสนาใหกลับคืนมาดังเดิม เรื่องมีอยูวา ในครั้งพุทธกาลเปนยุคทองของพระพุทธศาสนา 

ศาสนาพุทธเจริญมาก มีผูคนหันมานับถือพระพุทธศาสนา กันอยางมากมาย แมคนสําคัญของศาสนา

พราหมณและศาสนาอื่น ก็หันมานับถือพระพุทธศาสนากันมาก และถึงข้ันออกบวชก็มีไมนอย ศาสนา

พุทธจึงรุงเรืองมากข้ึนทุกที ผิดกับศาสนาอื่นที่กลับรวงโรยลง๑๒ จากการศึกษาวิจัยแนวคิดขณิกวาทใน

ปรัชญามาธยมิก ครั้งน้ีไดมีผูใหนิยามความหมายของมาธยมิก ไวดังน้ี 

มัธยมิกะมีช่ือเรียกอีกอยางหน่ึงวา ศูนยตาวาท หมายถึง คําสอนที่ประกาศความวางในสิ่ง

ทั้งหลาย สุญญตา (บาลี) หรือศูนยตา (สันสกฤต) เปนเรื่องสําคัญอันแสดงใหเห็นทางสายกลางตาม

แนวที่ สํานักน้ีสอน แตก็เปนประเด็นที่สรางปญหามากที่สุดในการอธิบาย คําสอนของสํานักน้ีดวย 

เน่ืองจากมีผูตีความหลักศูนยตาไปในแงมุมตาง ๆ จนไมอาจนํามาเช่ือมโยงกัน บอยครั้งศูนยตาถูก

ตีความไปจนเลย ขอบเขตของทางสายกลางก็มี ดังน้ัน ศูนยตาจึงเปนทั้งเปาหมายและความทาทาย

ของผูที่ศึกษาสํานักน้ี๑๓ 

คําวา “มาธยมิก” เปนคําสันสกฤต ตรงกับคําบาลีวา “มัชฌิมะ” แปลวา กลาง หมายถึง 

วิธีปฏิบัติสายกลางหรือผูดําเนินตามทางสายกลาง ไมยึดที่สุด ดานใดดานหน่ึง ไมมีการกําหนดเปนน้ัน

เปนน้ี ไมเอียงไปขางสัสสตทิฏฐิ ความเห็นวาเที่ยง) หรืออุจเฉททิฏฐิ ความเห็นวาขาดสูญ) ไมเอียงไป

ขางนัตถิกทิฏฐิ (ความเห็นวาไมมี)หรืออัตถิกทิฏฐิ ความเห็นวามี) ไมเอียงไปขางภาวะ (ความมี) หรืออ

ภาวะ (ความไมมี) สํานักมาธยมิกะมีทาทีตอปรากฏการณอยาง เปนกลาง น่ันคือไมกําหนดตัดสิน แต

                                                             
๑๒ ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สยามปริทัศน, ๒๕๕๕), หนา ๓๗๔. 
๑๓ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนามหายาน, พิมพครั้งแรก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๒๑. 



๖๑ 

ปลอยใหทุกอยางวางจากคํากําหนดตัดสินปลอยใหเปนกลางไว เรื่องศูนยตาจึงเปนแนวคิดสําคัญของ

สํานักน้ี คําวา “ศูนยตา” ตรงกับภาษาบาลีวา “สุญญตา” แปลวา ความวาง หมายถึงสภาวะทางจิตที่

วางไมยึดติด วางจากความยึดมั่นถือมั่นทุกอยางในเชิงอภิปรัชญา หมายถึง วางจากการกําหนดตัดสิน

ซึ่งปรากฏการณใด ๆ๑๔ 

นิกายมาธยมิก คือกลุมของชาวพุทธที่ยอมรับคําสอนวาดวยเรื่องของ ความวาง ทางสาย

กลาง และการอิงอาศัยกันและกันมีอยูของสรรพสิ่งและการอิงอาศัยกันและกันมีอยูของสรรพสิ่ง 

ความสําคัญของช่ือน้ีอาจมีนอยในสังคมเถรวาทบานเรา แตภายนอก ช่ือของสํานักน้ีรวมทั้งบุคคลผู

วางรากฐานคําสอนคือ นาคารชุนะ กลับเปนที่รูจักอยางกวางขวาง หลักการที่ทานนาคารชุนะบัญญัติ

ไวไดรับ การศึกษาและตีความแพรหลายต้ังแตอดีตเรื่อยมา สํานักพุทธมหายานทุกแหงทั้งที่อินเดีย 

จีน ญี่ปุน และทิเบต ตางไดรับอิทธิพลจาก คําสอนของทาน บางแหงถึงกับยกยองใหทานเปนหน่ึงใน

คณาจารย ผูกอต้ังสํานักน้ัน ๆ สํานักพุทธในยุคหลังโดยมากจะพัฒนาหลักคําสอน (เชิงปรัชญา) โดย

เช่ือมโยงกับหลักศูนยตาของสํานักน้ี สวนนาคารชุนะ ก็ไดรับการยกยองใหอยูในฐานะเปน

พระพุทธเจาองคที่สอง ดังน้ัน การศึกษาเรื่องน้ีจึงมีความสําคัญ หากเราตองการรูจักพุทธศาสนาให

กวาง กวาที่คุนเคย มาธยมิกะแปลวาผูนับถือคําสอนเรือ่งทางสายกลาง ถากลาว เฉพาะเน้ือหาคําสอน

ในเรื่องดังกลาวจะเรียกวามัธยมกะ ความเปนมาของสํานักน้ีสามารถสืบยอนข้ึนไปต้ังแตสมัยของพระ

เจาอโศกมหาราช (ประมาณ ๒๕๐ ป หลังพุทธปรินิพพาน)๑๕ 

นิกายมาธยมิกหรือสุญญวาท หรือศูนยตวาท มีทรรศนะวา สิ่งทั้งปวงเปนของสูญ หรือ

สภาพวางเปลา (สรวมฺ ศูนฺยม) ทั้งโลกียธรรม และโลกุตรธรรม เมื่อวาดวยสภาพปรมัตถแลวเปนของ

สูญ เมื่อวาโดยสมมติบัญญัติของโลกก็มีน่ันมีน่ี เปนน่ันเปนน่ี ทามกลางระหวางความมีอยูอยาง

เด็ดขาด และไมมีอยางเด็ดขาด คือไมยืนยันวาสิ่งใดมีอยู หรือไมมีอยูจริง ไมมีอะไรเปนจริง ไมวาจะ

เปนจิตหรือมิใชจิต คือเปนสุญญตาทั้งรูปธรรมและนามธรรม๑๖ 

                                                             
๑๔ พระศรีคัมภีรญาณ (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑, (พระนครศรีอยุธยา: 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๒๔๕. 
๑๕ สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, (กรุงเทพมหานคร: ศยาม, 

๒๕๔๘), หนา ๓. 

๑๖ วศิน อินทสระ, พุทธปรัชญามหายาน, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๔๑), หนา ๗๙. 



๖๒ 

คําวา “มาธยมิก” เริ่มปรากฎข้ึนแตเปนการปรากฎในพระสูตรบางเลม๑๗ ของบรรดา

เหลานักคิดชาวพุทธศตวรรษที่หก กอนทานอัศวโฆษจะรจนาคัมภีรศรัทโธตปราทศาสตรเสียอีก น้ัน

แสดงวา เริ่มมีปญญาจารยสายพุทธเจากาวหนาหลายทาน ปรารถนาที่จะนําแนวทางสายกลาง (คําวา 

มาธยมิกะ แปลวา ทางสายกลาง) มาอธิบายใหเขากับหลักพุทธธรรมที่ขณะน้ันไดถูกตีความ

พระพุทธเจาและพระพุทธธรรมของพระพุทธเจาไปในแนวเหนือโลก (Transcendalism) ไปเลยก็มี๑๘ 

ปรัชญามาธยมิก หรือสุญญวาท เปนปรัชญาที่ย่ิงใหญของฝายมหายาน มาธยมิก แปลวา 

ทามกลาง คือ ทามกลางระหวางความมีอยูจริงอยางเด็ดขาดและความไมมีอยางเด็ดขาด ฝายบาลี

เรียกวา อัตถตาและนัตถิตา ซึ่งเปนหลุมพรางอันสําคัญในลัทธิปรัชญา กลาวคือ ลัทธิปรัชญาสายสัจ

นิยม (Realism) ยืนยันวาสิ่งทั้งปวงมีอยูจริงตามที่ปรากฏ คือ อะไรปรากฏแกเราอยางไร ก็เปนอยาง

น้ันจริง ๆ สวนลัทธิปรัชญาฝายมโนภาพนิยม (Idealism) เห็นวา สิ่งที่ปรากฏแกเราเปนมโนภาพ เปน

ความคิดคํานึง ไมเปนจริงตามที่ปรากฏ มันจะเปนอยางไร ก็สุดแลวแตความคิดหรือความรูสึกของเรา 

สิ่งแทจริงมีแตจิต หรือ ความคิดอยางเดียว สิ่งที่ปรากฏแกเราเหมือนความฝน มาธยมิกเขากลาง

ระหวางลัทธิปรัชญาทั้ง ๒ น้ี คือ ยืนยันไมได วามีหรือไมมี จริงหรือไมจริงโดยเด็ดขาด แตการกลาววา

สิ่งทั้งปวง เกิดข้ึน มี ข้ึน เปนข้ึนตามเหตุปจจัย เปนปฏิจจสมุปบาท มาธยมิก ของมหายาน

กับปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตาของฝายเถรวาท จึงเปนเรื่องเดียวกัน๑๙ 

มาธยมิก แปลวา ผูนับถือคําสอนเรื่องทางสายกลาง มีช่ือเรียกอีกอยางหน่ึงวา ศูนยตวาท 

หมายถึงคําสอนที่ประกาศความวางของสิ่งทั้งหลายเปนเรื่องสําคัญที่แสดงใหเห็นทางสายกลางตาม

แนวทางที่สํานักน้ีสอน แตก็เปนประเด็นที่สรางปญหาในการอธิบายคําสอนของสํานักน้ีดวย๒๐ 

ดังน้ัน ปรัชญามาธยมิก หรือศูนยวาทิน คือกลุมของชาวพุทธที่ยอมรับคําสอนวาดวยเรื่อง

ของ ความวาง ทางสายกลาง และการอิงอาศัยกันและกันมีอยูของสรรพสิ่งและการอิงอาศัยกันและ

กันมีอยูของสรรพสิ่ง  ความสําคัญของช่ือน้ีอาจมีนอยในสังคมเถรวาทบานเร า แตภายนอก

                                                             
๑๗ วัชระ งามจิตรเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรม 

ศาสตร, ๒๕๒๕), หนา ๑. 
๑๘ สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, (กรุงเทพมหานคร: ศยาม, 

๒๕๔๘), หนา ๗. 
๑๙ วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหง พุทธปรัชญามหายาน, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพธรรมดา, ๒๕๕๐), หนา ๑๔๙. 
๒๐ พระอดิเรก อาทิจฺจพโล (โลกะนัง), บทวิจารณหนังสือเร่ือง “พระนาคารชุนะ กับคําสอนวาดวย

ทางสายกลาง” เขียนโดย สุมาลี มหณรงคชัย, วันอังคารที่ ๒๐ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๐, [ออนไลน], แหลงที่มา: 

http://phraadirek.blogspot.com/2017/06/blog-post_20.html), [๒๔ สิงหาคม ๒๕๖๑]. 



๖๓ 

“มาธยมิกะ” เปนคําสันสกฤต ตรงกับคําบาลวีา “มัชฌิมะ” แปลวา กลาง หมายถึง วิธีปฏิบัติสายกลาง

หรือผูดําเนินตามทางสายกลาง ไมยึดที่สุด ดานใดดานหน่ึง ไมมีการกําหนดเปนน้ันเปนน้ี ไมเอียงไป

ขางสัสสตทิฏฐิ ความเห็นวาเที่ยง) หรืออุจเฉททิฏฐิ ความเห็นวาขาดสูญ) ไมเอียงไปขางนัตถิกทิฏฐิ 

(ความเหน็วาไมมี)หรืออัตถิกทิฏฐิ ความเห็นวามี) ไมเอียงไปขางภาวะ (ความมี) หรืออภาวะ (ความไมม)ี 

ช่ือของสํานักน้ีรวมทัง้บุคคลผูวางรากฐานคําสอนคือ นาคารชุนะ เปนปรัชญาที่ย่ิงใหญของฝายมหายาน 

มาธยมิก แปลวา ทามกลาง คือ ทามกลางระหวางความมีอยูจริงอยางเด็ดขาดและความไมมีอยาง

เด็ดขาด ฝายบาลีเรยีกวา อัตถตาและนัตถิตา ซึ่งเปนหลุมพรางอันสําคัญในลัทธิปรัชญา กลาวคือ ลัทธิ

ปรัชญาสายสจันิยม (Realism) ยืนยันวาสิ่งทั้งปวงมีอยูจรงิตามที่ปรากฏ คือ อะไรปรากฏแกเราอยางไร 

ก็เปนอยางน้ันจริง ๆ สิ่งทั้งปวงเปนของสูญ หรือสภาพวางเปลา (สรวมฺ ศูนฺยม) ทั้งโลกียธรรม และ

โลกุตรธรรม เมื่อวาดวยสภาพปรมัตถแลวเปนของสูญ เมื่อวาโดยสมมติบัญญัติของโลกก็มีน่ันมีน่ี เปน

น่ันเปนน่ี ก็สุดแลวแตความคิดหรือความรูสึกของเรา สิ่งแทจริงมีแตจิต หรือ ความคิดอยางเดียว สิ่งที่

ปรากฏแกเราเหมือนความฝน มาธยมิกเขากลางระหวางลัทธิปรัชญาทั้ง ๒ น้ี คือ ยืนยันไมได วามี

หรือไมมี จริงหรือไมจริงโดยเด็ดขาด แตการกลาววาสิ่งทั้งปวง เกิดข้ึน มีข้ึน เปนข้ึนตามเหตุปจจัย 

เปนปฏิจจสมุปบาท มาธยมิก ของมหายานกับปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตาของฝายเถรวาท  

จึงเปนเรื่องเดียวกัน 

๓.๑.๓ แกนคําสอนของมาธยมิก 

แกนคําสอนของปรัชญามาธยมิกน้ัน เปนสิ่งที่มีความสําคัญตอการพัฒนาปรัชญามาธยมิก 

ทั้งน้ีไดมีพระสังฆะของนิกายน้ีอยูหลายรูป ไดแก พุทธปาลิตะ, ภาววิเวกะ ภวยะ, จันทรกีรติ, ศานติเท

วะ, ศรีคุปตะ, ศานตรักษิตะ, กมลศีละ และพระนาคารชุน แตผูวิจัยไดมุงเนนศึกษาแนวคิดของทาน

นาครชุนเพราะเปนทีเ่ช่ือวาชาวมหายานทุกสํานักมคีวามเห็นตรงกันคือ ยึดเอาพระนาคารชุนเปนทีห่น่ึง

ในปฐมมาจารย ผูสงมอบคําสอนแกสํานักตน อีกทั้งการรจนาพระคัมภีรมากมาย ยอมเปนตัวบงช้ีถึง

การมีสติปญญาอันล้ําเลิศ ขนานไปกับบุญบารมีของการมีสานุศิษยที่ทรงคุณภาพในยุคตอ ๆ มางาน

เขียนของพระนาคารชุนไดรับความสนใจจากนักคิด นักปรัชญาทุกยุคทุกสมัย ทําใหความสําคัญของ

ทานมีมากจนไดรับนามวาพระพุทธเจาองคที่สอง 

ผูกอต้ังพุทธปรชัญาสายน้ี คือ พระนาคารชุน เน่ืองจากประวัติของทานมักมีการกลาวถึงใน

แงปาฏิหาริยเปนสวนมาก สําหรับประวัติของทานในฐานะที่เปนบุคคลจริง ๆ ตามประวัติศาสตร ระบุ

วา ทานถือกําเนิดที่เมืองวิทารภะ ในแควนโกศลภาคใต ซึ่งตรงกับรัชสมัยของพระเจายัชญศรีเคาตมี

บุตร แหงราชวงศอันธระ ราวพุทธศักราช ๖๐๐-๗๐๐ ป ทานนาคารชุนนาจะเกิดในชวงน้ี เลากันวา 

เพราะมารดาของทานไดใหกําเนิดทานที่ใตตนไมช่ือวา อรชุน ทานจึงไดช่ือวา อรชุน สวนคําวา  



๖๔ 

นาคารชุน น้ัน เปนช่ือที่ไดมาเมื่อทานไดไปพบกับพวกนาค ซึ่งคอยดูแลคัมภีรมหายานที่ ช่ือ มหา

ปรัชญาปารมิตาสูตร ที่เมืองนาคพิภพ๒๑ 

ย่ิงกวาน้ัน ตํานานไดเลาวา พระนาคารชุนศึกษาพระไตรปฏกอยางแตกฉานในเวลา ๙๐ 

วันเทาน้ัน ปญญาของพระหนุมองคน้ีล้ําเลิศอลังการจนหาคนเปรียบเทียบไมได เปนเรื่องกลัวเกรงใน

เรื่องการปะทะฝปากโตเถียงในหมูพราหมณในยุคน้ัน ดวยเหตุน้ีไมนาแปลกใจตอการแตกฉานใน

หลักธรรมที่ลกึซึ้งของพระเจาที่ทานอานไดเพียง ๙๐ วัน ก็เพราะเน้ือหาในพระไตรปฎกน้ัน เปนที่รวม

หลักธรรมในดานลกึซึ้ง เชน กฎปฎิจจสมปุบาทและอทิัปปจยตา เปนตน จึงสะทอนใหเห็นถึงการคนพบ

พระสูตรของมหายานช้ินเอก คือ มหาปรัชญาปารมิตาสูตร ที่บางตํานานบอกวา ทานลงไปยังเมือง

บาดาลเพื่อเผยคําสอนแกพญานาค จนไดพบพระสูตรขนาดยาวแสนโศลกน้ี ณ ที่เมืองบาดาล นับวา

คลองจองสมถวิลอะไรขนาดน้ี และในที่สดุมหาปรชัญาปรามิตสูตร เปนบอเกิดในหลกัคําสอนของสํานัก

มาธยมิกะ (อันมีเบื้องหลังจากอิทธิพลของกฎปฎิจจสมุปบาทและหลักอิทัปปจยตา ของพุทธศาสนา

ด้ังเดิม) อีกทั้งชาวพุทธมหายานทุกแขนงสํานักเช่ือกันวา มหาปรชัญาปารมิตาสูตร ความยาวแสนโศลก

ฉบับน้ี ฉบับที่พระนาคารชุนคนพบในบาดาลนคร เปนคําภีรอันศักด์ิสิทธ์ิอันถายทอดโดยตรงจากองค

สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ที่ปกปดมาในที่เรนลับ จนตองมาปรากฏในมือของผูที่มีบารมีสูงสงที่พบ

มันดวยโอกาสและเวลาที่เหมาะสมเทาน้ัน๒๒  

พระนาครชุนไดรจนาคัมภีรไวหลายเลมดวยกัน หากจะนํามาแสดงไวทั้งหมดก็จะเปนการ

ทําใหรายงานฉบบัน้ียาวเกนิไป จึงขอนํามากลาวถึงเฉพาะบางเลม คือ หในหมวดปรัชญาศาสนา ไดแก 

๑) มูลมาธยมกิการกิา หรือ มาธยมิกศาสตร หรือ โศลกมูลฐานวาดวยทางสายกลาง เปนคัมภีรที่มคีาถา 

๔๐๐ การิกา แบงเน้ือหาออกเปน ๒๗ บท เน้ือความไดกลาวถึงการใชวิภาษวิธี เพื่อช้ีใหเห็นถึงความ

เปนศูนยตาของสรรพสิง่ สิ่งที่นาสนใจของคัมภีรน้ีคือ ทานนาคารชุนไดกลาวถึงพระสูตรในฝายเถรวาท

สูตรหน่ึง คือ กัจจานโคตตสูตร ซึ่งในพระสูตรไดกลาวถึง “ความเปน” และ “ความไมเปน” วา “การ

บอกวา สิ่งน้ีมี เปนสุดโตง” การบอกวา “สิ่งน้ีไมมี ก็เปนสุดโตง” ๒) ศูนยตาสัปตติ เปนคัมภีรที่แตง

เปนคาถา ๗๐ คาถา อธิบายเรื่องศูนยตา และความวางเปลา ๓) มหาปรัชญาปารมิตาศาสตร เปน

คัมภีรที่แตงอธิบายมหาปรชัญาปารมิตาสูตร เปนตน คัมภีรหมวดศิลปะการโตวาที ๑) วิครหวยาวรตนี 

เปนคัมภีรวาดวยเรื่องการปฏิเสธขอโตแยงตางๆ เปนคาถา ๗๐ คาถา พรอมดวยอรรถกถาอธิบายโดย

พระนาคารชุนเอง ๒) ไวทัลยสูตร / ไวทัลยปกรณะ เปนคัมภีรวาดวยการแยกแยะขอวินิจฉัยตาง ๆ 

ออกเปนสวน ๆ แบบวิภาษวิธี และผลงานประเภทจดหมายถึงเพื่อน ๑) สุหฤลเลขะ เปนคัมภีรที่มี

                                                             
๒๑ สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, พิมพครั้งแรก, (กรุงเทพมหานคร: 

ศยาม, ๒๕๔๘), หนา ๒๖๙-๒๗๐. 
๒๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๐-๒๗๗. 



๖๕ 

ลักษณะเปนจดหมาย หรือการเขียนสนทนา ของทานไปถึงเพื่อน คือพระเจายัชญศรีเคาตมีบุตร แตง

เปนคาถาจํานวน ๑๒๓ คาถา เน้ือความพูดถึงการประกอบกรรมดี หลักศีลธรรมที่ควรกระทํา ซึ่งเปน

การยืนยันวา พระนาคารชุนทานไมไดกลาวถึงแตเรื่องศูนยวาทเพียงอยางเดียวเทาน้ัน หลักศีลธรรมอื่น 

ๆ ก็สําคัญเชนกัน ๒) รัตนาวลี เปนหนังสือสอนธรรมที่ทานสงไปถึงเพื่อนของทาน คือพระเจายัชศรี

เคาตมีบุตร เชนกัน นอกจากคัมภีรที่ทานพระนาคารชุนแตง เพื่ออธิบายปรัชญาธรรมของทานแลว ก็มี

ลูกศิษยของทาน เชน พระอารยะเทพ ซึ่งไดแตงคัมภีรอธิบายหลักมาธยมิกวาทเหมือนกัน เชน คัมภีร

ศตศาสตรการิกา๒๓ 

จะเห็นวา บอเกิดแนวความคิดของมาธยมิกทีม่าจากลทัธิภายนอก (ปรัชญาสางขยะ) ถือวา

เปนการปฎิวัติระบบความคิดที่ย่ิงใหญที่สุดของโลกดวยการปฎิเสธความคิดทางหมดทั้งระบบจิตนิยม

สุดโตงกับระบบสสาร (วัตถุ) นิยมสุดโตง ดวยการนําเสนอแนวทางใหมเปนทางสายกลางเนนการปฎิบัติ

เชิงจริยธรรมมาเสนอตอประชาชนในยุคน้ัน อันโยงไปถึงอุดมการณสูงสุดคือ พระนิพพาน ประวัติผูที่

กอต้ังพุทธปรัชญามหายาน นิกายมาธยมิกะ และอาจารยที่สบืตอกันมา เพื่อใหเกิดความเขาใจในความ

เปนมา และแกนในคําสอนของมาธยมิกะไดดังน้ี ๑) ปฐมาจารยนาคารชุน ๒) พุทธปาลิตะ ๓) ภาววิเว

กะ/ภวยะ ๔) จันทรกีรติ ๕) ศานติเทวะ ๖) ศรีคุปตะ ๗) ชญานครภะ ๘) ศานตรักษิตะ ๙) กมลศีละ  

๓.๒ ความหมายของขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

ในทฤษฎีไตรลักษณ คําสอนเรื่องอนัตตาเปนคําสอนที่ไดรับการกลาวขานกันมากที่สุดจน

ไดรับการยกยองวาเปนคําสอนทีเ่ปนเอกลักษณของพุทธศาสนา สวนคําสอนเรื่องอนิจจังหรืออนิจจตา

ก็ไดรับการกลาวขานมากเชนกัน อนิจจตาเปนคําสอนสําคัญย่ิงประการหน่ึงเพราะเปนพื้นฐานของคํา

สอนเรื่องอนัตตา ทั้งน้ี เน่ืองจากอนิจจตาจะปฏิเสธความเทีย่งหรทอความคงที่ถาวรไมเปลี่ยนแปลงซึ่ง

เปนลักษณะของอนัตตาที่ถูกคําสอนเรื่องอนัตตาปฏิเสธ อยางไรก็ตาม ความไมเที่ยงหรือความ

เปลี่ยนแปลงของคําสอนเรือ่งอนิจจตาไดรับการพัฒนาตีความจนกลายเปนความเปลี่ยนแปลงทุกขณะ 

ซึ่งเรียกคําสอนน้ีวา ชณิกวาท แตขณิกวาทก็ทําใหเกิดปญหาตามมามากกวาทฤษฎีอนิจจตา 

ขณิกวาทหรือขณิกภังควาท (Theory of momentariness) คือ ทฤษฎีที่ถือวา สรรพสิ่ง

มีความเปลี่ยนแปลงหรือเกิดดับทุกขณะ (ในที่น้ีไมไดหมายถึงขณิกวาทที่เปนคําเรียกอีกอยางหน่ึงของ

พุทธศาสนาซึ่งมีความหมายวา พุทธศาสนาสอนใหพิจารณาแยกแยะปรากฏการณตามลําดับความสืบ

ทอดแหงเหตุปจจัยซอยออกเปนแตละขณะ ๆ ใหมองเห็นดวยเหตุปจจัยที่แทจริงซึ่งเปนวิธีที่ใชมากใน

ฝายอภิธรรม) นอกจากน้ัน บางครั้ง เรียกวาสันตานวาท (ทฤษฎีวาดวยความสืบเน่ือง) และบางครั้ง 

เรียกวา สังฆาฏวาท (ทฤษฎีวาดวยโครงรางหรือการเปนกลุมกอน) สรวาสติวาทจัดไดวาเปนพุทธ

                                                             
๒๓ อางแลว, สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๒๗๗-๒๗๙. 



๖๖ 

ศาสนานิกายแรกที่สรางขณิกวาทข้ึนมา สวนในฝายเถรวาทขณิกวาทเริม่ปรากฏในงานเขียนของพระ

พุทธโฆษาจารยโดยเฉพาะอรรถกถาอธิธรรมปฎกและคัมภีรวิสุทธิมรรค โดยจะเนนความเปลี่ยนแปลง

ทุกขณะของจิตมากกวาเรื่องอื่น ขณิกวาทจะมีพบมากในคัมภีรฝายอภิธรรมของเถรวาทรุนหลัง แต

ไมไดระบุไวอยางชัดเจนวา สรรพสิ่งเปลี่ยนแปลงทุกขณะ สวนพุทธศาสนานิกายสรวาสติวาทและ

นิกายเสาตรานติกะยืนยันอยางชัดเจนวา สรรพสิ่งเปลี่ยนแปลงทุกขณะหรือเปนขณิกะ 

Kalupahana พูดถึงความเปนมาของขณิกวาทโดยเปรียบเทียบกับคําสอนเรื่องอนิจจตา

ไววา ทฤษฎีอนิจจตาในพุทธศาสนาโดยทั่วไปมักถูกเขาใจผิด เพราะไปสับสนกับรุนหลังที่รูจักกันใน

นาม “กษณวาท” ซึ่งนักปราชญชาวพุทธรุนหลังของฝายอภิธรรมสรางข้ึนจากการวิเคราะหเชิงตรรกะ

ของกระบวนการแหงการเปลี่ยนแปลง (ปริณาม) แตทฤษฎีเชนน้ันเปนที่นาจับตามอง เพราะไม

ปรากฏมีในพระสูตรยุคแรก เพราะฉะน้ัน ถึงแมจะมีขอความในพระสูตร ยุคแรกที่อาจจะตีความใน

ฐานะเปนทฤษฎีขณิกวาท เชน ขอความวา “ไมมีขณะใด ไมมีจุดใด ไมมีสวนใดของเวลาที่นํ้าหยุด

ไหล” แตทฤษฎีอนิจจตาตามที่กลาวไวในคัมภีรยุคตนสามารถบรรยายไดอยางถูกตองในฐานะเปน

ทฤษฎีประสบการณนิยม (Empirical theory) ขอความที่พบในพระสูตรจํานวนมากมีใจความดังน้ี 

“สังขารทั้งหลายไมเที่ยงหนอมกีารเกิดข้ึนแลวเสื่อมไปเปนธรรมดา สังขารทั้งหลายเกิดข้ึนแลวยอมดับ

ไป การเขาใจสงบระงับสังขารทั้งหลายเหลาน้ันเปนสุข” ตามขอความน้ี สิ่งทั้งหลายเปนอนิจจังไมใช

เพราะเปนสิ่งที่ดํารงอยูช่ัวขณะ แตเปนเพราะสิ่งเหลาน้ันมีลักษณะเกิดข้ึน (อุปปาทะ) และดับไป 

(วยะ) บางครั้ง เรายังพบคํานิยามที่ขยายความมากข้ึนในคัมภีรยุคแรก ซึ่งวิเคราะหกระบวนการ

เปลี่ยนแปลงออกเปน ๓ ข้ันตอน คือ การเกิดข้ึน (อุปปาทะ) การดับไป (วยะ) และการเปลี่ยนเปนอื่น

ของสิ่งที่ดํารงอยู (ฐิตัสสะ อัญญะถัตตา) ทฤษฎีขณิกวาทอาจไดมาจากการวิเคราะหเชิงตรรกะของ

การเปลี่ยนเปนอื่น (ฐิตัสสะ อัญญะถัตตา) ซึ่งตามศัพทหมายถึงการเปลี่ยนแปลงของสิ่งที่มีอยู แต

แมแตในที่น้ี การเปลี่ยนแปลงก็ไมไดเปลี่ยนทุกขณะ ทุกสิ่งที่เกิดข้ึนไดรับการพิจารณาวาเปนสิ่งไม

เที่ยง เน่ืองจากมันเที่ยงแทตอการดับสลาย โดยยออนิจจตาเปนไวพจนของ “การเกิดข้ึนและการดับ

ไป” หรือ “การเกิดและการแตกสลาย” อัสสุตวาสูตรของสังยุตตนิกายไดใหคําอธิบายแบบ

ประสบการณนิยมของการเปลี่ยนแปลงไววา “รางกายน้ีประกอบดวยธาตุ ๔ ปรากฏวาดํารงอยูเปน

เวลา ๑ ป ๒ ป ๓ ป ๔ ป ... ๑๐๐ ป หรือมากกวาน้ี” แนนอนวา ขอความน้ีเปนคําอธิบายการ

เปลี่ยนแปลงแบบประสบการณนิยม มันไมใชผลของการสืบคนทางอภิปรัชญา หรืออัชฌัตติกญาณที่

ลึกลับอันใด แตเปนขอวินิจฉัยอยางตรงไปตรงมาโดยไดมาจากการคนควาและวิเคราะห เปนขอ

วินิจฉัยที่ต้ังอยูบนฐานของความคิดที่ไรอคติและมีพื้นฐานที่เปนประสบการณนิยมลวน ๆ๒๔ 

                                                             
๒๔ David J. Kalupahana, Buddhist Philosophy: A Historical Analysis. (Honolulu: The 

University Press of Hawaii, 1976), pp. 36-37. 



๖๗ 

ในคัมภีรรุนแรกของพุทธศาสนาเถรวาทคือพระไตรปฎก ไมปรากฏคําสอนเรื่องขณิกวาท 

ไมมีที่ใดบอกวาสรรพสิ่งหรอืแมแตจติเพียงอยางเดียวเปนขณิกะ แตนักปราชญรุนหลังไดนําขอความใน

พระไตรปฎกโดยเฉพาะในอภิธรรมปฎกไปตีความเปนขณิวาท Kalupahana เห็นวาในพุทธศาสนาเถร

วาทพระพุทธโฆษาจารยเปนบุคคลแรกที่สรางขณิกวาทข้ึนมาในคัมภีรอัฏฐสาลินีอรรถกถาของธัมม

สังคณีในอภิธรรมปฎก พระพุทธโฆษาจารยเปนบุคคลแรกที่สรางขณิกวาทข้ึนมา ในคัมภีรอัฏฐสาลินี 

อรรถกถาของธัมมสังคณีในอภิธรรมปฎก พระพุทธโฆษาจารยไดตีความคําวา “สมัย” ในธัมมสังคณี

เปน “ขณะ”๒๕ ในคัมภีรวิสุทธิมรรคพระพุทธโฆษาจารยไดพูดถึงเรื่องขณะจิตและโยงเรื่องชีวิตเขากับ

เรื่องจิต โดยกลาววา “แทจริง เมื่อวาโดยปรมัตถขณะชีวิตของสัตวทั้งหลายมีประมาณนอยย่ิง มี

ประมาณเพียงแคช่ัวการเปนไปของขณะจิตหน่ึงเทาน้ัน...เมื่อจิตดับ สัตวก็ถูกเรียกวา ดับ (นิรฺทโธ)”๒๖ 

นอกจากน้ันที่พูดถึงความเปลี่ยนแปลงทุกขณะของวัตถุหรือโลกภายนอกดูไมชัดเจนนักแตพอมีเคาอยู 

เชน ในตอนพูดถึงการพิจารณาสังขารทั้งปวงเปนอนิจจัง ปรากฏวามีลักษณะของการเปนสิ่งที่มีอยู

ช่ัวขณะ (ขณิกโต)๒๗ รวมอยูดวย และยังไดพูดถึงการเกิดดับของธาตุ ๔ ในการกาวเทาหน่ึงครั้งวามีอยู 

๖ ครั้งตามสวนยอยของการกาวเทาซึ่งสามารถซอยออกไดเปน ๖ สวน คือ ยก-ยาง-ยาย-เหยียบ-ยัน๒๘ 

นอกจากน้ันก็มีการพูดถึงขณะทั้ง ๓ ของรูปวา ขณะเกิด (อุปปาทขณะ) และขณะดับ (ภังคขณะ) ของ

รูปทั้งหลายเปนไปเร็วคลายดับขณะของจิต แตขณะที่ดํารง (ฐิติขณะ) กินเวลานานกวา คือรูปจะดํารง

อยูเทากับจิตเกิดแลวดับไป ๑๖ ดวง๒๙ อยางไรก็ตาม พระพุทธโฆษาจารยก็ไมไดระบุชัดเจนวา รูปทุก

อยางหรือธาตุ ๔ เปนขณิกะ 

ความหมายของ “ขณะ” จะถูกนิยามในความหมายของขณะจิต ในคัมภีรอภิธัมมัตถ

สังคหะไดใหนิยามของ “ขณะจิต” ไววา “ขณะจิตหน่ึงคือ สามขณะของอุปปาท ขณะ (ขณะที่เกิด) 

ฐิติขณะ (ขณะที่ต้ังอยู) และภังคขณะ (ขณะที่ดับ)”๓๐ และอรรถกถาก็แกวา ขณะจิตหน่ึงเทาหน่ึงใน

ลานของเวลาที่ฟาแลบ แมจะมีการพูดถึงอายุของรูปธรรมวามี ๑๗ ขณะจิตก็หมายถึงอายุของ

รูปธรรมที่มาปรากฏเปนรูปารมณใหจิตรับรู และถึงแมวารูปธรรมที่วามีอายุ ๑๗ ขณะจิตน้ันจะหมาย

รวมถึงวัตถุภายนอกดวย ก็มีปญหาวาพวกมันมีอายุมากกวาหน่ึงขณะจิต รูปธรรมทั้งหลายจึงไมใชขณิ

กะ หรือมิฉะน้ันก็ต้ังเปนขณิกะในอกีความหมายหน่ึง แตตอมารวมทั้งในปจจุบัน ชาวพุทธฝายเถรวาท

                                                             
๒๕ อัฏฐสาลินี อรรถกถาธรรมสังคณี, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หนา ๑๐๘. 
๒๖ วิสุทธิมรรคฉบับภูมิพโล ภาค ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมูลนิธิภูมิพโลภิกข,ุ ๒๕๒๗), หนา ๑๕. 
๒๗ วิสุทธิมรรคฉบับภูมิพโล ภาค ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมูลนิธิภูมิพโลภิกข,ุ ๒๕๓๐), หนา ๓๕๒. 
๒๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๐๑-๓๐๒. 
๒๙ อางแลว, หนา ๓๕๒. 
๓๐ พระมหาพิณ กิตฺติปาโล ชําระ, อถิธัมมัตถสังคหะและอภิธัมมัตถวิภาวินีฉบับบวัดมหาธาตุ , 

(กรุงเทพมหานคร: จรูญการพิมพ, ๒๕๒๙), หนา ๑๖๐. 



๖๘ 

มักถือวา ทั้งจิตและกายหรือวัตถุภายนอกลวนเปลี่ยนแปลงทุกขณะ โดยเขาใจกันวาเปนคําสอนของ

พระพุทธเจาหรือของพุทธศานายุคตน (Early Buddhism) สวนในคัมภีรของนิกายสรวาสติวาทและ

นิกายเสาตรานติกะจะพูดไวอยางชัดเจนถึงการที่สรรพสิ่งหรือสังขตธรรม (สิ่งที่มีปจจับปรุงแตง) ทั้ง

ปวงเปลี่ยนแปลงทุกขณะ ตามหลักขณิกวาทที่รูจักกันทั่วไปจะถือวาสิ่งที่ถูกปรุงแตงหรือเปนไปตาม

ปจจัยทั้งปวงเปนสิ่งที่ไมมีความสืบเน่ืองติดตอเปนอันเดียวกันแมสองขณะ มันจะเปลี่ยนแปลงอยูทุก

ขณะ ดังน้ัน สิ่งที่เรียกวาอัตตาและโลกวัตถุก็เปนเพียงกระแสที่ไหลไป ทุก ๆ สิ่งที่เราเรียกวาเปนน่ัน

เปนน่ีเปนเพียงกระบวนการที่ติดตอกันไป คือ เปนการสืบตอของสิ่งตาง ๆ ที่คลายคลึงกัน หรือเปน

ชุด (Series) ของสิ่งตาง ๆ  เชน โตะก็คือชุดของสิ่งที่เรียกวาโตะ โตะที่เปนสิ่งหน่ึงเอกเทศตางหากจาก

สิ่งอื่นและเปนโตะตัวเดียวกันตลอดเวลาไมมี นิยมใชอุปมาของกระแสไฟฟาและนํ้ามาเปรียบเทียบให

เขาใจการเปลี่ยนแปลงที่ตอเน่ืองกันน้ี 

ดังน้ัน ขณิกวาทจึงไดแก ทรรศนะที่วาทุกสิ่งเปลี่ยนจากขณะหน่ึงไปสูขณะหน่ึง หรือ

ทรรศนะที่ ถือวามีความเปลี่ยนแปลงอยูทุกขณะเปนทฤษฎีที่ปฏิเสธอัตตา (Self) หรือสาร 

(Substance) ที่คงที่ไมเปลี่ยนแปลงเชนเดียวกับคําสอนเรื่องอนิจจตา แตดูเหมือนวาพระเจาจะทรง

สอนไวเพียงอนิจจตา คือความไมเที่ยงหรือความเปลี่ยนแปลงของสิ่งทั้งปวง พระพุทธองคไมไดทรงใช

ทฤษฎีที่มีลักษณะอภิปรัชญา หรือเหนือประสบการณอยางขณิกวาทในหารอธิบายประสบการณ โดย

ทรงอธิบายประสบการณเปนกระแสของความคิดหรือวิญญาณ (วิญญาณโสตะ) หรือเปนกระแสของ

ภาวะที่กําลังเปนไป (ภวโสตะ) ซึ่งมโนทัศนเรื่องวิญญาณโสตะที่พระพุทธองคตรัสไวเมื่อ ๒๕ ศตวรรษ

ที่แลวเขากันไดกับทรรศนะของ Williams James ซึ่งเขาไดลดทอนอัตตาลงเปน “กระแสของ

ความคิด” (Stream of thought) ที่มีความหมายคลายคลึงกับของพระพุทธองค แตขณิกวาทก็ดูจะ

เขากันไดดีกับการคนพบใหมของทฤษฎีทางวิทยาศาสตรโดยเฉพาะในฟสิกสใหม เพราะตามทฤษฎี

ของฟสิกสใหม สสาร (Matter) ไดสูญเสียความเปนของแข็งตันและความเปนตัวของมันเองไป 

เน่ืองจากสสารสามารถลดทอนลงเปนอนุภาคอยางอีเล็คตรอน โปรตรอน ซึ่งไมใชสสารไดอีก และ

อนุภาคเหลาน้ีเองที่มีลักษณะเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา อยางที่นักวิทยาศาสตรยังไมสามารถพยากรณ

ความเปนไปของมันได ทฤษฎีเกี่ยวกับอนุภาคจึงดูจะสนับสนุนขณิกวาทใหนาเช่ือถือย่ิงข้ึน  

จะเห็นวา ความหมายของขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก คือ ทฤษฎีที่ถือวา สรรพสิ่งมคีวาม

เปลี่ยนแปลงหรือเกิดดับทุกขณะ พุทธศาสนาสอนใหพิจารณาแยกแยะปรากฏการณตามลําดับความ

สืบทอดแหงเหตุปจจยัซอยออกเปนแตละขณะ ๆ  ใหมองเห็นดวยเหตุปจจัยทีแ่ทจรงิซึ่งเปนวิธีที่ใชมาก

ในฝายอภิธรรม) นอกจากน้ัน บางครั้ง เรียกวาสันตานวาท (ทฤษฎีวาดวยความสืบเน่ือง) และบางครั้ง 

เรียกวา สังฆาฏวาท (ทฤษฎีวาดวยโครงรางหรือการเปนกลุมกอน) ทฤษฎีอนิจจตาในพุทธศาสนา

โดยทั่วไปมักถูกเขาใจผิด เพราะไปสับสนกับรุนหลังที่รูจักกันในนาม “กษณวาท” ซึ่งนักปราชญชาว

พุทธรุนหลังของฝายอภิธรรมสรางข้ึนจากการวิเคราะหเชิงตรรกะของกระบวนการแหงการ



๖๙ 

เปลี่ยนแปลง (ปริณาม) ในคัมภีรรุนแรกของพุทธศาสนาเถรวาทคือพระไตรปฎก ไมปรากฏคําสอน

เรื่องขณิกวาท ไมมีที่ใดบอกวาสรรพสิ่งหรือแมแตจิตเพียงอยางเดียวเปนขณิกะ แตนักปราชญรุนหลัง

ไดนําขอความในพระไตรปฎกโดยเฉพาะในอภิธรรมปฎกไปตีความเปนขณิวาท ขณะจิตและโยงเรื่อง

ชีวิตเขากับเรื่องจิต โดยกลาววา “แทจริง เมื่อวาโดยปรมัตถขณะชีวิตของสัตวทั้งหลายมีประมาณนอย

ย่ิง มีประมาณเพียงแคช่ัวการเปนไปของขณะจิตหน่ึงเทาน้ัน เมื่อจิตดับ สัตวก็ถูกเรียกวา ดับ (นิรฺทโธ) 

ขณะจิต ไววา ขณะจิตหน่ึงคือ สามขณะของอุปปาท ขณะ (ขณะที่เกิด) ฐิติขณะ (ขณะที่ต้ังอยู) 

และภังคขณะ (ขณะที่ดับ) พระพุทธองคไมไดทรงใชทฤษฎีที่มีลักษณะอภิปรัชญา หรือเหนือ

ประสบการณอยางขณิกวาทในหารอธิบายประสบการณ โดยทรงอธิบายประสบการณเปนกระแสของ

ความคิดหรือวิญญาณ (วิญญาณโสตะ) หรือเปนกระแสของภาวะที่กําลังเปนไป (ภวโสตะ) 

๓.๓ แนวคิดของพระนาคารชุน 

เมื่อกลาวถึงพระนาคารชุน สิ่งแรกที่นักคิดทุกสํานักจะตองพูดถึงคือ “วิภาษวิธี”อันเปน

วิธีการเพื่อระงับความไมลงรอยซึง่อยูตรงกลางระหวางปรชัญายุโรปและปรัชญาอินเดีย ในกรีซโบราณ 

โสกราตีส นําไปใชเพื่อแสวงหาความจริง ที่ทําใหคูสนทนาตองจํานนและพายแพ ดวยการโตแยงของ

โสกราตีสน้ันใชหลักวิภาษวิธี อันเปนวจนิพนธระหวางบุคคลต้ังแตสองคนข้ึนไปที่มีมุมมองตางกัน

เกี่ยวกับหัวเรื่องหน่ึง ซึ่งปรารถนาสถาปนาความจริงของสสารที่มีการถกเถียงดวยเหตุผลช้ีนํา ซึ่ง

ผูวิจัยจะไดกลาวถึงในลําดับตอไป 

๓.๓.๑ วิภาษวิธขีองพระนาคารชุน 

คําวา วิภาษวิธี การอภิปราย (Debate) ยังไมเปนไวพจนกับคําวา วาทศิลป คือ วิธีหรือ

ศาสตรวจนิพนธซึ่งมุงโนมนาว แจงหรือกระตุนผูฟง นักวาทศิลปมักใชมโนทัศน เชน Logos หรือการ

อุทธรณเหตุผล Pathos หรือการอุทธรณอารมณ และ Ethos หรือการอุทธรณจริยศาสตร โดยเจตนา

เพื่อชักจูงผูฟง วิภาษวิธี (Dialectic) มีนัยสําคัญอยู ๒ ประการ คือ 

(๑) วิภาษวิธีเชิงญานวิทยา (Episteming Dialectic) เปนเครื่องมือที่แสวงหาความ

จริงดวยการแยงเชิงปฎิเสธ เพื่อใหคูสนทนาอันเปนฝายตรงขามน้ัน เขาวาสิ่งที่ตนรูน้ัน อาจจะผิดก็ได

และเกิดความเขาใจใหม เปนการพิสูจนใหเห็นวาทุกสิ่งทุกอยางลวนแตมีหลักการแสวงหาความจริง ที่

สามารถนําแนวคิดทางดานญาณวิทยา มาใชในการโตแยงเพื่อใหไดความจริงอยางสมเหตุสมผล 

(๒) วิภาษวิธีเชิงอภิปรัชญา (Meta-physical Dialectic) หมายถึง กระบวนการของการ

พัฒนาที่เกิดข้ึนจากการขัดแยงหรือเปลี่ยนแปลง (The absolute) ซึ่งตรงกับคําวา “ปฎิพัฒนาการ” 

ตามที่ราชบัณฑิตยสถานของไทยบัญญัติ อันเปนการพิสูจนหาสภาวะที่เกิดข้ึนในโลกน้ี และมีการ

เปลี่ยนแปลง หรือการพัฒนาไปในทิศทางใหม ที่เปนการอิงอาศัยซึ่งกันและกัน กลาวคือ สรรพสิ่งในโลก



๗๐ 

จึงลวนเปนความสัมพันธ เชน ความสั้นและความยาวเกิดข้ึนเพราะมีการเปรียบเทียบกับอีกสิ่งหน่ึงเสมอ 

เพราะฉะน้ันสาระอันแทจริงของความสั้นและความยาวจึงไมมี ทุกสิ่งโดยสภาพปรมัตถแลวลวนเปนศูนย

ตา ปราศจากแกนสารใหยึดมั่นถือมั่นได แนวคิดของมาธยมิกเปนพัฒนาการทางตรรกวิทยาอันสุขุมลุม

ลึกของมหายาน เพื่อใชเหตุผลทางตรรกะคัดคานความเช่ือในความมีอยูของอัตตา รวมทั้งปรมาตมัน ซึ่ง

พราหมณและลัทธินอกพระพุทธศาสนาอื่นๆ เช่ือถือวา เปนสิ่งที่ดํารงอยูโดยตัวเอง ไมอิงอาศัยสิ่งใด และ

เปนแกนสารของสรรพสิ่ง 

แตสําหรับพระนาคารชุน วิภาษวิธีของทานจะเปนแบบแรก คือ เชิงญาณวิทยา โดยทาน

จะปฎิเสธทัศนะอื่น ๆ รวมทั้งถอยคําที่บงบอกลักษณะตาง ๆ วาไมสามารถบอกความจริงแท (ปรมัตถ

สัจ) ได ความจริงแทสูงสุดดังกลาว ไมใชน่ี อีกทั้งไมใชน้ัน (Neither-nor) ทั้งน้ีความจริงแทสูงสุด ไมมี

ภาวะหรือลักษณะเฉพาะตนถาวร (สวภาวะ) อันมีลักษณะเปนสาระ (Substance) ที่ดํารงอยูดวย

ตนเองช่ัวนิรันดร โดยไมตองอิงอาศัยสิง่อื่น ๆ  ความจริงแทไมมีสภาวะเฉพาะตนที่แยกตัวออกไปจากสิ่ง

อื่น ๆ ได๓๑ เพราะแนวคิดทางดานตรรกศาสตร ที่ทานนาครชุนไดนําวิภาษวิธีมาใชจึงกลาวไดวาทานมี

ความเช่ียวชาญลึกซึ้งและสรางช่ือเสียงใหทานมากที่สุด ปรัชญาทั้งปวงของทานมาจากการใช

ตรรกศาสตรทีเ่รียกวาวิภาษวิธีแทบทั้งสิน้ ทานไดช่ือวาเปนนักตรรกที่ย่ิงใหญของโลกทั้งในยุคของทาน

และในโลกปจจบุัน ทานใชวิภาษวิธีอยางเช่ียวชาญและไดผล จนหาผูใดเสมอเหมือนมิไดในยุคน้ัน ทาน

ตอสูทางปญญากับนักปราชญทั้งหลายทั้งจากปราชญชาวพุทธเองและปราชญจากศาสนาอื่น ๆ ดวย

วิภาษวิธี ในแตละครั้งที่ทานลงโตวาที ทานใชเหตุผลซักไซความนาจะเปนทางปรัชญาของคูตอสู จนคู

ตอสูไมสามารถยืนยันความเปนเหตุเปนผลในปรัชญาของตนเองได และยอมแพในที่สุด 

การใชวิภาษวิธีของพระนาคารชุน มีเปาหมายที่จะตอบโตทัศนะสุดโตง ๒ ดานของแตละ

สํานักในขณะน้ัน เพื่อใหเขาใจถึง “ขอจํากัดของเหตุผล” เมื่อถึงจุดหน่ึงแลว เหตุผลไมอาจนําไปสูขอ

ยุติไดทุก ๆ ความเห็นหรือทฤษฎีที่บัญญัติโดยศาสดาจารยทั้งหลายน้ัน ไมอาจตรวจสอบสาวราวเรื่อง

ไปสูความจริงหรือความถูกตองได๓๒ ดวยเพราะวิธีดังกลาว วิภาษวิธี แสวงหาจุดออนและทําลายจุด

แขงของฝายตรงขามไดอยางมีประสิทธิภาพจึงทําใหพระนาคารชุนเปนที่เกรงขามในยุคน้ัน 

พระนาคารชุนอธิบายหลักพุทธพจนบนพื้นฐานของปรัชญาศูนยตวาท ซึ่งกลาวไวอยาง

ชัดเจนในงานเขียนของทานคือ "มาธยมิกศาสตร" คําวามาธยมิกะหมายถึงทางสายกลาง เพราะฉะน้ัน

แนวคิดของมาธยมิกคือปรัชญาสายกลางระหวางสัสสตทิฏฐิ (ความเห็นวามีอยูอยางเที่ยงแท) และ

อุจเฉททิฏฐิ (ความเห็นวาขาดสูญ) อธิบายวาสรรพสิ่งลวนอิงอาศัยกันเกิดข้ึน ไมมีสิ่งใดมีสวภาวะที่

ดํารงอยูไดดวยตัวของมันเอง จึงเรียกวาสูญยตา ทวาก็ไมไดหมายความวาเปนความวางเปลาแบบ
                                                             

๓๑ อางแลว, สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๐๗-๑๑๒. 
๓๒ อางแลว, สมภาร พรมทา, พุทธศาสนามหายาน: นิกายหลัก, หนา ๙๐. 
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อุจเฉททิฏฐิ หากหมายถึง ไมมีสาระในตัวเอง แนวคิดของมาธยมิกเปนพัฒนาการทางตรรกวิทยาอัน

สุขุมลุมลึกของมหายาน เพื่อใชเหตุผลทางตรรกะคัดคานความเช่ือในความมีอยูของอัตตา รวมทั้ง

ปรมาตมัน ซึ่งพราหมณและลัทธินอกพระพุทธศาสนาอื่น ๆ เช่ือถือวา เปนสิ่งที่ดํารงอยูโดยตัวเอง ไม

อิงอาศัยสิ่งใด และเปนแกนสารของสรรพสิ่ง แตหลักปรัชญาของพระพุทธศาสนายอมสอนใหเขาถึง

ความดับรอบโดยแทจริง แมทั้งตัวผูรูและสิ่งที่รูยอมดับทั้งสิ้น กลาวคือโดยปรมัตถแลวทั้งพระนิพพาน

และผูบรรลุนิพพานยอมเปนศูนยน่ันเอง เพราะเมื่อธรรมทั้งปวงเปนอนัตตา เกิดจากเหตุปจจัยจึง

ปราศจากตัวตน เมื่อปราศจากแกนสารตัวตน แลวอะไรเลาที่เปนผูดับกเิลสและบรรลุพระนิพพาน เรา

จะเห็นไดวาวางเปลาทั้งสิ้น ไมมีสัตวบุคคลมาต้ังแตแรก เปนสักแตช่ือเรียกวาสัตวบุคคลตัวตนเราเขา

เทาน้ัน สังสารวัฏลวนเปนมายา โดยแทแลวหาไดมีสภาวะใดเกิดข้ึนหรือดับไป เพราะฉะน้ันจึงกลาว

วาตัวตนผูบรรลุนิพพานไมมีเสียแลว พระนิพพานอันผูน้ันจะบรรลุจึงพลอยไมมีไปดวย 

วิภาษวิธีเปนเพียงอุปกรณหรืออาวุธที่ใชตอกรกับคูตอสู มิไดมีเน้ือหาสาระใด ๆ ทั้งสิ้น 

หากเปนกระบวนการทางจิตวิญญาณเพื่อตระหนักรูจนเอง ตัวอยางในเรื่องน้ีปรัชญามาธยมิกไดใช

อุปมาวา เปรียบเหมือนมายาบุรษุคนหน่ึงประหารมายาบุรษุอีกคนหน่ึง การประหารของมายาบุรุษทั้ง

สองยอมเปนมายาไปดวยฉันใด ทั้งผูบรรลุนิพพานและสภาวะแหงนิพพานยอมเปนศูนยไปดวยฉันน้ัน 

แลวเชนน้ีจะมีอะไรอีกสําหรับปญหาการบรรลุและไมบรรลุ กลาวใหชัดข้ึนอีกคือ เมื่อตัวตน อัตตา 

อาตมัน เปนสิ่งวางเปลาไมมีแกนสารอยูจริง เปนสักแตคําพูด เปนสมมติโวหารเทาน้ันแลว มาธยมิก

แสดงหลักวาทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรมมีสภาพเทากันคือเปนสูญยตา เพราะการมีอยูแหงสังขตะ

จึงมีอสังขตะ หากสังขตธรรมเปนมายาหามีอยูจริงไมโดยปรมัตถแลว อสังขตธรรมอันเปนคูตรงขามก็

ยอมไมมีไปดวย แตกระน้ัน ปรัชญาศูนยวาทก็ยังยืนยันในเรื่องนิพพานและบุญบาปวาเปนสิ่งมีอยู 

เพียงแตคัดคานสิ่งที่ดํารงอยูดวยตัวของมันเองเทาน้ัน เพราะสรรพสิ่งเปนศูนยตาน่ันเอง คนทํากรรมดี

ยอมไดดี ทํากรรมช่ัวยอมไดช่ัว ปุถุชนจึงบรรลุเปนพระอริยะได หาไมหากสรรพสิ่งเที่ยงแทอยูโดยตัว

ของมันเองแลวยอมไมแปรผัน เมื่อน้ันมรรคผลนิพพานก็จะมีไมไดดวย๓๓ 

การตรวจสอบในการแสวงหาทางออกใหกับปญหาอัพยากฤต หรือปญหาโลกแตก เปน

ปญหาทาทายตอปราชญทุกสํานักในเวลาตอมา โดยเช่ือกันลึก ๆ วา วิภาษวิธีของพระนาคารชุน 

เกิดข้ึนเพื่อแสวงหาคําอธิบายวา เหตุใดองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาไมทรงตอบคําถามบาง

ประเภท ซึ่งปญหาดังกลาวใน จูฬมาลุงกยสูตร มัชฌิมนิกาย พระภิกษุรูปหน่ึงช่ือ พระมาลุงกยบุตร ได

                                                             
๓๓ Murati, T.R.V. The Central Philosophy of Buddhism. (London, Allen & Uwin Ltd. 

1960). P. 123-124. 



๗๒ 

เขาไปทูลถามปญหาเชิงปรัชญา โดยยกเอาการประพฤติพรหมจรรยในพุทธศาสนาข้ึนมาเปนขออตอ

รอง อยางไรก็ตาม พระสัมมาสัมพุทธเจายังยืนยันวา “ปญหาเหลาน้ีเราไมพยากรณ”๓๔  

มาพิจารณาเน้ือหาของอัพยากตปญหา อันเปนปญหาเชิงอภิปรัชญาที่ปรากฏอยูในพระ

สูตรฝายเถรวาท มี ๑๐ ขอ๓๕ ดังน้ี ๑) โลกเที่ยงหรือ (สส̣สโต โลโก) ๒) โลกไมเที่ยงหรือ (อสส̣สโต โล

โก) ๓) โลกมีที่สิ้นสุดหรือ (อน̣ตวา โลโก) ๔) โลกไมมีที่สิ้นสุดหรือ (อนน̣ตวา โลโก) ๕) ชีวะกับสรีระ

เปนอยางเดียวกันหรือ (ตํ ชวํ ตํ สรีรํ) ๖) ชีวะกับสรีระเปนคนละอยางกันหรือ (อญญํ ชีวํ อญญํ สรีรํ) 

๗) หลักจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกหรือ (โหติ ตถาคโต ปรมฺมรณา) ๘) หลังจากตายแลว ตถาคตไม

เกิดอีกอยู (นโหติ ตถาคโต ปรมฺมรณา) ๙) หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกหรืไมเกิดอีกหรือ (นโหติ จ 

น จ โหติ ตถาคโต ปรมฺมรณา) ๑๐) หลังจากตายแลว ตถาคตจะวาเกิดอีกก็มิใช จะวาไมเกิดอีกก็ไมใช

หรือ (เนว โหติ น น โหติ ตถาคโต ปรมฺมรณา) 

ในขณะที่ปญหาเหลาปรากฏถึง ๑๔ ขอ ในพระสูตรภาษาสันสกฤตของมหายาน๓๖ โดย

แบงออกเปน ๔ กลุม กลุมละ ๔ ขอ นอกจากกลุมที่วาดวยเรื่องชีวะกับสรีระ ซึ่งมีเพียง ๒ ดังน้ี 

กลุมที่ ๑ ไดแก ปญหาที่เกี่ยวกับจุดเริ่มตนและจุดสิ้นสุดของโลกในชวงเวลา มี ๔ ขอ 

ไดแก (๑) โลกเที่ยงหรือ (๒) โลกไมเที่ยงหรือ (๓) โลกเที่ยงและไมเที่ยงหรือ (๔) โลกเที่ยงก็มิใชไม

เที่ยงก็มิใชหรือ 

กลุมที่ ๒ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับขอบเขตของโลกอวกาศ มีดวยกัน ๔ ขอ ไดแก (๑) โลกมี

ที่สุดหรือ (๒) โลกไมมีที่สุดหรือ (๓) โลกมีที่สุดและไมมีที่สุดหรือ (๔) โลกมีที่สุดก็มิใชไมมีที่สุดก็มิใชหรือ 

กลุมที่ ๓ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับเรื่องชีวะกับสรีระ ๒ ขอ ไดแก (๑) ชีวะกับสรีระเปนอยาง

เดียวกันหรือ (๒) ชีวะกับสรีระเปนคนละอยางกันหรือ 

กลุมที่ ๔ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับภาวะหลังความตายของตถาคต มี ๔ ขอ ไดแก (๑) 

หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกหรือ (๒) หลังจากตายแลว ตถาคตไมเกิดอีกหรือ (๓) หลังจากตาย

แลว ตถาคตเกิดอีกและไมเกิดอีกหรือ (๔) หลักจากตายแลว ตถาคตจะวาเกิดอีกก็มิใช จะวาไมเกิดอีก

ก็มิใชหรือ 

ดังน้ันจะเห็นไดวา แนวคิดของพระนาคารชุน สิ่งแรกที่นักคิดทุกสํานักจะตองพูดถึงคือ 

“วิภาษวิธี” มีนัยสําคัญอยู ๒ ประการ คือ (๑) วิภาษวิธีเชิงญานวิทยา (๒) วิภาษวิธีเชิงอภิปรัชญา 

แสวงหาจุดออนและทําลายจุดแขงของฝายตรงขามไดอยางมีประสิทธิภาพจึงทําใหพระนาคารชุนเปน
                                                             

๓๔ ม.ม ๑๓/๑๒๖/๑๓๗-๑๓๙. 
๓๕ ม.ม. (ไทย).๑๓/๑๒๔/๑๓๔-๑๓๖. 
๓๖ Murati, T.R.V. The Central Philosophy of Buddhism. (London, Allen & Uwin Ltd. 

1960). P. 36-38. 



๗๓ 

ที่เกรงขามในยุคน้ัน เพื่อจะใหเจาลัทธิทั้งหลายละทิ้งวางทิฎฐิของตนการละวางเหตุผลมิใชการทิ้ง

เหตุผล ในทางตรงกันขามกลับเปนการหย่ังรูวาเหตุผลเปนเพียงวิธีมิใชเปาหมายการละวางเหตุผลเปน

การถอนอุปาทานที่เกิดจากความเช่ือใดความเช่ือหน่ึงในทุกแงทุกมุม ซึ่งในยุคน้ัน สํานักที่ตอบโตดวย

วิภาษวิธี ไดแก สํานักสรวาสติวาทะ เสาตรานติกะ มหาสังฆิกะเปนฝายพุทธดวยกัน และ สางขยะ 

ของฝายฮินดู เพราะเหลาน้ันเปนภาพที่ภาษาความคิดและตรรกะรวมกันรังสรรคข้ึนมา สวนนักคิด 

คณาจารยเหลาน้ันเช่ือในภาพมายา เชนความไมเที่ยง กลับกลายเปนความจริงแทในหลักพุทธศาสนา

ด้ังเดิม ดวยเหตุน้ี วิภาษวิธีจึงเปนเครื่องมือที่ใชใหเห็นความจริงระดับตาง ๆ และเอื้อใหเกิดปญญา

ญาณอันมุงสูตรงความพนทุกข 

๓.๓.๒ ระบบโครงสรางวิภาษวิธีของพระนาคารชุน 

เน่ืองดวยปรัชญามาธยมิก เปนปรัชญาที่กลาวถึงทางสายกลาง คือการไมไปอยูในระหวาง

การบอกวาอะไรเปนอะไร หรืออะไรไมเปนอะไร ดังน้ัน การที่จะช้ีใหเหน็ถึงความเขาใจผดิในทฤษฎีหรอื

ความคิดความเช่ือใดก็ตาม จึงตองใชการหาความจริง โดยการโตตอบ ใหผูที่เช่ือในความคิดใดความคิด

หน่ึง หรือเช่ือในความคิดของตนเอง จะไดยืนยันใหแนชัดวา สิ่งที่ตนเองเช่ือเปนจริงหรือไม หรือสิ่งที่

ตนเองเช่ือน้ัน มั่นใจขนาดไหน วิธีการสนทนาโตตอบน้ี ไดกลายมาเปนวิธีการหลักของพระพุทธศาสนา

ฝายมหายาน โดยเฉพาะมาธยมกิ และเปนวิธีการที่แพรหลายทั่วไปในพระพุทธศาสนามหายานสายตาง 

ๆ เพื่อใชในการเผยแผหลักปรัชญาของนิกายตนเองอยางหน่ึง รวมถึงเพื่อที่จะแกไขขอเขาใจผิดของ

บุคคลในลัทธิอื่น ๆ  อีกอยางหน่ึง หลักวิธีการดังกลาวน้ี เรียกวา วิภาษวิธี (Dialectic) หรือ ตรรกวิภาษ 

พระนาคารชุนไดจัดระบบการตรวจสอบเหตุผลออกมาเปนชุด ซึ่งในชุดน้ันประกอบไปดวยรูปแบ

วิเคราะหสี่หมวด หรือภาษาเดิม ๆ เรียกจตุษโกฎิ บางตําราเรียกจตุษโกณะ บาง หรือจตุกโกฎิ ก็มีคํา

ดังกลาวน้ี ตรงกับภาษาอังกฤษวา The four alternatives หรือThe four Corners หรือ Tetralemma 

แปลงาย ๆ วา สี่หมวด ในภาษาไทย 

วิภาษวิธี เปนวิธีการที่พระนาคารชุนไดนํามาใช โดยใชกับบุคคลสองจําพวก คือ พวกที่

ยึดถือคัมภีรหรือมีศรทัธาตอสิ่งใดสิ่งหน่ึงโดยไมตองอาศัยการพิสูจน หรือ พวกที่ยืนยันทัศนะบางอยาง

อยางแนนอนเกี่ยวกับสัจภาวะ หรือเช่ือในภาวะของสิ่งใดสิ่งหน่ึงวาเปนอยางน้ันอยางน้ี อยางแนนอน 

โดยปกติ การโตเถียงหรอืการกลาวถึงวาทะธรรมประการใดประการหน่ึง จะมีลักษณะอยู ๔ ดาน หรือ 

๔ มุม เรียกวา จตุกโกฏิ หรือ จตุกโกณะ (Tetralemma) ซึ่งจะมีโครงสรางคือโครงสรางของวิภาษวิธี

ภายหลังจากที่พระนาคารชุนจัดชุดความเช่ือออกเปนหมวดหรือข้ัวความคิด จะไดดังน้ี๓๗ 

                                                             
๓๗ สมจินต สมมาปญโญ, พระมหา, พระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๘๕-๑๘๗. 



๗๔ 

๑) ยืนยัน (Positve thesis : Affirmation) เปนพวกยืนยัน (ความมีอยูจริงของสิ่งเหลาน้ี) 

แตลักษณะการยืนยันจะเปนความมีอยูของตัวตน เห็นวามีบางสิ่งบางอยางที่เที่ยงแทดํารงอยู ต้ังแต

อดีตกาล ปจจุบันกาลและอนาคตกาล บางสิ่งที่แทจริงน้ันสืบสานดวยพลานุภาพอันย่ิงใหญ สืบสาน

ภาวะเดิมไดตลอดกาล ถาจะวิเคราะหเชิงเหตุและผล ก็คือพวกที่เห็นวา ผลลัพธเกิดจากสาเหตุตัวเดิม 

เปนกลุมที่ถือวาสิ่งหรอืภาวะทัง้ปวงเกดิจากตัวเอง คือ ตนเองจากปจจุบันมาจากอดีตและจะสงผานไป

ในอนาคต นักคิด นักปรัชญากลุมน้ี ไดแก คณาจารยแหงสํานักสรวาสติวาท และฝายฮินดู-สางขยะ 

และแนวคิดระบบฮินดูทั่วไป ที่เช่ือในอาตมัน 

๒) ปฏิเสธ (Negative counter-thesis : Negation) กลุมที่สอง คือ พวกที่ดูเหมือนจะ

ขัดแยงกับกลุมแรก ดวยเหตุที่เมื่อจะปฏิเสธตรง ๆ หรือไมยืนยันแลว ยอมมองตรงขามกันเสมอ แต

พวกน้ีกลับบอกวาพวกเขาไมไดขัดแยงเชิงตอตานความคิดของกลุมแรก เพียงนําเสนอความคิดแนว

ใหมที่ไมตรงกับกลุมแรก โดยเช่ือวา ความมีอยูของสิ่งหริภาวะในปจจุบันไมเกี่ยวของกับอดีตที่ลวงไป

แลว ความจริงจากปจจุบนัแยกขาดจากอดีต ดูเหมือนวาจะปฏิเสธทัศนะแรก แตความจริงกําลงัยืนยัน

ทัศนะอีกแบบหน่ึง แนวคิดน้ีตรงกับคณาจารยแหงสํานักเสาตรานติกะ และสํานักน้ีก็โดนวิจารณวาอยู

กลุมที่สี่ก็ได เพราะเช่ือวาแตละขณะในอดีตทําใหเกิดขณะปจจุบัน จึงปราศจากจากเรื่องของเหตุและ

ผลสงตอกัน 

๓) ยืนยันและปฏิเสธ (Conjuncitive affirmation of the first two) กลุมที่สาม คือ 

พวกคณาจารยที่อาศัยการรวม ๆ  ทฤษฎีทั้งหลายเขาดวยกัน การทั้งยืนยันและปฏิเสธ และอาจจะดูวา

ไมมีหลักการอะไรเลย แตพวกลัทธิเชน ก็ยังเปดเผยแนวคิดของตนที่ครองใจเหลาสาวกสํานักตนได

นานนับศตวรรษ 

๔) ไมทั้งยืนยันและปฏิเสธ (Disjunctive denil of the first two) กลุมที่สี่ คือ ในยุคน้ัน

จัดวามีจํานวนนอยมาก ไดแกพวกสสารนิยมที่ไมยอมรับหลกัการความเปนเหตุเปนผลอยางสิ้นเชิง ทา

นอชิตเกสกัมพล ก็เปนหน่ึงในปรมาจารยแนวคิดน้ี บรรดาเหลาจารวาก ก็ครองใจจํานวนคนไมนอย

นับเปนศตวรรษที่ดํารงอยูมาได๓๘ 

ยกตัวอยางเชน วาทะวา “นิพพานเปนอัตตาหรือไม” จตุกโกฏิก็จะสื่อออกมาวา 

๑) นิพพานเปนอัตตา  

๒) นิพพานไมเปนอัตตา (เปนอนัตตา) 

๓) นิพพานเปนทั้งอัตตาและอนัตตา 

                                                             
๓๘ สมจินต สมมาปญโญ, พระมหา, พระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๘๘. 



๗๕ 

๔) นิพพานไมเปนทั้งอัตตาและอนัตตา 

ถาหากวาทะทั้งสี่แบบน้ีเกิดข้ึน วิภาษวิธีก็จะใชวิธีการใหผูเห็นเชนน้ัน ไดยืนยันคําตอบ 

หรือความเห็นของตนเองใหแนชัด และจะถามกันจนกระทั่งผูตอบ จะยืนยัน หรือไมยืนยันในสิ่งน้ัน

หรือไม ซึ่งสุดทายก็จะทําใหเห็นวา แทจริงผูตอบ หรือผูยืนยันความเห็นของตนน้ัน ไมไดมีความมั่นใจ

ในสิ่งที่ตนเองเช่ือ หรือบอกไมไดวาสิ่งที่ตนเช่ือน้ันเปนความจริง การใชวิภาษวิธีของทานนาคารชุน 

ไมใชวิธีการเพื่อเอาชนะ หรือเพื่อจะบอกวาความเห็นของฝายมาธยมิกถูกตองกวาฝายอื่น หรือจะบอก

วาทุกอยางเปนสุญญตา “ซึ่ง” เปน”สภาวะแบบหน่ึง” แตอยางใด วิภาษวิธีเปนแตเพียงการช้ีใหเห็น

ถึงความยึดมั่นของผูยึดถือในวาทะหรือความเห็นของตนเอง วาไมมีแกนสารสาระแตอยางใด หรือก็คือ 

เมื่อยังยึดมั่นในสิ่งที่ตนเองคิด เห็น หรือเช่ือ วาสิ่งน้ันสิ่งน้ีเปนจรงิ ก็ไมมีทางจะเขาถึงปรมัตถ หรือการ

หลุดจากความยึดมั่นถือมั่นใด ๆ ได 

ยกตัวอยางเชนการที่ชาวพุทธเถรวาทบอกวา “นิพพานเปนอนัตตา” กับชาวพุทธอีก

สํานักหน่ึง บอกวา “นิพพานเปนอัตตา” เมื่อผูยึดถือวาทะเหลาน้ัน ตองถูกวิภาษวิธีมาจับ หรือมา

โตตอบ หรือใหผูที่ยึดถือความเห็นเชนน้ัน ไดยืนยันความเห็นของตนเอง โดยถูกถามไปเรื่อย ๆ ผู

ยึดถือความเห็นเชนน้ัน ก็จะรูสึกเองวา ความเช่ือของตนเองน้ันไมจริง หรือไมสมเหตุสมผลแตอยางใด 

เมื่อถึงจุดน้ันแหละ จึงเรียกวา สุญญตา๓๙ 

การใชวิภาษวิธีโตแยงแนวคิดตาง ๆ ใหเห็นวาแนวคิดเหลาน้ันเอียงไปในข้ัวใดข้ัวหน่ึง 

จากน้ันก็ประกาศวา แนวคิดเหลาน้ี เปนสุญญะ (คือวาง) สุญญตาไมใชเน้ือหาทางความคิดของมาธยมิกะ 

แตสุญญตาเปนวิธีการที่ถูกนํามาใชเพื่อชวยใหคนคลายความยึดมั่นถือมั่น ดังน้ัน ตอคําถามที่วา เราจะ

ตระหนักเห็นสุญญตา (ทางสายกลาง) ไดอยางไร ก็คงจะตอบไดวา สุญญตาเปนการเปดเผยใหเห็น “สิ่งที่

ไมมีอยู” มากกวา “สิ่งที่มีอยู” การเผยใหเห็นสิ่งที่ไมมีอยูน้ี (ในรูปแบบของการปฏิเสธ) เปน “วิธีการ” 

ที่จะนําไปสูอิสรภาพ มากกวาเปน “ความหมาย” ของอิสรภาพ สวนสันตินาช้ีวา สุญญตา ไมใชอะไร

บางอยางที่มีเน้ือหาในตัวเอง สุญญตาไมใชทัศนะ ไมใชจุดยืนทางทฤษฎีอะไร แตสุญญตา เปน ทัศนคติ

วิพากษในเชิงปรัชญา (Philosophically critical attitude) ปญหาอยางหน่ึงที่นักปรัชญาสายมาธยมิก

มักประสบ ก็คือการถูกโจมตีจากพุทธนิกายอื่น ๆ วา มาธยมิกดีแตใชการโตเถียงเพื่อวิพากษวิจารณ

ความเห็นอื่นวาใชไมได และถือวาความเห็นของตนเองดีกวาคนอื่น ซึ่งก็เทากับวามาธยมิกไดเสนอ

ความเห็นอีกอันหน่ึงออกมาเชนเดียวกัน และความเห็นน้ันของมาธยมิกก็ตองถือวาใชไมไดไปดวย เพราะ

เปนทัศนะอันหน่ึง ที่มาธยมิกเองก็ปฏิเสธในทุก ๆ ทัศนะอยูแลว หรือถูกตําหนิวา มาธยมิกเห็นอะไร ๆ 

เปนสุญญตาไปเสียหมด ถาเปนเชนน้ัน คําสอนของพระพุทธเจาก็เช่ือถือไมได คําสอนในพระพุทธศาสนา

                                                             
๓๙ สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๑๓-๑๑๔. 



๗๖ 

ก็ไมจริงไปหมด เพราะอะไร ๆ ก็เปนสุญญตา ดังที่นักพุทธปรัชญาสายอื่น ๆ วิพากษวิจารณพุทธปรัชญา

มาธยมิกอยางรุนแรง อยางพุทธปรัชญาสายโยคาจาระ เปนตน๔๐ 

ในทํานองเดียวกันกับการจัดระบบจตุษโกฎิที่ปรับเขากับสี่ข่ัวโดยอิงกับแนวคิดเรื่องการ

เกิด (หรือมีอยู) ของสิ่งทั้งหลายในยุคของพระนาคารชุน ขณะน้ัน ทุกสํานักปรัชญาไมวาจะเปนกลุม

อาสติกะ (นิยมพระเวท) หรือกลุมนาสติกะ (ไมนิยมพระเวท) ลวนแตสอนเรื่องการมีอยูของภาวะใน

แบบใดแบบหน่ึง ที่นํามาจัดลงในระบบจตุษโกฎิได ทั้งน้ี เริ่มจากเช่ือวาโลกมีอยู หรือเกิดข้ึน การ

เกิดข้ึนของโลกนําไปสูคําถามตอเน่ืองวา โลกเกิดข้ึนไดอยางไร อะไรคือสาเหตุทําใหโลกเกิดข้ึน หรือมี

อยูในแบบที่เช่ือ ดังน้ันคําอธิบาย การเกิดข้ึนของโลกจึงสัมพันธกับการ มีสาเหตุและไมมีสาเหตุ 

จากน้ัน ถาเช่ือวามีสาเหตุ ที่ทําใหโลกน้ีเกดข้ึน คําถามตอมาที่นาสนใจคือ สาเหตุน้ันมีลักษณะอยางไร

กอนจะสรุปวา มันคืออะไร เราตองคิดกอนวามันเปนอยางไร สาเหตุที่กอใหเกิกโลกเหมือนหรือตาง

จากโลกที่เปนผลลัพธ หากวางระบบจัดเปนหมวดหมูหลังสังเคราะหแลว จะไดดังน้ี 

โกฎิที่หน่ึง พวกที่เห็นวาโลกเที่ยง เกิดจากตัวเอง โดยหลักการไดแกแนวคิดปรัชญาสาง

ขยะ และแนวคิดของสํานักสรวาสติวาท ที่เห็นวาแกนสารของโลกทั้งอดีตกาล ปจจุบันกาลและ

อนาคตกาล คือความจริงเดียวกัน 

โกฎิที่สอง พวกที่เห็นวาโลกอาศัยสิ่งอื่นที่ทําใหตัวเองมีอยู ถาเขาใจเพียงผิวเผินดูเหมือน

จะเปนคําสอนพุทธศาสนาด้ังเดิม เพราะสิ่งหน่ึงอาศัยสิ่งอื่นทําใหตนเองมีอยู ถาโกฎิแรกแสดงความ

เช่ือวา สิ่งหน่ึงเกิดไดเอง เชน ก.ทําใหเกิด ก.เปรียบเทียบโกฎิที่สอง จะได ก.เกิดจากสาเหตุ คือ ข.

หรืออยางอื่นซึ่งจะไมใช ก. 

โกฎิที่สาม พวกที่เห็นวาโลกอาศัยตัวเองและสิ่งอื่นทําใหเกิด เปนการรวมทัศนะแรกและ

สองเขาดวยกัน ดวยการเล็งเห็นวามีเหตุผลทั้งคู 

โกฎิที่สี่ พวกที่เห็นวาโลกอาศัยตัวเองโดยไมตองอาศัยสาเหตุ การมีอยูของโลกเปนเรื่อง

บังเอิญและเปนไปตามยถากรรม ปวยการที่จะขบคิดถึงสาเหตุที่มาที่ไป สวนหน่ึงอาจเปนเพราะพวกน้ี

เช่ือวาเราอาจหย่ังรูความจริงในเรื่องเหลาน้ี ทั้งไมอาจรูและเปลาประโยชนที่จะเสียเวลาขบคิด๔๑ 

ระบบโครงสรางวิภาษวิธีของพระนาคารชุนน้ัน ทานไดจัดระบบการตรวจสอบเหตุผล

ออกมาเปนชุดๆ ซึ่งในแตละชุดน้ันประกอบไปดวยรูปแบบวิเคราะหสี่หมวด หรือภาษาเดิม ๆ เรียก

จตุษโกฎิ บางตําราเรียกจตุษโกณะ บาง หรือจตุกโกฎิ คือ ๑) ยืนยัน ๒) ปฏิเสธ ๓) ยืนยันและปฏิเสธ 

๔) ไมทั้งยืนยันและปฏิเสธ โกฎิที่หน่ึง พวกที่เห็นวาโลกเที่ยง เกิดจากตัวเอง โดยหลักการไดแก

แนวคิดปรัชญาสางขยะ และแนวคิดของสํานักสรวาสติวาท โกฎิที่สอง พวกที่เห็นวาโลกอาศัยสิ่งอื่นที่
                                                             

๔๐ สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๑๔-๑๑๕. 
๔๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๕-๑๑๖. 



๗๗ 

ทําใหตัวเองมีอยู ถาเขาใจเพียงผิวเผินดูเหมอืนจะเปนคําสอนพุทธศาสนาด้ังเดิม โกฎิที่สาม พวกที่เห็น

วาโลกอาศัยตัวเองและสิ่งอื่นทําใหเกิด เปนการรวมทัศนะแรกและสองเขาดวยกัน ดวยการเล็งเห็นวา

มีเหตุผลทั้งคู โกฎิที่สี่ พวกที่เห็นวาโลกอาศัยตัวเองโดยไมตองอาศัยสาเหตุ การมีอยูของโลกเปนเรื่อง

บังเอิญและเปนไปตามยถากรรม ปวยการที่จะขบคิดถึงสาเหตุที่มาที่ไป๔๒ 

๓.๓.๓ การคานโลกทรรศนท้ังสี่แบบของพระนาคารชุน 

พระนาคารชุนกับการคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบน้ัน กลาวโดยสรุป เกี่ยวกับโลกที่ปรากฏ 

(Phenomenal world) สามารถจัดได ๔ กลุม คือ ในทรรศนะของนิกายศูนยวาทเห็นวา โลกน้ีที่

ปรากฏแกเรา มิไดเปนทั้งสัต หรืออสัต เพราะฉะน้ันจึงปฏิเสธดวยคํา ๘ คํา ๔ คู ขางตนโดยเฉพาะคํา

แรกคือคําวา “ไมมีความเกิดข้ึน” ทานใหเหตุผลไววา ธรรมดายอมถือวาความเกิดมาจากกรณี ๔ 

อยางคือ ๑) เกิดข้ึนเอง ๒) สิ่งอื่นทําใหเกิด ๓) ทั้งเกิดข้ึนเอง ทั้งสิ่งอื่นทําใหเกิด รวมกันทําใหเกิดข้ึน 

๔) เกิดอยางไรเหตุคือเกิดลอย ๆ  ทานนาคารชุนปฏิเสธหมดทั้ง ๔ ขอ คือทานคานวา หากทานปรวาที

กลาววา "โลกน้ีเปนสัตไซร ธรรมดาสิ่งที่มีอยูเอง ไมจําเปนตองมีการเกิดข้ึน คําวาเกิดข้ึน ตองใชกับสิ่ง

ซึ่งไมเคยมีมากอน ภายหลังมีข้ึนเรียกวาเกิดข้ึน ก็เมื่อทานปรวาทีถืออยูแลววาโลกเปน คือมีอยูเอง 

แลวยังกลาววาสิ่งที่มีอยูเกิดข้ึน จึงเปนการขัดตอเหตุผล น่ันก็คือหมายความวา สภาวะธรรมจะเกิดข้ึน

เองไมได ตัวเองจะใหตัวเองเกิดไมได๔๓ 

ทานปรวาทีแกตัววา โลกเกิดจากสิ่งอื่นทําใหเกิด ที่จริงสิ่งอื่นน้ันก็คือตัวเองน่ันเอง เพราะ

การเปรียบเทียบจึงมีเรากับเขาข้ึน บุรุษหน่ึง เมื่อพบบุรุษหน่ึงอีกคน จึงเกิดคําวาฉันและทานข้ึน เมื่อ

เปนเชนน้ี ตัวเองและผูอื่นชวยกันทําใหเกิดข้ึน ฝายศูนยวาทคานวา เปรียบเหมือนคนตาบอดคนเดียว

มองไมเห็น แมจะเพิ่มคนตาบอดอีกคนมาอยูรวมกัน ก็ไมเกิดการเห็นใด ๆ ข้ึน 

ทานปรวาทีกลาววา ถาอยางน้ันก็เกิดข้ึนโดยไรเหตุผล ฝายศูนยวาททวงวา ไมได ไฟยอม

เกิดจากพื้น แมนํ้ายอมเกดิแตฝน ทุกสิ่งยอมมีเหตุ เมือเปนเชนน้ันแลว เราจึงยืนยันไดวา สิ่งทั้งปวงไมมี

อะไรอุบัติข้ีนเลย ที่เราประสบอยูคือโลกที่ปรากฏแกเรา เปรียบเหมือนปศาจเปรียบเหมือนพยับแดด 

เปรียบเหมอืนความฝน เปรียบเหมือนมายากล โลกจึงไมเปนสัต และทั้งไมเปนอสัตดวย เพราะมีสัตจึง

มีอสัตเปนเครื่องเปรียบเทยีบ ก็เมื่อสัตเราปฏิเสธเสียแลวอสัตจึงพลอยถูกปฏิเสธไปดวย เมื่อนิกายศูนย

วาทถือวา โลกไมเปนทัง้สตัหรอือสตัเชนน้ี หากมีกระทูถามวา ถาอยางน้ันโลกเปนอะไร ทานคุรุนาคาร

ชุนตอบวา เปนปฏิจจสมปุบาทธรรม คือธรรมอนัอาศัยเหตุพรอมทั้งผลเกิดข้ึน เมื่อเปนปฏิจจสมุปบาท

                                                             
๔๒ อางแลว, สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๑๗. 
๔๓ อางแลว, วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, หนา ๑๕๒-๑๕๓. 



๗๘ 

ธรรมจึงช่ือวาเปน “ศูนยตา” คําวา “ศูนยตา” ในที่น้ีไมใชหมายถึงความไมมีอะไรสิ้นเชิง ผิดกับคําวา

อุจเฉทะ หรือ นัตถิกะ ซึ่งเปนคําปฏิเสธเด็ดขาด๔๔ 

ศูนยตา หมายถึง ความไมมีสวลักษณะหรือสวภาวะ เทาน้ัน คือไมมีสิ่งใดในโลก ที่เปนอยู

ดวยตัวมันเอง โดยไมความสัมพันธกันสิ่งอื่น ทุกสิ่งสัมพันธกันหมด เพราะเหตุน้ันปฏิจจสมุปบาทธรรม

คืออันใด ศูนยตาก็อันน้ัน ศูนยตาอันใดมัชฌิมาปฏิปทาก็อันน้ัน และคําวา ศุนยตา เปนคําภาษาสันสกฤต 

ตรงกับคําบาลีวา “สุญญตา”๔๕ 

พระนาคารชุน ไดยกพุทธภาษิตในสังยุตตนิกายมาอางวา "กัจจายนะ โลกน้ีประกอบดวย

ความเห็นสุดโตงสองข้ัว คือข้ัวแหงความมีความเปน และข้ัวแหงความไมมีไมเปน เมื่อเราพิจารณากําเนิด

ของโลกตามที่เปนจริงอยางถูกตอง เราจะไมเห็นวาโลก “ไมมีอยู” (น่ันคือโลกมีอยู) และเมื่อเราพิจารณา

การดับสลายของโลกตามที่เปนจริงอยางถูกตอง เราจะไมเห็นวาโลก “มีอยู” (น่ันคือโลกไมมีอยู) 

“กัจจายนะ โลกน้ี (สัตวในโลกน้ี) ตกเปนทาสแหงความยึดถือและความลําเอียง แตเราไม

ควรจะยึดถือ ลําเอียง หรือยึดมั่นในเรื่องใดๆ และไมควรจะถือวามี “ตัวเรา” ผูที่ปฏิบัติไดดังกลาวจะ

ไมสงสัยเลยวา ความทุกขเทาน้ันเกิดข้ึน และความทุกขเทาน้ันดับไป ความรูเชนน้ีเกิดข้ึนเองโดยไม

ข้ึนกับคนอื่น น่ีคือทัศนคติที่ถูกตอง การกลาววา 'ทุกสิ่งมีจริง' เปนการกลาวอยางสุดโตงขางหน่ึง การ

กลาววา “ทุกสิ่งไมมีจริง” ก็เปนการกลาวอยางสุดโตงอีกขางหน่ึง ทานจงหลีกเลี่ยงความสุดโตงทั้ง

สองขาง ตถาคตสอนเฉพาะแตธรรมะที่อยูตรงกลาง”๔๖ 

เมื่อสรรพธรรมไมมีสวลักษณะเชนน้ี สรรพธรรมจึงเปนปฏิจจสมุปบาท เมื่อพิจารณาโด

สมุทัยวารแลว คืออวิชชาเกิดสังขารเกิดเปนลําดับ สมุทัยก็เกิดข้ึนในปฏิจจสมุปบาทอันเดียวกันน้ัน 

ครั้นพิจารณาตามนิโรธวารแลว กลาวคืออวิชชาดับสังขารดับตามลําดับไซร โลกนิโรธกลาวคือพระ

นิพพานยอมอยู ณ ที่น้ันเอง ผูใดเห็นวาโลกกับนิพพานเปนหน่ึง ผูน้ันเปนฝายขางสัสสตทิฎฐิ ผูใดเห็น

วาโลกกับนิพพานเปนสอง ผูน้ันเปนฝายนัตถิกทิฎฐิ โดยแทจริงพระนิพพานน้ัน ไมเปนทั้งภาวะและอ

ภาวะ ผูใดเห็นพระนิพพานเปนภาวะ ผูน้ันเปนผูถือเอาสวนสุดฝายอัตถิตา ผูใดเห็นพระนิพพานเปนอ

                                                             
๔๔ พระศรีคัมภีรญาณ, (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๒๔๘-๒๕๐. 
๔๕ พระมหาโกเมนทร ชินวงศ, “การศึกษาเปรียบเทียบความคิดเรื่องอนัตตาและสุญญตาในพุทธ

ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานาคารชุน”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๕. 
๔๖ พรชัย พัชรินทรตนะกุล, นาคารชุน: นักพุทธปรัชญาตัวเอก ๒, (คณะศาสนาและปรัชญา: มหาม

กุฏราชวิทยาลัยและสถาบันพระปกเกลา, ม.ป.ป.), หนา ๒. 



๗๙ 

ภาวะ ผูน้ันถือเอาสวนสุดฝายนัตถิตา โดยความจริงแลว นิพพานพนจากความมีและความไมมี น้ีเปน

วาทะของคุรุนาคารชุน๔๗ 

เมื่อฝายศูนยวาท แสดงทัศนะมาถึงตอนน้ี ฝายปรวาทีไดต้ังขอโตแยงข้ึนวาการที่ฝายศูนย

วาท ปฏิเสธลักษณะในธรรมทั้งปวงน้ัน ฝายศูนยวาทมีหลักฐานพุทธพจนยืนยันหรือไม ทานคุรุนาคาร

ชุนจึงแสดงทัศนะวา เบญจขันธเปนมายาธรรม เมื่อเบญจขันธเปนมายาธรรมแลวก็มแีตมายามีทุกข น่ัน

ก็คือแสดงใหเห็นวา สรรพธรรมไมมีสวลักษณะหรือสวภาวะไมมีใครมีกิเลสหรือพนกิเลส พระนิพพาน

อันเปนความดับแหงเบญจขันธจักมีสวภาวะเอกเทศอยูอยางไร แทจริงไมมีอะไรเกิดหรือดับเลย 

ถาสังขตธรรม มีอยูอสังขตธรรมจึงมีได เพราะความปฏิเสธสังขตคืออสังขตะก็เมื่ออสังขตะไมเปนของ

จริง อสังขตะจะมีอยูอยางไร เหมือนกับพูดวา การไปการมาการเกิดการดับยอมตองอาศัยคนเปนปทัฎ

ฐานคือ คนไป คนมา คนเกิด คนดับ ก็เมื่อตัวคนไมมีแลว อาการเหลาน้ันจะอยูไดอยางไร๔๘ 

ฝายปรวาทีแยงวา ถาเชนน้ันทิฎฐิของทานก็เปนอุจเฉทะ พระพุทธองคจะสอนใหบุคคล

เจริญมรรคผลไปทําไม ในเมื่อทุกสิ่งทุกอยางวางเปลาเชนน้ี วาทะของทานน้ันเปนนัสติกะ ทําลายกุศล

ธรรมทั้งปวง 

พระนาคารชุน โตกลับไปวา วาทะของเรา แบงเปน ๒ นัย คือโดยโลกียะนัย เรากลาววา 

ธรรมทั้งปวงมีอยูอยางมายา เชนเดียวกับความฝน แตเราไมไดปฏิเสธเหตุการณในความฝนวาเปนของ

ไมมีอยู เราเพียงกลาววาความฝนมีอยูแตมีอยูอยางไมจริง เรารับสมมติบัญญัติตามโลกโวหาร ไมได

ปฏิเสธกรรมกิริยา เหมือนกับเราไมไดปฏิเสธความฝนวาไมมี แตเมื่อวาโดยปรมัตถนัย สิ่งทั้งปวงเปน

ศูนยตาเหมือนเรากลาววาความฝนไมใชความจริงเราจึงไมใชพวกนัสติกะ ตรงกันขามกับพวกทานน่ัน

แหละ กลับจะเปนฝายปฏิเสธบุญกรรมกิริยาเสียเอง เพราะพวกทานยึดถือวา สิ่งทั้งปวงมีสวลักษณะ 

เมื่อเปนเชนน้ี คนทําบาปก็ตองทําบาปวันยังคํ่าไมมีทางกลับตัวเปนคนดีไดเพราะคนทําบาปมีสว

ลักษณะ เพราะฉะน้ัน ฝายทานจึงปฏิเสธบุญกรรมกิริยา ฝายเราถือวาสวลักษณะไมมี เปนศูนยตา คน

ช่ัวจึงกลายเปนคนดีได ปุถุชนจึงเปนอรหันตได เด็กจึงเติบโตเปนผูใหญได ถาถืออยางมติทาน เด็กตอง

เปนเด็กตลอดไป ถาเด็กเปลี่ยนเปนผูใหญยอมแสดงวาเด็กคนน้ันไมมีสวลักษณะเปนศูนยตา 

เพราะฉะน้ัน เราจึงกลาววา เพราะมีศูนยตาน่ีเอง อุบัติกาลของโลกจึงไดเปนไปตามระเบียบ๔๙ 

ฝายมาธยมิก ไดเปรียบเทียบทัศนะในเรื่องความเห็นวางเปลา ในระหวางตนกับพวกนัตถิ

กะวา เหมือนบุคคลสองคน นาย ก. เห็นโจรคนหน่ึงประกอบโจรกรรมเฉพาะหนา นาย ข.ไมไดเห็น

                                                             
๔๗ อางแลว, พรชัย พัชรินทรตนะกุล, นาคารชุน: นักพุทธปรัชญาตัวเอก ๒, หนา ๒. 
๔๘ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, หนา ๒๘๐-๒๘๑. 
๔๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๘๑. 



๘๐ 

โจรคนน้ันประกอบโจรกรรมเลย แตพูดไปตามนาย ก.ความเขาใจและคุณคาในเรื่องความรูระหวาง

นาย ก. กับนาย ข.น้ีแตกตางกันฉันใด ฝายเรา คือ ทานคุรุนาคารชุน เห็นสรรพสิ่งเปนของสูญดวย

ยถาภูตญาณทัศนะ ฝายทาน คือฝายนัตถิกทิฎฐิ เห็นทุกสิ่งเปนของไมมี เปนความเห็นที่เกิดจาก

ตรรกะ มิไดเกิดจากยถาภูตญาณทัศนะมีอุปมัยดุจเดียวกับบุคคลสองคนฉะน้ัน 

พระนาคารชุน ยํ้าวา บุคคลใดที่จะมีทัศนะในเรื่องศูนยตา บุคคลน้ันจะตองมีศีล สมาธิ

เปนปทัฏฐาน ถาปราศจากศีล และสมาธิแลว ทัศนะของผูน้ันเปนมิจฉาทิฏฐ ิ

คัมภีรปญจวิงสติกลาวไวถึง ลักษณะศูนยตา ๑๘ ประเภท 

ศูนยตาคือ สภาพรับรู ความมีก็ไมใช ความไมมีก็ไมใช ไมใชความมีก็ไมใช ไมใชความไมมีก็

ไมใช สี่สภาวะสุดข้ัวมิใช ศูนยตา สภาพการรับรูตรงกลางน้ันคือ ศูนยตา หรือจะกลาววา ในโลกแหง

สมมุติน้ี การรับรูสภาพที่สรรพสิง่เปนมายา เปนความวาง น่ีคือ ศูนยตา ในโลกปรมัตถของพุทธะ สรรพ

สิ่งอิงอาศัยกันมี ดังเชน อริยะสัจจ, ทางสายกลาง, ปรตีตยสมุทปาท ทั้งมวลน้ีคือ ศูนยตา๕๐ 

๑) ถือวาโลกเกิดข้ึนเอง 

๒) ถือวาสิง่อื่นถือใหเกิด 

๓) ถือวาทําใหเกิดข้ึนเองและสิ่งอื่นทําใหเกิด 

๔) ถือวาเกิดข้ึนเองโดยบังเอิญ ไมมีเหตุและปจจัย 

พระนาคารชุนคานทั้งหมด ๔ กลุม โดยพระนาคารชุนอางเหตุผลดังน้ี 

แบบที่หน่ึง ทานคานวา ถาถือโลกน้ีมีอยูจริงเปนจริงตามสภาพธรรมดาแลว คือเปน สัต 

หรือ Reality น้ัน จะเรียกวา เกิดข้ึนไดอยางไร เพราะธรรมดาสิ่งที่มีอยูไมจําเปนตองมีการเกิดข้ึน 

ตองใชกับสิ่งที่ ไมเคยมีมากอน ภายหลังมีการเกิดข้ึนมา จึงจะสามารถจะบอกวาเกิดข้ึนได 

แบบที่สอง ทานคานวา เพราะการเปรียบเทียบจึงมี เรา มี เขา มีสิ่งน้ีและสิ่งน้ัน อันเกิดจาก

การเปรียบเทียบกัน ความจริงสิ่งอันอื่นก็คือตัวเองน่ันละ เฉกเชน ๒ คนมาพบกัน เปนบุรุษที่ ๑ และ ๒ 

จึงมี กระผมและทานข้ึน เมื่อตัวของตัวเองทําใหเกิดข้ึนไมไดแลวสิ่งอื่น (ซึ่งก็คือตัวเองโดยปริยาย) จะทํา

ใหเกิดข้ึนไดอยางไรกัน 

แบบที่สาม ที่วาทั้งเกิดข้ึนเองและสิ่งอื่นทําใหเกิด ทานแยงวา เปรียบเหมือนคนตาบอด

คนเดียวที่มองไมเห็นอะไรแลว จะเพิ่มจํานวนคนตาบอดข้ึนอีกสักเพียงใด ก็คงมองไมเห็นอยูน้ันเอง 

แบบที่สี่ ที่วาเกิดข้ึนลอยๆ ไรสาเหตุ ทานแยงวา การเกิดข้ึนลอยๆ ไมได ทุกสิ่งยอมมีเหตุ

เปนดินแดนเกิด แตเมื่อวาโดยความจริงแลว สิ่งทั้งปวงในจักวาลไมมีอะไรอุบัติข้ึนมาเลยโลกที่ปรากฏ

                                                             
๕๐ อางแลว, พระศรีคัมภีรญาณ, (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, ๒๘๑-๒๘๗. 



๘๑ 

แกเราน้ัน เหมือนเมืองปศาจ เมืองมายา เมืองแหงความฝน เหมือนพยับแดด โลกจึงไมเปนทั้ง สัต 

(Real) อสัต (Unreal) มีหรือไมมีน้ัน เปนเพียงการเปรียบเทียบเทาน้ัน๕๑ 

พระนาคารชุนคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบดังกลาวแลว ก็ไดนําเสนอแนวคิดที่ตรงกับพุทธ

ปรัชญา (พุทธศาสนาด้ังเดิม) เกี่ยวกับโลกและการเกิดข้ึนวาโลกเปนปฎิจจสมุปปนนธรรม คือ 

เปนปฎิจจสมุปบาท คือ การอางอิงอาศัยกันเกิดข้ึนมา ไมมีสภาพที่เรียกวา สวลักษณะ (คือมีอยูดวย

ตัวเอง) เพราะฉะน้ันโลกจึงเปนสุญญตา สุญญตากับปฎิจจสมุปบาทน้ัน ก็คือสิ่งเดียวกันโดยนันนน้ีก็

คือ มัชฌิมาปฎิปทา คือ ทางสายกลาง ไมเอียงไปทางใดทางหน่ึง ปรากฏอยูตรงกลางระหวาง อัตถิตา 

(ความเห็นวามีอยูจริง) กับ นัตถิตา (ความเห็นวาไมมีอยูเลย) คุณลักษณะของสิง่ทั้งหลายมีอยูโดยการ

เปรียบเทียบ คําสอนสําคัญของนาคารชุน คือเรื่อง สุญญตา หรือความวาง นาคารชุนนําหลักการของ

สุญญตามารวมกับเรือ่งอนัตตา และปฏิจจสมปุบาท เพื่อทําการโจมตีคําสอนของนิกายสรวสติวาท และ

นิกายเสาตรานติกะ ซึ่งเปนฝายสาวกยานที่ปจจุบนัสญูพันธุไปแลว แตความจริงอาจเปนไดวา นิกายทั้ง

สองน้ีสอนผิดไปจากคัมภีรมากกวา นาคารชุนจึงไดรื้อฟนการสอนใหถูกตองข้ึน เพราะทั้งเรื่องสุญญตา

อนัตตา และปฏิจจสมุปบาท ลวนมีอยูในคัมภีรบาลีซึ่งไดเขียนจารึกข้ึนแลวในศรีลังกากอนยุคของ

นาคารชุน นาคารชุนไดรื้อฟนคําสอนเดิมของพระพุทธเจาที่วานอกจากสัตวทั้งหลายจะไมมีอัตตาที่เป

นสาระ ปรากฏการณและวัตถุทั้ งหมดในจักรวาลก็ไม มีสภาวะหรือไม มี ตัวตนที่เป นสาระ  

ดวยสิ่งทั้งหลายมคีวาม “วาง” จากการต้ังอยูที่เปนอิสระโดยไมข้ึนกับสิ่งอื่น น่ันคือสิ่งตาง ๆ ตองต้ังอยู

โดยอาศัยสิ่งอื่นน่ันเอง สรรพสิ่งในจักรวาลลวนเกิดข้ึนโดยอาศัยสิ่งอื่น โดยไมไดเกิดข้ึนเอง๕๒ 

วิภาษวิธีของพระนาคารชุนไดนําไปสูคุณคาและประโยชนอยางใหญหลวงในการศึกษา

หลักพุทธธรรม (ตลอดจนวงการปรัชญาดานอื่น ๆ ที่มิใชพุทธดวย) คือ ทําใหมนุษยไดตระหนักวา 

ระบบความคิดแบบที่ปรากฏอยูบนโลกน้ี เมื่อวิเคราะหจนถึงที่สุดแลว ยอมวางอยูบนพื้นฐานความเช่ือ

บางประการ ที่ไมอาจตรวจสอบไดทั้งสิ้น มนุษยจึงไมควรหลงทระนงตนวาระบบความคิดหรือลัทธิ

ปรัชญาตนน้ัน ถูกตองที่สุดและผูอื่นผิด วิภาษวิธีของพระนาคารชุนน้ัน บอกแกมวลมนุษยผูชางคิด 

ชางจินตนาการวา “ไมมีใครอางวาตนถูกและลัทธิของตนน้ันเหนือกวา วิเศษ กวาของคนอื่น” วิภาษ

วิธี กอใหเกิดแผวทางไปสูการรับฟงความคิดเห็นของผูอื่น เปนความถอมตนอยางงดงามเฉกเชนความ

สงางามของโสกราตีส เมื่อเราทุกคนตระหนักวาระบบความคิดทุกอยางสามารถทอนลงไดหมดสิ้นเรา

ยอมมองไมเห็นเหตุผลที่ 

พระนาคารชุนกับการคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบ กลาวโดยสรุป เกี่ยวกับโลกที่ปรากฏ 

สามารถจัดได ๔ กลุม คือ ๑) ถือวาโลกเกิดข้ึนเอง๒) ถือวาสิ่งอื่นถือใหเกิด ๓) ถือวาทําใหเกิดข้ึนเอง
                                                             

๕๑ อางแลว, สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๒๒๗-๒๓๐. 
๕๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๒๐. 



๘๒ 

และสิ่งอื่นทําใหเกิด ๔) ถือวาเกดิข้ึนเองโดยบังเอิญ ไมมีเหตุและปจจัย แบบที่หน่ึง ทานคานวา ถาถือ

โลกน้ีมีอยูจริงเปนจริงตามสภาพธรรมดาแลว คือเปน สัต แบบที่สอง ทานคานวา เพราะการ

เปรียบเทียบจึงมี เรา มี เขา มีสิ่งน้ีและสิ่งน้ัน อันเกิดจากการเปรียบเทียบกัน แบบที่สาม ที่วาทั้ง

เกิดข้ึนเองและสิ่งอื่นทาํใหเกิด ทานแยงวา เปรียบเหมือนคนตาบอดคนเดียวที่มองไมเหน็อะไรแลว จะ

เพิ่มจํานวนคนตาบอดข้ึนอีกสักเพียงใด ก็คงมองไมเห็นอยูน้ันเอง แบบที่สี่ ที่วาเกิดข้ึนลอย ๆ ไร

สาเหตุ ทานแยงวา การเกิดข้ึนลอย ๆ ไมได ทุกสิ่งยอมมีเหตุเปนดินแดนเกิด แตเมื่อวาโดยความจริง

แลว โลกจึงไมเปนทั้ง สัต อสัต มีหรือไมมีน้ัน เปนเพียงการเปรียบเทียบเทาน้ัน 

๓.๔ หลักคําสอนของพระนาคารชุน 

แนวคิดและคําสอนของพระนาครชุนในนิกายมาธยมิก จะเห็นวาเมื่อพิจารณาจุดเดนในคํา

สอนของศาสดาสําคัญ ๆ ของโลก เราจะพบวา คําสอนน้ันตองโยงใยไปถึงภาคปฏิบัติของมนุษย 

ในขณะที่แนวทางตบะนิยมก็ดี แนวทางเชนของพระมหาวีระก็ดี มุงบําเพ็ญเพียรไปในแนววิเวกสันโดษ

เพื่อบรรลุแหงโมกษะ และขณะที่เอกเทวนิยมสายยูดาหมุงจงรักภักดีตอพระผูเปนเจา ขณะที่สายคริสต

น้ัน ใหรักเพื่อนบานมาก ๆ เทากับรักตนเองนอกจากรักพระเจาอยางสุดจริตสุดใจแลว เหลาน้ีเปน

ลักษณะเดนแหงคําสอนของศาสดาแหงศาสนาสําคัญของโลก แตสําหรับพระนาคารชุนกลับสอนให

พิจารณาตนเองและโลกเปน “ความวาง” โดยนําคําวา ศูนยตา มานําเสนอ และเมื่อเขาใจประเด็นน้ี

แลว ทุกอยางจะแผวไปสูทางนิพพาน อันเปนเปาหมายเดียวกันของคําสอนของพระพุทธเจา “ศูนยตา” 

จึงเปนเรื่องเดนในหลักคําสอนของสํานักมาธมิกะ ที่คณาจารยสืบสานอุดมการณของพระนาคารชุน 

สืบเน่ืองตอถึง ๘ ศตวรรษ และหลักศูนยตาน่ีเองที่ไดถูกตีความจากปราชญระดับเทพสายพุทธ จน

กอใหเกิดลัทธินิกายตาง ๆ มากมาย  

คําสอนของพระนาคารชุนน้ัน ทานไดแสดงทัศนะตอหลักคําสอนในพุทธศาสนาด้ังเดิม ดวย

การนําเสนอคําในภาษาสันสกฤตวา “ศูนยตา” (สุญญตา) ดังน้ัน ศูนยตา จึงเปนเรื่องเดนของปรัชญา

มาธยมิกะ ที่ตองทําความเขาใจในลําดับแรก ศูนยตาในความหมายของพระนาคารชุนถูกวิจารณจาก

ปราชญหลายทานวา แทบจะไมแตกตางกับ “อนัตตา” ในพุทธศาสนาดังเดิม ดังน้ัน กอนจะวิเคราะห

ศูนยตากับอนัตตา เราควรวิเคราะหศูนยตาในทัศนะของพระนาคารชุนดังตอไปน้ี 

๓.๔.๑ ศูนยตาในทัศนะของพระนาคารชุน 

ศูนยตา ตามรูปคัพทแปลวา “ความวาง” สิ่งเปน “ศูนยะ” (ในภาษาบาลีเปนสุญญะ) จึง

แปลวา “สิ่งที่วาง” พระนาคารชุนใชคําวา ศูนยตา น้ีตามหลักวิภาษวิธี (Dialectic) เพื่อแสดงอาการที่

สิ่งทั้งปวงไรแกนสาร (Essenceless) หรือภาวะเฉพาะตนที่ตายตัว (สภาวะ) ไมมีความเปนจริงสูงสุด 

(Absolute reality) หรือตัวตนที่สามารถอยูไดดวยตังเอง ซึ่งบางครั้งเรียกวา สิ่งสัมบูรณ (the 

Absolute) โดยปฏิเสธทฤษฎีหรอืคําพดูตาง ๆ  ที่พยายามจะอธิบายลักษณะของความเปนจริงหรือสิ่งที่



๘๓ 

เปนจริง (Reality) ไมวาจะลักษณะยืนยันหรือลักษณะปฏิเสธ ศูนยตาอยูเหนือการยืนยันและการ

ปฏิเสธ จึงจัดเปนทางสายกลางอยูระหวางทางสุดโตงทั้งสองของการยืนยัน และการปฏิเสธตามทัศนะ

ของพระนาคารชุน เราไมอาจยืนยัน และปฏิเสธสิ่งใดสิ่งหน่ึงโดยแยกตางหากจากสิ่งอื่นเชน การเกิด 

การดับ ความเที่ยง ความไมเที่ยง เพราะสิ่งทั้งปวงอยูภายใตกฎปฎิจจสุปบาท คือ เปนสิ่งที่อิงอาศัยสิ่ง

อื่นอยู เปนไปตามเงือ่นไขหรอืเหตุปจจัย จึงไมมีภาวะเฉพาะตนไมมีลกัษณะตายตัวเฉพาะตัวเองและไม

มีลักษณะที่เปนคูใหเราสามารถกําหนดเพื่อยืนยันหรือปฏิเสธได ความจริงแท หรือปรมัตถสัจ 

(Absolute truth) ทานนาคารชุน กลาววา “คนทั้งหลายก็เขาใจวา ศูนยตาหมายถึงความไมมีอะไรจึง

กลาวโจมตีเราวา สอนเรื่องความไมมี แตความจริงศูนยตามน้ันปฏิเสธทฤษฏีทั้งหมด และศูนยตาเองก็

ไมเปนทฤษฏีหน่ึงตางหาก ทานกลาวตามแบบวาทวิจารณ (Dialectics) ของทานวา “ถาทุกสิ่งทุกอยาง

เปนอศูนยะ มันก็เปนอิสระแกกันและกัน เมื่อเปนอิสระแกกันก็ตองเปนภาวะสมบูรณ เมื่อเปนภาวะ

สมบูรณ ก็ตองไมมีการทําลาย เมื่อไมมีการทําลายก็ยอมไมมีสงสาร, ไมมีนิพพาน ไมมีอริยสัจจ ไมมี

สงฆ ไมมีศาสนา ไมมีพระพุทธเจา ถาทุกสิ่งทุกอยางเปนจริง จะเปนสิ่งถาวรคงที่ไมเปลี่ยนแปลง และ

ถาเปนเชนน้ีก็คงไมมีในโลก” ศูนยตาในทัศนะของพระนาคารชุนมีลกัษณะที่ตางจากนักคิดมาธยมิกะ

สวนใหญเมื่อไดวิเคราะหคําภีรมูลมาธยมิการิกาอันเปนผลงานช้ินสําคัญที่สุดของทานตามนัยที่กลาว

มาแลว จะพบวาทานไดเสนอแนวคิดเรื่องศูนยตาเพื่อแยงทัศนะที่สุดโตง ๒ อยางที่แพรหลายในสมัย 

น้ัน คือ ๕๓ 

๑) ทัศนะที่เช่ือวามีสัตหรืออัสติตฺว คือ มีการอยูของสิ่งของสิ่งที่ถาวรเปนนิรันดรอันเปน

ฐานรองรับการมีอยูของคนและมีอยูในตัวตน รวมทั้งทุกแงมุมของธรรมชาติ ไมใชสิ่งที่มีอยูสัมผัสได

ทางประสบการณธรรมดา สิ่งที่มีอยูวาน้ีซึ่งมีอยูในตัวคนหมายถึงอาตมันหรืออัตตา (ตัวตนที่ไม

เปลี่ยนแปลง) เปนสวภาวศูนยตา ความวางจากสภาวะ หรือลักษณะแทของมัน หมายถึงสิ่งที่ปรากฏ

ทั้งหลายในโลกน้ี ซึ่งไมมีลักษณะแทข้ันปรมัตถ เพราะเปนสิ่งที่เกิดข้ึนโดยอาศัยเหตุปจจัย (ตรงกับ

ความหมายของคําวา อนัตตา ในสายบาลี) ซึ่งยังติดพันธนาการอยูและสามารถกลับคืนสูที่อาศัยสูงสุด

ของมันคือ ปรมาตมัน (ตัวตนสากลหรือตัวตนแหงเอกภพ) เมื่อพนพันธนาการและบรรลุถึงสถานภาพ

ทางจริยธรรมอันสูงสุดของมัน (พรหมัน) ทัศนะน้ีจึงอธิบายความเปนจริงในตัวคนและธรรมชาติโดยมี

พื้นฐานอยูที่ความเปนจริงสูงสุด (Ultimate reality) 

๒) ทัศนะที่เช่ือวา ไมมีสิ่งที่มีอยู หรือไมมีสิ่งที่มีอยูอยางนิรันดร (อสัตหรือนาสติตฺว) เปน

ทัศนะที่ตรงขามกับทัศนะที่ ๑ กลาวคือ ความแทจริง ซึ่งอยูเหนือความตางทั้งหลาย อยูเหนือพุทธิ

ปญญา หรือปญญาข้ันเหตุผล (หมายถึงนิพพาน ซึ่งไมอาจรูไดดวยตรรก) ฉะน้ัน ทฤษฏีใด ๆ ที่ต้ังข้ึน

เพื่ออธิบายสัจจะอยางน้ี จึงเปนศูนยตาในความหมายวา วางจากความจริงคือ ไมถูกตองครบถวน 

                                                             
๕๓ อางแลว, สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๒๒๑. 



๘๔ 

เมื่อกลาวถึงเรื่อง ศูนยตา การแสดงถึงขันธ ๕ เปนธรรมที่ไมมีสภาวะ เปนของวางเปลา 

พระนาครชุน กลาววา ธรรมทั้งปวงมีอยูอยางมายา เชนเดียวกับความฝน เราไมไดปฏิเสธเหตุการณใน

ความวา เปนของไมมอียู เรากลาววาความฝนมีอยูแตมีอยางไมจริง เรารับสมมติบัญญัติตามโลกโวหาร 

ไมไดปฏิเสธกรรมกิริยา เหมือนกับเราไมไดปฏิเสธความฝนวาไมมี แตเมื่อวาโดยปรมัตถนัย สิ่งทั้งปวง

เปนศูนยตาเหมือนเรากลาววาความฝนไมใชความจรงิเราจึงไมใชพวกนัสติกะ ตรงกันขามกับพวกทาน

น่ันแหละ กลับจะเปนฝายปฏิเสธบุญกรรมกริิยาเสยีเอง เพราะพวกทานยึดถือวา สิ่งทั้งปวงมสีวลกัษณะ 

เมื่อเปนเชนน้ี คนทําบาปก็ตองทําบาปวันยังคํ่าไมมีทางกลับตัวเปนคนดีไดเพราะคนทําบาปมีสว

ลักษณะ การทําก็มีสวลักษณะ บาปก็มีสวลักษณะ สิ่งใดเปนสวลักษณะ สิ่งน้ันเปลี่ยนแปลงไมได 

เปนอยูดวยตัวมันเองไมอาศัยสิ่งอื่น เพราะฉะน้ัน เราจึงกลาววา เพราะมีศูนยตาน่ีเอง อุบัติกาลของโลก

จึงไดเปนไปตามระเบียบ ตามความจริง๕๔ หรือสิ่งที่เปนนิรันดร 

มีผูเขาใจผดิวา สุญญตา ที่ทานนาคารชุนนําเสนอข้ึนมาน้ัน เปนการกลาวถึงความไมมีอะไร

เลย อยางอุจเฉททฏิฐิ คือทุกอยางขาดสญูไปหมด ซึ่งการเขาใจอยางน้ี ถือวาเขาใจผิด เพราะคําวา “ไม

มีอะไรเลย” ก็เปนทางสุดโตงทางหน่ึงเหมือนกัน สุญญตา เปนการปฏิเสธแมแตจะบอกวา “มี” หรือ 

“ไมมี” อะไร เพราะสิ่งน้ันก็เปนความ “มี” อยางหน่ึงเหมือนกัน (มีในความมีอะไร, มีในความไมมี

อะไร) ความเขาใจผิดอีกแบบหน่ึงเกี่ยวกับคําวาสุญญตา คือมีผูเขาใจวา สุญญตาเปนสภาพสูงสุดหรือ 

สภาพสัมบรูณ หรือ ความดีงามสงูสุด อยางใดอยางหน่ึง เชนเขาใจกันวา มีการเขาถึงอะไรสักอยางหน่ึง

ที่ช่ือวา สุญญตา ซึ่งเปนความจริงสูงสุดบางอยาง ความเขาใจอยางน้ีก็ผิดเชนกัน เพราะมาธยมิกถือวา 

สุญญตา ไมใชการเขาถึงอะไรทัง้น้ัน แตเปนการปฏิเสธความยึดถือในบัญญัติทั้งปวง หรือในการบอกวา 

สิ่งน้ันเปนสิ่งน้ัน สิ่งน้ีเปนสิ่งน้ี เน่ืองจากการทําความเขาใจในความหมายของคําวาสุญญตา น้ัน ยัง

คลุมเครืออยูมาก เพราะสุญญตา ไมอาจเปนไดแมแตวา มี หรือ ไมมีอะไร แตเปนสิ่งที่อยูตรงกลาง 

ระหวางสองสิ่ง หรือก็คือ ไมเขาไปเกาะเกี่ยวกับทิฏฐิทั้งสองประการ 

การจะอธิบายใหเขาใจถึงหลักปรัชญาศูนยวาท หรือหลักสุญญตาน้ัน เปนเรื่องที่ไมงาย 

หรือก็คือเปนเรื่องยากเอามาก ๆ เพราะเปนปรัชญาที่ลึกซึ้ง และยากจะทําความเขาใจไดงาย ๆ ดวย

ตัวอักษร อน่ึง หลักศูนยวาทน้ัน เปนหลักธรรมที่เปนดาบสองคม ดังคํากลาวที่วา “ผูใดพูดคําวาสุญญ

ตา โดยไมมีสัมมาทิฏฐิเปนเครื่องรองรับ ผูน้ันยอมเปนอุจเฉททิฏฐิโดยถายเดียว” ตามทัศนะของพระ

นาคารชุน ศูนยตาไมใชทฤษฎีอยางหน่ึงตางหาก อีกทั้งศูนยตาไมไดหมายถึงความเปนจริงสูงสุด ดังที่

ทานกลาวา “ถามีสิ่งที่ไมวาง (อศูนยะ) ก็จะมีสิ่งที่เรียกไดวา “วาง” (ศูนยะ) แตมมีสิ่งใดที่เปนสิ่งที่ไม

                                                             
๕๔

 Sharma, Chandradhar. A Critical Survey of Indian Philosophy, (Delhi: Motilal Banarsidass, 

1964). P. 91. 



๘๕ 

วาง และจะสามารถมีสิ่งที่วางไดอยางไร”๕๕ ขอน้ีหมายความวา หลักปรัชญาสุญญวาท เปนหลักเพื่อ

ทําความเขาใจเรื่องการไมไปสูสิ่งสุดโตงสองดาน ทั้งความมี และความไมมี แตเพราะคําวา สุญญตา 

หมายถึงความเปนสูญ คือความไมมีอะไร จึงเสี่ยงมากที่จะเขาใจไปวา หมายถึงการไมมีอะไร ๆ เลย 

การเขาถึงสภาวะธรรมโดยความเปนสญุญตาจริง ๆ ก็จะประหัตประหารกิเลส แตถาพูดคําวาสุญญตา 

โดยไมรูจักวา สุญญตาคืออะไร ผูน้ันก็เปนอุจเฉททิฏฐิ มีที่ไปที่เดียวคือโลกันตนรก และตองทําความ

เขาใจกอนวา ไมไดหมายถึงปรัชญาแหงความศูนยเปลาแตอยางใด เพราะถาเปนเชนน้ัน ศูนยวาท 

หรือมาธยมิกวาทะ ก็จะกลายเปนอุจเฉทวาท อันเปนมิจฉาทิฏฐิชนิดรายแรง ดังน้ัน เมื่อกลาววา 

“ธรรมทั้งปวง (สรรพสิ่ง) เปนของวาง (ศูนยะ)” ความหมายที่ถูกตองของ “ความวาง” (ศูนยตา) ตาม

ทัศนะของพระนาคารชุนมีอยู ๒ ประการ คือ 

๑) สรรพสิง่วางจากความเปนจริงสงูสุด สิ่งที่มีความเปนจริงสงูสดุหรอืมีความเปนจริงอยาง

แทจริง (Absolute reality) เปนสิ่งที่ดําลงอยูไดดวยตัวเองไมตองอาศัยสิง่อื่นและมลีักษณะเฉพาะตนที่

แนนอนตายตัวไมเปลี่ยนแปลง หรือเรียกอีกอยางหน่ึงวา มีสวภาวะ แตไมมีความเปนจริงเทาน้ัน ไมมี

สิ่งใดอยูตามลําพังตัวเองและมีลักษณะคงที่ไมเปลี่ยนแปลง เพราะสิ่งทั้งปวงมิไดเปนอิสระอยูไดดวย

ตัวเอง แตอาศัยกันและกันอยูเปนไปตามเงื่อนไขหรือเหตุปจจัยกลาวคือเปนไปตามกฎปฎิจจสมุปบาท 

จึงไมมีภาวะของตนเอง (สวภาวะ) ไมมีลักษณะตายตัวเฉพาะตน (สวลักษณะ) ซึ่งคงที่ไมเปลี่ยนแปลง 

สิ่งทั้งปวงตามทัศนะของพระนาคารชุนจึงเปนสิ่งสัมพัทธ ไมใชสิ่งสัมบูรณ และดังน้ันจึงไมอาจแยกเปน

สิ่งเฉพาะตางหากจากสิ่งอื่นและเปนคูตรงขามกับสิ่งอื่น เชน ความรอนไมใชสิ่งหน่ึงที่อยูตางหากจาก

ความเย็น เมื่อรอนแสดงวาเย็นนอยหรือไมมีความเย็น บุญก็ไมใชสิ่งที่อยูตางหากจากบาป เพราะบุญ

คือการชําระบาปหรอืการทีบ่าปลดลงไดแกบุญ บุญจึงไมอาจมีในที่ที่ไมมีบาป เมื่อบาปหมดไป บุญก็ไม

มีอีกเชนกัน พระพุทธเจาจรึงตรัสเรียกวาพระอรหันตวาเปน ผูละไดทั้งบุญและบาป๕๖ 

พระนาคารชุนเห็นวา สิ่งทั้งปวงไมมีตัวตนอยูอยางเอกเทศ และไมมีลักษณะเฉพาะตัวไม

เปลี่ยนแปลง อยางมีบางทัศนะเขาใจธรรมหรือสิ่งตาง ๆ ลวนเปนของวาง คืออาศัยสิ่งอื่นเกิดข้ึนสิ่งที่

เปนไปโดยอิสระไมตองอาศัยสิ่งอื่นอยูลวนเปนสิ่งที่ไมไดมีอยูอยางแทจริง ซึ่งทานไดเรียกวา มายา 

(Illussion) แตไมใชมายาในความหมายวาไมเปนของตัวเอง แตมีอยูอยางมีเงื่อนไขข้ึนอยูกับเหตุปจจัย 

ไมไดมีอยูอยางอมตะถาวร โดยไมตองอาศัยอะไรอยางที่บางทัศนะเห็นวามีบางสิ่งบางอยางเปนอยาง

น้ัน เชน พระเปนเจา อาตมัน (Self) แมแตนิพพานก็ไมใชสิ่งที่อยูอิสระเปนนิรันดร  

                                                             
๕๕ Kalupahana, D.J. Nagarijuna: The Philosophy of The Middle Way. (Albany, State 

of University of New York Press. 1986). P. 223. 
๕๖ พระศรีคัมภีรญาณ, (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๒๔๖๖-๒๕๐. 



๘๖ 

นิพพานไมอาจมีถาปราศจากสังสาระ และไมอาจแยกนิพพานออกจากสังสาระมาอยู

ตางหาก เมื่อนิพพานหมายถึงการดับการเกิดแกเจ็บและตาย นิพพานจะเกิดข้ึนไดตอเมื่อมีการเกิดแก

เจ็บและตายอันไดแกสังสาระน่ันเองที่ใดไมมีการเวียนวายตายเกิด ที่น่ันก็ไมอาจมีการหยุดการเวียน

วายตายเกิด หากนิพพานหมายถึงการดับกิเลสการมีอยูของนิพพานก็ตองอาศัยการมีอยูของกิเลสหา

สภาพที่กิเลสดับไปก็ คือนิพพานถาไมมีกิเลส ก็ไมมีการดับกิเลสและนิพพานก็เกิดมีไมไดเมื่อนิพพาน

เปนสิ่งสัมพัทธไมไดมีอยูอยางอิสระโดยไมตองอาศัยสิ่งใดเชนน้ีมันก็ไมอาจเปนสิ่งสมบูรณที่อยูอยาง

อิสระไมอาศัยสิ่งใด นิพพานจึงวางจากความเปนจริงแทเชนกัน พระนาคารชุนใชคําคําวา สุญญตา 

ไมไดหมายถึงความไมมีอะไรเลย และไมไดหมายความวาการปฏิเสธคําบัญญัติ หรือความยึดถือในสิ่ง

ตาง ๆ วา เปนสิ่งน้ัน เปนสิ่งน้ี เชน เชือกยาว/เชือกสั้น, ความใหญ/ความเล็ก, ความดี/ความช่ัว, 

ความมี/ความไมมี, อวิชชา/วิชชา และความถูก/ความผิด เปนตน การยึดถือ ในบัญญัติเหลาน้ี หลัก

ปรัชญามาธยมิก ถือวาเปนความสุดโตง เพราะเมื่อใดที่บอกวา “เปนน่ัน” หรือ “เปนน่ี” ก็จะมี

ความรูสึกกับสิ่งน้ันในแบบหน่ึง ซึ่งความรูสึกน้ัน คือความยึดติด๕๗ 

ดังน้ัน คําวา สุญญตา คือความวางเปลาจากการบอกวา มีสิ่งน้ันอยู หรือมีสิ่งน้ีอยูหากจะ

อธิบายใหเห็นชัด ยกตัวอยางเชนเราบอกวา “นรกสวรรคน้ันมี” สุญญตาก็จะบอกวา “นรกสวรรคไม

มี” แตคําวา ไมมี ในที่น้ี ไมไดหมายถึงการเปนอุจเฉททิฏฐ ิแตหมายถึง คําบัญญัติอยางน้ันนะ ไมม ีมัน

มีแตสภาพที่เปนไปตามเหตุปจจยัของกันและกันเทาน้ัน เชน คนทําช่ัว ก็ไปตกนรก คนทําดี ก็ไปสวรรค 

ทั้งนรก และสวรรค ลวนแตไมมีทั้งน้ัน มันมีแตความเปนเหตุเปนปจจัยซึ่งกันและกัน อธิบายใหเห็นชัด

ข้ึนไปอีกก็คือ นรกสวรรค เปนสภาพธรรมที่เปนไปตามเหตุปจจัย การไปนรกสวรรค ก็เปนไปตามเหตุ

ปจจัย เราจะบอกวาม ีก็ไมถูก แตจะบอกวาไมมี ก็ไมไดเชนกัน สุญญตา จึงเปนคํา ปฏิเสธ ในการบอก

วาสิ่งน้ันเปนอยางน้ัน สิ่งน้ีเปนอยางน้ี เพราะทุกสิ่งเปนไปตามเหตุปจจัย เมื่อสิ่งใดอาศัยเหตุปจจัย สิ่ง

น้ันก็ไมไดมีอยูเปนอยูโดยตัวมันเอง และเมื่อสิ่งใดตองอาศัยเหตุปจจัย สิ่งน้ันก็บอกไมไดวา มันเปน 

หรือมันไมเปนอะไร เพราะเหตุน้ัน มันจึงเปนสญุญตา หากจะเปรยีบเทียบไปแลว เมื่อกับเราบอกวา “มี

เชือกยาว” และบอกวา “มีเชือกสั้น” แตแทจริง เชือกยาวเชือกสั้นน้ัน ไมมีอยูเลย เพราะเราจะพูดวา 

ยาว ก็ตองอาศัย สั้น เทียบ จะพูดวา สั้น ก็ตองอาศัยยาวเทยีบ หากนําเอาเชือก ขนาดประมาณ ๓ เซน 

มาลองดู อาจจะมีผูบอกวา “เชือกเสนน้ีสั้น” แตถามีผูนําเอาเชือก ขนาด ๑ เซน มาวางเทียบ เชือกยาว 

๓ เซนที่มีผูบอกวา สั้น ก็จะกลายเปนเชือกยาวข้ึนมาทันที การบอกวา ยาว และ สั้น จึงเปนเพียงการ

เทียบกันเทาน้ัน หลักสุญญตา จึงถูกเรียกโดยพระนาคารชุนวา มาธยมิก คือ เปนทางสายกลาง เพราะ

ไมอยูในขายของอะไรเลย จึงเปนทางสายกลาง ไมใชทั้งสิ่งน้ัน และสิ่งน้ี 
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๘๗ 

๒) ความจริงแทวางจากการอธิบายหรือพนา ความจริงแท (Ultimate) หรือลักษณะที่

แทจริงของความเปนจริงไมอาจอธิบายหรือซื้อใหเขาใจกันไดอยางถูกตองดวยมโนภา (Concept) 

คําพูดหรือทฤษฎีตาง ๆ เชน ความจริงแทหรือลักษณะที่ถูกตองของนิพพานเปนสิ่งที่เราไมอาจอธิบาย

ดวยมโนภาพหรือคําพูดแสดงลักษณะตาง ๆ มีคําวา มี ไมมี เกิด ดับ เปนตน  

พระนาคารชุนกลาววา “เพื่อประโยชนแกการขจัดความเห็นผิดทุกชนิดพระพุทธองคจึง

ตรัสสอน ศูนยตา” ตามทัศนะของทาน ศูนยตาหมายความวา ลักษณะที่ถูกตอง (True nature) ของสิ่ง

ตาง ๆ ไมอาจเขาถึงไดดวยสติปญญา ธรรมดาหรอืเรื่องความรูเชิงเหตุผลและกไ็มอาจบรรยายวาเปนสิ่ง

ที่มีอยูจริงหรือไมจรงิ รวมทั้งลักษณะอื่น ๆ  ดวยสาเหตุที่คําพดูหรือภาษาไมอานใหความจริงที่แทแกเรา

ได อาจแบงไดเปน ๒ ประเด็นคือ๕๘ 

๑) ความบกพรองของภาษาในการสื่อความจริง ภาษาจะนิยามความหมายหรืออธิบายสิ่ง

ตาง ๆ ไดตองอาศัยความแตกตางหรือความเปนผูของสิ่งตาง ๆ เชนการจะนิยามความหมายของความ

สวางก็ตองอาศัยความคิดเรื่องความมืด การจะอธิบายความยาวก็ตองอาศัยเรื่องความสั้นมโนภาพของ

เรื่องตาง ๆ ทําใหดูเหมือนสิ่งตาง ๆ มีอยูจริงอยากอิสระจากกันและมีสิ่งที่เปนคูกันเชนความมืดอยู

ตางหากคูกับความสวาง แตในความเปนจรงิที่เปนจริงอยางอิสระและเปนคูกันเชนน้ันไมมีจรงิ เพราะสิง่

เราน้ันอาศัยกันและกนัอยู ไมมีลักษณะเฉพาะของตัวเองที่ไมเกีย่วของกลบัสิง่อื่นจึงไมอาจแยกออกจาก

กันอยางเด็ดขาด กายเปนของคูกันดังที่มโนภาพหรือคําพูดบง ความใหเขาใจเชนน้ันเมื่อเปนเชนน้ี

เทากับวาภาษาไมไดแสดงความ จริงแทเกี่ยวกับสิ่งเราน้ันหรือไมมีความเปนจริง (Reality) หรือสิ่งที่

เปนอยางที่คําพูดหมายถึงศัพทหรอืคําพูดตาง ๆ  ที่เราใชหมายถึง สิ่งใดสิ่งหน่ึงจึงเปนคําสัมพัทธ เพราะ

ไมมีสิ่งสัมบูรณพี่อยูอยางอิสระอยางที่คําน้ันน้ันหมายถึงความจริงที่ไดจากคําพูดเปนเพียงความจริง

สมมติหรือสมมติสัจ (Conventional truth) ที่ใชสื่อความในระดับธรรมดาเทาน้ัน  

พระนาคารชุนพยายามช้ีใหเห็นวา ความที่พยายามอธิบายหรือแสดงลักษณะตาง ๆ ของ

ความเปนจรงิลวนใชการไมไดหรอืมขีอบกพรอง ทานปฏิเสธทําทีบ่อกลกัษณะหรอืการ ๘ คํา ซึ่งจัดเปน

คูได ๔ คู คือการเกิด การดับ ความเที่ยง ความไมเที่ยง ความเหมือนกัน ความตางกัน การมาถึงการ

จากไปทานเหน็วาลกัษณะทีแ่ทไมอาจแสดงดวยคําเหลาน้ีเชนเราไมอาจใชคําวา “มาถึง” หรือ “บรรลุ

ถึง” กับนิพพานเพราะนิพพานมิใช ภาวะหรือสถานที่อยางใดอยางหน่ึงที่อยูรอบตัวเราหรือไมมีอยูแต

เดิมแลวเราเดินทางไปถึงหรือเพิ่งไดมาใหมนิพพานเปนการต่ืนจากอวิชชาหรือการดับไปของกิเลสน่ีใช

สิ่งที่เราจะตองเดินทางไปใหถึงหรือเปนของที่ไดมาใหมความเที่ยงกับความไมเที่ยงก็เปนคําสมมติ ที่ใช

เรียกสิ่งสัมพัทธดังที่กลาวมาแลว พระนาคารชุน เห็นวาคําประเภทน้ีเปนการใชอยางสุดโตงและเปน
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๘๘ 

การขัดแยงกันเอง ความคิดเรื่องเที่ยงไมอาจแยกออกจากความคิดเรื่องไมเที่ยง คําวา “การเกิด” ก็มี

ความบกพรองในตัวเองจนไมอาจนํามาใชแสดงอาการของสิ่งตาง ๆ ตามทัศนะของพระนาคารชุน การ

เกิดทั้งมวลเปนเรือ่งเปนไปไมได เพราะสิง่ใดสิง่หน่ึงไมสามารถเกิดจากตัวเอง จากสิ่งอื่น จากตัวเองและ

สิ่งอื่นรวมกัน หรือเกิดโดยปราศจากเหตุผล หมายความวา ถาสิ่งน้ันมีอยูแลว มันก็ไมสามารถเกิดอีก

ดวยตัวเอง การเกิดจากตัวเองหรือเกิดดวยตัวเอง แสดงวามันตองมีอยูกอนแลวเทากับวามันเกิดแลว 

การเกิดซ้ําอีกดวยตัวเองจึงเปนไปไมได การเกิดจากสิ่งอื่นแสดงวามีสิ่งหน่ึงอยูกอนหนาน้ัน แลวสิ่งน้ัน

เกิดมาไดอยางไร เทากับคําถามน้ียังไมไดตอบ หรือถามองในแงของการเกดิข้ึนครัง้แรกของสิง่น้ันไมเคย

เกิดของชนิดน้ันข้ึนมากอน การเกิดจากสิ่งอื่นก็ใชไมไดเชนกันเพราะมันจะกลายเปนวาสิ่งน้ัน ไมได

เกิดข้ึนครั้งแรกเมื่อทั้งสองลักษณะน้ีเปนไปไมไดการเกิดจากตัวเองและสิ่งอื่นรวมกันก็เปนไปไมไดดวย

และถาเปนการเกิดที่ปราศจาก เหตุผลหรือ คุณสมบัติอันเปนเงื่อนไขเพียงอาศัยสิ่งใดสิ่ง หน่ึงสิ่งอื่น ๆ 

ที่เกิดข้ึนไดแลวละก็ จากแสงสวางหรือแสงไฟอาจทําใหเกิดความมืดข้ึนได๕๙ 

เน่ืองดวยปรัชญามาธยมิก เปนปรัชญาที่กลาวถึงทางสายกลาง คือการไมไปอยูในระหวาง

การบอกวาอะไรเปนอะไร หรืออะไรไมเปนอะไร ดังน้ัน การที่จะช้ีใหเหน็ถึงความเขาใจผดิในทฤษฎีหรอื

ความคิดความเช่ือใดก็ตาม จึงตองใชการหาความจริง โดยการโตตอบ ใหผูที่เช่ือในความคิดใดความคิด

หน่ึง หรือเช่ือในความคิดของตนเอง จะไดยืนยันใหแนชัดวา สิ่งที่ตนเองเช่ือเปนจริงหรือไม หรือสิ่งที่

ตนเองเช่ือน้ัน มั่นใจขนาดไหน วิธีการสนทนาโตตอบน้ี ไดกลายมาเปนวิธีการหลักของพระพุทธศาสนา

ฝายมหายาน โดยเฉพาะมาธยมกิ และเปนวิธีการที่แพรหลายทั่วไปในพระพุทธศาสนามหายานสายตาง 

ๆ เพื่อใชในการเผยแผหลักปรัชญาของนิกายตนเองอยางหน่ึง รวมถึงเพื่อที่จะแกไขขอเขาใจผิดของ

บุคคลในลัทธิอื่น ๆ  อีกอยางหน่ึง หลักวิธีการดังกลาวน้ี เรียกวา วิภาษวิธี (Dialectic) หรือ ตรรกวิภาษ 

นอกจากน้ี พระนาคารชุน ยังไดวิจารณทฤษฎีทางอภิปรัชญาเกี่ยวกับการเกิดหรือทฤษฎีเหตุภาพ 

(Causality) ๔ ทฤษฎี ซึ่งเปนทฤษฎีเห็นภาพที่ไมไดอิงประสบการณอยาง ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาท ของ

พระพุทธศาสนาด้ังเดิม เพื่อแสดงใหเห็นวามโนภาพเราน้ีใชอธิบายลักษณะของความเปนจริงไมได 

ภาษวิธี เปนวิธีการที่พระนาคารชุนไดนํามาใช โดยใชกับบุคคลสองจาํพวก คือ พวกที่ยึดถือ

คัมภีรหรือมีศรัทธาตอสิ่งใดสิ่งหน่ึงโดยไมตองอาศัยการพิสูจน หรือ พวกที่ยืนยันทัศนะบางอยางอยาง

แนนอนเกี่ยวกับสัจภาวะ หรือเช่ือในภาวะของสิ่งใดสิ่งหน่ึงวาเปนอยางน้ันอยางน้ี อยางแนนอน โดย

ปกติ การโตเถียงหรือการกลาวถึงวาทะธรรมประการใดประการหน่ึง จะมีลักษณะอยู ๔ ดาน หรือ ๔ 

มุม เรียกวา จตุกโกฏิ หรือ จตุกโกณะ (Tetralemma) ซึ่งจะมีโครงสรางคือ วาทะที่ ยืนยัน,  

วาทะที่ปฏิเสธ, วาทะทั้งยืนยันและปฏิเสธ, วาทะทั้งไมยืนยันและไมปฏิเสธ ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวตอไป 
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๘๙ 

ถาหากวาทะทั้งสี่แบบน้ีเกิดข้ึน วิภาษวิธีก็จะใชวิธีการใหผูเห็นเชนน้ัน ไดยืนยันคําตอบ 

หรือความเห็นของตนเองใหแนชัด และจะถามกันจนกระทั่งผูตอบ จะยืนยัน หรือไมยืนยันในสิ่งน้ัน

หรือไม ซึ่งสุดทายก็จะทําใหเห็นวา แทจริงผูตอบ หรือผูยืนยันความเห็นของตนน้ัน ไมไดมีความมั่นใจ

ในสิ่งที่ตนเองเช่ือ หรือบอกไมไดวาสิ่งที่ตนเช่ือน้ันเปนความจริง การใชวิภาษวิธีของทานนาคารชุน 

ไมใชวิธีการเพื่อเอาชนะ หรือเพื่อจะบอกวาความเห็นของฝายมาธยมิกถูกตองกวาฝายอื่น หรือจะบอก

วาทุกอยางเปนสุญญตา “ซึ่ง” เปน”สภาวะแบบหน่ึง” แตอยางใด วิภาษวิธีเปนแตเพียงการช้ีใหเห็นถึง

ความยึดมั่นของผูยึดถือในวาทะหรือความเห็นของตนเอง วาไมมีแกนสารสาระแตอยางใด หรือก็คือ 

เมื่อยังยึดมั่นในสิง่ที่ตนเองคิด เห็น หรือเช่ือ วาสิ่งน้ันสิ่งน้ีเปนจริง ก็ไมมีทางจะเขาถึงปรมัตถ หรือการ

หลุดจากความยึดมั่นถือมั่นใด ๆ ได 

๒) ลักษณะของความเปนจริงไมอาจบรรยายได สิ่งทั้งปวงมีลักษณะที่ไมคงที่ตายตัวและ

ความจริงแทกเ็ปนสิง่เหนือสติปญญาและไมใชพิสูจนกันไดงาย ๆ ประสาทสัมผัสของคนธรรมดาภาษา

หรือคําพูดตาง ๆ จึงไมอาจแสดงลักษณะที่ถูกตองหรือความจริงแทไดเชนลักษณะของนิพพานไมอาจ

บอกไดวามีหรือไมมีทั้งมีและไมมีหรือมีก็ไมใชไมมีก็ไมใชกลาวคือการกลาววามีนิพพานก็ตองเกิดเจ็บ

ตายเหมือนสิง่ที่เราเหน็อยูทั่วไปหรอืถานิพานมุงเอาการดับกิเลสจะบอกวามีก็ไมไดเชนกันเพราะมันไม

มีอยูกอนการทาํหลายเกรด (มติน้ีตางจากเถรวาท) ถากลาววาไมมีเทากับวานิพพานไมมี อยูเลยเหมือน

หนวดเตาเขากระตายและยังหมายถึงการแตกดับของสิง่ที่มีอยูซึ่งแสดงวานิพพานตองมีอยูกอนหรอืเปน

สิ่งที่แตกดับไดซึ่งไมใชลักษณะของนิพพาน สวนการเกาวาเปนทั้งสิง่ที่มีและไมมีความกนัหรอืเปนสิง่ที่มี

ก็ไมใชไมมีก็ไมใชก็เปนเรื่องที่ไมอาจเขาใจกันไดและดูขัดแยงกัน๖๐  

สาเหตุที่สองน้ีจงึเปนปญหาเกี่ยวกับลกัษณะของความเปนจริงรูความจริงแทน่ันเองเพราะ

มันอยูเน้ือความสามารถของภาษาและความคิดเชิงเหตุผลของมนุษยจะเขาถึงหรือแสดงออกใหรูกันได 

ความจริงแคไมอาจเขาถึงไดดวยภาษาและความคิดอานตามปกติของมนุษยตามทัศนะของพระบาท

ของพระนาคารชุนมันจะเขาถึงไดดวยปรัชญาเหลือปญญาที่ปราศจากอุปทาน เปนความรูที่ไมรูรับ

ความแตกตางทั้งมวลและไมใชความรูที่แสวงหาความเปนจริงแท เพราะมันจะกลายเปนติดอปุทานไป

ความรูระดับน้ีเกิดมาจากการพิจารณาสิ่งตาง ๆ ตามความเปนจริงในประสบการณซึ่งบางมติก็ถือวา

เปนความรูหรือปญญาระดับอัชฌัตติญาณ อยางหน่ึง 

อยางไรก็ตาม สุญญตา หรือ “ความวาง” ก็มีความหมายที่ตรงกับคําวา “อนัตตา” ใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท เพราะอยางนอยที่สุด สุญญตา ก็ไมไดหมายถึงความมีตัวตน หรือความ

ปราศจากตัวตนอยางแนนอน เราอาจใชคํา และความหมายของคําวา “อนัตตา” เพื่อใชอธิบายสญุญตา 

                                                             
๖๐ อางแลว, วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, หนา ๑๖๐. 



๙๐ 

ใหชัดเจนข้ึนก็ได เพราะเหตุที่สุญญตา เปนคําปฏิเสธความมีอยูของตัวตนทั้งปวงน่ันเอง ดังที่ทาน

นาคารชุน กลาวถึงสุญญตา ในลัทธิปรัชญาของทานวา “สรวมฺ อนาตมํ” -สิ่งทั้งปวงไมเปนอัตตา 

“สรวมฺ สุญญํ”–เพราะเหตุน้ันสิ่งทั้งปวงจึงวางเปลา 

ดังน้ัน หลักคําสอนเรื่องศูนยตาในทัศนะของพระนาคารชุนจึงมีลักษณะที่ตางจากนักคิด

มาธยมิกสวนใหญ เมื่อไดวิเคราะหคําภีรมูลมาธยมิการิกาอันเปนผลงานช้ินสําคัญที่สุดของทานตามนัย

ที่กลาวมาแลว จะพบวาทานไดเสนอแนวคิดเรือ่งศูนยตาเพื่อแยงทศันะที่สดุโตง ๒ อยางที่แพรหลายใน

สมัยน้ัน คือ ๑) ทัศนะที่เช่ือวามีสัตหรืออัสติตฺว คือ มีการอยูของสิ่งของสิ่งที่ถาวรเปนนิรันดรอันเปน

ฐานรองรับการมีอยูของคนและมอียูในตัวตน รวมทั้งทุกแงมุมของธรรมชาติ ๒) ทัศนะที่เช่ือวา ไมมีสิ่งที่

มีอยู หรือไมมีสิง่ทีม่ีอยูอยางนิรนัดร (อสัตหรอืนาสติตฺว) เปนทัศนะที่ตรงขามกบัทศันะที่ ๑ และขันธ ๕ 

เชน รูป (วัตถุ) ไมมีจริง เพราะถามีอยูมันก็ไมอาจมีเหตุเกิด เน่ืองจากมันมีอยูเรียบรอยแลว (เพราะมี

สภาวะ) และถาไมมีอยู จึงไมไดบอกวา ขันธ ๕ ไมมีอยูเลย แตไมมีจริงในความหมายวาไมมีสิ่งที่มี

สภาวะ หรือสิ่งที่เปนนิรันดร ทําใหทราบวา เปนหลักที่มุงใชเปนเครื่องมือเพื่อการบรรลุนิพพาน 

ความหมายของศูนยตาในดานจิตวิทยาก็คือการไมยึดติดการทําใหใจวางจากตัณหา ใหมองสิ่งตาง ๆ 

เปนสิ่งวางเปลาไมมแีกนสารสวนความหมายของศูนยตาในดานอภิปรชัญา หมายถึงการทีส่ิงทั้งปวงไมมี

ความจริงสูงสดุไมใชสิ่งที่อยูดวยตัวเองและไมมีลักษณะหรือภาวะเฉพาะตัวที่คงที่แนนอน อีกทั้งไมอาจ

อธิบายใหถูกตองไดดวยทฤษฎีหรือทัศนะตางๆ ทางอภิปรัชญา 

๓.๔.๒ แนวคิดสุญญตากับอนัตตตา 

อนัตตาในทางพุทธศาสนาคือ ความปราศจากอัตตา หรือการวางจากอัตตา ซึ่งหมายถึง 

ความเปนตัวตนแบบอมตะดังการยกตัวอยางองคประกอบสิ่งมีชีวิตเชนมนุษยประกอบจากขันธและถา

ตาง ๆ เทาน้ันปราศจากสิ่งที่เรียกวา อัตตา ที่ดํารงอยูเองช่ัวนิจ นิรันดร มนุษยเกิดจากองคประกอบ

ของขันธหาที่มาประชุมกันเพื่อความลงตัวความพอดี ณ ขณะเวลาหน่ึง ๆ เมื่อเวลาผานไปทามกลาง

ปรากฏการณตาง ๆ มนุษยก็ตองชราภาพและมรณา มนุษยไมอาจหยุดความตายหรือการ

เปลี่ยนแปลงอันเปนความไมเทีย่งซึง่เปนกฎธรรมชาติ (ยกเวนมนุษยผูน้ันจะหยุดการเกิดไดคือหลดุพน

จากวงจรของปฏิจจสมุปบาท) ดังพุทธพจนที่ปรากฏในพระไตรปฎกตอนหน่ึง กลาวถึงเรื่องน้ีวา 

“ความวางจากอัตตา และสิ่งที่เน่ืองดวยอัตตา ดังน้ันเราจึงกลาววาโลกวาง”๖๑ การที่ชาวพุทธเถรวาท

บอกวา “นิพพานเปนอนัตตา” กับชาวพุทธอีกสํานักหน่ึง บอกวา “นิพพานเปนอัตตา” เมื่อผูยึดถือวา

ทะเหลาน้ัน ตองถูกวิภาษวิธีมาจับ หรือมาโตตอบ หรือใหผูที่ยึดถือความเห็นเชนน้ัน ไดยืนยัน

                                                             
๖๑ ขุ.ปฏิ. (ไทย). ๓๑/๔๖/๓๙๐-๓๙๑. 



๙๑ 

ความเห็นของตนเอง โดยถูกถามไปเรื่อย ๆ ผูยึดถือความเห็นเชนน้ัน ก็จะรูสึกเองวา ความเช่ือของ

ตนเองน้ันไมจริง หรือไมสมเหตุสมผลแตอยางใด เมื่อถึงจุดน้ันแหละ จึงเรียกวา สุญญตา 

การเขาถึงสุญญตาและอนัตตา ดวยการใชวิภาษวิธีโตแยงแนวคิดตาง ๆ ใหเห็นวาแนวคิด

เหลาน้ันเอียงไปในข้ัวใดข้ัวหน่ึง จากน้ันก็ประกาศวา แนวคิดเหลาน้ี เปนสุญญะ (คือวาง) สุญญตาไมใช

เน้ือหาทางความคิดของมาธยมิกะ แตสุญญตาเปนวิธีการที่ถูกนํามาใชเพื่อชวยใหคนคลายความยึดมั่น

ถือมั่น ดังน้ัน ตอคําถามที่วา “เราจะตระหนักเห็นสุญญตา (ทางสายกลาง) ไดอยางไร” ก็คงจะตอบได

วา สุญญตาเปนการเปดเผยใหเห็น “สิ่งที่ไมมีอยู” มากกวา “สิ่งที่มีอยู” การเผยใหเห็นสิ่งที่ไมมีอยูน้ี 

(ในรูปแบบของการปฏิเสธ) เปน “วิธีการ” ที่จะนําไปสูอิสรภาพ มากกวาเปน “ความหมาย” ของ

อิสรภาพ สวนสันตินาช้ีวา สุญญตา ไมใชอะไรบางอยางที่มีเน้ือหาในตัวเอง สุญญตาไมใชทัศนะ ไมใช

จุดยืนทางทฤษฎีอะไร แตสญุญตา เปนทัศนคติวิพากษในเชิงปรัชญา๖๒  

พระนาคารชุนไมเห็นพองกับทัศนะที่วาสิ่งตาง ๆ เมื่อแยกแยะแลวจาเหลือเพียงขันธธาตุ

และอายตนะ ซึ่งเกิดดับตามเหตุปจจัยและมีลักษณะเปนอิสระแกกันพระนาคารชุนเห็นวาการยืนยัน

เชนน้ันเปนการขัดแยงกนัการบอกวามสีิ่งเราน้ันอยูเทากับการมีเหตุเหตุปจจัยและอิงอาศัยสิ่งอื่นแตสิ่ง

เหลาน้ันกลบัมลีักษณะที่เปนอิสระการบอกวามสีิ่งน้ันอยูจงึเทากับการพูดวามีสิ่งทีเ่ปนอสิระแตอาศัยสิง่

อื่นอยูซึ่งเปนสิง่ที่ขัดแยงเปนไปไมได เมื่อสิ่งทั้งปวงเปนมายาแลว บุญและบาปจะมีไดอยางไร ตามหลัก

พระพุทธศาสนาแลว บุญ-บาป ดี-ช่ัวมีอยูสองแบบ คือแบบที่เปนอัตตนัย และแบบที่เปนปรนัย แตใน

ระดับสูงแลวทานสอนใหปลอยวาง ไมยึดมั่นถือมั่น ไมเพลิดเพลิน ผูรู ทั้งสิ่งที่ถูกรู ทั้งความรู เปนสิ่งที่

พึ่งพาอาศัยกัน ดํารงอยูอยางอิสระ เน่ืองจากปรัชญาสุญญวาทถือวาจักรวาลทั้งสิ้นเปนสุญญตาวาง

เปลาจากความจริง ทั้งจิตและมิใชจิตลวนเปนมายาทั้งสิ้น 

พระนาคารชุน ไมไดปฏิเสธความจริงทั้งหมด เพียงแตปฏิเสธโลกแหงปรากฏการที่เรารับ

รูอยูเทาน้ัน เบื้องหลังแหงโลกปรากฏการน้ีมีความจริงอยูซึ่งอธิบายไมไดดวยลักษณะใดๆ เพราะทาน

แบงโลกเปน ๒ คือโลกแหงปรากฏการณ (Phenominal world) และโลกแหงความเปนจริง (The 

word of reality) โลกแหงปรากฏการณคือสิง่ที่มนุษยธรรมดาสามัญรับรูไดเชน สิ่งที่ปรากฏแกตนดวย 

ตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ เปนตน สิ่งเหลาน้ีลวนมี สิ่งที่อยูเบื้องหลังแหงปรากฏการณ คือ โลกแหงความ

เปนจริงอธิบายไดยาก เชนจะถามวาไฟฟาคืออะไรก็ตอบไดยากเชนกัน ธรรมชาติที่แทจริงของสิ่งตาง ๆ 

น้ัน เราไมสามารถจะพบไดดวยสติปญญาเชิงตรรกะ (Intellect) ดังน้ันจึงไมสามารถจะอธิบายได คือ 

สติปญญาในระดับการหาเหตุผลเชิงอนุมานคือ จินตามยปญญา ไมใชสติปญญาที่เกิดจากประสบการ

ตรงคือภาวนามยปญญา 

                                                             
๖๒ อางแลว, สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๓๙. 



๙๒ 

พระนาคารชุน ไดอธิบายความจริงที่สูงที่สุด ในดานปฏิเสธเทาน้ัน กลาวคือเปนเพียงการ

อธิบายสิ่งที่ไมเปนเพราะเปนสิ่งที่บุคคลพึงรูไดเฉพาะตนพระนาคารชุนเห็นวาการยืนยันเชนน้ันเปน

การขัดแยงกันการบอกวามีสิ่งเราน้ันอยูเทากับการมีเหตุเหตุปจจัยและอิงอาศัยสิ่งอื่นแตสิ่งเหลาน้ัน

กลับมีลักษณะที่เปนอิสระการบอกวามีสิ่งน้ันอยูจึงเทากับการพูดวามีสิ่งที่เปนอิสระแตอาศัยสิ่งอื่นอยู

ซึ่งเปนสิ่งที่ขัดแยงเปนไปไมไดดังน้ันพระนาคารชุนจึงหลีกเลี่ยงเรื่องอนัตตตา พี่ลดทอนสิ่งตาง ๆ ลง

เปน ขันธ ธาตุ และอายตนะ ใช “ศูนยตา” ในความหมายที่แตกตางไปบางแตยังรวมความวางจาก

อัตตา ไวดวยเมื่อกลาววาวางจากความเปนจริงที่อยูไดดวยตัวเองอยางไรก็ดีการอธิบายแบบลดทอน

สิ่งตาง ๆ เปนขันธธาตุและอายตนะ เปนเพียงการอธิบายความจริงระดับหน่ึงเทาน้ันในทัศนะของพระ

พุทธทาสศาสนาด้ังเดิมการอธิบายขันธาตุอายตนะ เปนเหมือนสิ่งที่เปนอิสระแกกันก็เชนกันเปนวิธี

อธิบายใหเขาใจในระดับหน่ึงเพราะทายสุดสิ่งตาง ๆ เราน้ันก็ตองอยูภายใตกฎปฏิจจสมุปบาทเชนกัน 

และเมื่อราวในระดับความจริงที่ลึกสุดก็ไมมีสิ่งใดที่จะเรียกวาขันธ ธาตุ และอายตนะไดอีก ทรรศนะ

ของ พระนาคารชุนจึงเปนการไมเห็นดวย กลับการอธิบายสัจจธรรมของพระพุทธศาสนาดังเดิมใน

ระดับหน่ึงเทาน้ันไมไดหมายความวาทัศนะของพระพุทธศาสนาดังเดิมจะขัดแยงกันในเรื่องไวพระ

นาคารชุนไดนําหลักปฏิจจสมุปบาท ของพระพุทธศาสนาหลังเดิมมาอธิบายลักษณะของความเปนจริง

ตอนเรียกสิ่งที่เปนไปตามกฎปฏิจจสมุปบาท “ศูนยะ” (วาง) เพื่อหลีกน้ีจากความเขาใจผิดทีว่า มีสิ่งใด

สิ่งหน่ึงที่มีลักษณะเฉพาะตนเปนอยูอยางอิสระจากอันจะนําไปสูการเขาใจวามีอันตราหรือความเปน

จริงสูงสุดซึ่งจะขัดแยงกับหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาดังเดิม พระนาคารชุนเห็นวาการอธิบาย

ความเปนจริงในลักษณะของขันพลาดและอายตนะ ทานนาคารชุนยังแสดงตอไปอีกวา มีความจริงที่

อยูเบื้องหลังปรากฎการณซึ่งไมมีเหตุปจจัย และพนจากความเปลี่ยนแปลง หมายถึงความจริงใน

ตัวเอง คือมันจริงอยางน้ัน (ตถตา) ไมเปนอยางอื่น (อนัญญตา) เชน ความตายของสัตวทั้งหลายเปน

ปรากฏการณที่เราพบเจอไดแมจะเปนจริงตายตัวเด็ดขาดก็ตาม แตมันเปนเพียงความจริงช้ันนอก แต

ความจริงที่ช้ันในที่อยูเบื้องหลังปรากฏการณมีอยูอีก เปนกฎที่เฉียบขาดกวา ไมมีการเปลี่ยนแปลง 

แนนอนเด็ดเด่ียว น้ันคือกฎของสภาวธรรมอันทําใหสัตวที่เกิดแลวตองแกตองตาย ที่วาก็ คือ ความไม

เที่ยง ความเปนทุกข และความเปนอนัตตา๖๓ 

สํานักมาธยมิกมีช่ือวา ศูนยวาท แตดวยความเขาใจยากตอปุถุชน พระนาคารชุนจึงนําคํา

วามาธยามิก อันมีความหมายวา “ทางสายกลาง” มากลาวใหเรียกเกิดความเขาใจที่เรียบงายกวา 

ดวยการแสดงทัศนะที่จะหลีกเลี่ยงการทางสุดข้ัว ๒ ดานคือสัสสตทิฐิ (เช่ือสิ่งถาวร นิรันดรมีอยูจริง) 

เชนเห็นวาการใหทานไมมีผล การบชูาตาง ๆ  ไมมีผล หรือไมมีความหมายอะไรผลแหงกรรมดีกรรมช่ัว

ไมมี และอุจเฉททิฐิ (เช่ือสิ่งที่ดับสูญหลังความตายทุกอยางไมมีอะไรจริงแท) ที่เปนความเห็นวาขาด

                                                             
๖๓ อางแลว, สุมาลี มหานรงคชัย, พระนาครชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๕๓. 



๙๓ 

สูญ สัตวทั้งหลายตายแลวก็เปนอันตายไมเกิดอีก ทุกคนเกิดมาเพียงชาติเดียว เมื่อตายแลวก็เปนอัน

ขาดสูญทัศนะของพระนาคารชุนจึงเปนหนทางสายกลางจริง ๆ อยูตรงกลางระหวางการการปฏิเสธ 

ความจริงแทไมอาจยืนยันวามีหรือปฏิเสธวาไมมี เมื่อปรับแนวความคิดทางสายกลางของทาน (พระ

นาคารชุน) นักบวช ในยุคพุทธกาล ก็จะพบวาพระสงฆของพุทธศาสนาด้ังเดิมน้ัน ไมจําเปนตอง

ทรมานรางกายอดนํ้า อดอาหาร เหมือนนักพรตสายอุปนิษัท หรือลัทธิษีชีไพรแหงสํานักอื่น ๆ 

ขณะเดียวกันก็ไมแสวงหาความสุขและกามารมณชนิดเสพสุขกันเอกเกริกในแนวทานอชิตเกส สัมพล 

และบรรดาศิษยสายจารวาก ที่มุงแสวงหาความสุขเฉพาะโลกน้ีดวยเช่ือวาตายแลวก็ดับสูญ  

แตความจริงแลวตามทศันะของทานนาครชุนไดกลาวถึงรปูนาม ไววา รูปเหมอืนฟองนํ้า ใน

ความหมายที่วา เกิดข้ึนแลว แตกดับไปเรว็ ไมเที่ยง ไมย่ังยืน เวทนาเหมือนตอมนํ้าเล็ก ๆ  ต้ังข้ึนครูเดียว

แลวแตกดับไป มนุษยเราวัน ๆ หน่ึงเสวยอารมณที่หลากหลายสุขเกิดข้ึนครูหน่ึงแลวก็ดับไป 

แปรเปลีย่นเปนทุกข ทุกขก็ทํานองเดียวกัน สัญญาเหมือนพยับแดด ปรากฏเปนตัวตนแตไกลเหมือนจะ

จับฉวยได แตพอเขาใกลก็หายไป ความจําไดหมายรูของคนเราเกิดข้ึนเพราะเหตุปจจัยแหงสมมติ

บัญญัติ เพิกถอนสมมติบัญญัติเสียได ความจําไดหมายรูก็ไมมีประโยชนอันใด เพราะมันอยูไดก็มีการ

เทียบเคียงสิง่หน่ึงกับอีกสิ่งหน่ึง ถาไมมีการเปรียบเทยีบกันแลว ความจําไดหมายรูก็ไมมีประโยชนอันใด 

เหมือนพูดคําเดียวซ้าํ ๆ  ฉะน้ัน เมื่อเอาเขาจริงแลวไมมีอะไรเหมือนกับพยับแดดฉะน้ัน วิญญาณเหมือน

นักเลนกล นักเลนกลหลอกลอใหคนเห็นสิ่งที่ตัวเลนเปนจริงเปนจัง ปรากฏเสมือนวาเปนจริง แตก็ไม

จริง อาศัยตากระทบรูป จักษุวิญญาณเกิดข้ึนแลวดับไป อาศัยหูกระทบเสียง โสตวิญญาณเกิดข้ึนแลว

ดับไป ผูที่ยึดถือเอาเปนจริงเปนจัง เปนที่ต้ังแหงความรัก โลภ โกรธ หลง ริษยา พยาบาท เอาเขาจริง

มันเปนอนัตตา หาสาระแกนสารไมได๖๔ 

ทัศนะของพระนาคารชุนน้ัน การที่จะเขาใจไดอยางถูกตอง ยึดหลักปฎิจจสมุปบาท 

(Dependent origination) และอนัตตา ในหลักพระพุทธศาสนาด้ังเดิมในเชิงเปรียบเทียบกับผลงาน

ของทานที่ปรากฏในมูลมาธยมิการิกา อันเปนทัศนะเดียวกัน นับวาพระนาคารชุนไดรักษาหลักคําสอน

ของพระพุทธองค ดุจด่ังคุณคาแหงความเปนเพรชนํ้าเอกไวเปนอยางดี 

แนวคิดศูนยตากับอนัตตตา พระนาคารชุนจึงหลีกเลี่ยงเรื่องอนัตตตา พี่ลดทอนสิ่งตาง ๆ 

ลงเปน ขันธ ธาตุ และอายตนะ ใช “ศูนยตา” ในความหมายที่แตกตางไปบางแตยังรวมความวางจาก

อัตตา ของพระพุทธศาสนาหลังเดิมมาอธิบายลักษณะของความเปนจริงตอนเรียกสิ่งที่เปนไปตาม

กฎปฏิจจสมปุบาท “ศูนยะ” (วาง) อาจทําใหคนเขาใจผดิเชนน้ีไดคําวา “วาง” หรือ “ศูนยะ” ในทัศนะ

ของ พระนาคารชุนจึงหมายถึงลักษณะของสิ่งตาง ๆ ที่อาศัยกันเกิดข้ึนหาไดเกิดข้ึนเองและมีลักษณะ
                                                             

๖๔ ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๙), หนา 

๑๕๓. 



๙๔ 

เปนเอกเทศเฉพาะตัวไมซึ่งทําใหเราไมอาจกําหนดและพรรณนาลักษณะ ของสิ่งของทั้งหลายไดสิ่งตาง 

ๆ จึงวางจากการพรรณนา ดวยการแสดงทัศนะที่จะหลีกเลี่ยงการทางสุดข้ัว ๒ ดานคือสัสสตทิฐิ (เช่ือ

สิ่งถาวร นิรันดรมีอยูจริง) และอุจเฉททิฐิ (เช่ือสิ่งที่ดับสูญหลังความตายทุกอยางไมมีอะไรจริงแท) 

ทัศนะของพระนาคารชุนจึงเปนหนทางสายกลางจริง ๆ อยูตรงกลางระหวางการการปฏิเสธ ความจริง

แทไมอาจยืนยันวามีหรือปฏิเสธวาไมม ี

หลักคําสอนพระนาคารชุน น้ัน พระนาคารชุนสอนใหพิจารณาตนเองและโลกเปน “ความ

วาง” โดยใชคําวา ศูนยตา และเมื่อเขาใจประเด็นน้ีแลว ทุกอยางจะแผวไปสูทางนิพพาน อันเปน

เปาหมายเดียวกันของคําสอนของพระพุทธเจา “ศูนยตา” ศูนยตาในทัศนะของพระนาคารชุน ทานได

เสนอแนวคิดเรื่องศูนยตาเพื่อแยงทัศนะที่สดุโตง ๒ อยางที่แพรหลายในสมัยน้ัน คือ (๑) ทัศนะที่เช่ือวา

มีสัตหรืออสัติตฺว คือ มีการอยูของสิ่งของสิ่งทีถ่าวรเปนนิรันดรอันเปนฐานรองรับการมีอยูของคนและมี

อยูในตัวตน (๒) ทัศนะที่เช่ือวา ไมมีสิ่งที่มีอยู หรือไมมีสิ่งที่มีอยูอยางนิรันดร (อสัตหรือนาสติตฺว) พระ

นาคารชุนเหน็วา ขันธ ๕ ก็เปนสิ่งที่ไมมีจริงในความหมายเชนเดียวกัน ขันธ ๕ เชน รูป (วัตถุ) ไมมีจริง 

เพราะถามีอยูมันก็ไมอาจมีเหตุเกิด ศูนยตาโดยการตีความของนักวิชาการตะวันตก ศูนยตา “ความ

วาง” สิ่งเปน “ศูนยะ” จึงแปลวา “สิ่งที่วาง” พระนาคารชุนใชคําวา ศูนยตา ตามหลักวิภาษวิธี เพื่อ

แสดงอาการทีส่ิ่งทั้งปวงไรแกนสาร ธรรมทั้งปวง (สรรพสิ่ง) เปนของวาง (ศูนยะ) ความหมายที่ถูกตอง

ของ “ความวาง” (ศูนยตา) ตามทัศนะของพระนาคารชุนมีอยู ๒ ประการ คือ (๑) สรรพสิ่งวางจาก

ความเปนจรงิสูงสดุ สิ่งที่มีความเปนจรงิสูงสดุหรือมีความเปนจรงิอยางแทจรงิ (๒) ความจริงแทวางจาก

การอธิบายหรือพนา ความจริงแท หรือลักษณะที่แทจริงของความเปนจริงไมอาจอธิบายหรือซื้อให

เขาใจกันไดอยางถูกตองดวยมโนภา คําพูดหรือทฤษฎีตาง ๆ  

๓.๕ สรุป 

แนวคิดขณิกวาทในปรชัญามาธยมิก แสดงใหเหน็วา ความหมายของขณิกวาท คือ ทฤษฎีที่

ถือวา สรรพสิ่งมีความเปลี่ยนแปลงหรือเกิดดับทุกขณะ ตามลําดับความสืบทอดแหงเหตุปจจัยซอย

ออกเปนแตละขณะๆ ใหมองเห็นดวยเหตุปจจัยที่แทจริงซึ่งเปนวิธีที่ใชมากในฝายอภิธรรม เรียกวาสัน

ตานวาท (ทฤษฎีวาดวยความสืบเน่ือง) และ สังฆาฏวาท (ทฤษฎีวาดวยโครงรางหรือการเปนกลุมกอน) 

ทฤษฎีอนิจจตาในพุทธศาสนาโดยทั่วไปมักถูกเขาใจผิด เพราะไปสับสนกับรุนหลังที่รูจักกันในนาม 

“กษณวาท” การวิเคราะหเชิงตรรกะของกระบวนการแหงการเปลี่ยนแปลง (ปริณาม) ไมปรากฏคํา

สอนเรื่องขณิกวาท ไมมีที่ใดบอกวาสรรพสิ่งหรือแมแตจิตเพียงอยางเดียวเปนขณิกะ ขณะจิตและโยง

เรื่องชีวิตเขากับเรื่องจิต เมื่อจิตดับ สัตวก็ถูกเรียกวา ดับ (นิรฺทโธ) ขณะจิต ขณะจิตหน่ึงคือ สามขณะ

ของอุปปาท ขณะ (ขณะที่เกิด) ฐิติขณะ (ขณะที่ต้ังอยู) และภังคขณะ (ขณะที่ดับ) ประสบการณเปน

กระแสของความคิดหรือวิญญาณ (วิญญาณโสตะ) หรือเปนกระแสของภาวะที่กําลังเปนไป (ภวโสตะ) 



๙๕ 

ประวัติความเปนมาของพุทธปรัชญามาธยมิก คําวา “มาธยมิกะ” (คําวา มาธยมิกะ แปลวา ทางสาย

กลาง) อภิปรัชญา โดยแสดงอากัปกิริยาที่สงบเงียบ ไมเปลงวาจาโตตอบ อันนําไปสูปมปริศนาของบัน

ดาลิ่วลอสาวกฝายอื่น ๆ ควรจะประพฤติบัติตามครองที่สามารถตีคาทางจริยศาสตรสูงสุดไดแลว หรือ

อีกช่ือหน่ึงวา ศูนยตวาท ผู กอต้ังสํานักน้ี คือนาคารชุน ซึ่งไดสรางหลักทฤษฎีเกี่ยวกับศูนยวาทข้ึน 

เพื่อที่จะอธิบายหลักปจจยการ และอนัตตา วิภาษวิธี ในการตอบโตเจาลัทธิตาง ๆ สํานักมาธยมิกหรือ

ศูนยวาท มีหลักการวา ทุกอยางวาง (เปลา) ไมมีอะไรเปนจรงิลักษณะนิรันดร ไมวาจะเปนจิตหรือไมใช

จิต ทุกอยางปรากฏดวยหลักสัมพันธนิยมที่โยงเขาไปสูกฎปฎิจจสมุปบาท บอเกิดปรัชญามาธยมิกะ 

เปนคําที่มีความหมายเดียวกัน ทานคาราชุนมหาเถราจารย สวนทางใดยึดเอาปรัชญาปารมิตาสูตร 

แนวคิดของพระนาคารชุนจงึจําเปนนตองเขาใจความสําคัญในพุทธศาสนาด้ังเดิม ใหถึงแกนแทเสียกอน 

อันไดแก นิพพาน ปฏิจจสมุปบาท อิทปปจจยตา อนิจจตา ทุกขตา อนัตตา มายากรรม สุญญตา เปน

ตน นอกเหนือจากความเขาใจในประเด็นพุทธศาสนาด้ังเดิมที่มีทรรศนะตอโลก ชีวิต จักรวาล มนุษย 

อาจารยที่สืบตอกันมา เพื่อใหเกิดความเขาใจในความเปนมา และแกนในคําสอนของมาธยมิกะไดดังน้ี 

๑) ปฐมาจารยนาคารชุน ๒) พุทธปาลิตะ ๓) ภาววิเวกะ/ภวยะ ๔) จันทรกีรติ ๕) ศานติเทวะ ๖) ศรีคุป

ตะ ๗) ชญานครภะ ๘) ศานตรักษิตะ ๙) กมลศีละ ปรัชญามาธยมิก หรือศูนยวาทิน คือกลุมของชาว

พุทธที่ยอมรับคําสอนวาดวยเรื่องของ ความวาง ทางสายกลาง และการอิงอาศัยกันและกันมีอยูของ

สรรพสิ่งและการอิงอาศัยกันและกันมีอยูของสรรพสิ่ง ความสําคัญของช่ือน้ีอาจมีนอยในสังคมเถรวาท

บานเรา แตภายนอก“มาธยมิกะ” เปนคําสันสกฤต ตรงกับคําบาลีวา “มัชฌิมะ” แปลวา กลาง 

หมายถึง วิธีปฏิบัติสายกลางหรือผูดําเนินตามทางสายกลาง ไมยึดที่สุด ดานใดดานหน่ึง ไมมีการ

กําหนดเปนน้ันเปนน้ี ไมเอียงไปขางสัสสตทิฏฐิ ความเห็นวาเที่ยง) หรืออุจเฉททิฏฐิ ความเห็นวาขาด

สูญ) ไมเอียงไปขางนัตถิกทิฏฐิ (ความเห็นวาไมมี)หรืออัตถิกทิฏฐิ ความเห็นวามี) ไมเอียงไปขางภาวะ 

(ความมี) หรืออภาวะ (ความไมมี) ช่ือของสํานักน้ีรวมทัง้บุคคลผูวางรากฐานคําสอนคือ นาคารชุนะ เปน

ปรัชญาที่ย่ิงใหญของฝายมหายาน มาธยมิก แปลวา ทามกลาง คือ ทามกลางระหวางความมีอยูจริง

อยางเด็ดขาดและความไมมีอยางเด็ดขาด ฝายบาลีเรียกวา อัตถตาและนัตถิตา ซึ่งเปนหลุมพรางอัน

สําคัญในลัทธิปรัชญา กลาวคือ ลัทธิปรัชญาสายสัจนิยม (Realism) ยืนยันวาสิ่งทั้งปวงมีอยูจริงตามที่

ปรากฏ คือ อะไรปรากฏแกเราอยางไร ก็เปนอยางน้ันจริง ๆ  สิ่งทั้งปวงเปนของสูญ หรือสภาพวางเปลา 

(สรวมฺ ศูนฺยม) ทั้งโลกียธรรม และโลกุตรธรรม เมื่อวาดวยสภาพปรมัตถแลวเปนของสูญ เมื่อวาโดย

สมมติบัญญัติของโลกก็มีน่ันมีน่ี เปนน่ันเปนน่ี ก็สุดแลวแตความคิดหรือความรูสึกของเรา สิ่งแทจริงมี

แตจิต หรือ ความคิดอยางเดียว สิ่งที่ปรากฏแกเราเหมือนความฝน มาธยมิกเขากลางระหวางลัทธิ

ปรัชญาทั้ง ๒ น้ี คือ ยืนยันไมได วามีหรือไมมี จริงหรือไมจริงโดยเด็ดขาด แตการกลาววาสิ่งทั้งปวง 

เกิดข้ึน มีข้ึน เปนข้ึนตามเหตุปจจัย เปนปฏิจจสมุปบาท มาธยมิก ของมหายานกับปฏิจจสมุปบาท

หรืออิทัปปจจยตาของฝายเถรวาท จึงเปนเรื่องเดียวกัน 



๙๖ 

แนวคิดของพระนาคารชุนน้ันสิ่งแรกที่นักคิดทุกสํานักจะตองพูดถึงคือ “วิภาษวิธี” วิภาษ

วิธี ในการศึกษาแนวคิดวิภาษวิธีใน ๒ รูปแบบ มีนัยสําคัญอยู ๒ ประการ คือ (๑) วิภาษวิธีเชิงญานวิท

ยา เปนเครื่องมือที่แสวงหาความจริงดวยการแยงเชิงปฎิเสธ เพื่อใหคูสนทนาอันเปนฝายตรงขามน้ัน 

(๒) วิภาษวิธีเชิงอภิปรัชญา หมายถึง กระบวนการของการพัฒนาที่เกิดข้ึนจากการขัดแยงหรือ

เปลี่ยนแปลง ซึ่งตรงกับคําวา “ปฎิพัฒนาการ” ตามที่ราชบัณฑิตยสถานของไทยบัญญัติ ในขณะที่

ปญหาเหลาปรากฏถึง ๑๔ ขอ ในพระสูตรภาษาสันสกฤตของมหายาน โดยแบงออกเปน ๔ กลุม กลุม

ละ ๔ ขอ นอกจากกลุมที่วาดวยเรื่องชีวะกับสรีระ ซึ่งมีเพียง ๒ ดังน้ี กลุมที่ ๑ ไดแก ปญหาที่เกี่ยวกับ

จุดเริ่มตนและจุดสิ้นสุดของโลกในชวงเวลา กลุมที่ ๒ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับขอบเขตของโลกอวกาศ 

กลุมที่ ๓ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับเรื่องชีวะกับสรีระ กลุมที่ ๔ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับภาวะหลังความตาย

ของตถาคต มี ๔ ขอ ไดแก (๑) หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกหรือ (๒) หลังจากตายแลว ตถาคตไม

เกิดอีกหรือ (๓) หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกและไมเกิดอีกหรือ (๔) หลักจากตายแลว ตถาคตจะ

วาเกิดอีกก็มิใช จะวาไมเกิดอีกก็มิใชหรือ ระบบโครงสรางวิภาษวิธีของพระนาคารชุน โครงสรางของ

วิภาษวิธีภายหลังจากที่พระนาคารชุนจัดชุดความเช่ือออกเปนหมวดหรือข้ัวความคิด จะไดดังน้ี (๑) 

ยืนยัน (๒) ปฏิเสธ (๓) ยืนยันและปฏิเสธ (๔) ไมทั้งยืนยันและปฏิเสธ การคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบ 

พระนาคารชุนกับการคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบ กลาวโดยสรุป เกี่ยวกับโลกที่ปรากฏ สามารถจัดได ๔ 

กลุม คือ (๑) ถือวาโลกเกิดข้ึนเอง (๒) ถือวาสิ่งอื่นถือใหเกิด (๓) ถือวาทําใหเกิดข้ึนเองและสิ่งอื่นทําให

เกิด (๔) ถือวาเกิดข้ึนเองโดยบังเอิญ ไมมีเหตุและปจจัย คําสอนเรื่องศูนยตาของพระนาคารชุนมุงทีจ่ะ

ใชเปนเครื่องมือเพื่อการบรรลุนิพพานความหมายของศูนยตาในดานจิตวิทยาก็คือการไมยึดติดการทํา

ใหใจวางจากตัณหา ใหมองสิ่งตาง ๆ เปนสิ่งวางเปลาไมมีแกนสารสวนความหมายของศูนยตาในดาน

อภิปรัชญา หมายถึงการที่สิงทั้งปวงไมมีความจริงสูงสุดไมใชสิ่งที่อยูดวยตัวเองและไมมีลักษณะหรือ

ภาวะเฉพาะตัวที่คงที่แนนอน อีกทั้งไมอาจอธิบายใหถูกตองไดดวยทฤษฎีหรือทัศนะตาง ๆ ทาง

อภิปรัชญา 

หลักคําสอนพระนาคารชุนน้ันตองโยงใยไปถึงภาคปฏิบัติของมนุษย ในขณะที่แนวทาง

ตบะนิยมก็ดี แนวทางเชนของพระมหาวีระก็ดี มุงบําเพ็ญเพียรไปในแนววิเวกสันโดษเพื่อบรรลุแหง

โมกษะ และขณะที่เอกเทวนิยมสายยูดาหมุงจงรักภักดีตอพระผูเปนเจา เหลาน้ีเปนลักษณะเดนแหง

คําสอนของศาสดาแหงศาสนาสําคัญของโลก แตสําหรับพระนาคารชุนกลับสอนใหพิจารณาตนเอง

และโลกเปน “ความวาง” โดยนําคําวา ศูนยตา และเมื่อเขาใจประเด็นน้ีแลว ทุกอยางจะแผวไปสูทาง

นิพพาน อันเปนเปาหมายเดียวกันของคําสอนของพระพุทธเจา “ศูนยตา” ศูนยตาในทัศนะของพระ

นาคารชุน ทานไดเสนอแนวคิดเรื่องศูนยตาเพื่อแยงทัศนะที่สุดโตง ๒ อยางที่แพรหลายในสมัยน้ัน คือ 

(๑) ทัศนะที่เช่ือวามีสัตหรืออัสติตฺว คือ มีการอยูของสิ่งของสิ่งที่ถาวรเปนนิรันดรอันเปนฐานรองรับ

การมีอยูของคนและมีอยูในตัวตน (๒) ทัศนะที่เช่ือวา ไมมีสิ่งที่มีอยู หรือไมมีสิ่งที่มีอยูอยางนิรันดร 



๙๗ 

(อสัตหรือนาสติตฺว) พระนาคารชุนเห็นวา ขันธ ๕ ก็เปนสิ่งที่ไมมีจริงในความหมายเชนเดียวกัน ขันธ 

๕ เชน รูป (วัตถุ) ไมมีจริง เพราะถามีอยูมันก็ไมอาจมีเหตุเกิด ศูนยตาโดยการตีความของนักวิชาการ

ตะวันตก ศูนยตา “ความวาง” สิ่งเปน “ศูนยะ” จึงแปลวา “สิ่งที่วาง” พระนาคารชุนใชคําวา ศูนยตา 

ตามหลักวิภาษวิธี เพื่อแสดงอาการที่สิ่งทั้งปวงไรแกนสาร ธรรมทั้งปวง (สรรพสิ่ง) เปนของวาง (ศู

นยะ) ความหมายที่ถูกตองของ “ความวาง” (ศูนยตา) ตามทัศนะของพระนาคารชุนมีอยู ๒ ประการ 

คือ (๑) สรรพสิ่งวางจากความเปนจริงสูงสุด สิ่งที่มีความเปนจริงสูงสุดหรือมคีวามเปนจรงิอยางแทจรงิ 

(๒) ความจริงแทวางจากการอธิบายหรือพนา ความจริงแท หรือลักษณะที่แทจริงของความเปนจริงไม

อาจอธิบายหรือซื้อใหเขาใจกันไดอยางถูกตองดวยมโนภา คําพูดหรือทฤษฎีตาง ๆ แนวคิดศูนยตา

กับอนัตตตา 

 

 

 

 



 
 

บทท่ี ๔ 

 

วิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

 

แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก เปนแนวคิดที่สําคัญในทางพุทธปรัชญามหายาน  

ซึ่งแนวคิดน้ีมุงใหผูที่ปฏิบัติไดเขาถึงและรูแจงในสัจธรรมสามารถปฏิบติัตนใหจิตวางแลวเขาสูการหลุด

พนไดในที่สุด เพื่อใหเกิดความกระจางชัดและความเขาใจโดยงาย ผูวิจัยจึงไดนําแนวคิดขณิกวาทใน

ปรัชญามาธยมิก มาวิเคราะหเพื่อใหไดทราบถึงความจริงอันลึกซึ้งตามลําดับ ดังหัวขอ ตอไปน้ี 

๔.๑ หลักปฏบิตัิตามแนวคดิขณกิวาทในปรัชญามาธยมิก 

หลักปฏิบัติตามแนวคิดขณิกวาทซึ่งมาธยมิกน้ัน มีแนวคิดที่ยึดตามหลักปฏิจจสมุปบาท 

คือมองสิ่งตาง ๆ ทั้งดานวัตถุและจิตวาจะมีอยูหรือไมหรือดําเนินไปอยางไรก็สุดแลวแตเหตุปจจัยใน

ขณะน้ันจะปรุงแตงอยางไร สรรพสิ่งดําเนินไปที่ละขณะ (ขณิกวาท Monmentariness) ไมวาสสาร

หรือจิต แตเพราะมีสันตติความสืบตอกันถ่ียิบสงทยอยกันไปไมขาดสาย จึงดูประหน่ึงวามีสิ่งถาวร

ย่ังยืนเปนตัวตน ขณิกวาทเปนกฎธรรมชาติที่มีลักษณะความเปลี่ยนแปลงทีไ่มวาสิ่งน้ันจะมชีีวิตหรือไม

มีชีวิตก็ตาม ทุกสิ่งทุกอยางลวนตองเปลี่ยนแปลงไปเปนกระแส ไมมีอะไรคงทนถาวรอยูได สวนพุทธ

ศาสนานิกายสรวาสติวาทและนิกายเสาตรานติกะยืนยันอยางชัดเจนวา สรรพสิ่งเปลี่ยนแปลงทุกขณะ

หรือเปนขณิกะ ในพุทธปรัชญาไมวาปรัชญาเถรวาทหรือมหายานลวนแตมีแนวความคิดที่คลายคลึง

กัน โดยมีการกลาวถึงขณะที่เกิดข้ึน อดีต ปจจุบัน และอนาคต สําหรับพุทธมหายานผูวิจัยไดกลาวถึง

ในเฉพาะสํานักปรัชญามาธยมิก ที่มีแนวความคิดเรื่องของศูนยตา หรือความวาง 

หลักการและแนวคิดของมาธมิกในการปฏิบัติไดยึดแนวคิดษัฏปารมิตานยะ คือ ทางแหง

บารมีทั้ง ๖ ประการ เปนมรรคาใหถึงความเปนรอบของบารมีตามหลักนิกายมาธยมิก คัมภีรปรัชญา

ปารมิตาแสดงถึงปารมีทั้ง ๖ น้ี โดยเฉพาะในตอนสุดทาย คือตอนที่วาดวย ปรัชญา-ปญญาเปนเครื่อง

ตรัสรู มรรคาใหถึงปารมิตา ตาง ๆ จากขอปฏิบัติเกา ๆ ของฝายหีนยาน ในลักษณะ ๓ ประการ คือ 

การนําอุดมคติในเรือ่งการบาํเพ็ญตนเปนพระโพธิสัตวเขามาแทนที่ ความคิดเรื่องความเปนพระอรหันต 

อธิบายการใชปญญาใหเปนปารมิตา ๖ คือ ทาน ศีล กษานติ วีรย ธยาน และปรัชญา และ ๓ การแยก

ซอยช้ันตาง ๆ ของโลกุตระใหเปนภูมิ หรือระดับตาง ๆ ของการปฏิบัติ ตามโยคะ เพื่อบรรลุถึงความ

เปนพระโพธิสัตวโดยสมบูรณ ความคิดและหลักการที่เปนอุดมคตินําไปสูมรรคและผลสุดทายในการ



๘๙ 

ปฏิบัติเพื่อความดีทางจติ พรอมทั้งสรางความเปนเอกภาพและความกวางขวางใหเกิดข้ึนอยางที่ไมเคย

รูจักมากอน๑ 

สําหรับปรัชญามาธยมิก เนนวิเคราะหทฤษฎี “ศูนยตา” ของนาคารชุนและประเด็นตางๆ 

แหงพุทธปรัชญาทีเ่อื้อตอประเด็นหลักการศึกษาศูนยตาของนาคารชุน (Nagarjtina’s emptiness) เริ่ม

จากการฝกจิตที่มุงสูการกําหนดรับรูแหงความจริงในทุกขณะจิต คือการเกิดข้ึน ต้ังอยูและดับไป หรือ

การพิจารณาความจริงแหงสภาวธรรมที่เปนอดีต ปจจุบัน และอนาคต ตามหลักขณิกวาท กลาวไดวา

ปรัชญามาธยมกิ เปนนิกายที่วาดวยเรือ่งทางสายกลาง๒ และการยึดถือหลักปฏิจจสมุปบาท มาอธิบาย

หรือใหเหตุผล (เหตุวาท) ดําเนินไปในธรรมชาติ ชนิดที่สังเกตและทดสอบไดแตมิไดกําหนดอยาง

เขมงวด หรือที่เรียกวามัชฌิมมาปฏิปทา อันเปนทางสายกลางระหวางที่สุดโตงดานใดดานหน่ึง โดยใช

วิภาษวิธีปฏิเสธสัสสตวาทและอจุเฉทวาท ตลอดถึงประกาศหลกัศูนยตา และเพราะกลาวถึงศูนยตาเปน

เรื่องสําคัญ จึงมีช่ือวา ศูนยวาท คําวา ศูนยตา หรือ ศูนยวาท ตามทรรศนะของนาคารชุนน้ันมี

ความหมายเปน ๒ นับ คือ 

๑. ปฏิเสธสมมติสจัจะโดยถือวาสมมติสัจจะน้ันไรสภาวะหรอืสวลกัษณะอนัเที่ยงแทของมัน

ไร ปรมัตถสัจจเกิดข้ึนโดยอาศัยเหตุปจจยั 

๒. ปฏิเสธวาทะทุกรูปแบบที่พรรณนาปรมัตถสัจจะ โดยถือวาปรมัตถสัจจะเปนความจริง

แท อยูเหนือความแตกตางทั้งหลาย อยูเหนือพุทธิปญญาหรือปญญาข้ันเหตุผล ฉะน้ันทฤษฎีใด ๆ ที่ต้ัง

ข้ึนเพื่ออธิบายสัจจะอยางน้ัน จึงเปนศูนยตาในความหมายวาวางจากความจรงิ คือ ไมถูกตองครบถวน๓ 

การที่พระนาครชุนไดกลาวเชนน้ี ก็ดวยทุกสรรพสิ่งลวนที่มีการเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป 

เมื่อวิเคราะหในขณิกวาทจะเหน็วา การกําหนดขณะในอดีต ปจจุบัน และอนาคต  ที่วาผลอะไรที่เราจะ

ไดรับก็แลวแตกรรมที่ทําไว ความบังเอิญไมมีเหตุปจจัยก็เชนเดียวกัน คนก็จะคิดวาเราจะตองไปหา

อะไรทําไม ทําก็ไมไดผลอะไรเพราะไมมีเหตุไมมปีจจยั บังเอิญไปกต็องเปนอยางน้ัน ไมตองทําอะไร ผล

เกิดก็เกิดเองแลวแตโชครวมความวาสามลัทธิน้ีขอเสียหรือจุดออนก็คือ ทําใหไมเกิดความเพียรพยาม

ในทางความประพฤติปฏิบัติ ไมเกิดฉันทะในการกระทํา สวนหลักกรรมในพุทธศาสนามุงเนนใหเกิด

                                                             
๑ ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๙), หนา 

๓๒๗-๓๒๘. 

๒ ฟน ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สยามปริทัศน, ๒๕๕๕), หนา 

๓๗๔-๓๗๖. 
๓ พระศรีคัมภีรญาณ (สมจินต วันจันทร, รศ.ดร.), พุทธปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๖), หนา ๒๘๔. 



๙๐ 

ฉันทะ เกิดความเพียรที่ จะทําไมหมดฉันทะ ไมหมดความเพียร แมพุทธศาสนาจะเปนกรรมวาที คือ

สอนวาสัตวโลกยอมเปนไปตามกรรมที่ทําไว แตก็ไมไดหมายความว าชีวิตเปนกรรมลิขิตคือถูก

กําหนดใหรับผลกรรมที่เคยทําไว ทุกอยางโดยไมมีทางหลีกเลี่ยง พระพุทธศาสนาสอนวามนุษย

สามารถทํากรรมดีในปจจุบันเพื่อหักลาง กรรมช่ัวในอดีตก็ได เพราะฉะน้ันเรื่องกรรมใน พุทธศาสนา

จึงไมใชเปนสิ่งตายตัว แตเปนสิ่งที่สามารถ เปลี่ยนแปลงไดตามเหตุตามปจจัยตาม หลักปฏิจจสมุป

บาท ทฤษฎีเรื่องปฏิจจสมุปบาทจึงเปนผล โดย ตรงของทฤษฎีขณิกวาทะ พึงสังเกตพุทธพจนดังน้ีวา 

“ภิกษุทั้งหลาย ผูใดกลาวอยางน้ีวา “บุรุษน้ีทํากรรมไวอยางไร ๆ เขายอมไดเสวยกรรมน้ันอยางน้ัน 

ๆ” เมื่อเปนอยางที่กลาวน้ี การครองชีวิตประเสริฐ (พรหมจรรย) ก็มีไมได (คือไมมีประโยชนอะไร) 

เปนอันมองไมเห็นชองทางที่จะทําความสิ้นทุกขใหสําเร็จไดเลย”๔  

พระนาคารชุนยํ้าวาเราตองหมั่นเจริญปญญา พิจารณาหลักปฏิจจสมุปบาทใหเห็นถึง

อนัตตาและหลักอนัตตาจะสอนใหเห็นสรรพสิง่เกดิดับเปนกระแสตอเน่ืองกันดุจลกูโซ สุดทายก็จะเห็น

สิ่งที่เกิดดับเปนปฏิจจสมุปบาทน้ันเปนอนัตตา คือไรตัวตน วางเปลา (ศูนยตา) เพราะวา  “ผูใด

เห็นปฏิจจสมุปบาท ผูน้ันยอมเห็นธรรม ผูใดเห็นธรรม ผูน้ันยอมเห็นปฏิจจสมุปบาท” ซึ่งตาม

ธรรมชาติของมันก็เพียงความวางเปลา คือ ศูนยตาเทาน้ัน แตที่เราเห็นการเกิดข้ึน-ต้ังอยู-ดับไปน้ัน 

เพราการอิงอาศัยกันอยางมีเงื่อนไข โดยที่ “เมื่อสิ่งน้ีมี สิ่งน้ันจึงมี เพราะสิ่งน้ีเกิด สิ่งน้ันจึงเกิด เมื่อสิ่ง

น้ีไมมี สิ่งน้ีจึงไมมี เพราะสิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีจึงดับ” กระบวนการเกิดข้ึนตามหลักปฏิจจสมุปบาท กลายเปน

กฎสากลวา เมื่อมีสิ่งหน่ึงจะตองมีสิ่งหน่ึงตามมา  

พระนาครชุนกลาวถึงกระบวนการทางจิตวิญญาณเพื่อตระหนักรูตนเองดวยปญญา คือ

สภาวธรรมที่มีอยูในตัว เพื่อการไมของกับโลกิยะ เปรียบเหมือนมายาบุรุษคนหน่ึงประหารมายาบุรุษ

อีกคนหน่ึง การประหารของมายาบุรุษทั้งสองยอมเปนมายาไปดวยฉันใด ทั้งผูบรรลุนิพพานและ

สภาวะแหงนิพพานยอมเปนศูนยไปดวยฉันน้ัน เมื่อตัวตน อัตตา อาตมัน เปนสิ่งวางเปลาไมมีแกนสาร

อยูจริง เปนสักแตคําพูด เปนสมมติโวหารเทาน้ันแลว การประหารกิเลสของสิ่งที่ไมมีจริงน้ันจะเปน

จริงไดอยางไร มาธยมิกะแสดงหลักวาทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรมมีสภาพเทากันคือเปนสูญยตา 

เพราะการมีอยูแหงสังขตะจึงมีอสังขตะ หากสังขตธรรมเปนมายาหามีอยูจริงไมโดยปรมัตถแลว 

อสังขตธรรมอันเปนคูตรงขามก็ยอมไมมีไปดวย อุปมาด่ังดอกฟากับเขากระตาย หรือนางหินมีครรภซึง่

เปนสิ่งที่ไมเคยมีในโลก เชนน้ันแลวบุตรอันเกิดจากนางหินมีครรภจะมีอยางไรได แมแตความสูญเองก็

เปนมายาดวยเชนกัน แตกระน้ัน ปรัชญาศูนยวาทก็ยังยืนยันในเรื่องนิพพานและบุญบาปวาเปนสิ่งมี

อยู เพียงแตคัดคานสิ่งที่ดํารงอยูดวยตัวของมันเองเทาน้ัน เพราะสรรพสิ่งเปนศูนยตาน่ันเอง คนทํา

                                                             
๔ สํ. สฬา, ๑๒/๖๑๓-๖๑๙/๓๙๓-๓๙๘. 



๙๑ 

กรรมดียอมไดดี ทํากรรมช่ัวยอมไดช่ัว ปุถุชนจึงบรรลุเปนพระอริยะได หาไมหากสรรพสิ่งเที่ยงแทอยู

โดยตัวของมันเองแลวยอมไมแปรผัน เมื่อน้ันมรรคผลนิพพานก็จะมีไมไดดวย๕  

การปฏิบัติตนเพื่อใหเขาถึงสภาวธรรม คือการรับรูสภาวะการเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป 

ของนามรูป ทั้งสองแนวคิดไดยึดหลักของกฏปฏิจจสมุปบาทน้ีนอกจากปฏิเสธหนวยอมตะนิรันดรของ

สังขตธรรมแลว ยังไดบอกเราดวยวา การรวมตัวกันของสิ่งตาง ๆ และการแยกแตกสลายน้ัน มิไดเกิด

จากอํานาจใด ๆ ทั้งภายในและภายนอกเพียงอยางเดียวอยางใดอยางหน่ึงที่อิสระ สิ่งตาง ๆ มารวม

กันเองและแยกสลายไปดองไรหนวยอิสระอยางใดอยางหน่ึงมาดลบันดาลบงการอยูเบื้องหลังตามที่

บางลัทธิเขาใจ๖ ขณิกวาทตามแนวคิดของปรัชญามาธยมิก จึงเปนการกลาวถึงเรื่องของความสัมพันธ

ระหวางหลักปฏิจสมุปบาทและศูนยตา เพื่อการเขาถึงความจริงแหงความวาง ดวยการพิจารณาในทุก

ขณะ คือการเกิดข้ึน ต้ังอยู ดับไป หรือเปนอดีต ปจจุบัน และอนาคต 

การกําหนดรูทางจิตของมาธยิกจึงเปนการพิจารณาตนเองใหรูเทาทันในทุกสรรพสิ่ง 

กลาวคือ การอบรมใจเปนการพัฒนาตนเอง ที่ไมมีการบังคับหรือความกดดันภายนอกซึ่งเปนเหตุที่

ตองปรับปรุงตนเอง เปนการมีสติคอยตํารวจดูการกระทําทางกาย วาจาและใจ ของตนเอง กิเลสเขา

มามีอํานาจเหนือเราเพราะความหลงลืมสติ เพราะเราไมมีความระลึกรูสึกตัว แตเมื่อเรามีสติระลึก

รูสึกตัวอยูเสมอ ก็ไมสามารถเขามาภายในจิตใจได และไมมีอํานาจเหนือเราได หนังแนวคิดวิภาษวิธี ที่

เราใชเพื่อเปนการพัฒนาสติปญญาเปนวิธีการวิพากษตรวจสอบความโนมเอียง ในสันดานของใจ ที่

เปนการประเมินตรวจสอบและการสรางทิฏฐิตาง ๆ ข้ึน ในทางปฏิบัติเราตองใชวิภาษวิธีเพื่อเปนการ

เตรียมพรอมในการตรวจสอบการกระทําของเราทุก ๆ ระยะ๗ 

จากขอความขาง แสดงใหเห็นวา หลักปฏิบัติตามแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกน้ัน

ยึดหลักปฏิจจสมปุบาทเปนสําคัญ คือมองสิ่งตาง ๆ  ทั้งดานวัตถุและจิตวาจะมีอยูหรือไมหรือดําเนินไป

อยางไรก็สุดแลวแต เหตุปจจัยในขณะ สรรพสิ่งดําเนินไปที่ละขณะ ทุกสิ่งทุกอยางลวนตอง

เปลี่ยนแปลงไปเปนกระแส ไมมีอะไรคงทนถาวรอยูได มนุษยผูมีปญญาเขาใจรูแจงในความจริงน้ีก็

สามารถนํามาใชใหเปนประโยชนเกิดเปนคุณคาข้ึนไดจากการฝกจิตที่มุงสูการกําหนดรับรูแหงความ

จริงในทุกขณะจิต คือการเกิดข้ึน ต้ังอยูและดับไป หรือการพิจารณาความจริงแหงสภาวธรรมที่เปน

อดีต ปจจุบัน และอนาคตตามหลักขณิกวาท ก็ดวยทุกสรรพสิ่งลวนที่มีการเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป 

                                                             
๕ Murati, T.R.V, The Central Philosophy of Buddhism, (London, Allen & Uwin Ltd.  1960). 

P. 123-124. 
๖ พิฆเณศ นิภารัตน, “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาดั้งเดิมตอหลักคําสอนของพระนาครชุนในปรัชญา

มาธยมิกะ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๕๕), หนา ๓๔. 
๗ ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๓๓-๓๓๔. 



๙๒ 

เมื่อวิเคราะหในขณิกวาทจะเห็นวา การกําหนดขณะในอดีต ปจจุบัน และอนาคต  ที่วาผลอะไรที่เรา

จะไดรับก็แลวแตกรรมที่ทําไวปางกอน จะสุขทุกขอยางไรก็แลวแต กรรมที่ทําไวในชาติกอน การยึด

หลักแหงเหตุและผล ถือวาสิ่งทั้งหลายเปนไปตามเหตุปจจัย ผลจะเกิดข้ึน ตองมีเหตุและเมื่อมีเหตุ

เกิดข้ึนแลว ทุกขณะไมมีอะไรคงทนถาวรแมช่ัวขณะเดียว (ขณิกทัศนะ) การที่สิ่งทั้งหลายอาศัยกัน

และกันเกิด (ปฏิจจสมุปบาท) สวนอนัตตาและสุญญตาในซีกของโลกุตตระ หมายถึง นิพพาน ซึ่งไม

เหตุปจจัยปรุงแตง จัดเปนอนัตตาหรือสุญญตา ซึ่งตามธรรมชาติของมันก็เพียงความวางเปลา คือ 

ศูนยตาเทาน้ัน แตที่เราเห็นการเกิดข้ึน-ต้ังอยู-ดับไปน้ัน เพราการอิงอาศัยกันอยางมีเงื่อนไข โดยที่ 

เมื่อสิ่งน้ีมี สิ่งน้ันจึงมี เพราะสิ่งน้ีเกิด สิ่งน้ันจึงเกิด เมื่อสิ่งน้ีไมมี สิ่งน้ีจึงไมมี เพราะสิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีจึงดับ 

สืบเน่ืองไปเปนปจจัยตอกันน่ันเอง 

๔.๒ การเขาถึงขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

การพิจารณาเห็นและเขาใจขณิกวาทน้ัน ถาหากศึกษาและพิจารณาใหถองแทแลวมีสวน

ทําใหเกิดความไมประมาทในการดําเนินชีวิต รีบเรงทํากิจหนาที่เพื่อชีวิตที่ถูกตองดีงาม ระมัดระวัง

ปองกันความเสื่อมอันจะเกิดข้ึนและสรางสรรคความเจริญ ความรูเทาทันความจริงที่สิ่งทั้งหลายมีการ

เปลี่ยนแปลง ไมเที่ยง มีความเสื่อมสลาย เกิดแลวดับ ดวยความมีสติ กําหนดรูเทาทันสภาวะที่เกิดข้ึน 

ดวยความไมเลินเลอมีเผลอสติ ความระมัดระวังที่จะไมทําเหตุผิดพลาดเสียหายและไมละเลยโอกาสที่

จะทําเหตุแหงความดีและความเจริญ ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงการเขาถึงขณิกวาทในมาธยมิก ที่จะได

กลาวถึงในลําดับตอไป 

พระนาครชุนไดใหความสําคัญกับการเจริญสติและปญญา ดวยการพิจารณาการเกิดผัสสะ 

มีเวทนาและสัญญาเกดิข้ึน ในที่น้ี สัญญา (Perception) เปนความจาํไดหมายรูอารมณ ถาจิตไมมีกิเลส

ตัณหา สัญญาจะบริสุทธ์ิคือรับรูอารมณตาม ความเปนจริง แตถาจิตมีกิเลสตัณหา สัญญาจะคิดปรุง

แตงอารมณใหพิศดารดวยแรงผลักอันของตัณหา มานะ และทิฏฐิ ปุถุชนมีสัญญาชนิดน้ีแมจะมี

การศึกษาในทางโลก สูงเพียงใดกต็าม ก็จะมองสิง่ตาง ๆ  ไมตรงตามความเปนจริง จึงเกิดสัญญาวิปลาศ 

คือการรับรูผิดจากความเปนจริง ๔ ประการ คือ 

๑. หมายรูสิ่งที่ไมเที่ยงวาเที่ยง  

๒. หมายรูสิ่งที่เปนทุกขวาเปนสุข  

๓. หมายรูสิ่งที่มิใชอัตตาวาเปนอัตตา 

๔. หมายรูสิ่งที่ไมงามวางาม เมื่อสัญญาวิปลาศเกิดข้ึน จิตวิปลาศ คือคลาดเคลื่อนจาก

ความเปนจริง และทิฏฐิวิปลาศ คือ ความเห็นตลาดเคลื่อนที่ “ทิฏฐิแมเพียงเล็กนอย ซึ่งเกิดจาก

สัญญา ถูกสัญญาจัดแตงเกี่ยวกับสิง่ทีเ่หน็ก็ดี สิ่งที่ไดยิน ก็ดี สิ่งที่ไดทราบก็ดี ในโลกน้ี ยอมไมมีแกพระ



๙๓ 

อรหันต”๘ เพราะหมายรูผิดพลาดเชนน้ีบุคคลจึงไมมีปญญาหรือรูเห็นตามความเปนจริง เขาคิดอยูใน

ปปญญจะ คือการปรุงแตงที่จิตสรางเพิ่มเติมใหกับอารมณทั้งหลาย การยึดติดในปปญจะจัดเปน

อวิชชา จึงทําใหเขาไมอาจบรรลุนิพพาน เหตุน้ันพระสารีบุตรจึงกลาววา “ผูใดประกอบดวยปปญจะ 

ยินดีในปปญจะ ผูน้ันไมไดชมนิพพานที่เกษมจากโยคะ”๙ 

การเปนผูฝกฝายขางใดขางหน่ึง ทําใหเกิดฝกฝายตรงขาม ทั้งเปนปกษและปฏิปกษไมดีทัง้

สองอยาง ในทางปฏิบัติการถือทิฏฐิอยางใดอยางหน่ึงกอใหเกิดอุปาทานและความหลงงมงายในสาระ

ของทิฐิจะเปนอะไรก็ชาง แตทิฐิเชนน้ันทําใหเปนผูฝกฝาย คือ แยกตนเอง แยกตัวเอง จากทิฏฐิอื่น 

และทําใหเกิดการแบงแยกตัวเองออกจากฝกฝายอื่น ดวยการกระทําเชนน้ันทําใหเกิดฝายที่เปน

ปฏิปกษ เราอาจหลีกเลี่ยงจากการโตเถียงและความขัดแยงในพอการถือทิฐิขางใดขางหน่ึงคือทั้งฝายมี

และฝายไมมี กลาวคือแนวคิดน้ีเปนแนวคิดของหลักศูนยตา หรือการยึดแนวทางสายกลางเปนหลัก

ตามที่มาธยมิกมันเปนแนวทางนําไปสูความวาง๑๐ 

อีกทั้งทานไดยึดหลักแนวคิดของศูนยตา คือ “ความวาง” สิ่งเปน “ศูนยะ” ตามหลัก

วิภาษวิธี (Dialectic) เพื่อแสดงอาการที่สิ่งทั้งปวงไรแกนสาร (Essenceless) หรือภาวะเฉพาะตนที่

ตายตัว (สภาวะ) ไมมีความเปนจริงสูงสุด (Absolute reality) หรือตัวตนที่สามารถอยูไดดวยตัวเอง 

ซึ่งบางครั้งเรียกวา สิ่งสัมบูรณ (The bbsolute) โดยปฏิเสธทฤษฎีหรือคําพูดตาง ๆ ที่พยายามจะ

อธิบายลักษณะของความเปนจริงหรือสิ่งที่เปนจริง (Reality) ไมวาจะลักษณะยืนยันหรือลักษณะ

ปฏิเสธ ศูนยตาอยูเหนือการยืนยันและการปฏิเสธ จึงจัดเปนทางสายกลางอยูระหวางทางสุดโตงทั้ง

สองของการยืนยัน และการปฏิเสธตามทัศนะของพระนาคารชุน เราไมอาจยืนยัน และปฏิเสธสิ่งใดสิ่ง

หน่ึงโดยแยกตางหากจากสิ่งอื่นเชน การเกิด การดับ ความเที่ยง ความไมเที่ยง เพราะสิ่งทั้งปวงอยู

ภายใตกฎปฎิจจสุปบาท คือ เปนสิ่งที่อิงอาศัยสิ่งอืน่อยู เปนไปตามเงื่อนไขหรือเหตุปจจยั จึงไมมีภาวะ

เฉพาะตนไมมีลักษณะตายตัวเฉพาะตัวเองและไมมีลักษณะที่เปนคูใหเราสามารถกําหนดเพื่อยืนยัน

หรือปฏิเสธได ความจริงแท หรือปรมัตถสัจ (Absolute truth) ทานนาคารชุน กลาววา “คนทั้งหลาย

ก็เขาใจวา ศูนยตาหมายถึงความไมมีอะไร จึงกลาวโจมตีเราวา สอนเรื่องความไมมี แตความจริงศูนย

ตามน้ันปฏิเสธทฤษฏีทั้งหมด และศูนยตาเองก็ไมเปนทฤษฏีหน่ึงตางหาก ทานกลาวตามแบบวาท

วิจารณ (Dialectics) ของทานวา “ถาทุกสิ่งทุกอยางเปนอศูนยะ มันก็เปนอิสระแกกันและกัน เมื่อ

เปนอิสระแกกันก็ตองเปนภาวะสมบูรณ เมื่อเปนภาวะสมบูรณ ก็ตองไมมีการทําลาย เมื่อไมมีการ

                                                             
๘ ขุ.ม. ๒๙/๑๗๓/๑๓๓. 
๙ อง.ฺปฺจก. ๒๒/๒๘๖/๓๒๙. 
๑๐ ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๙), หนา 

๓๓๖. 



๙๔ 

ทําลายก็ยอมไมมีสงสาร, ไมมีนิพพาน ไมมีอริยสัจจ ไมมีสงฆ ไมมีศาสนา ไมมีพระพุทธเจา ถาทุกสิ่ง

ทุกอยางเปนจริง จะเปนสิ่งถาวรคงที่ไมเปลี่ยนแปลง และถาเปนเชนน้ีก็คงไมมีในโลก”  

หลักของมาธยมิก มีแนวคิดวาความสุขมันจะเกิดข้ึนไดก็โดยผานศูนยตา คือ การสลัด

ทิ้งทิฏฐิ ความเห็นและศีลพรตทั้งหมด มรรคาที่ลัทธิอื่น ๆ แสดงดีที่สุด นําไปสูความหลุดพนแต

บางสวน หรือเปนเบื้องตนของความหลุดพนอยางแทจริง การเห็นอันติมสัจจในแบบตาง ๆ คือ บาง

ลัทธิเห็น สสารวัตถุวาเปนอันติมสัจจะบางลัทธิเห็นความเปน เปนความจริงอันติมะ และบางลัทธิเห็น 

ความแปรเปน เปนความจริงอันติมะ ทั้งหมดที่กลาวมานําไปสูความเห็นอื่น ๆ คือลัทธิตรงขาม ซึ่งถูก

สรางข้ึนมาใหตางจากกัน เราไมสามารถชวยคนที่ถือทิฏฐิของตนวาเปนอันติมสัจจแลวปฏิเสธทิฎฐิอื่น

วาไมใชอันติมสัจจ เพราะเหตุที่แตละความคิดเห็นอยูในวงแคบและถูกกําหนดไวตายตัว ความเห็นน้ัน

จึงสรางทวิตวะ ความเปนสอง ซึ่งความเห็นดังกลาวเปนรากเหงาของสังสารวัฏ ทานอาจารยนาคารชุน

แถลงเรือ่งน้ีดวยวิภาษวิธีวา เมื่อตัวตนถูกต้ังข้ึนคนอื่นก็จะทําการคัดคานถามีการแบงแยกตัวตนและสิ่ง

ที่ไมใชตัวตนออกจากกัน อุปาทานและความหลงงมงายก็จะเกิดข้ึนเพราะอาศัยกิเลสเหลาน้ีความช่ัว

นานาประการจะเกิดข้ึนอุปาทานทําใหเกิดความกระหายอยากไดสุขย่ิง ๆ ข้ึนและตัณหาน้ันชวยปดบัง

ซอนเรนความไรแกนสาร ของวิสัยภายนอก เมื่อคนเราถูกทําใหตาบอดเพราะกิเลสดังกลาวคนที่ถูก

ตัณหาครอบงาํจะคิดจินตนาการถึงคุณภาพของสิง่ทั้งหลาย และใครหาอุบายทีจ่ะไดสุขเหลาน้ัน เพราะ

เหตุน้ี สังสารวัฏจึงยังคงหมุนเวียนอยูตราบใดที่อุปาทานยังมีอยูวาน่ีเรามีตัวตนของเรา๑๑ 

การเขาถึงความมีอยูของสิ่งที่ถาวรเปนนิรันดรอันเปนฐานรองรับการมีอยูของคนและมีอยู

ในตัวตน รวมทั้งทุกแงมมุของธรรมชาติ ไมใชสิ่งที่มีอยูสมัผัสไดทางประสบการณธรรมดา สิ่งที่มีอยูวาน้ี

ซึ่งมีอยูในตัวคนหมายถึงอาตมันหรืออัตตา (ตัวตนที่ไมเปลี่ยนแปลง) เปนสวภาวศูนยตา ความวางจาก

สภาวะ หรือลักษณะแทของมัน หมายถึงสิ่งที่ปรากฏทั้งหลายในโลกน้ี ซึ่งไมมีลักษณะแทข้ันปรมัตถ 

เพราะเปนสิ่งที่เกิดข้ึนโดยอาศัยเหตุปจจัย ซึ่งยังติดพันธนาการอยูและสามารถกลับคืนสูที่อาศัยสูงสุด

ของมันคือ ปรมาตมัน เมื่อพนพันธนาการและบรรลุถึงสถานภาพทางจริยธรรมอันสูงสุดของมัน (พร

หมัน) ทัศนะน้ีจึงอธิบายความเปนจริงในตัวตนและธรรมชาติโดยมีพื้นฐานอยูที่ความเปนจริงสูงสุด 

(Ultimate eality) และความไมมีสิ่งที่มีอยู หรือไมมีสิ่งที่มีอยูอยางนิรันดร (อสัตหรือนาสติตฺว) เปน

ความแทจริง ซึ่งอยูเหนือความตางทั้งหลาย อยูเหนือพุทธิปญญา หรือปญญาข้ันเหตุผล (หมายถึง

นิพพาน ซึ่งไมอาจรูไดดวยตรรก) ฉะน้ัน ทฤษฏีใด ๆ ที่ต้ังข้ึนเพื่ออธิบายสัจจะอยางน้ี จึงเปนศูนยตาใน

ความหมายวา วางจากความจริงคือ ไมถูกตองครบถวน 

                                                             
๑๑ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๓๕. 
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เมื่อกลาวถึงเรือ่งศูนยตา ดวยการแสดงถึงขันธ ๕ ตามที่พระนาคารชุน กลาวไววาธรรมทั้ง

ปวงมีอยูอยางมายา เชนเดียวกับความฝน เรารับสมมติบัญญัติตามโลกโวหาร ไมไดปฏิเสธกรรมกิริยา 

เหมือนกับเราไมไดปฏิเสธความฝนวาไมมี แตเมื่อวาโดยปรมัตถนัย สิ่งทั้งปวงเปนศูนยตาเหมือนเรา

กลาววาความฝนไมใชความจริงเราจึงไมใชพวกนัสติกะ ตรงกันขามกับพวกทานน่ันแหละ กลับจะเปน

ฝายปฏิเสธบุญกรรมกิริยาเสยีเอง เพราะพวกทานยึดถือวา สิ่งทั้งปวงมสีวลักษณะ เมื่อเปนเชนน้ี คนทํา

บาปก็ตองทําบาปวันยังคํ่าไมมีทางกลับตัวเปนคนดีไดเพราะคนทําบาปมีสวลักษณะ การทําก็มีสว

ลักษณะ บาปก็มีสวลักษณะ สิ่งใดเปนสวลักษณะ สิ่งน้ันเปลี่ยนแปลงไมได เปนอยูดวยตัวมันเองไม

อาศัยสิ่งอื่น เพราะฉะน้ัน ฝายทานจึงปฏิเสธบุญกรรมกิริยา ฝายเราถือวาสวลักษณะไมมี เปนศูนยตา 

คนช่ัวจึงกลายเปนคนดีได ปุถุชนจึงเปนอรหันตได เด็กจึงเติบโตเปนผูใหญได ถาถืออยางมติทาน เด็ก

ตองเปนเด็กตลอดไป ถาเด็กเปลี่ยนเปนผูใหญ ยอมแสดงวาเด็กคนน้ันไมมีสวลักษณะเปนศูนยตา 

เพราะฉะน้ัน เราจึงกลาววา เพราะมีศูนยตาน่ีเอง อุบัติกาลของโลกจึงไดเปนไปตามระเบียบ ตามความ

จริง๑๒ หรือสิ่งที่เปนนิรันดร 

ตามหลักของนิกายมาธยมิก รากเงาของความทุกข คือ การเขาไปยึดทิฏฐิหรือกัลปนา 

กัลปนาเปนอวิชชาอยางยอดเย่ียม อันติมสัจจ เปนสิ่งที่กําหนดหมายไมได (ศูนย) การกําหนดลักษณะ

ของอันติมสจัจน้ันวา เปนอยางน้ันเปนอยางน้ีวาไมใชอยางน้ีและการวางลักษณะเฉพาะลงไปบนอันติม

สัจจน้ันเปนการสรางสัจจะข้ึนขางเดียว ซึ่งถูกเพียงบางสวนและใชไมไดการทําอยางน้ีเปนการปฏิเสธ

สัจจะโดยไมรูตัวเพราะวาเครื่องกําหนดหมายทั้งหมดเปนลักษณะของการปฏิเสธดังน้ัน วิภาษวิธีใน

ฐานะเปนศูนยตา หรือทฤษฎี จึงเปนการปฏิเสธทั้งหลายซึ่งแนวคิดเหลาน้ันเปนการปฏิเสธกับสัจจะมา

ต้ังแตตน และสัจจะน้ันเปน นิรฺวิกลฺป หรือ นิษปฺรปฺจ ไดแกการปราศจากเครื่องกําหนดหมายถาจะ

เขาใจใหถูกตองดีที่สุดตองเขาใจวา ศูนยตามิใชไวนาศิกะ คือ การขาดศูนยไมมีอะไรอยูเลย แตการ

ปฏิเสธก็คือการปฏิเสธการแกไขความหลงผิดตออันติมสัจจที่ผิดโดยไมไดต้ังใจก็คือการแกไขความคิด

หรือความเห็นใหถูกตองสมบูรณที่สุด๑๓ 

เมื่อไดวิเคราะหการเขาถึงขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก แสดงใหเห็นวา การพิจารณาเห็น

และเขาใจขณิกวาทน้ัน คือการพิจารณาถึงความไมประมาทในการดําเนินชีวิต บุคคลผูไมประมาทคือผู

มีชีวิตอยูอยางมีสติ ระลึกรูกอนทํากอนพูดและกอนคิด หรือขณะทําขณะพูด และขณะคิด ระวังไมทํา

เหตุผิดพลาดและเสยีหายและไมละเลยโอกาสทีจ่ะทําเหตุแหงความดีงามและความเจริญแกตนและคน

อื่น การรูแจงเรื่องขณิกทัศนะอยางถูกตอง ปญญาหรือความรูในพุทธปรัชญามี ๓ ประเภท คือ  ๑) สุ

                                                             
๑๒

 Sharma, Chandradhar. A Critical Survey of Indian Philosophy, (Delhi: Motilal Banarsidass, 

1964). P. 91. 
๑๓ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๓๗. 



๙๖ 

ตมยปญญา ๒) จินตามยปญญา ๓) ภาวนามยปญญา การรูแจงขณิกวาทจัดเปนภาวนามยปญญา คือ

ความรูที่เกิดจากการฝกอบรมใหเกิดข้ึนอยางแจมแจงในใจจนเขาใจธรรมดาของสิ่งทั้งหลายแลววาง

เฉยมีจิตเปนอิสระ การรูแจงเรื่องขณิกทัศนะอยางแทจริงจะตองเปนการรู จนถึงการละนิจจสัญญา

เปนเพราะเห็นสิ่งทั้งปวงตามสภาวะของตน ๆ วาสรรพสิ่งที่เกิดจากเหตุปจจัยปรุงแตงไมเที่ยง เกิด

แลวดับสืบตอกันไมขาดสาย สิ่งใหมเกิดข้ึนสิ่งเกาดับไป เห็นสิ่งตางๆ น้ันขาดลงเปนตอน ๆ จิตของ

ของผูเห็นแจงขอความไมเที่ยง เปลี่ยนแปลงของสรรพสิ่งจะหลุดพนจากอํานาจกิเลส เรียกวาอนิมิต

วิโมกข คือการหลุดพนแหงจิต ดวยการกําหนดพิจารณาสังขารธรรมทั้งหลาย เมื่อขันธ ๕ เกิดข้ึน

ต้ังอยูแลวดับไป สิ่งที่เน่ืองดวยขันธ ๕ ยอมวางไปดวย เมื่อสิ่งที่เราคิดวาเปนอัตตากลบัเปนอนัตตาเสีย

แลว สิ่งที่เน่ืองดวยอัตตา (อัตตนียา) จึงเปนอนัตตาคือศูนยตาไปดวย 

การรูแจงในแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกตามทัศนะของพระนาคารชุนน้ันมี

ลักษณะเปนประจักษนิยม คือรูแจงในทางสายกลาง ความรูที่แทจริงหรือความรูระดับประมัตถสัจจะ 

จะไดมาก็โดยมีพื้นฐานอยูบนประสบการณ การจะเขาถึงสัจธรรมข้ันสูงสุดที่คําสอนเรื่องศูนยตาพยาม

แสดงใหเราเขาใจตองใชปญญาพิจารณา 

๔.๓ การรูแจงตามแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก 

แนวคิดของขณิกวาทในมาธยมิก ไดกลาวถึงหลักในการปฏิบัติและการเขาถึงสภาวธรรมที่

เกิดข้ึนในรูปนาม ดวยการปฏิบัติตามหลักศีลธรรม แลวพัฒนาสติปญญาเพื่อใหรูเทาทันเหตุการณที่

เกิดข้ึน เขาใจอารมณของตนเอง รูความเปลี่ยนแปลงตามหลักไตรลักษณของขันธ ๕ ในที่น้ีการศึกษา

การรูแจงในขณิกวาทจึงมีความสําคัญตอการปฏิบัติจิตเพื่อใหเขาถึงจุดสูงสุดของมาธยมิก ซึ่งจะได

กลาวถึงในลําดับตอไป 

ทัศนะของพระนาคารชุนมีลักษณะเปนประจักษนิยม (Empiricist) ความรูที่แทจริงหรือ

ความรูระดับประมัตถสัจจะจะไดมาก็โดยมพีื้นฐานอยูบนประสบการณ การจะเขาถึงสัจธรรมข้ันสงูสุดที่

คําสอนเรื่องศูนยตาพยามแสดงใหเราเขาใจตองใชปญญาพิจารณาใหเห็นสิ่งตาง ๆ ตามความเปนจริง 

คือเขาใจสิ่งตาง ๆ  ในประสบการณที่มนัเปนจริง ๆ  อันจะทําใหเราไมถูกสิ่งสมมุตหรือมโนภาพที่ไมเปน

จริงหลอกลวง ใหหลงติดอยูหรือทําใหเปนทุกข ความเห็นผิด เชน ความเห็นวามีสิ่งนิรันดร ความเห็น

ที่วามีความแตกตาง ความเห็นวามีเขามีเรา จะไมไดเกิดข้ึนแกเราถาเราใชสติปญญาพิจารณาโดยอิง

ประสบการณแท ๆ ยังไมถูกความคิดของเราปรุงแตงสามารถตัดสินใหไดวา สิ่งใดจริง สิ่งใดเท็จ สวน

ความรูระดับสมมติสัจหรอืความรูข้ันเหตุผลที่ไดมาดวยการคาดคะเนความจริงหรือโดยใชภาษาเปนสื่อ

ไมใชความรูที่แทจรงิ เพราะความจริงสูงสดุหรอืปรมัตถสัจน้ันอยูเหนือการบรรยายไมอาจใชภาษาหรือ

มโนภาพได จึงเรียกวา อนีรวจนียะ (บรรยายไมได) พระนาคารชุนเปนนักปรัชญาเชิงประจักษนิยม แต

แตกตางจากประจักษนิยมและเหตุผลนิยมสวนมากที่มีเช่ือวา Cogito คือตัวฉันหรือาตมันที่เห็นตัวเอง



๙๗ 

หรือรูสึกถึงตัวเองกอนแลวจึงมารับรูสิ่งอื่น เพราะทานปฎิเสธอาตมันเชนน้ันโดยเหตุผลแบบประจักษ

นิยมงาย ๆ  วา มันเปนสิ่งที ่หาไมพบในประสบการณ สิ่งที่ทานยืนยันกคื็อการรบัรูและการเห็น (ปสุยติ) 

สิ่งตาง ๆ เปนเพียงประสบการณที่เกิดข้ึนอิงอาศัยกัน รวมทั้งเกิดข้ึนโดยอาศัยกันและกัน (ปฎิจจสมุป

บาท) การรับรูหรือ (Perception) เชนน้ันไมใชผลของอัชฌตัติกญาณพิเศษ แตเปนผลการปราศจากอว

วิทยาหรือความสับสนทีส่งัขารหรือความรูสกึปรงุแตง (กิเลส) เพื่อใหเขากับความเช่ือสุดโตงในเรื่องการ

มีอยูนิรันดร และการไมมีอยูจริงโดยสิ้นเชิงเปนการเห็นแจงการเกิดข้ึนละดับไปของประสบการณดวย

ปญญาอันทําใหละทิ้งคําอธิบายในเชิงอภิปรัชญาทั้งสองแบบน้ัน (คืออธิบายปรากฎการณดวยปญญา

กลายเปนความจริงเหนือโลกเปนอมตะนิรันดร หรือเปนสิง่ไมจริงเลย ซึ่งเปนทัศนะที่สุดโตงและไมอาจ

ตัดสินดวยประสบการณได) อันที่จริงสิง่ที่พระนาคารชุนเนนไมใช การรับรูปรมัตถสัจที่ไมเกิดไมดับ แต

เปนการรับรูตัวตนทางอภิปรัชญาหรือสิ่งที่อยูเหนือปรากฏการณอันมีลักษณะเปนนิรันดรไมมีการเกิด

ดับ ดังน้ัน สําหรับพระนาคารชุนประสบการณทางประสาทสัมผัสจึงทําหนาที่เปนพื้นฐานของความรู

ของมนุษย ทานไมไดพูดถึงอัชฌัตติญาณพิเศษ ที่ไมเกี่ยวกับประสบการณทางประสาทสัมผัส และ

หลีกเลี่ยงการพาดพิงถึงสิ่งที่เรียกวา “อภิญญา” (อภิชญา) อันเปนการรับรูเหนือธรรมดา ซึ่งอาจเปน

เพราะในสมัยของทานอภิญญาถูกถือวาอิสระจากประสบการณทางประสาทสัมผัสโดยสิ้นเชิง พระ

นาคารชุนเหน็ดวยกับพระพุทธองคในเราองวา การรับรูทางประสบการณระดับสูงเชนน้ี ตองไดรับการ

พัฒนาจึงเปนไปได การรูความจรงิโดยแทผานประสบการณเชนน้ีอาจเรียกเปนอัชฌัตติกญาณ ก็ได แต

ไมใชอัชฌัตติญาณพิเศษอยางที่บางคนเขาใจวาไมเกี่ยวกับประสบการณเลย๑๔ 

การรูแจงในโลกุตระภูมิเกิดข้ึนจากความตางกันอยางหนามือเปนหลงัมือที่รูสึกระหวางสิ่งที่

เปน และสิ่งที่ควรจะเปนและเกิดข้ึนเพราะความรูทั่วถึงความทุกข สัตวทั้งหลายลวนเคยประสบความ

ทุกข และความเจบ็ปวดซึ่งเปนสิ่งที่ไมนาปรารถนา สัตวเหลาน้ันจะพยายามที่จะเปลื้องทุกขและความ

เจ็บปวดน้ันตามวิธีการของตน คฤหัสชนไมตระหนักถึงความใหญโตและความเขมขนของความทุกข 

แแตกับนิยมชมชอบวาความทุกขเกิดข้ึนช่ัวคราวและสามารถแกไขไดโดยใชอุบายวิธีธรรมดา ๆ การ

ปฏิบัติตามความคิดขางบนไดใชมาตรการตาง ๆ ที่พอจะหาไดในข้ันตาง ๆ มูลเหตุที่จําเปนเรื่องแรก

สําหรับการต่ืนทันใจ หรือการรูแจง คือการตระหนักถึงความเขมขนและความแผกวางของความเปน

สากลของความทุกข ภาวะของความรูสึกไมเปนสุขเปนตัวอยางของเวทนาที่อาจเกิดข้ึนแกเราเสมอไป 

การรูจักถึงความทุกขจะไมสมบรูณนอกจากวาความรูน้ันจะรูเลยไปถึงความทกุขในอดีตชาติ และที่จะมี

มาในอนาคตอยางไมมีขอบเขตกําหนดเราจะตองรูถึงสภาวะธรรมที่ไมแปรผนัอันนึงซึ่งเปนเหตุปจจัยให

เกิดทุกขแมแตสัตวช้ันสูง เชนพระมหากษัตริยและเทวดาทั้งหลายก็ไมพนจากความทุกขสิ่งที่ปรากฏ

เปนความสุขเปนความทุกขในข้ันเริ่มตนก็ทุกขเทาน้ันเอง สิ่งที่ปรากฏคลายเปนสุขน้ันพาเราใหเกิด

                                                             
๑๔ Kalupahana, D.J. Nagarijuna: The Philosophy of The Middle Way. P. 133. 



๙๘ 

ความทะยานอยากเพื่อสรางความทุกขใหเกิดซ้ําแลวซ้ําเลา และถาภาวะอยางที่กลาวทําใหเกิดความ

กระทบในใจ ความโกรธจะเกิดข้ึนตอผูที่เขามาขวางหนา อุปทานและความหลงงมงายก็จะเกิดตามมา

คือสังสารวัฏ๑๕ 

พระนาคารชุนตองการไมใหคนเขาใจไปในทางทฤษฎีอภิปรัชญาจึงเนนหลักฐานจาก

ประสบการณดังเห็นไดจากการที่ทานนิยมใชคําวา “น วิทฺยเต” (ไมปรากฏหรือรูไมได) และ “โนปลภย

เต” (หาไมได) การจะยอมรับความคิดอะไรตองมีหลักฐานจากประสบการณเปนหลักอยางไรก็ตาม 

สําหรับนักคิดบางทานของมาธยมิกที่มีทัศนะแบบอัตรภาพนิยม การรูแจงเปนจริงที่สูงสุดเปนสิ่ง

สัมบูรณซึ่งอวิทยาในจิตของมนุษยทําใหเห็นภาวะสัมบูรณเปนปรากฎการณของโลก การรูแจงเชนน้ี

เรียกวา มหาวิทยา เปนความรูข้ันประจักษชนิดพิเศษนอกจากน้ัน สําหรับพระนาคารชุนความรูที่ได

จากตรรกวิทยาเปนเพียงความรูทีเ่กีย่วกับความจริงข้ันสมมติ ปญญาข้ันเหตุผลไมอาจทําใหเขาถึงความ

เปนจริงแทได เพราะปญญาระดับน้ีใชกับสิง่ที่ปรากฏซึ่งมลีักษณะเปนคูมีการเปรยีบเทียบได แตปรมัตถ

สัจไมมีลักษณะเปนคูหาอะไรเทียบได 

ปรัชญาอินเดียทุกลัทธิเริ่มตนวาดวยความทุกขเสนขนานของดานสติปญญา คือ ปญญารู

แจงแทงตลอดถึงความจริงของอวิชชา ความรูความจริงเกีย่วกับอวิชชาเปนความรูที่ทําใหเรารูเทากัน

ความจริงของสิง่ทั้งหลาย และทําใหเรารูจักตัวเราเองการรูเทาทันความทุกขพาใหเราเลือกยึดถือความ

นิยมทางโลกและทําใหตองแสวงหาความจริงที่ย่ังยืน พุทธศาสนายํ้าเสมอในเรื่องความทุกข ตามหลัก

อริยสัจ (อารยสัตย) ที่มี ๒ ประการ ประการแรกวาดวยทุกข และเหตุใหเกิดทุกข (สมุทัย) เรารูกันอยู

วาสังขารทั้งหลายในโลกเปนทุกข คือ เปนทุกขที่เห็นดวยตาอยูแลวและทีเ่ปนทกุขแอบแฝงอยู ความไม

สามารถจะหนีพนจากความทุกขไดอันเปนกฎธรรมดาของสิ่งทั้งหลายไดถูกพิสูจนอยางแจมแจงแกเรา

ดวยหลักปฏิจจสมุปบาท และการพิสูจนหลักน้ีก็เปนที่รับรองแกพุทธศาสนาทุกนิกายหวงโซของเหตุ

และผลซึ่งรอยดวยหวง ๑๒ หวงเปนการสืบตอทุกอันไมมีที่สิ้นสุด๑๖ 

การรูแจงของนิกายมาธยมิก ยึดหลักทางสายกลาง ตามที่พุทธปรัชญาอธิบายวาสรรพสิ่ง

ลวนอิงอาศัยกันเกิดข้ึน ไมมีสิ่งใดมีสวภาวะที่ดํารงอยูไดดวยตัวของมันเอง จึงเรียกวาสูญยตา ทวาก็

ไมไดหมายความวาเปนความวางเปลาหรือขาดสูญแบบอุจเฉททิฏฐิ หากหมายถึง ไมมีสาระในตัวเอง 

แตเปนเพราะเหตุปจจัยอิงอาศัยกันเกิดข้ึนแบบปจจยาการ สรรพสิ่งในโลกจึงลวนเปนความสัมพันธ 

เชนความสั้นและความยาวเกิดข้ึนเพราะมีการเปรียบเทียบกับอีกสิ่งหน่ึงเสมอ เพราะฉะน้ันสาระอัน

แทจริงของความสัน้และความยาวจงึไมมี จึงเปนศูนยตา และทุกสิ่งโดยสภาพปรมัตถแลวลวนเปนศูนย

ตา ปราศจากแกนสารใหยึดมั่นถือมั่นได เพื่อใชเหตุผลทางตรรกะคัดคานความเช่ือในความมีอยูของ
                                                             

๑๕ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๒๕-๓๒๖. 
๑๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๒๖. 



๙๙ 

อัตตา รวมทั้งปรมาตมัน ซึ่งพราหมณและลัทธินอกพระพุทธศาสนาอื่น ๆ เช่ือถือวา เปนสิ่งที่ดํารงอยูโดย

ตัวเอง ไมอิงอาศัยสิ่งใด และเปนแกนสารของสรรพสิ่ง แตหลักปรัชญาของพระพุทธศาสนายอมสอนให

เขาถึงความดับรอบโดยแทจริง แมทั้งตัวผูรูและสิ่งที่รูยอมดับทั้งสิ้น กลาวคือโดยปรมัตถแลวทั้งพระ

นิพพานและผูบรรลุนิพพานยอมเปนศูนยน่ันเอง เพราะเมื่อธรรมทั้งปวงเปนอนัตตา เกิดจากเหตุปจจัยจึง

ปราศจากตัวตน เมื่อปราศจากแกนสารตัวตน แลวอะไรเลาที่เปนผูดับกิเลสและบรรลุพระนิพพาน เราจะ

เห็นไดวาวางเปลาทั้งสิ้น ไมมีสัตวบุคคลมาต้ังแตแรก เปนสักแตช่ือเรียกวาสัตวบุคคลตัวตนเราเขา

เทาน้ัน สังสารวัฏลวนเปนมายา โดยแทแลวหาไดมีสภาวะใดเกิดข้ึนหรือดับไป เพราะฉะน้ันจึงกลาววา

ตัวตนผูบรรลุนิพพานไมมีเสียแลว พระนิพพานอันผูน้ันจะบรรลุจึงพลอยไมมีไปดวย 

การรูแจงในมีความทุกขอยูก็จริงแตเราอาจจะขจัดทุกขน้ันไดเพราะทุกขน้ันมีเหตุปจจัย

เกิดข้ึนตามหลักปฏิจจสมุปบาท ถาทุกขน้ันเปนความจริงที่ไมอาจขจัดปดเปาไดและไมไดเปนผลมา

จากอวิชชาและกรรม ความเพียรพยายามของเราในการขจัดทุกขคงจะไรผล และชีวิตที่บริสุทธ์ิผุด

ผองจากทุกขก็จะมีไมไดการรับรองหลักเรื่องกรรมวาเปนรากฐานสําคัญในการสรางจักรวาลเปนสิ่งที่

หลีกเลี่ยงไมได ต้ังแตแรกเริ่มเดิมทีพระพุทธเจาทรงปฏิเสธอุจเฉทวาทะ คือ กลุมวัตถุนิยม และ

อกิริยะวาทะ คือกลุมนิยตัดวนิยม วาวาทะทั้งสองน้ันทําลายหลักกรรมถามีอุบายที่งายและดีกวา

อยางอื่นในการกําจัดทุกขจะไมมีใครสนใจปรัชญาการรูวาอุบายอยางแนวคิดของโลก เปนการแก

ทุกขแตกลับเปนทางผูกมัดใหคนติดแนนอยูในสังสารวัฏ และการรับรูวาปรัชญาคือปญญารูแจง

เทาน้ันสามารถกําจัดรากเหงาของความทุกขเทาน้ัน เปนการเริ่มตนของการปฏิบัติทางจิตเพื่อบรรลุ

ถึงความบริสุทธ์ิหมดจด๑๗ 

ฉะน้ัน พุทธปรัชญามาธยมิกจึงมีวิธีการที่เปนของตนเองอยางหน่ึง ทานเรียกวาเปนแบบ

วิปสสนาหรือการฝกจิต คือ หย่ัง มองถึงปรากฏการณทางจิตที่เกิดข้ึนในใจ ถาจิตวุนก็รูวาจิตวุนคือมี

กิเลส มีโลภะ โทสะ โมหะ ถา จิตวางก็รูวาจิตวาง น่ีคือวิธีการศึกษาที่เปนระบบ ที่เริ่มจากความเปน

จริงที่อยูในจิตแลวปฏิบัติใหไดผล ใหเห็นจริงเปนสันทิฏฐิโก (เห็นดวยตนเอง) ปจจัตตัง เวทิตัพโพ (รู

เฉพาะดวยตนเอง) อาศัยประสบการณของการปฏิบัติ ทําใหเกิดความรูแจงเรื่องโลกและชีวิตตลอดจน

แกปญหาชีวิตไดอยางแทจริง และปรัชญามาธยมิกะน้ัน เปนเรื่องที่เกี่ยวของกับอนันตา ศูนยตา และ

การเจริญปญญญาเพื่อเขาถึงความหลุดพน เปนเพราะสูตรที่เนนหนักในเรื่องปรมัตถธรรม เนนความ

หลุดพน หากไมมีพื้นฐานดานพุทธศาสนาด้ังเดิมมากอนเปนอยางดี โอกาสจะเขาใจแนวคิดมาธยมิกะ

แทบจะเปนไปไมได๑๘ ดังน้ัน ผูศึกษาแนวคิดของพระนาคารชุนจึงจําเปนนตองเขาใจความสําคัญใน

                                                             
๑๗ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๒๗. 
๑๘ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนามหายาน: นิกายหลัก, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

,๒๕๓๔), หนา ๓๑. 



๑๐๐ 

พุทธศาสนาด้ังเดิม ใหถึงแกนแทเสียกอน อันไดแก นิพพาน ปฏิจจสมุปบาท อิทปปจจยตา อนิจจตา 

ทุกขตา อนัตตา มายากรรม สุญญตา เปนตน นอกเหนือจากความเขาใจในประเด็นพุทธศาสนาด้ังเดิมที่

มีทรรศนะตอโลก ชีวิต จักรวาล มนุษย เปนอยางไรอีกดวย ตอไปน้ี ผูวิจัยปรารถนาจะคัดลอกบางสวน

ของมหาปรัชญาปารมิตาสูตร ซึ้งถือวาเปนยอดของปรชัญามาธมิกะน้ัน มีสาระสําคัญตามนัยแหงคัมภีร

ปรัชญาปารมิตตาหฤทัย๑๙ 

ดังน้ี “สมัยหน่ึง พระผูมีพระภาคเจาประทับอยู ณ ภูเขาคิชฌกูฎ พรอมดวยภิกษุสงฆหมู

ใหญ ทรงเขาสมาธิ ช่ือ คัมภีราวสัมโพธ สมัยเดียวกันน้ันแล พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตวไดประพฤติจริยา

ในปรัชญาปารมิตาอันตาอันลึกซึ้ง คือไดพิจารณาขันธหา โดยสภาพเปนของสญู ลําดับน้ัน พระสารบีตุร

ไดกลาวกับพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรวา ผูใดประพฤติจริยาในปรัชญาปารมิตาอันลึกซึ้งพึงพิจราณา

อยาง? พระโพธิสัตวจึงบอกพระสารีบุตรวา พึงพิจารณาเบญจขันธวาเปนของสูญโดยสภาพ ธรรมทั้ง

ปวงมีความสุขเปนลกัษณะไมเกิด ไมดับ ไมมัวหมอง ไมผองแผว ไมหยอน ไมเต็ม ในความสูญจงึไมมรีูป 

เวททนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ไมมีตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ ไม มีรูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ 

ธรรมารมณ และไมมีจักษุธาตุ... ไมมีวิญญาณธาตุ ไมมีวิชชา อวิชชา ทั้งไมมีความสิ้นไปแหงวิชชา 

อวิชชา ไมมีความแก ความตาย หรือความสิ้นไปแหงความแก ความตาย ไมมีทุกข สมุทัย นิโรธ มรรค 

ไมมีการบรรลุ หรือการไมบรรลุ พระพุทธเจาในกาลทั้งสามทรงดําเนินตามปรัชญาปารมิตาอันลึกซึ้งน้ี 

จึงลวงพน      

พระนาคารชุนพยายามช้ีใหเห็นวา ลักษณะตาง ๆ  ของความเปนจริงลวนใชการไมไดหรือมี

ขอบกพรอง ทานปฏิเสธทาํที่บอกลักษณะหรือการ ๘ คํา ซึ่งจัดเปนคูได ๔ คู คือการเกิด การดับ ความ

เที่ยง ความไมเทีย่ง ความเหมือนกัน ความตางกัน การมาถึงการจากไปทานเห็นวาลักษณะที่แทไมอาจ

แสดงดวยคําเหลาน้ีเชนเราไมอาจใชคําวา “มาถึง” หรือ “บรรลุถึง” กับนิพพานเพราะนิพพานมิใช 

ภาวะหรือสถานที่อยางใดอยางหน่ึงที่อยูรอบตัวเราหรือไมมีอยูแตเดิมแลวเราเดินทางไปถึงหรือเพิ่ง

ไดมาใหมนิพพานเปนการต่ืนจากอวิชชาหรือการดับไปของกเิลสน่ีใชสิ่งที่เราจะตองเดินทางไปใหถึงหรอื

เปนของที่ไดมาใหมความเที่ยงกับความไมเที่ยงก็เปนคําสมมติ ที่ใชเรียกสิ่งสัมพัทธดังที่กลาวมาแลว 

พระนาคารชุน เห็นวาคําประเภทน้ีเปนการใชอยางสดุโตงและเปนการขัดแยงกนัเอง ความคิดเรื่องเทีย่ง

ไมอาจแยกออกจากความคิดเรื่องไมเที่ยง คําวา “การเกิด” ก็มีความบกพรองในตัวเองจนไมอาจ

นํามาใชแสดงอาการของสิ่งตาง ๆ ตามทัศนะของพระนาคารชุน การเกิดทั้งมวลเปนเรื่องเปนไปไมได 

เพราะสิ่งใดสิ่งหน่ึงไมสามารถเกิดจากตัวเอง จากสิ่งอื่น จากตัวเองและสิ่งอื่นรวมกัน หรือเกิดโดย

ปราศจากเหตุผล หมายความวา ถาสิ่งน้ันมีอยูแลว มันก็ไมสามารถเกิดอีกดวยตัวเอง การเกิดจาก

ตัวเองหรือเกิดดวยตัวเอง แสดงวามันตองมีอยูกอนแลวเทากับวามันเกิดแลว การเกิดซ้ําอีกดวยตัวเอง

                                                             
๑๙ อางแลว, วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, หนา ๓๑. 



๑๐๑ 

จึงเปนไปไมได การเกิดจากสิ่งอื่นแสดงวามีสิ่งหน่ึงอยูกอนหนาน้ัน แลวสิ่งน้ันเกิดมาไดอยางไร เทากับ

คําถามน้ียังไมไดตอบ หรือถามองในแงของการเกิดข้ึนครั้งแรกของสิ่งน้ันไมเคยเกิดของชนิดน้ันข้ึนมา

กอน การเกิดจากสิ่งอื่นก็ใชไมไดเชนกันเพราะมันจะกลายเปนวาสิง่น้ัน ไมไดเกิดข้ึนครั้งแรกเมื่อทั้งสอง

ลักษณะน้ีเปนไปไมไดการเกิดจากตัวเองและสิ่งอื่นรวมกันก็เปนไปไมไดดวยและถาเปนการเกิดที่

ปราศจาก เหตุผลหรือ คุณสมบัติอันเปนเงื่อนไขเพียงอาศัยสิ่งใดสิ่ง หน่ึงสิ่งอื่น ๆ ที่เกิดข้ึนไดแลวละก็ 

จากแสงสวางหรือแสงไฟอาจทําใหเกิดความมืดข้ึนได๒๐ 

การรูแจงในแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ตามทัศนะของพระนาคารชุนมีลักษณะ

เปนประจักษนิยม ความรูที่แทจริงหรือความรูระดับประมัตถสัจจะจะไดมาก็โดยมีพื้นฐานอยูบน

ประสบการณ การจะเขาถึงสจัธรรมข้ันสงูสดุทีคํ่าสอนเรื่องศูนยตาพยามแสดงใหเราเขาใจตองใชปญญา

พิจารณาใหเห็นสิ่งตาง ๆ  ตามความเปนจริง คือเขาใจสิ่งตาง ๆ ในประสบการณที่มันเปนจริง ๆ อันจะ

ทําใหเราไมถูกสิ่งสมมุตหรือมโนภาพที่ไมเปนจรงิหลอกลวง วิธีการที่จะรูและเขาใจเรื่องขณิกวาทอยาง

แทจริงน้ัน ไมใชการรูแจงดวยประสาทสัมผัสภายนอกธรรมดา แตจะรูแจงได ดวยความรูภายในที่เกิด

จากการปฏิบัติจนเกิดความรูถึงข้ันภาวนามยปญญา ซึ่งเปนการอบรมจิตใหรูแจง เห็นจริงในสังขาร

ทั้งหลายดวยการเจริญปญญา เรียกวิธีการเชนน้ีวา การเจริญวิปสสนา ที่อาศัยประสบการณของการ

ปฏิบัติ ทําใหเกิดความรูแจงเรื่องโลกและชีวิตตลอดจนแกปญหาชีวิตไดอยางแทจริง และปรัชญา

มาธยมิกะน้ัน เปนเรื่องที่เกี่ยวของกับอนันตา ศูนยตา และการเจริญปญญาเพื่อเขาถึงความหลุดพน 

เปนเพราะสูตรที่เนนหนักในเรื่องปรมัตถธรรม เนนความหลุดพนพระนาคารชุนจึงจําเปนตองเขาใจ

ความสําคัญในพุทธศาสนาด้ังเดิม ใหถึงแกนแทเสียกอน อันไดแก นิพพาน ปฏิจจสมุปบาท อนิจจตา 

ทุกขตา อนัตตา มายากรรม สุญญตา เปนตน 

เพราะพจิารณาเหน็วาโอกาสที่จะปลกูฝงชีวิตที่มุงความดีช้ันสูงเปนของยากและมีอุปสรรค

มาก ตามหลักมาธยมิกไดสัง่สอนสาวกใหมีการปลกูฝงจิตที่มุงตอพระโพธิสัตวไวในใจ และจะตองทุมเท

ความพยายามทัง้หมดตอการบรรลถึุงโพธิ คือ การตรัสรูและความเปนพระพุทธเจา แนวคิดมาธยมิกะมี

หลักวา ความหลุดพนจะเกิดข้ึนไมไดถาไมรูแจงแทงตลอดศูนยตาของสิ่งทั้งหลาย๒๑ 

การรูแจงในขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกน้ัน จุดมุงหมายที่ตองการคือการบรรลุในธรรม

ระดับข้ันที่สงูสดุ มีแนวคิดที่ยึดหลักในการปฏิบัติดวยการอาศัยการปฏิบัติอยางเขมขน เพื่อใหรูแจงใน

สภาวธรรมในแตละระดับ โดยอาศัยปญญาในการพิจารณา วาเปนทุกข ไมเที่ยง ไมใชตัวใชตน แตใชวา

จะปฏิเสธอัตตาอีกทั้งก็ยังไมไดสนุบสนุนแนวคิดอนัตตา เพราะแนวคิดของมาธยมิกยึดหลักสุญญตา 

                                                             
๒๐ วศิน อินทสระ, สาระสําคัญแหงพุทธปรัชญามหายาน, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

ธรรมดา, ๒๕๕๐), หนา ๑๔๕. 
๒๑ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๒๗. 



๑๐๒ 

เปนการรูแจงในสภาวะธรรมที่มองความวางเปนสิ่งที่ควรรูใหมาก ความวางในจิตเปนการดํารงอยูใน

ระหวางแนวคิดทั้งสองที่เปนชองวางของความมีและไมมีตัวตน จิตที่รูแจงคือจิตที่วาง ที่ไมปฏิเสธและ

ไมสนับสนุนทั้งสองแนวคิดแตจะไปกบัทัง้สองแนวคิดน้ีดวยความวาง การปลอยวาง การไมยึดมั่นถือมั่น 

แมจะใชชีวิตในสังคม ดวยเหตุน้ีทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญามาธมิกจึงเปนเพียงแคแนวคิดที่ใช

ช่ือที่แตกตางกัน แตจุดประสงคและจุดมุงหมายกยั็งคงมีความคลายกัน แตสําหรับพุทธปรัชญาเถรวาท

ก็คือการใชปญหารูแจงเพื่อทําลาย ตัดทิ้งซึ่งวัฏฏสังสาร สวนปรัชญามาธมิกใชปญญาที่เกิดจากการฝก

จิตเพื่อความรูแจงในชีวิตวาเปนศูนย ปลอยวาง มีสภาวจิตทีว่าง ไมไดตัดความมีและไมมแีตรูและเขาใจ

ในสภาวธรรม ดํารงอยูกับสิ่งทั้งสองดวยจิตวาง 

หลักคําสอนเรื่องการหลุดพน หรือความสุขสูงสุดของชีวิตมนุษยตามหลักพุทธปรัชญา คือ

นิพพาน ขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิกก็มีแนวคิดเชนเดียวกัน เพยีงแตวิธีการปฏิบัติ หลัก

คําสอน อาจจะแตกตางกันบางในบางประการ แตก็มีจุดมุงหมายสูงสุดที่คลายกันมาก (พระนิรวาณ)   

อันเปนภาวะ ที่ดับความทุกขไดสิ้นเชิง เปนเปาหมายของชีวิต ถือไดวาเปนคุณคาสูงสุดในชีวิตของนัก

ปฏิบัติเลยก็วาได 

๔.๔ ขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิก 

ความหลุดพน คือความเปนอิสระจากความทุกขเปนการขจัดความทุกขทั้งที่กําลังเกิดข้ึน

และจะมีมา ความทุกขทําใหเกิดความปนปวนแกความหวังและความต้ังใจเราทุกคนปรารถนาไดอยาก

ไดแตความสุข เราอาจจะมีอิสรภาพอยางสูงสุดในการปรารถนาอยากไดแตสิ่งที่ดีทานจะนําความสุข

มาใหแตสิ่งที่เราไดอาจไมสอดคลองกับความปรารถนาของเราก็ไดมีบอยที่สุดที่มันไมเปนไปอยางที่เรา

ปรารถนาความไมสมดุลกันในสวนความปรารถนาคือความทุกขข้ึน เหตุเกิดของความทุกขคือความ

อยากไดความโกรธเรารอนและความยึดถือดวยอํานาจอุปาทาน ความหลุดพนจากการบรรลุถึงภาวะ

ของการหมดความอยาก ภาวะน้ันเปนภาวะทางโลก คือ การบรรเทาเบาบางแตไมใชเปนการสรางบุญ

หรือความดีอื่น ๆ ความเหตุผลน้ันไมใชทางแหงบุญสัมภาระ คือ การสรางบุญ และบุญสัมภาระน้ันไม

จําเปนสําหรับการบรรลุถึงความอดทน แตบุญสัมภาระเปนหนทางมิใชเปนที่สุดทาง ตามหลักของมาธ

ยมิกการยึดถือดวยอํานาจอุปาทานอาศัยวิกัลปะเกิดข้ึน เรารูสึกพอใจรักใครตอสิ่งที่เราเขาไป

กําหนดคาของสิ่งน้ันสิ่งน้ีดวยความคิดนึกของเรา ความหลุดพนหรือพระนิรวาณเปนการสิ้นไปแหง

กัลปนาทั้งปวง ในการสรุปลักษณะสําคัญของขอปฏิบัติทางจิตหรือวาการสละหรือการถายถอนสิ่งทั้ง

ปวงไปการงดเวนจากความช่ัวในเบื้องตน การเปลื้อตนจากความเห็นวามีตัวตนในทามกลาง และการ

ละทิ้งธรรมทั้งปวงในที่สุดเปนข้ันตาง ๆ ของขอปฏิบัติทางจิตน้ี๒๒ 

                                                             
๒๒ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๒๑. 



๑๐๓ 

ในพุทธปรัชญาแสดงไววา ความดีหรือความสุขสูงสุดของชีวิตมนุษยคือนิพพาน๒๓  อัน

ภาวะ ที่ดับความทุกขไดสิ้นเชิง เปนเปาหมายของชีวิต ถือไดวาเปนคุณคาสูงสุดในชีวิต ความหลุดพน

เปนกระบวนการของการถายถอนหรือเปนการขจัดความไมรูและกิเลสทั้งหลาย ดวยวิธีน้ีเปนวิธีที่

สามารถทําใหเราบรรลุถึงพระนิรวาณ พระนิรวาณน้ีเปนสภาพเน่ืองดวยจิตใจ ถาพระนิรวาณน้ันคือ

ทําใหบรรลุถึงดวยการพอกพูนสัง่สมบญุ พระนิรวาณก็จะไมเปนสิ่งสดุทายจะสามารถบรรลุถึงดวยการ

สรางบุญบารมีใหสูงข้ึน จนไมมีกําหนดในขนาดที่จะพึงนึกเห็นได การสั่งสมบุญจะตองมีหลักการที่

พิเศษ น่ันคือความพยายามใหถึงที่สุดซึ่งหลักปฏิบัติของแตละบุคคลจะมีความแตกตางกันไป สําหรับ

ความหลุดพนหรือพระนิรวาณ ไมไดลองนะขนาดตาง ๆ ของบุญหรือบุคคลพิเศษตาง ๆ  ความหลุดพน

หรือพระนิรวาณน้ันเปนสภาพเสมอกันและทั่วไปแกบุคคลทุกคน คัมภีรมาธยมิกพูดถึงสภาพน้ีวา สม

ตา คือ ความเสมอภาคกัน สัตวทั้งหลายไมคํานึงวาจะมีฐานะ และคุณธรรมตางกันอยางไร เปนผูมี

ความเปนพุทธะ อันเปนคุณธรรมสูงสุดไดแกพระนิรวาณ คนไมมีเหตุปจจัยปรุงแตงเสมอกันสัตว

ทั้งหลายมีเช้ือของปญญาเปนเครื่องตรัสรูอยูทั่วกัน 

คัมภีรอุตรตันตระ กลาวเรื่องน้ีโดยอางขอความจาก ตถรคตครภสูตร วา สัตวทั้งปวงมีความ

เปนพระพุทธเจาอยูภายใน พระวรกายของพระพุทธเจาผูประเสริฐแผซานอยูทั่วไป พระนิรวาณมีหน่ึง

เดียวเทาน้ันไมมีสวนที่ผิดแผกแตกตางหนอเน้ือของความเปนพระพุทธเจามีอยูในสัตวทั้งหลาย 

เพราะฉะน้ันการที่สัตวทั้งหลายมีความเปนพระพุทธเจาอยูในตัวเองจึงเปนความจริงอยูเสมอและช่ัว

กัลปาวสาน๒๔ 

พระนาครชุนจึงใหความสําคัญกับ ศูนยตา หรือความวางจากความจริงของสิ่งที่เปนมายา

หรือปรากฏการณ วางจากกิเลสตัณหา และวางจากการพรรณนาความจริงข้ันปรมัตถ (นิรวาณ) ศูนย

ตาในทัศนะของพระนาคารชุนมีลักษณะที่ตางจากนักคิดมาธยมิกะสวนใหญเมื่อไดวิเคราะหคําภีรมูล

มาธยมิการิกาอันเปนผลงานช้ินสําคัญที่สุดของทานตามนัยที่กลาวมาแลว จะพบวาทานไดเสนอ

แนวคิดเรื่องศูนยตาเพื่อแยงทัศนะที่สุดโตง ๒ อยางที่แพรหลายในสมัยน้ัน คือ  

๑) ทัศนะที่เช่ือวามีสัตหรืออัสติตฺว คือ มีการอยูของสิ่งของสิ่งที่ถาวรเปนนิรันดรอันเปน

ฐานรองรับการมีอยูของคนและมีอยูในตัวตน รวมทั้งทุกแงมุมของธรรมชาติ ไมใชสิ่งที่มีอยูสัมผัสได

ทางประสบการณธรรมดา สิ่งที่มีอยูวาน้ีซึ่งมีอยูในตัวคนหมายถึงอาตมันหรืออัตตา (ตัวตนที่ไม

เปลี่ยนแปลง) ซึ่งยังติดพันธนาการอยูและสามารถกลับคืนสูที่อาศัยสูงสุดของมันคือ ปรมาตมัน 

(ตัวตนสากลหรือตัวตนแหงเอกภพ) เมื่อพนพันธนาการและบรรลุถึงสถานภาพทางจริยธรรมอันสูงสุด

                                                             
๒๓ ที. ม. ๑๐/๕๔/๕๗. 
๒๔ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๒๒-๓๒๓. 



๑๐๔ 

ของมัน (พรหมัน) ทัศนะน้ีจึงอธิบายความเปนจริงในตัวคนและธรรมชาติโดยมีพื้นฐานอยูที่ความเปน

จริงสูงสุด (Ultimate reality) 

๒) ทัศนะที่เช่ือวา ไมมีสิ่งที่มีอยู หรือไมมีสิ่งที่มีอยูอยางนิรันดร (อสัตหรือนาสติตฺว)  

เปนทัศนะที่ตรงขามกับทัศนะที่หน่ึง 

ทัศนะทั้งสองจึงเปนทัศนะสุดโตงตรงขามกัน ๒ ทัศนะระหวางการมีกับการไมมี ทัศนะ

หน่ึงยืนยัน อีกทัศนะหน่ึงปฏิเสธ พระนาคารชุนปฏิเสธทัศนะสุดโตงทั้งสองน้ี และเสนอทัศนะที่เปน

กลางระหวางทัศนะทั้งสองน้ันคือ ทัศนะที่ถือวาเปนความจริงที่ไมอาจกลาววามีหรือไมมี เพราะเปนสิง่

มีเงื่อนไขข้ึนอยูกับเหตุปจจัย เปนทัศนะที่อยูระหวางการยืนยันกับการปฏิเสธ สิ่งที่ควรที่สังเกตในเรือ่ง

น้ีก็คือ ทานใชคําวา “การมีอยู” หรือ “สิ่งที่มีอยู” ในความความเฉพาะ คือ หมายถึงการมีอยูหรือสิ่ง

ที่อยูอยางนิรันดร “สิ่งมีอยู” (Existent) ในคําสอนเรื่องศูนยตาของทานตองมีสภาวะ (Own-being) 

น้ันคือเกี่ยวของเฉพาะกับตัวเอง ไมอิงอาศัยกับสิ่งอื่นอันจะเทากับ “ปรภาวะ” อยูดวย พระนาคารชุน

ใชกําจัดความน้ีเอง “สิ่งที่มีอยู” โจมตรีกับคําบรรยายที่เปนไปไดทุกอยางของความจริง ความเปนจริง

ตามคําจํากัดความน้ีของ “สิ่งที่มีอยู” โจมตีคําบรรยายน้ีเปนไปไดทุกอยางของความจริง ความจริง

ตามความเปนจริงที่จํากัดความน้ีจะมีลักษณะที่ไมอิงอาศัยสิ่งอื่น ไมถูกปจจัยปรุงแตง แตตาม

กฎปฏิจจสมุปบาท ทั้งสิ่งปวงเปนสิ่งที่อิงอาศัยสิ่งอื่น ถูกปจจัยปรุงแตง จึงไมมีสิ่วใดที่เปน “สิ่ง” 

(Entity) สิ่งหน่ึงดวยตัวของมันเอง ดังที่ทานบรรยายดวยคําวา “ศูนยตาของธรรมทั้งปวง” จึงไมอาจ

กลาวไดวามี “สิ่ง” ใดอยูตามความหมายน้ีพระนาคารชุนถือวา เมื่อไมมีสภาวะก็เทากับไมใชสิ่งที่มีอยู 

แตก็ไมใชมีอยูเลยเหมือนหนวดเตา เขากระตาย เราจะบอกสิ่งน้ีไมมีจริงเลยก็ไมได เพราะมันจะไมมี

ลักษณะของความเปลี่ยนแปลง เน่ืองจากไมมอีะไรทีเ่ปลี่ยน และบอกวาสิ่งน้ีมีจริงเลยก็วาไมได เพราะ

มันก็เปลี่ยนแปลงอีกเชนกัน เน่ืองจากความเปลี่ยนแปลงสอความถึง “การเปนอื่น” หรือปรภาวะใน 

“ภาวะเปนตัวของตัวเอง” อันจะขัดแยงกับความเปนตัวของสภาวะแตกฎปฎิจจสมุปบาทช้ีใหเห็นวามี

ความเปลี่ยนแปลงอยางไมมีสิ้นสุด พระนาคารชุนเห็นวา ขันธ ๕ ก็เปนสิ่งที่ไมมีจริงในความหมาย

เชนเดียวกัน ขันธ ๕ เชน รูป (วัตถุ) ไมมีจริง เพราะถามีอยูมันก็ไมอาจมีเหตุเกิด เน่ืองจากมันมีอยู

เรียบรอยแลว (เพราะมีสภาวะ) และถาไมมีอยู มันก็ไมอาจมีเหตุอีกเชนกัน เน่ืองจากมันไมมีอะไรเลย

เหมืนหนวดเตา เขากระตาย และวัตถุที่ไมมีเหตุเกิดเปนสิ่งที่เปนไปไมได ดังน้ัน จึงไมอาจกลาววา 

ขันธ ๕ รวมทั้งสิ่งอื่นมีอยูหรือไมมีอยู การกลาววา ขันธ ๕ ไมมีจริง (Unreal) จึงไมไดบอกวา ขันธ ๕ 

ไมมีอยูเลย แตไมมีจริงในความหมายวาไมมีสิ่งที่มีสภาวะ๒๕ หรือสิ่งที่เปนนิรันดร 

                                                             
๒๕ Sharma, Chandradhar. A Critical Survey of Indian Philosophy, (Delhi: Motilal Banarsidass, 

1964). P. 91. 



๑๐๕ 

จุดมุงหมายปลายทางตามแนวคิดมาธยมิก ที่นําหลักวิพากษมาใช วาทุกสรรพสิ่งทั้งหลาย

ไมมีความเปลี่ยนแปลง ถากิเลสทั้งหลายเปนของจริง ไมมีใครอาจเปลี่ยนกิเลสเหลาน้ันใหไมมีเลยไดมี

แตความเปลี่ยนแปลงในลักษณะทาทีภายนอกเทาน้ัน ไมมีความเปลี่ยนแปลงในความจริงพระนิรวาณ

จึงเปนสิ่งที่ไมอาจสลัดทิ้ง ทั้งไมอาจหาใหม ไมไดเปนสิ่งที่ขาดศูนย ทั้งไมเปนสิ่งที่ดํารงอยูเปนนิรันดร 

ไมเปนสิ่งที่ถูกทําลายทัง้ไมอาจสรางข้ึนใหมได หนาที่ของปรัชญามิใชเพื่อขอเปลี่ยนแปลงความแทจริง 

แตมีหนาที่เพียงสรางความเปลี่ยนแปลงในทาทีของเราตอความแทจริงน้ันใหเกิดข้ึน การเปลี่ยนแปลง

ทางจิตวิสัยมิใชเปนวิสัยภายนอกของใจ หรือเปนญาณวิทยา มิใชเปนสัจจวิทยาความจริงดํารงความ

จริงอยูอยางน้ันไมเปลีย่นเปนอยางอืน่ การแถลงเรื่องน้ีของมาธยมิกเปนการปฏิวัติอยางขนานใหญ ซึ่ง

วิภาษวิธีของมาธยมิกนําไปใชในพุทธศาสนาและในปรัชญาอนิเดีย๒๖ 

การรูและเขาใจสังขารคือ โลกและชีวิตดวยความรูเทาทันวา สิ่งทั้งหลายซึ่งเปนสภาพปรุง

แตง ลวนไมเที่ยงแทย่ังยืน ตองเปลี่ยนแปลงไป ไมอาจคงสภาพเดิมอยูได ไมใชตัวตนที่จะบังคับบัญชา

ให เปนไปตามความปรารถนา แตเปนไปตามเหตุปจจัย เมื่อเกิดความเปลี่ยนแปลงแปรปรวนข้ึนใน

ชีวิตก็จะไมเกิดความเศราโศกเสียใจ วางใจได มีจิตเปนอิสระไมถูกครอบงํากดดันจากสิ่งภายในและ

นอก ต้ังขอความที่ปรากฏในพระไตรปฎกวา ไดลาภ เสื่อมลาภ ไดยศ เสื่อมยศ นินทา สรรเสริญ สุข 

และทุกขเหลาน้ี เปนธรรมดาในหมูมนุษย เปนของไมเที่ยง ไมย่ังยืน มีความแปรปรวนไปเปนธรรมดา 

ผูมีปญญา ดีมีสติ รูสิ่งเหลาน้ี แลวพิจารณาเห็นวาเปนของผันแปรไปไดเปนธรรมดา สิ่งที่นาปรารถนา 

ก็ยํ่ายีจิตของทานไมได ถึงสิ่งไมนาปรารถนาก็ไมทําใหทานคับแคน ความยินดีก็ตาม ความยินรายก็

ตาม ทานกําจัดไดหมด หายลับไมมีเหลือ๒๗ 

หลักแนวคิดในเรื่องน้ีทําใหเกิดและอื่น ๆ ของมาธยมิก เชน ความมีความแตกตางระหวาง

พระนิรวาณและสังสารวัฏ โลกุตระและโลกิยะมิไดเปนสภาวธรรมคนละกลุมกันทั้งไมไดเปน

สภาวธรรมที่เปนอันเดียวกัน อันติมสัจจ หรือพระนิรวาณ หรือโลกุตตระเปนของจริง (สัจ) สภาวะน้ัน

เปนสัจจะของสังสาร ซึ่งสังสารน้ีดํารงอยูดวยกัลปนา คือการคิดนึกที่ผิด โลกุตระ ที่มองเห็นโดยผาน

ความรูสึกนึกคิดของกัลปนาเปนโลกียโลก คือ โรคที่รูประจักษดวยอายตนะ ในทางตรงกันขาม 

โลกุตระหรือพระนิรวาณเปนโรคที่มองเห็นในลักษณะที่ดํารงอยูเปนความจริงอยูช่ัวนิรันดร๒๘ 

ศูนยตา หรืออนัตตา ทางพระพุทธศาสนาด้ังเดิมคือความปราศจากอัตตา หรือการวาง

จากอัตตา ซึ่งหมายถึงความเปนตัวตนแบบอมตะดังการยกตัวอยางองคประกอบสิ่งมีชีวิตเชนมนุษย

ประกอบจากขันธและถาตาง ๆ เทาน้ันปราศจากสิ่งที่เรียกวา อัตตา ที่ดํารงอยูเองช่ัวนิจนิรันดร 

                                                             
๒๖ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๔๐. 
๒๗ อง.ฺอฏฐก. ๒๓/๙๕-๙๖/๑๕๘-๒๖๒. 
๒๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔๐-๓๔๑. 



๑๐๖ 

มนุษยเกิดจากองคประกอบของขันธหาที่มาประชุมกันเพื่อความลงตัวความพอดี ณ ขณะเวลาหน่ึง ๆ 

เมื่อเวลาผานไปทามกลางปรากฏการณตาง ๆ มนุษยก็ตองชราภาพและมรณา มนุษยไมอาจหยุด

ความตายหรือการเปลี่ยนแปลงอันเปนความไมเที่ยงซึ่งเปนกฎธรรมชาติ (ยกเวนมนุษยผูน้ันจะหยุด

การเกิดไดคือหลุดพนจากวงจรของปฏิจจสมุปบาท) ดังพุทธพจนที่ปรากฏในพระไตรปฎก กลาวถึง

เรื่องน้ีวา “อานนทพอลูกวางจากอัตตา และสิ่งที่เน่ืองดวยอัตตา ดังน้ันเราจึงกลาววาโลกวาง”๒๙  

อยางไรก็ตาม พระนาคารชุนไมเห็นพองกับทัศนะที่วาสิ่งตาง ๆ เมื่อแยกแยะแลวเหลือ

เพียงขันธธาตุและอายตนะ ซึ่งเกิดดับตามเหตุปจจัยและมีลักษณะเปนอิสระแกกันพระนาคารชุนเห็น

วาการยืนยันเชนน้ันเปนการขัดแยงกันการบอกวามีสิ่งเราน้ันอยูเทากับการมีเหตุเหตุปจจัยและอิง

อาศัยสิ่งอื่นแตสิ่งเหลาน้ันกลับมีลักษณะที่เปนอิสระการบอกวามีสิ่งน้ันอยูจึงเทากับการพูดวามีสิ่งที่

เปนอิสระแตอาศัยสิ่งอื่นอยูซึ่งเปนสิ่งที่ขัดแยงเปนไปไมไดนะ พระนาคารชุนเห็นวาการยืนยันเชนน้ัน

เปนการขัดแยงกันการบอกวามีสิ่งเราน้ันอยูเทากับการมีเหตุเหตุปจจัยและอิงอาศัยสิ่งอื่นแตสิ่ง

เหลาน้ันกลับมีลักษณะที่เปนอิสระการบอกวามีสิ่งน้ันอยูจึงเทากับการพูดวามีสิ่งที่เปนอิสระแตอาศัย

สิ่งอื่นอยูซึ่งเปนสิ่งที่ขัดแยงเปนไปไมไดดังน้ันพระนาคารชุนจึงหลีกเลี่ยงเรื่องอนัตตตา ที่ลดทอนสิ่ง

ตาง ๆ ลงเปน ขันธ ธาตุ และอายตนะ ใช “ศูนยตา” ในความหมายที่แตกตางไปบางแตยังรวมความ

วางจากอัตตา ไวดวยเมื่อกลาววาวางจากความเปนจริงที่อยูไดดวยตัวเองอยางไรก็ดีการอธิบายแบบ

ลดทอนสิ่งตาง ๆ เปนขันธธาตุและอายตนะ เปนเพียงการอธิบายความจริงระดับหน่ึงเทาน้ันในทัศนะ

ของพระพุทธทาสศาสนาด้ังเดิมการอธิบายขันธาตุอายตนะ เปนเหมือนสิ่งที่เปนอิสระแกกันก็เชนกัน

เปนวิธีอธิบายใหเขาใจในระดับหน่ึงเพราะทายสุดสิ่งตาง ๆ เราน้ันก็ตองอยูภายใตกฎปฏิจจสมุปบาท

เชนกัน และเมื่อราวในระดับความจริงที่ลึกสุดก็ไมมีสิ่งใดที่จะเรียกวาขันธ ธาตุ และอายตนะไดอีก 

ทรรศนะของ พระนาคารชุนจึงเปนการไมเห็นดวย กลับการอธิบายสัจจธรรมของพระพุทธศาสนา

ด้ังเดิมในระดับหน่ึงเทาน้ันไมไดหมายความวาทัศนะของพระพุทธศาสนาดังเดิมจะขัดแยงกันในเรือ่งไว

พระนาคารชุนไดนําหลักปฏิจจสมุปบาท ของพระพุทธศาสนาหลังเดิมมาอธิบายลักษณะของความ

เปนจริงตอนเรียกสิ่งที่เปนไปตามกฎปฏิจจสมุปบาท “ศูนยะ” (วาง) เพื่อหลีกน้ีจากความเขาใจผิด

ที่วา มีสิ่งใดสิ่งหน่ึงที่มีลกัษณะเฉพาะตนเปนอยูอยางอสิระจากอนัจะนําไปสูการเขาใจวามีอันตราหรือ

ความเปนจริงสูงสุดซึ่งจะขัดแยงกับหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาดังเดิม พระนาคารชุนเห็นวาการ

อธิบายความเปนจริงในลักษณะของขันพลาดและอายตนะ อาจทําใหคนเขาใจผิดเชนน้ีไดคําวา  

“วาง” หรือ “ศูนยะ” ในทัศนะของ พระนาคารชุนจึงหมายถึงลักษณะของสิ่งตาง ๆ ที่อาศัยกัน

เกิดข้ึนหาไดเกิดข้ึนเองและมีลักษณะเปนเอกเทศเฉพาะตัวไมซึ่งทําใหเราไมอาจกําหนดและพรรณนา

ลักษณะ ของสิ่งของทั้งหลายไดสิ่งตาง ๆ จึงวางจากการพรรณนาดวย 

                                                             
๒๙ ขุ.ปฏิ. (ไทย). ๓๑/๔๖/๓๙๐-๓๙๑. 



๑๐๗ 

นิรวาณมิใชเปนทั้งภาวะและอภาวะ เปนตน การสลับที่การคิดเห็นทั้งหลายเกี่ยวกับความ

จริง การถืออยางน้ีเปนการดําเนินตามคําสอนของพระพุทธองค ผูสงเตือนพวกเราใหสละภวทิฏฐิ และ

อภวทิฏฐิ การคิดเชนน้ีสอดคลองกับความหมายที่แทจริงของ อวยากฤต คือ ปญหาที่พระพุทธองคไม

ทรงพยากรณในสวนทีเ่กีย่วกับธรรมชาติที่แทจรงิของตถาคตา วา พระตถาคต มีอยูหลังจากปรินิพพาน

แลว หรือวาไมมีทั้งมีอยูและไมมีอยูหรือ ทั้งมีอยูก็ไมใชทั้งไมมีอยูก็ไมใช พระนิรวาณในฐานะเปนอัน

เดียวกับอันติมสัจจ หรือโลกุตตรธรรม เปนธรรมชาติที่พนจากการกําหนดหมายใด ๆ ดวยใจโดยการ

สลัดเครื่องกําหนดหมายดวยใจทั้งมวล เราจึงบรรลุถึงพระนิรวาณ๓๐ 

ย่ิงกวาน้ี พระนาคารชุนมีขอเสนอเชิงเงื่อนไขวา บุคคคลผูมีทรรศนะในศูนยวาทของทาน

น้ัน จําเปนตองประพฤติศีล-สมาธิ เปนพื้นฐานเสียกอน ถาปราศจากสิ่งน้ีแลว ทรรศนะแหงสุญญตา

ยอมใชไมได จะกลายเปนมิจฉาทิฐิ ทําไม จึงกลาวเชนน้ี เพราะถาไมมีศีลและสมาธิเปนพื้นฐานแลว 

ทิฎฐิของบุคคลน้ันยอมบงบอกการเปนอุจเฉททิฎฐิ คือ ความเห็นวาขาดสูญ ไมมีอะไรเหลือหลังจาก

ตายแลว เห็นวาตายแลวดับสญู ซึ่งมิใชทรรศนะของพทุธศาสนา (ด้ังเดิม) แตเปนพวกที่ภาษาอังกฤษใช

คําวา Nihilism ถาอยางน้ันพระพุทธธรรมบอกอยางไรในเรือ่งน้ี แตหลักพุทธจริงๆ ไมยืนยันวาตายแลว

เกิดหรือตายแลวสูญอยางเด็จขาดลงไปในขางใดขางหน่ึง แตกลาวเหตุปจจัยวา ถายังมีเหตุปจจัยใหเกิด

ก็เกิด ถาไมมีเหตุปจจัยก็ไมเกิดเหตุปจจัยดังกลาว คือ กิเลสและกฎแหงกรรม ถายังมีเหตุปจจัยคือ กิ

เลศและการกระทาํ (กรรมตาง ๆ ) ก็ยอมบังเกิดใหม อันเปนวาวิบากกรรม คือ ผลของกิเลสและผลของ

กรรมน้ันเอง การต้ังเงื่อนไขดังกลาวนับวาเปนเสนหล้ําลึกจริง ๆ ในภาคปฎิบัติ เพราะยอมบงบอกวา 

สัจธรรมไปไดกับการทําดีทัง้ปวง (รักษาศีล ประพฤติชอบ)๓๑ เปนผลสัมฤทธ์ิสูงสุดทางจริยศาสตร มิใช

ทางอภิปรัชญา ในทํานองเดียวกัน ลองคิดงาย ๆ วาอุดมการณสูงสุดของสํานักลัทธิใดก็ตาม หากเปด

โอกาสใหบุคคลมีการผิดศีล โดยเฉพาะการทําลายชีวิตตอบโตกัน แมจะใชหลักญาณวิทยาและ

ตรรกศาสตรอนัเลอเลิศ และอาศัยแนวอภิปรัชญาอันวิจิตรอลังการขนาดไหน คาทางจริตศาสตร (การ

ฆา-ผิดศีล) แสดงคาที่หยาบและตํ่า ยอมนําไปสูความเสือ่ม ความวิบัติ กอผลแหงวิบากกรรมเปนวัฎจกัร 

นับวาเงื่อนไขของพระนาคารชุนมีเสนหมากในหมูผูมีปญญาอันสูงสง นาจะกลาวได วาสาวกของสํานัก

มาธยมิกะโดยการศรัทธาในหลักคําสอนของพระนาคารชุน ยอมเปนคนดีพรอมสัพขนานไปกับการมี

ปญญาญาณที่ยอมจะบรรลุธรรมข้ันสูงสุดในทุกขณะจิต หรืออีกนัยกลาวใหเขาใจงายที่สุดคือ ผูเขาใจ

ในปรัชญามาธยมิกะหรือศูนยวาท เปนอยางดีแลว ยอมเปนผูดํารงอยูในศีลธรรม เปนผูไมกระทําความ

ช่ัวอยางเด็จขาด เฉกเชนวิวาทะปราชญกรนีามโสกราตีสที่วา “หากมนุษยไดมีความรู (ปญญา) ถึงขนาด

มนุษยจะไมทําช่ัวเด็จขาด” นับวาเปนแนวคิดเดียวกับพระนาคารชุน ที่ปราชญทั้งคูใหคุณคาทาง

                                                             
๓๐ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๔๑. 
๓๑ อางแลว, สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง, หนา ๑๒. 



๑๐๘ 

จริยธรรมโดดเดนกวาดคุณคาดานอื่น ๆ กลาวไดวา ความคิดเชิงจริยปรัชญาของปราชญทั้งสอง (โสกรา

ตีสกับพระนาคารชุน) เปนแนวคิดเดียวกัน แมวาพระนาคารชุนจะเกิดหลังโสกราตีหลายศตวรรษ๓๒ 

หลักเรื่องพระนิรวาณของมาธยมิก ในสวนใกลเคียงกับความเช่ือเรื่องมุกติในฐานะเปน 

พฺรหฺมภาวของอไทวฺตะ เวทานตะ อยางไรกดี็ ในหลักของมาธยมิกะพระนิรวาณมิไดเปนอันเดียวกับจิต

หรืออานันทะ สําหรับเวทานตะ มุกติ หรือ ความหลุดพน มิไดเปนสภาวะของโลกุตระซึ่งพนจากความ

ทุกขทั้งปวงอยางเดียวเทาน้ันแตเปนกิจและอานันทะดวยความสันทัดจัดเจนในการใชวิพากษ  

เวทานตะ เเสดงวา พระพรหมที่เปน สากฺษาทฺ อปโรกฺษาตฺ คือเปนพรหมที่เห็นประจักษดวยใจโดยตรง

ซึ่งทําใหความรูเกิดข้ึนได ความรูสึกถึงความสุขที่เราเคยประสบในวัตถุสิ่งใดสิ่งหน่ึงเปนอานันทะ ซึง่เปน

ธรรมชาติของพระพรหมจะปรากฏแกผูเห็นพระพรหมเต็มที่ แตสําหรับมาธยมิกะดูเหมือนจะหยุดแค

ธรรมชาติสิง่น้ันหรือหยุดแคการยืนยันถึงความมีอยูของพระนิรวาณในฐานะเปนสิ่งที่จะพึงเห็นไดแมใน

โลกของปรากฏการณธรรมชาติ ฝายเวทานตะกาวตอไปถึงการใหคําจํากัดความของธรรมชาติสิ่งน้ัน

หรือรูปลักษณะที่แทจริงของพระพรหมวาเปนจิตและอานันทะคือความสุขอยางย่ิง 

พระนิรวาณของมาธยมิกเปนสภาพที่กําหนดหมายแนนอนไมไดและไมสามารถทําใหเปน

อันเดียวกันกับความดีหรืออานันทะ คือความสุขอยางย่ิง มองจากแงของศาสนาพระนิรวาณไดแก 

ตถาคตาคือพระพุทธเจา พระนิรวาณเปนชีวิตที่อยูเหนือโลกของวิญญาณ๓๓ 

แนวคิดขณิกวาทกับการหลุดพนในมาธยมิก น้ันแสดงใหเห็นวา ความดีหรือความสุขสูงสุด

ของชีวิตมนุษยคือนิพพาน (พระนิรวาณ)  อันเปนภาวะ ที่ดับความทุกขไดสิ้นเชิง เปนเปาหมายของ

ชีวิต ถือไดวาเปนคุณคาสูงสุดในชีวิต ชีวิตที่ดําเนินไปสูนิพพานอันเปนการหลุดพนจากความทุกขคือ

ชีวิตที่ดี สวนชีวิตที่ดําเนินไปสวนทางนิพพาน ผูรูชัดเขาใจอยางแจมแจงเขาสูความหลุดพนจากทุกขได 

เปนหลักการเจริญสติสมาธิ และการเขาถึงสภาวธรรมตามแบบมาธยมิกะตามทัศนะของพระนาคาร

ชุน การกําหนดการรับรูของสภาวะจิต ชีวิตในทุกขณะเพื่อใหรับรู และเขาถึงความจริงแหงธรรม เขาสู

ความวาง หรือศูนยตา ความตอเน่ืองในการเปนเหตุผลมาใชกับขณิกวาท ในวิธีการน้ีทั้งสามนิกายมี

ความแตกตางกันอยูบาง พวกสรวาสติวาทยอมรับขณะ ๔ อยางของสิ่งที่มีปจจัยปรุงแตง (สังขตธรรม) 

เปนขณะที่คงอยูในกาลทั้งสามคืออดีตขณะ ปจจุบันขณะ และอนาคตขณะ ทานนาครชุนจึงให

ความสําคัญกับ ศูนยตา หรือความวางจากความจรงิของสิ่งที่เปนมายาหรือปรากฏการณ วางจากกิเลส

ตัณหา และวางจากการพรรณนาความจริง ข้ันปรมัตถ ( นิรวาณ) โดยเฉพาะการปฏิบัติตาม

หลักปฏิจสมุปบาทที่ความสัมพันธกับศูนยตา เปนการอิงอาศัยกันหรือความเปนเหตุและผลของสิ่ง

ทั้งหลายโดยเฉพาะสิง่ที่ประกอบดวยขันธ การพิจารณาสิง่ทัง้หลายตามแนวขณิกวาทจนเห็นแจงในไตร
                                                             

๓๒ Noa, R. Early Buddhist Metaphysics. (New York: RoutledgeCurzon. 2005). P. 23. 
๓๓ อางแลว, ที.อาร.วี.มูรต,ิ ปรัชญามาธยมิก, หนา ๓๔๒. 



๑๐๙ 

ลักษณ มีคุณคาทางจริยธรรมสูงมาก พระนาคารชุนจึงหลีกเลี่ยงเรื่องอนัตตตา ที่ลดทอนสิ่งตาง ๆ ลง

เปน ขันธ ธาตุ และอายตนะ เขาสูสุญญตา (ความวาง) อันเปนการหลุดพน 

๔.๕ สรุป  

เมื่อไดวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกจากทั้งหมดที่กลาวมาขางตนน้ัน    

แสดงใหเห็นวา หลักปฏิบัติตามแนวคิดขณิกวาทน้ันเนนที่การยึดหลักปฏิบัติตามกฎปฏิจจสมุปบาท

เปนสําคัญ คือมองสิ่งตาง ๆ  ทั้งดานวัตถุและจิตวาจะมีอยูหรือไมหรือดําเนินไปอยางไรก็สดุแลวแตเหตุ

ปจจัยในขณะ สรรพสิ่งดําเนินไปที่ละขณะ ทุกสิ่งทุกอยางลวนตองเปลี่ยนแปลงไปเปนกระแส ไมมี

อะไรคงทนถาวรอยูได มนุษยผูมีปญญาเขาใจรูแจงในความจริงน้ีก็สามารถนํามาใชใหเปนประโยชน

เกิดเปนคุณคาข้ึนได สําหรับปรัชญามาธยมิก ที่มีประเด็นหลักการศึกษาศูนยตาของนาคารชุน จาก

การฝกจิตที่มุงสูการกําหนดรับรูแหงความจริงในทุกขณะจิต คือการเกิดข้ึน ต้ังอยูและดับไป หรือการ

พิจารณาความจริงแหงสภาวธรรมที่เปนอดีต ปจจุบัน และอนาคตตามหลักขณิกวาท ก็ดวยทุกสรรพ

สิ่งลวนที่มีการเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป เมื่อวิเคราะหในขณิกวาทจะเห็นวา การกําหนดขณะในอดีต 

ปจจุบัน และอนาคต ที่วาผลอะไรที่เราจะไดรับก็แลวแตกรรมที่ทําไวปางกอน จะสุขทุกขอยางไรก็

แลวแต กรรมที่ทําไวในชาติกอน การยึดหลักแหงเหตุและผล ถือวาสิ่งทั้งหลายเปนไปตามเหตุปจจัย 

ผลจะเกิดข้ึน ตองมีเหตุและเมื่อมีเหตุเกิดข้ึนแลว ทุกขณะไมมีอะไรคงทนถาวรแมช่ัวขณะเดียว (ขณิก

ทัศนะ) การที่สิ่งทั้งหลายอาศัยกันและกันเกิด (ปฏิจจสมุปบาท) สวนอนัตตาและสุญญตาในซีกของโล

กุตตระ หมายถึง นิพพาน ซึ่งไมเหตุปจจัยปรุงแตง จัดเปนอนัตตาหรือสุญญตา ซึ่งตามธรรมชาติของ

มันก็เพียงความวางเปลา คือ ศูนยตาเทาน้ัน แตที่เราเห็นการเกิดข้ึน-ต้ังอยู-ดับไปน้ัน เพราการอิง

อาศัยกันอยางมีเงื่อนไข โดยที่ เมื่อสิ่งน้ีมี สิ่งน้ันจึงมี เพราะสิ่งน้ีเกิด สิ่งน้ันจึงเกิด เมื่อสิ่งน้ีไมมี สิ่งน้ีจึง

ไมมี เพราะสิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีจึงดับ  

การรูแจงในขณิกวาทของปรัชญามาธยมิก คือการบรรลุในธรรมระดับข้ันที่สูงสุด ที่ยึด

หลักในการปฏิบัติดวยการอาศัยการปฏิบัติอยางเขมขน เพื่อใหรูแจงในสภาวธรรมในแตละระดับ โดย

อาศัยปญญาในการพิจารณาในขันธ ๕ และไตรลักษณ เพื่อใหรูแจงในสิ่งที่เกิดข้ึนกับตนเอง ที่บุคคล

ธรรมดายากทีจ่ะเขาถึงได เมื่อบุคคลผูรูแจงในสภาวะที่เกิดข้ึนในขณิกวาทรูรูปนามมีการเปลี่ยนแปลง

ไปตามกาลเวลา เสื่อมไปที่ละขณะ มีเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป ดวยสภาวะที่แฝงอยูในมนุษยทุกคนที่

รอการเปลี่ยนแปลงตามกาลเวลา รูสัจจธรรมของชีวิต มีการเวียนวายตายเกิดอยูตลอดเวลาตาม

หลักปฏิจสมุปบาท มองโลกดวยความเปนจริงไมไปยึดมั่นถือมั่นในสิ่งที่เรามี ดวยการทําลายหรือตัด

วงจรที่จะเกิดข้ึนน้ีใหหมดไป การรูแจงในขณิกวาทของมาธมิกเปนการรูแจงในดวยการฝกจิตทาง

ปญญาใหมีความวาง คือการพิจารณาในรูปนามตามหลักไตรลักษณ วาเปนทุกข ไมเที่ยง ไมใชตัวใช

ตน แตใชวาจะปฏิเสธอัตตาอีกทั้งก็ยังไมไดสนุบสนุนแนวคิดอนัตตา เพราะแนวคิดของมาธยมิกยึด



๑๑๐ 

หลักสุญญตา เปนการรูแจงในสภาวะธรรมที่มองความวางเปนสิ่งที่ควรรูใหมาก ความวางในจิตเปน

การดํารงอยูในระหวางแนวคิดทั้งสองทีเ่ปนชองวางของความมีและไมมีตัวตน จิตที่รูแจงคือจิตที่วาง ที่

ไมปฏิเสธและไมสนับสนุนทัง้สองแนวคิดแตจะไปกบัทั้งสองแนวคิดน้ีดวยความวาง การปลอยวาง การ

ไมยึดมั่นถือมั่น แมจะใชชีวิตในสังคม ดวยเหตุน้ีทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญามาธมิกจึงเปน

เพียงแคแนวคิดที่ใชช่ือทีแ่ตกตางกัน แตจุดประสงคและจดุมุงหมายก็ยังคงมีความคลายกัน แตสําหรับ

พุทธปรัชญาเถรวาทก็คือการใชปญหารูแจงเพื่อทําลาย ตัดทิ้งซึ่งวัฏฏสังสาร สวนปรัชญามาธมิกใช

ปญญาที่เกิดจากการฝกจิตเพื่อความรูแจงในชีวิตวาเปนศูนย ปลอยวาง มีสภาวจิตที่วาง ไมไดตัด

ความมีและไมมีแตรูและเขาใจในสภาวธรรม ดํารงอยูกับสิ่งทั้งสองดวยจิตวาง 

ขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิกน้ัน คือความสุขสูงสุดของชีวิตมนุษยหรือ

นิพพาน (นิรวาณ)  อันเปนภาวะ ที่ดับความทุกขไดสิ้นเชิง เปนเปาหมายของชีวิต ถือไดวาเปนคุณคา

สูงสุดในชีวิต ชีวิตที่ดําเนินไปสูนิพพานอันเปนการหลุดพนจากความทุกขคือชีวิตที่ดี สวนชีวิตที่ดําเนิน

ไปสวนทางนิพพาน ผูรูชัดเขาใจอยางแจมแจงเขาสูความหลุดพนจากทุกขได เปนหลักการเจริญสติ

สมาธิ และการเขาถึงสภาวธรรมตามแบบมาธยมิกะตามทัศนะของพระนาคารชุน การกําหนดการรบัรู

ของสภาวะจิต ชีวิตในทุกขณะเพื่อใหรับรู และเขาถึงความจริงแหงธรรม เขาสูความวาง หรือศูนยตา 

ความตอเน่ืองในการเปนเหตุผลมาใชกับขณิกวาท ในวิธีการน้ีทั้งสามนิกายมีความแตกตางกันอยูบาง 

พวกสรวาสติวาทยอมรับขณะ ๔ อยางของสิ่งที่มีปจจัยปรุงแตง (สังขตธรรม) เปนขณะที่คงอยูในกาล

ทั้งสามคืออดีตขณะ ปจจุบันขณะ และอนาคตขณะ ทานนาครชุนจึงใหความสําคัญกับ ศูนยตา หรือ

ความวางจากความจริงของสิ่งที่เปนมายาหรือปรากฏการณ วางจากกิเลสตัณหา และวางจากการ

พรรณนาความจริงข้ันปรมัตถ (นิรวาณ) โดยเฉพาะการปฏิบัติตามหลักปฏิจสมุปบาทที่ความสัมพันธ

กับศูนยตา เปนการอิงอาศัยกันหรือความเปนเหตุและผลของสิ่งทั้งหลายโดยเฉพาะสิ่งที่ประกอบดวย

ขันธ การพิจารณาสิ่งทั้งหลายตามแนวขณิกวาทจนเห็นแจงในไตรลักษณ มีคุณคาทางจริยธรรมสูง

มาก พระนาคารชุนจึงหลีกเลี่ยงเรื่องอนัตตตา ที่ลดทอนสิ่งตาง ๆ ลงเปน ขันธ ธาตุ และอายตนะ เขา

สูสุญญตา (ความวาง) อันเปนการหลุดพน 

 

 



 
 

บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผลและขอเสนอแนะ 

 

การวิจัยเรื่อง “การวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก” มีวัตถุประสงคอยู ๓ 

ประการ คือ (๑) เพื่อศึกษาแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน (๒) เพื่อศึกษาแนวคิดขณิกวาทใน

ปรัชญามาธยมิก และ (๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ซึ่งการวิจัยครั้งน้ีเปนการ

วิจัยเชิงเอกสาร โดยเก็บขอมูลที่เกี่ยวของกับขณิกวาทในปรัชญามหายานและหลักแนวคิดขณิกวาทใน

ปรัชญามาธยมิก จากเอกสารช้ันปฐมภูมิและเอกสารช้ันทุติยภูมิ จากน้ันไดทําการรวบรวมขอมูลแลว

นําขอมูลมาพรรณนาวิเคราะหจนไดผลสรุป และผูวิจัย หวังเปนอยางย่ิงวาดุษฎีนิพนธเลมน้ีคงจะพอ

เปนประโยชนไดบางกับผูสนใจศึกษาในสวนของปรัชญามัทธยมิก แตอยางไรก็ตาม ดุษฎีนิพนธเลมน้ี

อาจจะมีบางสวนที่ยังขาดตกบกพรองไมสมบูรณในบางประเด็น ผูวิจัยจึงขอฝากขอเสนอแนะทิ้งทาย

ไวในบทน้ีดวยเพื่อวาทานผูอานหรือผูสนใจจะไดมีแนวทางในการทําวิจัยตอยอดเติมเต็มองคความรู

เพื่อเปนประโยชนตอสาธารณะชนสวนรวมตอไป  

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

การวิจัยน้ีเปนการวิจัยเชิงเอกสาร เนนการศึกษาและวิเคราะหขอมูลที่เปนทฤษฎี

แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก ผลที่ไดจากการศึกษาและวิเคราะหมีประเด็นที่สําคัญตาม

วัตถุประสงค ดังตอไปน้ี 

จากการวิจัยแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามหายาน แสดงใหเห็นวา นักปรัชญาอินเดีย

จัดแบงสํานักพุทธปรัชญาทั้ง ๔ สํานัก ออกเปน ๒ พวก คือ สองสํานักแรก คือ ก. ไวภาษิกะ หินยาน

หรือเถรวาท ข. เสาตรันติกะ หินยานหรือเถรวาท สองสํานักหลัง คือ ค. วิชญาณวาท มหายาน หรือาจาริ

ยวาท ง. มาธยมิกะ มหายาน หรือาจาริยวาท แตคําวา “หินยาน” น้ัน ไมใชสายเดียวกับพวก “หินยาน” 

ในประเทศศรีกังลาและในประเทศไทย เพราะไมไดถือตามคัมภีรสายบาลีเหมือนอยางในประเทศไทยและ

ศรีลังกา แตถือคัมภีรสายสันสกฤต เชนเดียวกับพวกมหายาน ตางแตถือกันคนละคัมภีรเทาน้ัน นัก

ปรัชญาฝายไทย ไมถือวาเปนฝายหินยาน กลับถือวาเปนนิกายหน่ึงที่แตกออกมาจากมหายาน  

นิกายสรฺวาสติกวาทิน หรือไวภาษิกะ นิกายน้ีสืบเน่ืองจากทานกาตยายนีบุตร ไมไดรับ

นิมนตใหเขารวมตติยสังคายนา เกิดความไมพอใจจึงพาศิษยของตนเดินทางข้ึนไปตอนเหนือของ

อินเดีย ศึกษาคนควาและแตงหนังสือช่ือ ชญานปรัสถาน เน้ือหาวาดวยเรื่อง ญาณวิทยา อภิปรัชญา 

และจริยศาสตร พัฒนาตอจากเถรวาท ตอมาไดช่ือวา ไวภาษิกะ เพราะเหตุผล ๒ ประการ คือ ๑) 



๑๑๒ 

กลาวหาภาษาของสํานักอื่นวาเปนภาษาที่ผิด เรียกวา วิรุทธภาษา ๒) ยึดมั่นอยูกับอรรถกถาอภิธรรม

ช่ือ วิภาษาศาสตร แนวคิดอภิปรัชญา ขณะคือชวงหรือลําดับแหงความเปลี่ยนแปลงของสังขตธรรม

โดยมุงถึงขันธ ๕ เปนสําคัญ มี ๓ ขณะ คือ (๑) อุปปาทขณะ ขณะเกิด (๒) ฐิติขณะ ขณะดํารงอยู (๓) 

ภังคขณะ ขณะดับ ถาไมมีการเปรียบเทียบ เราไมสามารถกําหนดไดวาขณะใดคืออดีต อนาคต 

ปจจุบัน เพราะสังขตธรรมเกิดดับตลอดเวลา (๑) กําหนดโดยภพตามนัยพระสูตร รูปที่เกิดข้ึนนับแต

ปฏิสนธิไปจนถึงภพที่ลวงไปแลว รูปที่เกิดข้ึนนับแตจุติไปจนถึงภพที่ยังมาไมถึง รูปที่เปนไปในระหวาง

แหงจุติและปฏิสนธิ จัดเปนปจจุบัน (๒) กําหนดโดยขณะตามนัยพระอภิธรรม รูปที่ถึงขณะทั้ง ๓  

(อุปปาทะ, ฐิติ, ภังคะ) รูปที่ยังไมถึงขณะทั้ง ๓ จะเปนรูปที่ยังไมถึงโดยเพียงขณะจติเดียว รูปที่ถึงขณะ

ทั้ง ๓ น้ีแลว (คืออุปปาทะ ฐิติ และภังคะ)  

นิกายเสาตรานติกะ เสาตรานติกะ แปลวาผูศึกษาหรือปฏิบัติตามพระสูตร ปรัชญาสํานัก

น้ีนับถือพระสุคตันตปกฎเปนสําคัญ เช่ือวาความจริงมีสองอยางคือวัตถุกับจิตใจ เนนเรื่องอนิจจัง 

ทุกอยางไมเที่ยงทั้งภาวะและอภาวะ แนวคิดอภิปรัชญา ธรรม ๘๔ คําวา “ธรรม” ปรมัตถธรรม อัน

เปนองคประกอบพื้นฐานของโลกและชีวิต กลุมที่ ๑ สังขตธรรม มี ๘๑ แบงเปน ๔ ประเภท 

ปุคคลศูนยตาและธรรมศูนยตา สรวศูนยตา (สรรพศูนยตา) เปนสัพพสุญญตา สรรพสิ่งวางหรือสิ่งทั้ง

ปวงวาง ปรากฏการณที่อยูในรูปของสัตวบุคคลตัวตนเราเขาวาง เสาตรานติกะตีความหลักไตรลักษณ

ในเชิงพลวัต สรรพสิ่งเกิดข้ึน ต้ังอยู ดับไป สรรพสิ่งเกิดดับ สรรพสิง่วาง ขณิกวาทอยางสุดโตง หลักคิด

เบื้องตนคือ ธรรมมีเฉพาะในขณะที่มองเห็น ทุกอยาง เปนเรื่องของภาพ/เครื่องหมาย เปนสัญลักษณ 

เปนภาพที่จิตถายไว ถือวา สรรพสิ่งอยูภายใตกฏแหงไตรลักษณโดยสิ้นเชิง อนิจจตา (ความไมเที่ยง) 

ทุกขตา (ความดํารงสถานะเดิมไดไมนาน) และอนัตตา (ความไมอัตตาเที่ยงแท) อีกประเด็นหน่ึงที่

สํานักเสาตรานติกะกลาวถึงคือ กาล มีเพียงปจจุบนักาล ความปรากฏมีข้ึนแหงสรรพสิ่งก็คือความมีใน

ขณะน้ัน ไมไดมีมากอน นักปรัชญาฝายรงขามเสาตรานติกะกลาววา สรรพสิ่งเมื่อเกิด ยอมมีการต้ังอยู 

และดับไปในที่สุด จะเกิดข้ึนอีกหรือไมเปนอีกประการหน่ึง การที่ขณะใดขณะหน่ึงจะเปนไปเร็วหรือ

ชาไมใชเหตุผลจะทําใหมีการยอมรับหรือปฏิเสธเชนเดียวกัน เสาตรานติกะยังยืนยันในความไม

สมเหตุสมผลแหงฐิติขณะ ขณะต้ังอยูหรือดํารงอยู อะไรคือเหตุผล โลกและชีวิตคืออนุกรมแหงความ

เปลี่ยนแปลง สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน สิ่งน้ีเกิดข้ึน  

สิ่งน้ีเกิดข้ึน เมื่อครบกระบวนการแลวก็ยอนไปเริ่มตนใหม น่ีคือสายเกิด สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งนี้ดับ สิ่งน้ี

ดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีดับ น่ีคือสายดับ กระบวนการเกิดดับของโลกและชีวิตเหมือนกบัการ

เกิดดับของสสาร น่ันคือสายเกิดเริ่มจาก ศูนยตา เปนปรมาณู เปนอณู จากสสาร สวนสายดับเริ่มจาก

สสาร เปนอณู เปนปรมาณู เปนศูนยตา ชีวิตเกิดจากสังฆาฏะแหงขันธ ๕ คือ การมารวมตัวกันของรูป 

เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณ การรวมตัวกันน่ีแหละคือการเกิด เมื่อรวมตัวกันแลวก็ดับ เมื่อดับ

แลวก็เกิดอีก โลกและชีวิตจึงไมใชอื่นไกล (ซึ่งถือวาสรรพสิ่งวาง) มองโลกในลักษณะซอยเปนแทงเปน
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ทอน หลักปฏิจจสมปุบาทในทรรศนะของพวกเสาตรานติกะมีลักษณะพิเศษแตกตางจากสํานักอื่นดังที่

ปรากฏในแผนภูมิดานซาย ทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทแทที่จริงแลวเปนเพียงทฤษฎีแหง ความสืบเน่ือง 

ธรรมทั้ง ๘๔ มีอยูจริงในระดับสมมติ (สมมติสัจจะ) หรือเปนโลกิยวิสัยแตในระดับความจริงสูงสุด 

(ปรมัตถสัจจะ) ไมมีธรรมอยูเลย ธรรมเหลาน้ีเมื่อถูกลดทอนไปสูระดับอณู และลดทอนตอไปสูระดับ

ปรมาณู ทายที่สุดก็จะกลายเปนศูนยะ (วาง) ทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรมลวนไมจริง จิตไมไดดํารง

อยูย่ังยืน เจตสิกก็ไมมีอิสระจากจิต ธรรมเหลาน้ันซึ่งจะบอกวาเปนวัตถุก็ไมใชเปนจิตก็ไมใชลวน

เปนไปช่ัวขณะ และสํานักโยคาจาร ในสมัยราชวงศคุปตะ เรียกช่ือวา อัสติวาทิน บางครั้งก็เรียก 

วิชญานวาท เพราะเหตุที่เปนนิกาย มโนภาพนิยม หลักปรัชญาไดอาศัยพระสูตรสําคัญพระสูตรหน่ึง 

คือ สนธินิรโมจนสูตร สรรพสิ่งในโลกลวนเปนภาพสะทอนออกไปจากดวงใจเรียกวา อาลยวิญญาณ

เปนธาตุรู มีหนาที่สามประการ คือ ๑) หนาที่รูเก็บ คือสามารถเก็บเอาพลังตางๆ ของกรรม ๒) หนาที่

รูกอ คือกอสรางอารมณตางๆ ออกมา อารมณคือ โลภ ๓) หนาที่รูปรุง คือปรุงแตงอารมณใหวิจิตรให

พิสดารตางๆ เปนไปตามคลองแหงตัณหา ทัศนะเดียวกับสภาวะธรรม ๓ ประเภทเรียกวา ไตรสภาวะ 

และแกนธรรมที่สําคัญในลังกาวตารสูตร ไดกลาวถึงแนวคิด ๑) วาดวยอนิจจตา ๒) วาดวยอนิจจตา

แหงตถาคตภาวะ ๓) วาดวยขณิกตา ๔) จิตตมาตร ๕) มายา ๖) โคตร ๗) วาสนา ๘) วิญญาณ ๙) 

อาลยวิญญาณ ๑๐) ปฏิบัติการของวิญญาณทั้ง ๘ ๑๑) ตถาคตครรภ ๑๒) นิพพาน  

นิกายโยคาจาร โยคาจารแปลวา ปฏิบัติโยคะหรือบําเพ็ญเพียร การควบคุมรางกายและ

จิตใจโดยการทําสมาธิ สืบทอดเจตนารมณของบรมครูโดยทําหนาที่อธิบายแนวคิดเรื่องจิตตมาตร 

ปรัชญาของสํานักโยคาจารจัดอยูในกลุมจิตนิยม ๑) ธรรมทั้งหลายมีใจเปนหัวหนา ๒) โลกถูกจิตชัก

นําไป ๓) นิพพานคือปฐมวิญญาณสูงสุด ๔) จิตหรือวิญญาณคือสิ่งมหัศจรรยสิ่งไมมีรูปราง วิญญาณที่

ปรากฏในลังกาวตารสูตร มี ๓ ฐานะที่ปรากฏเดนชัด คือ (๑) วิญญาณในฐานะวิวัฒน-วิวัฒนวิญญาณ 

(๒) วิญญาณในฐานะเปนตัวผลิตผลสันสกฤตวิญญาณ (๓) วิญญาณในฐานะที่ดํารงอยูในธรรมชาติ

ด้ังเดิมของตนปุริมสวภาววิญญาณ อาลยวิญญาณ แปลวา วิญญาณเปนที่เก็บสะสม ปฏิบัติการของ

วิญญาณทั้ง ๘ ในการทําหนาที่ของวิญญาณ ๘ อาจแบงเปน ๒ กลุม อภิปรัชญา ธรรม ๑๐๐ อาลย

วิญญาณกับภวังคจิต ในคัมภีรเถรวาทและพีชะกับอาลยวิญญาณ ฐานะและบทบาทอาลยวิญญาณ 

อาลยวิญญาณ ตถาคตครรภ และธรรมกาย ปฏิบัติการแหงวิญญาณทั้ง ๘  

นิกายศูนยวาทิน หรือนิกายมัธยมิกวาทิน นิกายน้ี แปลวา ทางสายกลาง นิกายน้ีต้ังข้ึนใน

พุทธศตวรรษที่ ๗ ทานคุรุนาคารชุนเปนผูกอต้ัง ไดอรรถาธิบายพุทธมติ ดวยระบบวิภาษวิธี มหา

ปรัชญาปารมิตาสูตร มีสาระสําคัญซึ่งเปนบอเกิดของนิกายศูนยวาทน้ันสาระสําคัญเรียกวา "ปรัชญา

ปารมิตาหฤทัย ซึ่งเปนพระสตูรสัน้ๆ ที่แกนแทแหงศูนยตาภาวะ ซึ่งชาวพุทธมหายานทั้งมวลตองรูตอง

สวดภาวนาเปนประจํา ในคัมภีรมาธยมิกวฤติ ทานคุรุนาคารชุนไดเขียนไว ๒๗ บรรพ ทานไดเริ่ม

ปณามคาถาในตนปกรณวา ไมมีความเกิดข้ึน ไมมีความดับ ไมมีความขาดสูญ ไมมีความเที่ยงแท ไมมี
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อรรถแตอยางเดียว ไมมีอรรถนานาประการ ศูนยตา หมายถึง ความไมมีสวลักษณะหรือสวภาวะ 

เทาน้ัน คือไมมีสิ่งใดในโลก ที่เปนอยูดวยตัวมันเอง โดยไมความสัมพันธกันสิ่งอื่น ทุกสิ่งสัมพันธก ัน

หมด เมื่อฝายศูนยวาท แสดงทัศนะมาถึงตอนน้ี ฝายปรวาทีไดต้ังขอโตแยงข้ึนวาการที่ฝายศูนยวาท 

ปฏิเสธลักษณะในธรรมทั้งปวงน้ัน ฝายศูนยวาทยังจะมีหลักฐานพุทธพจนยืนยันหรือไม ทานคุรุนาคาร

ชุน ทานคุรุนาคารชุนยํ้าวา บุคคลใดที่จะมีทัศนะในเรื่องศูนยตา บุคคลน้ันจะตองมีศีล สมาธิเปน

ปทัฏฐาน ถาปราศจากศีล และสมาธิแลว ทัศนะของผูน้ันเปนมิจฉาทิฏฐ ิ

จากการวิจัยแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก แสดงใหเห็นวา ความหมายของขณิ

กวาท คือ ทฤษฎีที่ถือวา สรรพสิ่งมีความเปลี่ยนแปลงหรือเกิดดับทุกขณะ ตามลําดับความสืบทอด

แหงเหตุปจจัยซอยออกเปนแตละขณะๆ ใหมองเห็นดวยเหตุปจจัยที่แทจริงซึ่งเปนวิธีที่ใชมากในฝาย

อภิธรรม เรียกวาสันตานวาท (ทฤษฎีวาดวยความสบืเน่ือง) และ สังฆาฏวาท (ทฤษฎีวาดวยโครงราง

หรือการเปนกลุมกอน) ทฤษฎีอนิจจตาในพุทธศาสนาโดยทั่วไปมักถูกเขาใจผิด เพราะไปสับสนกับรุน

หลังที่รูจักกันในนาม “กษณวาท” การวิเคราะหเชิงตรรกะของกระบวนการแหงการเปลี่ยนแปลง 

(ปริณาม) ไมปรากฏคําสอนเรื่องขณิกวาท ไมมีที่ใดบอกวาสรรพสิ่งหรือแมแตจิตเพียงอยางเดียว

เปนขณิกะ ขณะจิตและโยงเรื่องชีวิตเขากับเรื่องจิต เมื่อจิตดับ สัตวก็ถูกเรียกวา ดับ (นิรฺทโธ) ขณะจิต 

ขณะจิตหน่ึงคือ สามขณะของอุปปาท ขณะ (ขณะที่เกิด) ฐิติขณะ (ขณะที่ต้ังอยู) และภังคขณะ 

(ขณะที่ดับ) ประสบการณเปนกระแสของความคิดหรือวิญญาณ (วิญญาณโสตะ) หรือเปนกระแสของ

ภาวะที่กําลังเปนไป (ภวโสตะ) ประวัติความเปนมาของพุทธปรัชญามาธยมิก คําวา “มาธยมิกะ”  

(คําวา มาธยมิกะ แปลวา ทางสายกลาง) อภิปรัชญา โดยแสดงอากัปกิริยาที่สงบเงียบ ไมเปลงวาจา

โตตอบ อันนําไปสูปมปริศนาของบนัดาลิ่วลอสาวกฝายอื่น ๆ  ควรจะประพฤติบัติตามครองที่สามารถตี

คาทางจริยศาสตรสูงสุดไดแลว หรืออีกช่ือหน่ึงวา ศูนยตวาท ผูกอต้ังสํานักน้ี คือนาคารชุน ซึ่งไดสราง

หลักทฤษฎีเกี่ยวกับศูนยวาทข้ึน เพื่อที่จะอธิบายหลักปจจยการ และอนัตตา วิภาษวิธี ในการตอบโต

เจาลัทธิตาง ๆ สํานักมาธยมิกหรือศูนยวาท มีหลักการวา ทุกอยางวาง (เปลา) ไมมีอะไรเปนจริง

ลักษณะนิรันดร ไมวาจะเปนจิตหรือไมใชจิต ทุกอยางปรากฏดวยหลักสัมพันธนิยมที่โยงเขาไปสู

กฎปฎิจจสมุปบาท บอเกิดปรัชญามาธยมิกะ เปนคําที่มีความหมายเดียวกัน ทานคาราชุนมหาเถรา

จารย สวนทางใดยึดเอาปรัชญาปารมิตาสูตร แนวคิดของพระนาคารชุนจึงจําเปนนตองเขาใจ

ความสําคัญในพุทธศาสนาด้ังเดิม ใหถึงแกนแทเสียกอน อันไดแก นิพพาน ปฏิจจสมุปบาท 

อิทปปจจยตา อนิจจตา ทุกขตา อนัตตา มายากรรม สุญญตา เปนตน นอกเหนือจากความเขาใจใน

ประเด็นพุทธศาสนาด้ังเดิมทีม่ีทรรศนะตอโลก ชีวิต จักรวาล มนุษย อาจารยที่สืบตอกันมา เพื่อใหเกิด

ความเขาใจในความเปนมา และแกนในคําสอนของมาธยมิกะไดดังน้ี ๑) ปฐมาจารยนาคารชุน ๒) 

พุทธปาลิตะ ๓) ภาววิเวกะ/ภวยะ ๔) จันทรกีรติ ๕) ศานติเทวะ ๖) ศรีคุปตะ ๗) ชญานครภะ ๘) 

ศานตรักษิตะ ๙) กมลศีละ ปรัชญามาธยมิก หรือศูนยวาทิน คือกลุมของชาวพุทธที่ยอมรับคําสอนวา
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ดวยเรื่องของ ความวาง ทางสายกลาง และการอิงอาศัยกันและกันมีอยูของสรรพสิ่งและการอิงอาศัย

กันและกันมีอยูของสรรพสิ่ง ความสําคัญของช่ือน้ีอาจมีนอยในสังคมเถรวาทบานเรา แตภายนอก

“มาธยมิกะ” เปนคําสันสกฤต ตรงกับคําบาลีวา “มัชฌิมะ” แปลวา กลาง หมายถึง วิธีปฏิบัติสาย

กลางหรือผูดําเนินตามทางสายกลาง ไมยึดที่สุด ดานใดดานหน่ึง ไมมีการกําหนดเปนน้ันเปนน้ี ไม

เอียงไปขางสัสสตทิฏฐิ ความเห็นวาเที่ยง) หรืออุจเฉททิฏฐิ ความเห็นวาขาดสูญ)  ไมเอียงไป

ขางนัตถิกทิฏฐิ (ความเห็นวาไมมี)หรืออัตถิกทิฏฐิ ความเห็นวามี) ไมเอียงไปขางภาวะ (ความมี) หรืออ

ภาวะ (ความไมมี) ช่ือของสํานักน้ีรวมทั้งบุคคลผูวางรากฐานคําสอนคือ นาคารชุนะ เปนปรัชญาที่

ย่ิงใหญของฝายมหายาน มาธยมิก แปลวา ทามกลาง คือ ทามกลางระหวางความมีอยูจริงอยาง

เด็ดขาดและความไมมีอยางเด็ดขาด ฝายบาลีเรียกวา อัตถตาและนัตถิตา ซึ่งเปนหลุมพรางอันสําคัญ

ในลัทธิปรัชญา กลาวคือ ลัทธิปรัชญาสายสัจนิยม (Realism) ยืนยันวาสิ่งทั้งปวงมีอยูจริงตามที่ปรากฏ 

คือ อะไรปรากฏแกเราอยางไร ก็เปนอยางน้ันจริง ๆ  สิ่งทั้งปวงเปนของสญู หรือสภาพวางเปลา (สรวมฺ 

ศูนฺยม) ทั้งโลกียธรรม และโลกุตรธรรม เมื่อวาดวยสภาพปรมัตถแลวเปนของสูญ เมื่อวาโดยสมมติ

บัญญัติของโลกก็มีน่ันมีน่ี เปนน่ันเปนน่ี ก็สุดแลวแตความคิดหรือความรูสึกของเรา สิ่งแทจริงมีแตจิต 

หรือ ความคิดอยางเดียว สิ่งที่ปรากฏแกเราเหมือนความฝน มาธยมิกเขากลางระหวางลัทธิปรัชญาทั้ง 

๒ น้ี คือ ยืนยันไมได วามีหรือไมมี จริงหรือไมจริงโดยเด็ดขาด แตการกลาววาสิ่งทั้งปวง เกิดข้ึน มีขึ้น 

เปนข้ึนตามเหตุปจจัย เปนปฏิจจสมุปบาท มาธยมิก ของมหายานกับปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจย

ตาของฝายเถรวาท จึงเปนเรื่องเดียวกัน 

แนวคิดของพระนาคารชุน สิ่งแรกที่นักคิดทุกสํานักจะตองพูดถึงคือ “วิภาษวิธี” วิภาษวิธี 

ในการศึกษาแนวคิดวิภาษวิธีใน ๒ รูปแบบ มีนัยสําคัญอยู ๒ ประการ คือ (๑) วิภาษวิธีเชิงญานวิทยา 

เปนเครื่องมือที่แสวงหาความจริงดวยการแยงเชิงปฎิเสธ เพื่อใหคูสนทนาอันเปนฝายตรงขามน้ัน (๒) 

วิภาษวิธีเ ชิงอภิปรัชญา หมายถึง กระบวนการของการพัฒนาที่เกิดข้ึนจากการขัดแยงหรือ

เปลี่ยนแปลง ซึ่งตรงกับคําวา “ปฎิพัฒนาการ” ตามที่ราชบัณฑิตยสถานของไทยบัญญัติ ในขณะที่

ปญหาเหลาปรากฏถึง ๑๔ ขอ ในพระสูตรภาษาสันสกฤตของมหายาน โดยแบงออกเปน ๔ กลุม กลุม

ละ ๔ ขอ นอกจากกลุมที่วาดวยเรื่องชีวะกับสรีระ ซึ่งมีเพียง ๒ ดังน้ี กลุมที่ ๑ ไดแก ปญหาที่เกี่ยวกับ

จุดเริ่มตนและจุดสิ้นสุดของโลกในชวงเวลา กลุมที่ ๒ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับขอบเขตของโลกอวกาศ 

กลุมที่ ๓ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับเรื่องชีวะกับสรีระ กลุมที่ ๔ ไดแก ปญหาเกี่ยวกับภาวะหลังความตาย

ของตถาคต มี ๔ ขอ ไดแก (๑) หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกหรือ (๒) หลังจากตายแลว ตถาคตไม

เกิดอีกหรือ (๓) หลังจากตายแลว ตถาคตเกิดอีกและไมเกิดอีกหรือ (๔) หลักจากตายแลว ตถาคตจะ

วาเกิดอีกก็มิใช จะวาไมเกิดอีกก็มิใชหรือ ระบบโครงสรางวิภาษวิธีของพระนาคารชุน โครงสรางของ

วิภาษวิธีภายหลังจากที่พระนาคารชุนจัดชุดความเช่ือออกเปนหมวดหรือข้ัวความคิด จะไดดังน้ี (๑) 

ยืนยัน (๒) ปฏิเสธ (๓) ยืนยันและปฏิเสธ (๔) ไมทั้งยืนยันและปฏิเสธ การคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบ 



๑๑๖ 

พระนาคารชุนกับการคานโลกทรรศนทั้งสี่แบบ กลาวโดยสรุป เกี่ยวกับโลกที่ปรากฏ สามารถจัดได ๔ 

กลุม คือ (๑) ถือวาโลกเกิดข้ึนเอง (๒) ถือวาสิ่งอื่นถือใหเกิด (๓) ถือวาทําใหเกิดข้ึนเองและสิ่งอื่นทําให

เกิด (๔) ถือวาเกิดข้ึนเองโดยบังเอิญ ไมมีเหตุและปจจัย คําสอนเรื่องศูนยตาของพระนาคารชุนมุงทีจ่ะ

ใชเปนเครื่องมือเพื่อการบรรลุนิพพานความหมายของศูนยตาในดานจิตวิทยาก็คือการไมยึดติดการทํา

ใหใจวางจากตัณหา ใหมองสิ่งตาง ๆ เปนสิ่งวางเปลาไมมีแกนสารสวนความหมายของศูนยตาในดาน

อภิปรัชญา หมายถึงการที่สิงทั้งปวงไมมีความจริงสูงสุดไมใชสิ่งที่อยูดวยตัวเองและไมมีลักษณะหรือ

ภาวะเฉพาะตัวที่คงที่แนนอน อีกทั้งไมอาจอธิบายใหถูกตองไดดวยทฤษฎีหรือทัศนะตางๆ ทาง

อภิปรัชญา 

หลักคําสอนพระนาคารชุน คําสอนน้ันตองโยงใยไปถึงภาคปฏิบัติของมนุษย ในขณะที่

แนวทางตบะนิยมก็ดี แนวทางเชนของพระมหาวีระก็ดี มุงบําเพ็ญเพียรไปในแนววิเวกสันโดษเพื่อ

บรรลุแหงโมกษะ และขณะที่เอกเทวนิยมสายยูดาหมุงจงรักภักดีตอพระผูเปนเจา เหลาน้ีเปนลักษณะ

เดนแหงคําสอนของศาสดาแหงศาสนาสําคัญของโลก แตสําหรับพระนาคารชุนกลับสอนใหพิจารณา

ตนเองและโลกเปน “ความวาง” โดยนําคําวา ศูนยตา และเมื่อเขาใจประเด็นน้ีแลว ทุกอยางจะแผว

ไปสูทางนิพพาน อันเปนเปาหมายเดียวกันของคําสอนของพระพุทธเจา “ศูนยตา” ศูนยตาในทัศนะ

ของพระนาคารชุน ทานไดเสนอแนวคิดเรื่องศูนยตาเพื่อแยงทัศนะที่สุดโตง ๒ อยางที่แพรหลายใน

สมัยน้ัน คือ (๑) ทัศนะที่เช่ือวามีสัตหรืออัสติตฺว คือ มีการอยูของสิ่งของสิ่งที่ถาวรเปนนิรันดรอันเปน

ฐานรองรับการมีอยูของคนและมอียูในตัวตน (๒) ทัศนะที่เช่ือวา ไมมีสิ่งที่มีอยู หรือไมมีสิ่งที่มีอยูอยาง

นิรันดร (อสัตหรือนาสติตฺว) พระนาคารชุนเห็นวา ขันธ ๕ ก็เปนสิ่งที่ไมมีจริงในความหมาย

เชนเดียวกัน ขันธ ๕ เชน รูป (วัตถุ) ไมมีจริง เพราะถามีอยูมันก็ไมอาจมีเหตุเกิด ศูนยตาโดยการ

ตีความของนักวิชาการตะวันตก ศูนยตา “ความวาง” สิ่งเปน “ศูนยะ” จึงแปลวา “สิ่งที่วาง” พระ

นาคารชุนใชคําวา ศูนยตา ตามหลักวิภาษวิธี เพื่อแสดงอาการที่สิ่งทั้งปวงไรแกนสาร ธรรมทั้งปวง 

(สรรพสิ่ง) เปนของวาง (ศูนยะ) ความหมายที่ถูกตองของ “ความวาง” (ศูนยตา) ตามทัศนะของพระ

นาคารชุนมีอยู ๒ ประการ คือ (๑) สรรพสิ่งวางจากความเปนจริงสูงสุด สิ่งที่มีความเปนจริงสูงสุดหรือ

มีความเปนจริงอยางแทจริง (๒) ความจริงแทวางจากการอธิบายหรือพนา ความจริงแท หรือลักษณะ

ที่แทจริงของความเปนจริงไมอาจอธิบายหรือซื้อใหเขาใจกันไดอยางถูกตองดวยมโนภา คําพูดหรือ

ทฤษฎีตาง ๆ แนวคิดศูนยตากับอนัตตตา 

จากการวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก แสดงใหเห็นวา เมื่อไดวิเคราะห

แนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกจากทั้งหมดที่กลาวมาขางตนน้ัน ไดพบวา หลักปฏิบัติตาม

แนวคิดขณิกวาทน้ัน เนนที่การยึดหลักปฏิบัติตามกฎปฏิจจสมุปบาทเปนสําคัญ คือมองสิ่งตาง ๆ ทั้ง

ดานวัตถุและจิตวาจะมีอยูหรือไมหรือดําเนินไปอยางไรก็สุดแลวแตเหตุปจจัยในขณะ สรรพสิ่งดําเนิน

ไปที่ละขณะ ทุกสิ่งทุกอยางลวนตองเปลี่ยนแปลงไปเปนกระแส ไมมีอะไรคงทนถาวรอยูได มนุษยผูมี



๑๑๗ 

ปญญาเขาใจรูแจงในความจริงน้ีก็สามารถนํามาใชใหเปนประโยชนเกิดเปนคุณคาข้ึนได สําหรับ

ปรัชญามาธยมิก ที่มีประเด็นหลักการศึกษาศูนยตาของนาคารชุน จากการฝกจิตที่มุงสูการกําหนด

รับรูแหงความจริงในทุกขณะจิต คือการเกิดข้ึน ต้ังอยูและดับไป หรือการพิจารณาความจริงแหง

สภาวธรรมที่เปนอดีต ปจจุบัน และอนาคตตามหลักขณิกวาท ก็ดวยทุกสรรพสิ่งลวนที่มีการเกิดข้ึน 

ต้ังอยู และดับไป เมื่อวิเคราะหในขณิกวาทจะเห็นวา การกําหนดขณะในอดีต ปจจุบัน และอนาคต 

ที่วาผลอะไรที่เราจะไดรับก็แลวแตกรรมที่ทําไวปางกอน จะสุขทุกขอยางไรก็แลวแต กรรมที่ทําไวใน

ชาติกอน การยึดหลักแหงเหตุและผล ถือวาสิ่งทั้งหลายเปนไปตามเหตุปจจัย ผลจะเกิดข้ึน ตองมีเหตุ

และเมื่อมีเหตุเกิดข้ึนแลว ทุกขณะไมมีอะไรคงทนถาวรแมช่ัวขณะเดียว การที่สิ่งทั้งหลายอาศัยกัน

และกันเกิด (ปฏิจจสมุปบาท) สวนอนัตตาและสุญญตาในซีกของโลกุตตระ หมายถึง นิพพาน ซึ่งไม

เหตุปจจัยปรุงแตง จัดเปนอนัตตาหรือสุญญตา ซึ่งตามธรรมชาติของมันก็เพียงความวางเปลา คือ 

ศูนยตาเทาน้ัน แตที่เราเห็นการเกิดข้ึน-ต้ังอยู-ดับไปน้ัน เพราการอิงอาศัยกันอยางมีเงื่อนไข โดยที่ 

เมื่อสิ่งน้ีมี สิ่งน้ันจึงมี เพราะสิ่งน้ีเกิด สิ่งน้ันจึงเกิด เมื่อสิ่งน้ีไมมี สิ่งน้ีจึงไมมี เพราะสิ่งน้ีดับ สิ่งน้ีจึงดับ  

การรูแจงในขณิกวาทของปรัชญามาธยมิก คือการบรรลุในธรรมระดับข้ันที่สูงสุดที่ยึดหลัก

ในการปฏิบัติดวยการอาศัยการปฏิบัติอยางเขมขน เพื่อใหรูแจงในสภาวธรรมในแตละระดับ โดยอาศัย

ปญญาในการพิจารณาในขันธ ๕ และไตรลักษณ เพื่อใหรูแจงในสิ่งที่เกิดข้ึนกับตนเอง ที่บุคคลธรรมดา

ยากที่จะเขาถึงได เมื่อบุคคลผูรูแจงในสภาวะที่เกิดข้ึนในขณิกวาทรูรูปนามมีการเปลี่ยนแปลงไปตาม

กาลเวลา เสื่อมไปที่ละขณะ มีเกิดข้ึน ต้ังอยู และดับไป ดวยสภาวะที่แฝงอยูในมนุษยทุกคนที่รอการ

เปลี่ยนแปลงตามกาลเวลา รูสัจจธรรมของชีวิต มีการเวียนวายตายเกิดอยูตลอดเวลาตาม

หลักปฏิจสมุปบาท มองโลกดวยความเปนจริงไมไปยึดมั่นถือมั่นในสิ่งที่เรามี ดวยการทําลายหรือตัด

วงจรที่จะเกิดข้ึนน้ีใหหมดไป การรูแจงในขณิกวาทของมาธมิกเปนการรูแจงในดวยการฝกจิตทาง

ปญญาใหมีความวาง คือการพิจารณาในรูปนามตามหลักไตรลักษณ วาเปนทุกข ไมเที่ยง ไมใชตัวใช

ตน แตใชวาจะปฏิเสธอัตตาอีกทั้งก็ยังไมไดสนุบสนุนแนวคิดอนัตตา เพราะแนวคิดของมาธยมิกยึด

หลักสุญญตา เปนการรูแจงในสภาวะธรรมที่มองความวางเปนสิ่งที่ควรรูใหมาก ความวางในจิตเปน

การดํารงอยูในระหวางแนวคิดทั้งสองทีเ่ปนชองวางของความมีและไมมีตัวตน จิตที่รูแจงคือจิตที่วาง ท่ี

ไมปฏิเสธและไมสนับสนุนทัง้สองแนวคิดแตจะไปกบัทั้งสองแนวคิดน้ีดวยความวาง การปลอยวาง การ

ไมยึดมั่นถือมั่น แมจะใชชีวิตในสังคม ดวยเหตุน้ีทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญามาธมิกจึงเปน

เพียงแคแนวคิดที่ใชช่ือที่แตกตางกัน แตจุดประสงคและจดุมุงหมายก็ยังคงมีความคลายกัน แตสําหรับ

พุทธปรัชญาเถรวาทก็คือการใชปญหารูแจงเพื่อทําลาย ตัดทิ้งซึ่งวัฏฏสังสาร สวนปรัชญามาธมิกใช

ปญญาที่เกิดจากการฝกจิตเพื่อความรูแจงในชีวิตวาเปนศูนย ปลอยวาง มีสภาวจิตที่วาง ไมไดตัด

ความมีและไมมีแตรูและเขาใจในสภาวธรรม ดํารงอยูกับสิ่งทั้งสองดวยจิตวาง 



๑๑๘ 

ขณิกวาทกับการหลุดพนในปรัชญามาธยมิกน้ัน คือความสุขสูงสุดของชีวิตมนุษยหรือ

นิพพาน (นิรวาณ) อันเปนภาวะ ที่ดับความทุกขไดสิ้นเชิง เปนเปาหมายของชีวิต ถือไดวาเปนคุณคา

สูงสุดในชีวิต ชีวิตที่ดําเนินไปสูนิพพานอันเปนการหลุดพนจากความทุกขคือชีวิตที่ดี สวนชีวิตที่ดําเนิน

ไปสวนทางนิพพาน ผูรูชัดเขาใจอยางแจมแจงเขาสูความหลุดพนจากทุกขได เปนหลักการเจริญสติ

สมาธิ และการเขาถึงสภาวธรรมตามแบบมาธยมิกะตามทัศนะของพระนาคารชุน การกําหนดการรับรู

ของสภาวะจิต ชีวิตในทุกขณะเพื่อใหรับรู และเขาถึงความจริงแหงธรรม เขาสูความวาง หรือศูนยตา 

ความตอเน่ืองในการเปนเหตุผลมาใชกับขณิกวาท ในวิธีการน้ีทั้งสามนิกายมีความแตกตางกันอยูบาง 

พวกสรวาสติวาทยอมรับขณะ ๔ อยางของสิ่งที่มีปจจัยปรุงแตง (สังขตธรรม) เปนขณะที่คงอยูในกาล

ทั้งสามคืออดีตขณะ ปจจุบันขณะ และอนาคตขณะ ทานนาครชุนจึงใหความสําคัญกับ ศูนยตา หรือ

ความวางจากความจริงของสิ่งที่เปนมายาหรือปรากฏการณ วางจากกิเลสตัณหา และวางจากการ

พรรณนาความจริงข้ันปรมัตถ (นิรวาณ) โดยเฉพาะการปฏิบัติตามหลักปฏิจสมุปบาทที่ความสัมพันธ

กับศูนยตา เปนการอิงอาศัยกันหรือความเปนเหตุและผลของสิ่งทั้งหลายโดยเฉพาะสิ่งที่ประกอบดวย

ขันธ การพิจารณาสิ่งทั้งหลายตามแนวขณิกวาทจนเห็นแจงในไตรลักษณ มีคุณคาทางจริยธรรมสูง

มาก พระนาคารชุนจึงหลีกเลี่ยงเรื่องอนัตตตา ที่ลดทอนสิ่งตาง ๆ ลงเปน ขันธ ธาตุ และอายตนะ เขา

สูสุญญตา (ความวาง) อันเปนการหลุดพน 

๕.๒ การอภิปรายผล  

ในการวิเคราะหขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกน้ี ผูวิจัยไดนําแนวคิดขณิกวาททั้งในพุทธ

ปรัชญาเถรวาทและมหายานมาศึกษาคนควา โดยเฉพาะแนวคิดขณิกวาทในปรัชญามาธยมิกได

วิเคราะหใน ๓ สวนคือ หลักปฏิบัติตามแนวคิดขณิกวาท การรูแจงในแนวคิดขณิกวาท และขณิกวาท

กับการหลุดพน ไดพบประเด็นที่นาสนใจจึงนําประเด็นเหลาน้ันมาเพื่ออภิปรายผล ดังน้ี 

๑) จากการวิจัยหลักปฏิบัติตามแนวคิดขณิกวาท ดวยการพิจารณากายและจิตวาจะมีอยู

หรือไมหรือดําเนินไปอยางไรก็สดุแลวแตเหตุปจจัยในขณะ สรรพสิ่งดําเนินไปที่ละขณะ ทุกสิ่งทุกอยาง

ลวนตองเปลี่ยนแปลงไปเปนกระแส ไมมีอะไรคงทนถาวรอยูได สําหรับปรัชญามาธยมิก ที่ยึดแนวคิด

ศูนยตา จากการฝกจิตที่มุงสูการกําหนดรับรูแหงความจริงในทุกขณะจิต คือการเกิดข้ึน ต้ังอยูและดับ

ไป หรือการพิจารณาความจรงิแหงสภาวธรรมที่เปนอดีต ปจจุบัน และอนาคตตามหลักขณิกวาท ที่วา

ผลอะไรที่เราจะไดรับก็แลวแตกรรมที่ทําไวปางกอน จะสุขทุกขอยางไรก็แลวแต กรรมที่ทําไวในชาติ

กอน การยึดหลักแหงเหตุและผล สอดคลองกับ พระมหาวิชาญ กําเหนิดกลับ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง 

“การศึกษาวิเคราะหคัมภีรโพธิจรรยาวตาร” พบวา หลักการดําเนินชีวิตหรือข้ันตอนการเปนพระ

โพธิสัตวอันเรียกวา โพธิสัตวจรรยา ที่มีปรากฏอยูในคัมภีรโพธิจรรยาวตารน้ัน ประกอบดวยข้ันตอน

สําคัญ ๔ ข้ันตอน คือ ข้ันอนุตตรบูชา ข้ันโพธิจิต ข้ันปณิธานและข้ันบําเพ็ญบารมี ๖ และหลักธรรม



๑๑๙ 

สําคัญ คือ กฎอินทัปปจจยตาหรือศูนยตา ข้ึนเปนแกนกลางหลักสําหรับพัฒนาระบบปรัชญาของ

นิกายมาธยมิกใหสูงเดนข้ึน หลักการสําคัญของศูนยตา คือ สรรพสิ่งทั้งที่เปนสังขตธรรม และอสังขต

ธรรม เปนสัตและไมใชสัต เปนจิตและไมใชจิต มีผูสรางและไมมีผูสราง ลวนเกิดข้ึนต้ังอยู และดับไป  

จากการวิจัยการรูแจงปรัชญามาธยมิกน้ัน มีจุดมุงหมายที่ตองการคือการบรรลุในธรรม

ระดับข้ันที่สูงสุด ที่ยึดหลักในการปฏิบัติดวยการอาศัยการปฏิบัติอยางเขมขน เพื่อใหรูแจงใน

สภาวธรรมในแตละระดับ โดยอาศัยปญญาในการพิจารณาในขันธ ๕ และไตรลักษณ เพื่อใหรูแจงใน

สิ่งที่เกิดข้ึนกับตนเอง รูสภาวะการเปลี่ยนไปที่ละขณะ รูสัจธรรมของชีวิต มีการเวียนวายตายเกิดอยู

ตลอดเวลาตามหลักปฏิจสมุปบาท มองโลกดวยความเปนจริงไมไปยึดมั่นถือมั่นในสิ่งที่เรามี ดวยการ

ทําลายหรือตัดวงจรที่จะเกิดข้ึนน้ีใหหมดไป การรูแจงในขณิกวาทของมาธมิกเปนการรูแจงในดวยการ

ฝกจิตทางปญญาใหมีความวาง คือการพิจารณาในรูปนามตามหลักไตรลักษณ วาเปนทุกข ไมเที่ยง 

ไมใชตัวใชตน จิตที่รูแจงคือจิตที่วาง การปลอยวาง การไมยึดมั่นถือมั่น ไมไดตัดความมีและไมมีแตรู

และเขาใจในสภาวธรรม ดํารงอยูกับสิง่ทั้งสองดวยจิตวาง สอดคลองกบั พิฆเณศ นิภารัตน ไดวิจัยเรื่อง 

“อิทธิพลของพุทธศาสนาด้ังเดิมตอหลกัคําสอนของพระนาคารชุนในปรัชญามาธยมิกะ” พบวา แนวคํา

สอนของพระนาคารชุนมีความสอดคลองกันอยางเปนระบบในดานอภิปรัชญา ญาณวิทยา และจริย

ศาสตร สิ่งที่เปนแกนคําสอนคือ ศูนยตาซึ่งมีนัยเดียวกับคําสอนของพุทธศาสนาด้ังเดิมเรื่อง อนัตตตา 

อันมีทฤษฎีปฏิจจสมปุบาทเปนความรูในการอธิบาย สําหรับวิภาษวิธี เปนเพียงเครือ่งมือในการขยายคํา

สอนของทานมิใหยึดติดกับเหตุผลและเห็นขอจํากัดของภาษาโดยวิธีน้ีจะทําใหเขาถึงศูนยตา และ

สามารถปลอยวางทางความเช่ือดานอภิปรัชญาตาง ๆ ได และเขาสูความเปนสายกลาง ทุกสรรพสิ่งจะ

แผวทางไปสูความวางอยางแทจรงิ และสอดคลองกับ พระมหาวิเชยีร ชุตินฺธโร (เสนทอง) ไดวิจัยเรื่อง 

“การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสุญญตาในคัมภีรมหายาน : ศึกษาเฉพาะที่ปรากฏในคัมภีรวัชรปรัชญา

ปารมิตาสูตร” พบวา อนัตตาซึ่งเปนหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาในยุคตน พัฒนาการของ

พระพุทธศาสนาในภาพรวมโดยทั่ว ๆ ไป กลาวถึงสุญญตาในคัมภีรเถรวาทและอาจริยวาท ที่มีความ

แตกตางกันดานเน้ือหาสาระ ความเช่ือวาสุญญตาเปนหลกัธรรมที่สําคัญโดยมุงเนนถึงการปฏิบัติ ความ

เหมือนกันและความแตกตางกันระหวางความหมายของอนัตตากับสุญญตา เปนตน  

จากการวิจัยขณิกวาทกับการหลุดพน ในปรัชญามาธยมกิน้ัน แสดงใหเห็นวา การประพฤติ

ความดีหรือความสุขสูงสุดของชีวิตมนุษยคือนิพพาน (พระนิรวาณ) อันเปนภาวะที่ดับความทุกขได

สิ้นเชิง เปนเปาหมายของชีวิต ถือไดวาเปนคุณคาสูงสุดในชีวิต ชีวิตที่ดําเนินไปสูนิพพาน อันเปนการ

หลุดพนจากความทุกขคือชีวิตที่ดี การหลุดพนของมาธยมิกตามทัศนะของพระนาคารชุน การ

กําหนดการรับรูของสภาวะจิต พิจารณาชีวิตในทุกขณะเพื่อเขาถึงความจริงแหงธรรม เขาสูความวาง 

หรือศูนยตา ที่มีความตอเน่ืองตามแนวคิดขณิกวาท เปนขณะที่คงอยูในกาลทั้งสามคืออดีตขณะ 

ปจจุบันขณะ และอนาคตขณะ ที่วางจากกิ เลสตัณหา อันเปนการหลุดพน  สอดคลองกับ  



๑๒๐ 

พระมหาแสวง ปฺญาวุฑฺฒิ (นิลนามะ) ไดวิจัยเรื่อง “ศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดศูนยตาของนาครชุน

กับอนัตตาของฌอง-ปอล ซารต” พบวา ๑) ความเหมือนหรือความคลายคลึงกัน : ศูนยตาของนาคาร

ชุนเปนภาวะที่ไรอัตตาหรือวางเปลาจากอัตตา นาคารชุนอธิบายปฏิจจสมุปบาท มัชฌิมาปฏิปทา โลก

แหงปรากฏการณทั้งในเชิงอภิปรัชญา ญาณวิทยา จริยศาสตรและจติวิทยาเพือ่ปฏิเสธทรรศนะที่สุดโตง 

๒ ทรรศนะ คือ สัสสตทิฏฐิ และอุจเฉททิฏฐิ ซาตรอธิบายวา อนัตตาคือความวางเปลาแหงสรรพสิ่ง 

โดยเฉพาะอยางย่ิงจิตมนุษยน้ันเปนอนัตตาสามารถเปลีย่นแปลงไดตลอดเวลา และปฏิเสธอัตตานิรันดร 

ทั้งนาคารชุนและซาตรตางก็เห็นพองตองกันวามนุษยเราน้ันมีความทุกขเพราะด้ินรนหาความสขุและหา

ความหลุดพนหรืออิสรภาพ ๒) ความแตกตาง : ศูนยตาของนาคารชุนน้ันหมายถึงความจริงสูงสุดหรือ

พระนิรวาณซึ่งอยูเหนือประสาทสัมผัสและประสบการณที่มิอาจจะพรรณนาใหใคร ๆ ฟงได ในขณะที่

อนัตตาของซาตรน้ันคือความวางเปลาที่มีอยูในจิตของมนุษยเราต้ังแตเกิดจนตาย เปนลักษณะของ

มนุษยเราโดยตรง ตัณหาคือปญหาหลักในทรรศนะของนาคารชุน แตตัณหาดังกลาวน้ันกลับเปน

องคประกอบอันสําคัญย่ิงของจิตในทศันะของซาตร มันกอใหเกิดการเปลีย่นแปลงอยางสําคัญไดในชีวิต

มนุษยเรา โดยมิไดเปนสาเหตุแหงทุกขเลยแตอยางใดจิตมนุษยไมมีทางหลุดพนจากกิเลสตัณหาและ

ความทุกขไดเลยเพราะอิสรภาพเปนทั้งจดุเริม่ตนและจุดหมายในตัวอยูแลว ความตายคือจดุสดุทายของ

สรรพสิ่ง มันทําลายทุกสิ่งทุกอยางลง แตนาคารชุนเห็นวามนุษยเราสามารถหลุดพนจากกิเลสตัณหา

และจากความทุกขดังกลาวได ความตายยังไมใชจุดสุดทายของชีวิต สังสารวัฏฏยังคงจําเปนรองรับ

ภาวะแหงนิพพานหรือการดับทุกข ตลอดถึงมัชฌิมาปฏิปทา นาคารชุนเช่ือวาจิตมิอาจจะคิดตัวเองได 

ในขณะที่ซาตรเห็นวาจิตสามารถสํานึกตัวเองได ๓) การเปลี่ยนแปลงอยางสําคัญ : นักปรัชญาทั้งสอง

เห็นรวมกันวามนุษยเราน้ันมีศักยภาพที่จะพัฒนาตนและเปลี่ยนแปลง ตัวเองได โดยนาคารชุนไดเสนอ

วิปสสนาวิธีเพื่อเขาถึงสัจจธรรม ซึ่งเปนการพรรณนาปรากฏการณทางจิตหรือการเห็นตามที่เปนจริง 

จิตที่วางเปลาน้ีไมสามารถที่จะสรางอัตตาข้ึนมายึดมั่นถือมั่นไดอีกตอไป อิสรภาพภายในคือภาวะแหง

ความสุข คือสันติภาพที่จะพัฒนาตัวเราและสังคมไดศักยภาพการพัฒนาตนเอง อิสรภาพ ประโยชน

และความสขุแหงมวลมนุษยเราจะไดรับการปฏิบัติอยางทั่วถึงและถูกตองไดดวยการกําจัดเสียซึ่งความ

เขาใจผิดแลวเปลี่ยนไปสูความเขาใจอยางถูกตองในชีวิตของเราเองได 

๕.๓ ขอเสนอแนะ 

๕.๓.๑ ขอเสนอแนะท่ัวไป 

๕.๓.๑.๑ จากการศึกษาขณิกวาทผูวิจัยศึกษาเฉพาะในสวนของปรัชญามาธยมิกที่

ไมไดกลาวในนิกาย ตางๆ ทั้งในพุทธปรัชญามหายาน และเถรวาท ซึ่งอาจจะไมครอบคลุมในสวนที่

เกี่ยวของกับขณิกวาทในนิกายตาง ๆ จึงเปนสิ่งที่ผูใครจะศึกษาควรนําไปคนควาเพื่อใหเกิดความ

กระจางมากย่ิงข้ึน 
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๕.๓.๑.๒ การศึกษาขณิกวาทในงานวิจัยน้ี ผูวิจัยมุงที่จะนําเสนอในแนวคิดของ

ปรัชญามาธยมิก อันเปนแนวคิดศูนยวาท หรือศูยตา ดวยเปนนิกายที่มุงปฏิบัติตามแนวทางสายกลาง 

ที่พระพุทธเจาทรงแนะนําสาวกใหปฏิบัติตาม ซึ่งแนวคิดของทานนาครชุนยึดการปฏิบัติ และยึด 

หลักธรรม ที่มีความสําคัญตอการพิจารณา คือ ปฏิจสมุปปบาท ที่มีสวนเช่ือมตอระหวาง อดีต อนาคต 

และปจจุบัน หรือการเกิดข้ึน ต้ังอยู ดับไป ที่มีความสอดคลองกับขณิกวาท   

๕.๓.๑.๒ การศึกษาขณิกวาทในปรัชญามาธยมิก เปนการศึกษาที่มุงใหผูทีป่ระพฤติ

ปฏิบัติตามไดเกิดปญญาในการพิจารณาความมีอยูของขณะทั้ง ๓ เพื่อการมุงสูความจริงของธรรมชาติ  

ที่มองวาทุกสรรพสิ่ง ไมเที่ยง เปนทุกข ทนยาก จึงมุงเพื่อเขาสูศูนยตา คือความวาง ที่เปนทางสาย

กลาง และเขาสูการหลุดพน  

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะเพ่ือการทําวิจัยครั้งตอไป  

๕.๓.๒.๑ ระดับมหาบัณฑิต เสนอแนะใหศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดขณิกวาทใน

พุทธปรัชญาเถรวาทกับพุทธปรัชญามหายาน   

๕.๓.๒.๒ เสนอแนะใหศึกษาวิเคราะหแนวคิดขณิกวาทในนิกายตางๆ (นิกายไว

ภาษิกะ, นิกายเสาตรานติกะ และนิกายโยคาจาร) 

๕.๓.๒.๓ เสนอแนะใหศึกษาแนวคิดขณิกวาทโดยแยกขณะทั้งสาม คือ อดีตขณะ 

อนาคตขณะ และปจจุบันขณะ มาวิเคราะหเจาะลึก 
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การศึกษา  : ระดับปริญญาตรี หลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาศิลปศาสตร  

โปรแกรมวิชา รัฐประศาสนศาสตร มหาวิทยาลัย ราชภัฏมหาสารคาม 

   : ระดับปริญญาโท หลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา  

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ปท่ีเขาศึกษา   : ๒๕๕๘ 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ๒๕๖๒ 

ท่ีอยูปจจุบัน   : ๒๗ หมูที่ ๑ วัดสําโรงวราราม บานสําโรง ตําบลยางทาแจง  

อําเภอโกสุมพิสัย จังหวัดมหาสารคาม 

โทรศัพท  : ๐๘๘-๐๖๔-๙๕๑๙ 

 

 


