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การวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค(๑)เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท (๒)เพ่ือ

ศึกษาการตีความ (๓) เพ่ือวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงเปนการ
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๒.การตีความแบงเปน ๒ ประเภท คือ ๑) การตีความทางศาสนาเปนการตีความเฉพาะ

กลุม และ ๒) การตีความแบบสากล โดยใช วิภัตติหาระในเนติปกรณและทฤษฎีการตีความเชิงรื้อ
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แบบวิภัตติหาระในเนติปกรณ และการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยมของเดอรริดา พบวา ๑) การ

ตีความพรหมในฐานะเปนบุคลาธิษฐานหมายถึงมนุษยท่ีฝกจิตดวยสมถกรรมฐานจนไดฌาน เม่ือละ
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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the concepts of Brahma in 

Theravada Buddhism; 2) to study hermeneutics; 3) to analyze the interpretation of 

the concepts of Brahma in Theravada Buddhism. This study was a documentary 

research conducted by the study of relevant documents and the gathered data were 

interpreted by the descriptive analysis based on the analytic induction.  

The research results were as follows: 

1) The concepts of Brahma in Theravada Buddhism is divided into two 

types of Brahma characteristics: 1) Brahma as teaching with reference to ideas 

(pugaladhiṭṭhāna); 2) Brahma as exposition in terms of ideas (dhammādhiṭṭhāna). 

2) The interpretation is divided into two categories: 1) religious interpretation 

in a specific group; 2) universal interpretation by using the principles of dhamma 

classification (vibhattihāra) in the Netipakaraṇa text and the deconstruction theory of 

Derrida.  

3) Based on the analysis of the interpretation or hermeneutics of the 

concept ‘Brahma’ in Theravada Buddhism by dhamma classification (vibhattihāra) in 

the Nettipakaraṇa text and the deconstruction theory of Derrida, it was found that 1) 

the interpretation of Brahma in terms of using teaching with reference to ideas refers 

the Brahma as the human beings with Jhāna (absorption) attainment; after passing 
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away from this world during existence of the Jhāna, they are born in 20 Brahma 

realms based on the power of the Jhāna they attained; 2) the interpretation of 

Brahma by exposition in terms of ideas refers the Brahma as the person with two 

level purity attainment: 1) the person who attained the purity by the sublime states 

of mind (brahmavihāra) such as mother, father and attained the purity of the four 

Jhānas including the brahma existing in 20 brahma realms; 2) the person with the 

purity by the Eightfold Paths (ariyamagga) including the Buddha and his arahant 

disciples.  
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ผูสอนของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณทุกรูป/ทาน ท่ีชวยใหความรูและใหคําแนะนําท่ีเปนประโยชน

ในการเขียนงานให รวมถึงการตรวจทานแกไขขอบกพรอง จนดุษฎีนิพนธเลมนี้สําเร็จลงไดอยาง
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ขอบพระคุณ/เจริญพรขอบคุณเพ่ือนๆรวมรุนปรัชญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิตรุน ๒ ทุกรูป/ทานท่ีคอย

ใหกําลังใจในการทําดุษฎีนิพนธในครั้งนี้ เจริญพรขอบคุณเจาหนาท่ีหองสมุดทุกๆทานท่ีใหความ

สะดวกในการคนหาหนังสือท่ีเก่ียวของกับการทําดุษฎีนิพนธในครั้งนี้ เจริญพรขอบคุณ  โยมพอเล  สา

ไชยันต  โยมแมสุบัน  สาไชยันต  คุณโยมบันเทิง  คานงอน  คุณโยมวิมล  คานงอน   ซ่ึงเปนโยมพอ  โยม

แม  และโยมนองเขย-โยมนองสาว  ของผูวิจัยซ่ึงท้ัง ๔ ทานนี้เปนผูสนับสนุนใหทุนการศึกษากับผูวิจัยจึง

เจริญพรขอบคุณไว ณ ท่ีนี้ดวย ผูวิจัยหวังวาดุษฎีนิพนธเรื่อง การการตีความแนวคิดเรื่องพรหมใน

พุทธปรัชญานี้จะเปนประโยชนเปนกุญแจใหผูท่ีสนใจท่ีจะศึกษาเพ่ิมเติมในปรัชญาอินเดียตอไป หากมี

ขอบกพรองหรือผิดพลาดประการใด ผูวิจัยขอนอมรับคําแนะนําจากทานผูรูท้ังหลาย และขออภัยมา 

ณ โอกาสนี้ดวย 
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ประวัติผูวิจัย ๑๒๑ 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 



ซ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

ในดุษฎีนิพนธครั้งนี้ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาบาลีและพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยคัมภีรอรรถกถาภาษาไทยใชฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัยการอางอิงระบุ

เลม/ขอ/หนาหลังอักษรยอชื่อคัมภีรใหใชอักษรยอตัวพ้ืนปกติเชนที.สี.(บาลี) ๙/๒๗๖/๙๗, ที.สี.(ไทย) 

๙/๒๗๖/๙๘. หมายถึงทีฆนิกายสีลกฺขนฺธวคฺคปาลิภาษาบาลีเลม๙ขอ๒๗๖หนา๙๗ฉบับมหาจุฬา

เตปฏก๒๕๐๐และทีฆนิกายสีลขันธวรรคภาษาไทยเลม๙ขอ๒๗๖หนา๙๘ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย๒๕๓๙ 

ก. คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก 

พระวินัยปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

วิ.ม. (ไทย) = วินัยปฎก มหาวรรค   (ภาษาไทย) 

วิ.จู. (ไทย) = วินัยปฎก จูฬวรรค  (ภาษาไทย) 

พระสุตตันตปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

ที.สี. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 

ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 

ม.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 

ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย) 

สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย) 

สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ติกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 

องฺ.จตุกฺก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.อฏก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา.เอกก.(ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เอกกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
 

 



ฌ 

พระอภิธรรมปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

อภิ.สงฺ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี  (ภาษาไทย) 

อภิ.วิ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก วิภังค  (ภาษาไทย) 

ก. คํายอช่ือคัมภีรอรรถกถา 

อรรถกถาพระวินัยปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

วิ.มหา.อ. (บาลี) = วินยปฏก  สมนฺตปาสาทิกา มหาวิภงฺคอฏกถาปาลิ (ภาษาบาลี) 

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 

คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 

ที.สี.อ.(บาลี) =ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี สีลกฺขนฺธวคฺคอฏกถาปาลิ (ภาษาบาลี) 

ม.มู.อ.(บาลี) =มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มูลปณฺณาสกอฏกถาปาลิ (ภาษาบาลี) 
 

 

 

 

 

 

 



  

 

บทท่ี ๑  

 

บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

พรหม” ท่ีปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนานั้น ถูกจัดใหเปนเทวดาพวกหนึ่งท่ีมีรูปและไร

รูป มีสถานะดอยกวาพรหมของพราหมณฮินดู มีจํานวนพรหมมากกวาหนึ่ง ซ่ึงพรหมเหลานี้ไดมีสวน

เก่ียวของท้ังในอดีตชาติและปจจุบันชาติของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาและพระพุทธสาวก๑ จาก

ขอความนี้ทําใหเกิดความสงสัยวา พรหม มาจากไหน ในความเชื่อเดิมของอินเดียบอกวาพรหม 

หมายถึง พระผูสราง คือ พระผูสรางโลก สรางมนุษย รวมท้ังสรรพสิ่งท้ังหลายในโลกและจักรวาลนี้ 

แนวคิดเรื่องพระเจาสรางโลกของปรัชญาฮินดูมีบันทึกไวในคัมภีรพระเวท๒ แตในพุทธปรัชญาเถรวาท

พระพุทธเจาก็ไดทรงตรัสถึงการกําเนิดโลกในทัศนะของพุทธปรัชญาวา ในกาลอันชานานมาแลวโลก

ไดเสื่อมไปมนุษยสวนมากไปเกิดเปนพรหมโลกชั้นอาภัสสระและสถิตอยูอยางนั้นนานแสนนาน เวลา

ลวงเลยไปเนิ่นนานโลกก็ไดกําเนิดข้ึน เม่ือโลกกําเนิดข้ึนเหลาพรหมจากชั้นอาภัสสระก็ลงมาเกิดบน

โลก แรกๆท่ีอาภัสสรพรหมมาเกิดเปนมนุษยยังมีสภาพเปนก่ึงเทพก่ึงมนุษยจนเกิดงวงดินข้ึน พวกเขา

จึงลองชิมงวงดินและเกิดติดใจและจึงพากันกินงวงดินท่ีเปนอาหารหยาบเปนอาหาร รางกายของ

พรหมท้ังหลายท่ีเปนกายทิพยกลับกลายเปนกายหยาบและวิวัฒนาการมาเปนมนุษยเต็มตัว คือ เม่ือมี

กายหยาบก็เริ่มมีเพศชายเพศหญิงข้ึน สุดทายก็มีการสืบพันธกันแบบมนุษยสืบเผาพันธุมาจนถึง

ปจจุบัน๓พรหมในทัศนะของปรัชญาฮินดูและพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีกลาวมานี้ทําใหเราเห็นท้ังความ

แตกตางและความเหมือน กลาวคือ พรหมในทัศนะของปรัชญาฮินดู คือ พระเปนเจาสูงสุด ผูสรางโลก 

สรางมนุษยและจักรวาล ท้ังยังเปนผูกําหนดชะตากรรมของมนุษย สวนพรหมในพุทธปรัชญา คือ เทพ

หรือเทวดาในสวรรคชั้นพรหม ไมไดเปนพระเปนเจาผูสราง ผูบันดาลชะตากรรมของมนุษย ฉะนั้น 

                                           
๑ ธนิต อยูโพธ์ิ, “พรหมสี่หนา : การศึกษาในแงประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดี”, ใน พรหมสี่หนา 

: รวมบทความ, โดย ธนิต อยูโพธ์ิ และคนอ่ืนๆ , (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๙), หนา ๖๓. 
๒ ทองหลอ วงษธรรมา,ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๓๕), หนา ๔. 
๓ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๒๙./๘๘-๙๖. 



๒ 

พุทธปรัชญาเถรวาทจึงไมไดปฏิเสธเรื่องความมีอยูของพรหม แตพุทธปรัชญาเถรวาทปฏิเสธความเปน

พระเปนเจาสูงสุดท่ีสรางโลกสรางมนุษยและจักรวาลรวมถึงการกําหนดชะตาของมนุษย พุทธปรัชญา

ยอมรับความมีอยูของพรหมในฐานะเทพหรือเทวดาเทานั้น 

การท่ีจะเขาใจคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตามคําสอนของ

พระพุทธเจาไดเปนอยางดี ท้ังในดานความหมายของพรหม และเจตนารมณของพระพุทธองคท่ีแฝง

อยูในคําสอนเรื่องพรหมนี้ วาพรหมคืออะไร เชน พรหมตามความเชื่อของพุทธปรัชญาเถรวาทพรหมมี

ก่ีประเภท อะไรบาง และมนุษยจะไปเกิดเปนพรหมไดโดยวิธีใดบาง ปญหาในประเด็นตางๆ ท่ีกลาวมา

นี้ เปนเรื่องสําคัญท่ีพุทธบริษัทท้ังหลายตองทําความเขาใจใหดี เพ่ือจะไดไมเกิดความสับสนในการ

ปฏิบัติตอพรหมตามคําสอนของพุทธปรัชญาเถรวาท และ คําสอนเรื่องพรหมท่ีมีมาแตเดิมกอนหนา

พุทธปรัชญาเถรวาท วิธีการหนึ่งท่ีจะทําใหรูและเขาใจในเจตนารมณในคําสอนเรื่องพรหมของ

พระพุทธเจาคือการศึกษาคําสอนโดยการตีความหาความหมายและเจตนาท่ีแฝงอยูในคําวา พรหม ใน

ทัศนะของพระพุทธองคนั่นเอง 

 จากเหตุผลท่ีกลาวมานี้ผูวิจัยจึงมีความสนใจท่ีจะทําการวิจัยเรื่องการตีความเร่ือง

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทโดยการใชทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรเพ่ือการตีความเรื่องพรหมใน

พุทธปรัชญาเถรวาท และวิเคราะหถึงการตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทวามีความแตกตาง

ท้ังสถานะ บทบาท และการทําหนาท่ี จากความเปนพรหมของแนวคิดดังเดิมท่ีปรากฏในคัมภีรพระ

เวทอยางไร พรอมท้ังนําเสนอเปนแนวคิดใหมเพ่ือการปฏิบัติท่ีถูกตองเหมาะสมตอบริบทสังคมไทย

เก่ียวแนวคิดเรื่องพรหม และงานวิจัยนี้เม่ือเสร็จสมบูรณแลวจะเปนขอมูลสาระสนเทศตอผูสนใจและ

สังคมตอไป 

๑.๒ วัตถุประสงคการวิจัย 

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาการตีความ 

๑.๒.๓ เพ่ือวิเคราะหการตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๓ ปญหาในการวิจัย 

๑.๓.๑ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเปนมาอยางไรและมีความ

เก่ียวเนื่องกับพรหมในศาสนาฮินดูอยางไรทฤษฎี 

๑.๓.๒ การตีความ คือ อะไร และ มีสําคัญอยางไร 



๓ 

๑.๓.๓ พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทควรมีการตีความใหเปนรูปธรรมไดอยางไรและควร

ตีความอยูบนพ้ืนฐานทฤษฎีอะไร 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

การวิจัยเรื่องการตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท (A hermeneutics neutics 

the concept of Brahman inTheravada Buddhist Philosophy) เปนการวิจัยเชิงเอกสาร

(DocumentaryResearch) ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตการวิจัยไวดังนี้ 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเอกสาร 

  ๑) เอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) ไดแกพระไตรปฎก (ภาษาไทย) ฉบับมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ 

  ๒) เอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) ไดแกหนังสือศาสตรแหงการตีความ

และศิลปะแหงการเขาใจ(ดร.สมบัติพรศิริเจริญพันธ),ปรัชญาอินเดีย (อดิศักดิ์ ทองบุญ), ปรัชญา

อินเดีย (สุนทร ณ. รังสี), ปรัชญาอินเดีย (ประยงค แสนบุราณ) และเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับ

การตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๔.๒ ขอบเขตเนื้อหา 

การวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยกําหนดขอบเขตเนื้อหาของการวิจัยออกเปน ๓ สวน ดังนี้ 

๑)  แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทการตีความ บุคคลธิษฐานพรหม 

ธรรมาธิษฐานพรหม และพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 

๒) ทฤษฎีการตีความ หมายถึง วิภัตติหาระ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสราง

นิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา 

๓) การตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท  

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

การตีความ หมายถึง การทําความเขาใจในความหมาย ความคิดสําคัญเรื่องพรหมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาทตามหลักการตีความในท่ีนี้ หมายถึง วิภัตติหาระ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา  

พรหม หมายถึง พรหมในพรหมโลก ๒๐ ท้ังท่ีรูปพรหม ๑๖ ชั้น และอรูปพรหม ๔ ชั้น ท่ี

เรียกวา พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน และมนุษยผูท่ีมีคุณธรรมสูง เชน อริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหาร

ธรรม ๔ เรียกวา พรหมแบบธรรมาธิษฐาน  



๔ 

พุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง หลักคําสอน เรื่องพรหมในพรหมโลก พรหมประเภท

บุคลาธิษฐาน และ พรหมประเภทธรรมาธิษฐาน 

 การตีความเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง การตีความแบบแยกแยะ

ประเด็นในประโยคคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

 ๑.๖.๑ เอกสารท่ีเกี่ยวของ 

 พระไตรปฎก,ไดแสดงถึงวิวัฒนาการของพรหมไวในอัคคัญญสูตรสรุปไดดังนี้“ ในสมัยลวง

ระยะกาลเปนเวลาชานานท่ีโลกนี้จะพินาศ เม่ือโลกกําลังพินาศอยู โดยมากเหลาสัตวยอมเกิดในชั้นอา

ภัสสรพรหม สัตวเหลานั้นไดสําเร็จทางใจ มีปติเปนอาหาร มีรัศมีซานออกจากกายตนเอง สัญจรไปได

ในอากาศ อยูในวิมานอันงาม สถิตอยูในภพนั้นสิ้นกาลเวลาชานาน มีสมัยบางครั้งบางคราวโดยระยะ

กาลอันชานานโลกนี้จะกลับเจริญอยูโดยมาก และสัตวพากันจุติจากชั้นอาภัสสรพรหมลงมาเปนอยาง

นี้ และสัตวนั้นไดสําเร็จทางใจมีปติเปนอาหาร มีรัศมีซานออกจากกายตนเอง สัญจรไปไดในอากาศ 

อยูในวิมานอันงาม สถิตในภพนั้นสิ้นกาลท่ียืดยาวเปนเวลาชานาน ก็แหละสมัยนั้น จักรวาลท้ังสิ้นแล

เปนท้ังนั้นมืดมนแลไมเห็นอะไร ดวงจันทรและดวงอาทิตยก็ยังไมปรากฏ ดวงดาวนักกษัตรท้ังหลายก็

ยังไมปรากฏ กลางวันและกลางคืนก็ยังไมปรากฏ เดือนหนึ่งและก่ึงเดือนก็ยังไมปรากฏ ฤดูและปก็ยัง

ไมปรากฏ เพศชายและเพศหญิงก็ยังไมปรากฏ สัตวท้ังหลายถึงซ่ึงอันนับเพียงวาสัตวเหลานั้น ”ครั้น

ตอมา โดยลวงระยะกาลอันยืดยาวชานานเกิดงวนดินลอยอยูบนน้ําท่ัวไป ไดปรากฏแกสัตวเหลานั้น

เหมือนนมสดท่ีบุคคลท่ีเค่ียวใหงวด แลวตั้งไวใหเย็นจับเปนฝาอยูขางบน ฉะนั้นงวนดินนั้นถึงพรอม

ดวยสี กลิ่น รส มีสีคลายเนยใสหรือเนยขนอยางดี มีรสอรอยดุจรวงผึ้งอันหาโทษมิได ฉะนั้น…ดูกรวา

เสฏฐะและภารทวาชะ ในคราวท่ีสัตวพยายามเพ่ือจะปนงวนดินใหเปนคํา ๆ ดวยมือแลวบริโภคอยูนั้น 

รัศมีกายของสัตวเหลานั้นคอย ๆ หายไป ดวงจันทรและดวงอาทิตยก็ปรากฏ เม่ือดวงจันทรและดวง

อาทิตยปรากฏแลว ดวงดาวนักกษัตรท้ังหลายก็ปรากฏ เม่ือดวงดาวนักกษัตรปรากฏแลว กลางคืน

และกลางวันก็ปรากฏ เม่ือกลางคืนและกลางวันปรากฏแลว เดือนหนึ่งและก่ึงเดือนก็ปรากฏ เม่ือเดือน

หนึ่งและก่ึงเดือนปรากฏอยู ฤดูและปก็ปรากฏ ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ ดวยเหตุเพียงเทานี้แล 

โลกนี้จึงกลับเจริญข้ึนมาอีก”๔ 

 

                                           
๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๖/๗๖. 



๕ 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ไดกลาวถึงการตีความแนวพุทธไวในหนังสือ ศาสตรแหง

การตีความแนวพุทธ วา พระพุทธศาสนาเถรวาทมองวา ภาษาเปนระบบสัญญลักษรท่ีชาวโลกสราง

ข้ึนมาเพ่ือเปนเครื่องมือสื่อสารระหวางกัน พระพุทธศาสนาเถรวาทแบงภาษาท่ีพระพุทธศาสนาใช

สื่อสารธรรมออกเปน ๒ ประเภท คือ ภาษาแบบเนยยัตถะ หมายถึงภาษาหรือขอความท่ีควรไขความ 

ไดแก ภาษาท่ีกลาวถึงความจริงในระดับสมมติของชาวโลก เก่ียวของกับเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา

เขา เปนตน ภาษาแบบนี้ไมสามารถยึดความหมายตามตัวอักษรได ตองไขความกันตอไปวา

พระพุทธเจาทรงใชภาแบบนั้นดวยพระประสงคอยางไร และภาษาแบบนีตัตถะ หมายถึงภาษาท่ีไข

ความแลว ไดแก ภาษาท่ีกลาวถึงความจริงระดับปรมัตถ ไมเก่ียวของดวยเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา 

เขา เปนตน ภาษาแบบนี้ถือวามีความชัดเจนในตัว สามารถถือเอาความหมายตามตัวอักษรไดแนวคิด

เรื่องภาษา ๒ ประเภทนี้ ใกลเคียงกับแนวคิดเรื่อง ภาษาคน ภาษาธรรม ของทานพุทธทาส ซ่ึง

สามารถนํามาประยุกตใชในการตีความคําสอนของพระพุทธเจาในคัมภีรได ตัวอยางเชน การตีความ

พุทธพจนท่ีวา อตฺตา หิอตฺตโน นาโถ (ตนแลเปนท่ีพ่ึงของตน) ขอความนี้หากไมยึดเกณฑภาษา ๒ 

ประเภท อาจตีความวาพระพุทธศาสนายอมรับความมีอยูของอัตตาก็ได โดยแปลวา อัตตาแลเปนท่ีพ่ึง

ของอัตตา แตถายึดตามเกณฑภาษา ๒ ประเภท ก็ตีความไดวา ตนหรืออัตตานี้เปนเพียงภาษาแบบ 

เนยยัตถะ ท่ีพระพุทธเจาทรงใชตามความนิยมของชาวโลกเทานั้น๕ 

ปรุตม บุญศรีตัน, ไดกลาวถึงแนวคิดเรื่องจักรวาลไวในหนังสือ พุทธอภิปรัชญา ความจริง

เก่ียวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ วา แนวคิดเรื่องจักรวาลโดยสรุปและมีแนวคิดหลักๆ อยู 

๓ แนวคิด คือ แนวคิดแบบจิตนิยม (Idealism) เสนอความเห็นวา จักรวาลคือ จิต นอกจากจิตแลวไม

มีอะไรอยางอ่ืนอีก จิตเทานั้นมีอยูจริง จิตเปนตนกําเนิดของจักรวาลและทุกสิ่งในจักรวาล แนวคิด

แบบวัตถุนิยม (Materialism) มีความคิดเห็นตรงขามกับจิตนิยม คือ เห็นวา จักรวาล คือ วัตถุ เกิดมา

จากวัตถุ แกนแทของจักรวาล คือ วัตถุไมใชจิต และแนวคิดแบบธรรมชาตินิยม (Naturalism) เปน

แนวคิดท่ีประนีประนอมแนวคิดท้ังสองเขาดวยกัน ธรรมชาตินิยมมีความเชื่อวา จักรวาลและทุกสิ่งใน

จักรวาลมีกําเนินมาจากธรรมชาติมากกวาสิ่งท่ีอยูเหนือธรรมชาติ ในจักรวาลมีสรรพสิ่งหลากหลาย 

และมีความจริงอยูในตัวของมันเอง มีท้ังสิ่งท่ีเปนวัตถุหรือรูปธรรม และสิ่งท่ีเปนจิตหรือนามธรรม

แนวคิดท้ังสามนั้น เปนสิ่งท่ีสะทอนถึงพัฒนาการแหงการพยายามคนหาความจริงเก่ียวกับจักรวาลโดย

ภาพรวมของมนุษย สวนเรื่องจักรวาลในทัศนะของพุทธปรัชญานั้น การท่ีพระพุทธศาสนาแสนอ

แนวคิดเก่ียวกับจักรวาลยอมมีเหตุผลอันควร เพราะแมวาเรื่องนี้จะไมใชวัตถุประสงคหลักของการ

                                           
๕ พระมหาสมบูรณ วุฑฒิกโร,เอกสารประกอบการบรรยาย ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), หนา ๒๕. 



๖ 

สอน แตก็ถือไดวา แนวคิดเรื่องจักรวาลเปนแนวคิดพ้ืนฐานท่ีจะนําไปสูการปฏิบัติเพ่ือความหลุดพน 

หรือเปนแนวคิดรองรับผลการปฏิบัติหรือการกระทําของมนุษย๖ 

พระพรหมลี(วิลาศ ญาณวโร ป.ธ.๙) ไดกลาวถึงพรหมชั้นสุทธาวาสภูมิ ไวในหนังสือภูมิ

วิลาสินี วา พรหมชั้นสุทธาวาสภูมินี้ เปนท่ีอยูแหงพรหมอริยบุคคลในบวรพุทธศาสนาชั้นพระพรหม

อนาคามีอริยบุคคลผูมีความบริสุทธิ์เทานั้น สวนทานท่ีทรงคุณวิเศษอ่ืนๆ แมจะไดสําเร็จฌานวิเศษ

เพียงใด ก็ไปอุบัติเกิดในสุทธาวาสภูมินี้ไมไดอยางเด็ดขาด สุทธาวาสภูมินี้มีอยู ๕ ชั้น ดั้งอยูทามกลาง

อากาศ และตั้งอยูเปนชั้นๆ ข้ึนไปตามลําดับภูมิ หาไดตั้งอยูในระดับเดียวกันเชนปฐมภูมิเปนตนไม๗ 

ปุรัตนฺ บุญศรีตัน ไดกลาวถึงพรหมโลกชั้นท่ี ๑๒-๑๖ ไวในหนังสือพุทธอภิปรัชญา ความ

จริงเก่ียวกับจักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏวา อวิหาภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๒ ตั้งอยูหางจาก

อสัญญีสัตตภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ พันธ โยชน เปนท่ีอยูของฟรหมผูเปนพระอนาคามีบุคคลท่ี

ไมเสื่อมคลายในสมบัติของตน ไมละท้ิงท่ีอยูของตนแมพียงเวลาชั่วนิดหนอย มีอายุสูงสุดประมาณ 

๑,๐๐๐ กัป และจะไมบรรลุนิพพานจนกวาจะมีอายุจนครบอายุขัยเพราะมีศรัทธาดีกวาธรรมขออ่ืน

ขณะปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน ซ่ึงแปลกจากพรหมในสุทธาวาสท่ีเหลืออีก ๔ ชั้นคือ อตัปปา สุทัสสา 

สุทัสสี และอกนิฏฐก ซ่ึงพรหมโลกท้ัง ๔ ชั้น นี้ ไมจําเปนตองอยูจบครบอายุนัยของแตละชั้น สามารถ

บรรลุนิพพานกอนได  

อตัปปาภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๓ ตั้งอยูหางจากอวิหาภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูของพรหมผูเปนอนาคามีบุคคลท่ีไมมีความสะดุงกลัวตอสิ่งใด ไมมีความเดือดรอน

ท้ังทางกาย วาจา และใจ เพราะเขาฌานสมาบัติอยูเสมอ นิวรณท้ังหลายจึงไมมีโอกาสทําใหจิต

เดือดรอนได จิตของทานจึงบริสุทธิ์ สงบเย็น มีอายุสูงสุดประมาณ ๒,๐๐๐ กัป และเสวยทิพสมบัติ

จนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไป หรือจนกวาจะบรรลุอรหันตและดับขันธ 

สุทัสสาภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๔ ตั้งอยูหางจากอตัปปาภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูขิงพรหมผูเปนพระอนาคามีบุคคลท่ีมีความเห็นแจมใส มองเห็นสภาวธรรมแจงชัด 

มีใจสงบเยือกเย็น มีกิเลสเหลือนอย มีรูปงามยิ่ง มีอายุสูงสุดประมาณ ๔,๐๐๐ กัป และเสวยทิพสมบัติ

จนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไปหรือจนกวาจะสําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธ 

                                           
๖ ปรุตม บุญศรีตัน,พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัททวี.พริ้นท (๑๙๙๑) จํากัด, ๒๕๕๖), หนา ๓๖-๓๗. 
๗ พระพรหมลี(วิลาศ ญาณวโร ป.ธ.๙) ภูมิวิลาสินี, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพดอกหญา, ๒๕๔๕), 

หนา  ๔๙๔. 

 



๗ 

สุทัสสีภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๕ ตั้งอยูหางจากสุทัสสาภูมิ ประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูของพรหมผูเปนอนาคามีบุคคลท่ีทรงไวซ่ึงความเห็นอยางแจมใสมากกวาพรหมชั้น

สุทัสสา คือ มีประสาทจักษุ ทิพยจักษุ และปญญาจักสุ ดีกวา สวนธรรมจักษุนั้นมีเทากัน มีอายุ

ประมาณ ๘,๐๐๐ กัป และเสวยทิพสมบัติจนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไปหรือ

จนกวาจะสําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธ 

อกนิฏฐกภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๑๖ ตั้งอยูหางจากสุทัสสีภูมิประมาณ ๕ ลาน ๕ แสน ๘ 

พันโยชน เปนท่ีอยูของพระอนาคามีบุคคลท่ีไมมีความต่ําตอยกวาใคร ไมเปนรองใคร เพราะมีสมาบัติ

ข้ันสูงสุด มีกิเลสเบาบางมาก เปนผูไมต่ํากวาใครท้ังในความสุขและความรู มีอายุสูงประมาณ 

๑๖,๐๐๐ กัป  และเสวยทิพสมบัติจนกวาจะหมดอายุขัยแลวจุติไปเกิดในชั้นสูงข้ึนไปหรือจนกวาจะ

สําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธ พรหมในชั้นนี้จะตองไดสําเร็จเปนพระอรหันตและดับขันธดวยกัน

ทุกองค ซ่ึงตางจากพรหมโลกท้ัง ๔ ชั้นท่ีกลาวมา คือ พรหมชั้นเหลานั้น หากยังไมไดสําเร็จเปนพระ

อรหนตและดับขันธในชั้นนั้นๆ เม่ือสิ้นอายุขัยจากชั้นนั้นแลวมาเกิดในชั้นอกนิฏฐกภูมิแลวจะไมไปเกิด

ในชั้นไหนอีก หากแตจะสําเร็จเปนพระอรหันตในชั้นนี้ พรหมชั้นอกนิฏฐกนี้จึงประเสริฐกวาพรหมโลก

ชั้นอ่ืนๆ ท้ังหมดดวยดวยศีล สมาธิ และปญญา  

พรหมโลกท้ัง ๕ ชั้นนี้เรียกวา สุทธาวาสภูมิ คือ ชั้นอันเปนท่ีอยูของผูบริสุทธิ์ ในท่ีนี่

หมายถึง พระอนาคามีบุคคลและพระอรหันต พระอรหันตในท่ีนี้ ก็คือ พระอนาคามีท่ีไดสําเร็จเปน

พระอรหันตในพรหมโลกชั้นนี้ ไมใชพระอรหันตท่ีเสียชีวิตจากโลกมนุษยแลวมาเกิดในท่ีนี้๘  

สมบัติ พรสิริเจรริญพันธกลาวถึงเฮอรเมนูติกสในฐานะกฎสําหรับการตีความคัมภีร

ศาสนาในหนังสือ “เฮอรเมนูติกสศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ” ไววา ตั้งแตคําวา 

Hermeneutics ไดปรากฏข้ึนราวศตวรรษท่ี ๑๗ ก็มีการใหคําจํากัดความของคํานี้วาเปน ศาสตร 

(science) หรือศิลปะ (art) แหงการตีความ การเขาใจพัฒนาการท่ีอยูเบื้องหลังความเปนศาสตร และ 

ศิลป ดังกลาวจะชวยใหความกระจางเรื่องธรรมชาติ ขอบเขตและเปาหมายของเฮอรเมนูติกส ในสมัย

ปตาจารยของคริสตศาสนจักร คือราวตนคริสตศตวรรษจนถึง ค.ศ. ๕๐๐ และจากชวงเวลาแหงการ

ปฏิรูปคริศตศาสนจักร (Reformation ราวศตวรรษท่ี ๑๖) จนถึงศตวรรษท่ี ๑๙ มักกําหนดคํานิยาม

เฮอรเมนูติกสอยางเฉพาะเจาะจงวาเปน กฎสําหรับการตีความคัมภีรสาสนา (rules for 

interpretation of Scripture) เหตุนี้ถึงแมไมท้ังหมด นักประพันธวรรณกรรมดานศาสนาสวนมากจึง

                                           
๘ ปรุตม บุญศรีตัน, พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับจักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๙๗-๒๐๐. 



๘ 

ถือวาเฮอรเมนูติกสมีสถานะเกือบเทียบเทาการอรรถาธิบาย (exegesis) หรืออยางนอยก็เปนกฎเพ่ือ

นําไปใชอธิบายคัมภีรศาสนาอยางรับผิดชอบ๙ 

สุนทร ณ รังสี, ไดกลาวถึงพรหมโลกไวในหนังสือ พุทธปรัชญาในพระไตรปฎก วา        

รูปาวจรสวรรค ไดแก สวรรคซ่ึงเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูของรูปพรหม ผูท่ีตายแลวมาเกิดอยูในรูปาวจร

สวรรคไดแกผูเจริญสมาธิ จนกระท้ังไดฌานท่ีเรียกวารูปฌานข้ันใดข้ันหนึ่ง รูปาวจรสวรรคแบงเปน ๔ 

ชั้นตามรูปฌาน คือ ชั้นปฐมฌาน ชั้นทุติยฌาน ชั้นตติยฌาน และชั้นจตุตถฌาน การเกิดอยูในสวรรค

ชั้นใดชั้นหนึ่งดังกลาวนี้ ตองเปนไปตามเง่ือนไข คือ ตองดับจิตหรือตามลงในขณะท่ีจิตอยูในฌาน การ

เจริญสมาธิจนกระท้ังไดฌานของบุคคล มีลักษณะแตกตางกัน จําแนกได ๓ ระดับ คือ การไดฌาน

ดวยกําลังของสมาธิในระดับสามัญ ดวยกําลังของสมาธิในระดับกลาง และดวยกําลังสมาธิในระดับ

ประณีต ซ่ึงการไดฌานท่ีมีกําลังของสมาธิแตกตางกันดังกลาวนี้ ทําใหเกิดเปนพรหมท่ีแตกตางกันใน  

รูปาวจรสวรรคแตละชั้น๑๐ 

ธนิต อยูโพธิ์, กลาววา “พรหม” ท่ีปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนานั้น ถูกจัดใหเปน

เทวดาพวกหนึ่งท่ีมีรูปและไรรูป มีสถานะดอยกวาพรหมของพราหมณฮินดู มีจํานวนพรหมมากกวา

หนึ่ง ซ่ึงพรหมเหลานี้ไดมีสวนเก่ียวของท้ังในอดีตชาติและปจจุบันชาติของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธ

เจาและพระพุทธสาวก ดังปรากฏหลักฐาน เชน พระพุทธรูปปางปฐมเทศนา ทรงประทับเหนือเศียร

สหัมบดี๑๑ 

อุดม รุงเรืองศรี,ไดกลาววาไวในหนังสือ เทวดาพุทธ วา “พรหม” ถูกจัดใหเปนสถานท่ี

หรือภูมิท่ีปรากฏในแนวคิดเรื่องจักรวาลของพระพุทธศาสนา กลาวคือ มีการจัดแบงจักรวาลออกเปน 

๓๑ ภูมิ ขมวดรวมเปนไตรภูมิ คือกามาวจรภูมิ ๑๑ รูปาวจรภูมิ ๑๖ และ อรูปาวจรภูมิ ๔ ซ่ึงเทวดา

ชั้นพรหมท่ีมีรูป เรียกวารูปพรหมจะมีท่ีอยูในระดับรูปาวจรภูมิ และพรหมท่ีไรรูป เรียกวา อรูปพรหม 

มีท่ีอยูในระดับอรูปาวจรภูมิ เรียกภูมิท้ัง ๒๐ ภูมิโดยรวมวา “พรหมโลก” พรหมในความหมายนี้ เม่ือ

รวมเขากับคําวา “โลก” จึงหมายถึง สถานท่ีอยูของผูประพฤติดีปฏิบัติชอบเยี่ยงพรหมอันเปนผลท่ีพึง

                                           
๙ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ,เฮอรเมนูติกส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, (นนทบุรี : 

โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙),หนา๕-๖. 
๑๐ สุนทร ณ รังสี,พุทธปรัชญาในพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๔๓๘. 
๑๑ ธนิต อยูโพธ์ิ, “พรหมสี่หนา : การศึกษาในแงประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดี”, ใน พรหมสี่

หนา : รวมบทความ, โดย ธนิต อยูโพธ์ิ และคนอ่ืนๆ , (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๙), หนา ๖๓. 



๙ 

ไดรับจากการปฏิบัติธรรมเหลานี้แสดงถึงพรหมมีสวนเก่ียวของสัมพันธกับพระพุทธศาสนาอยาง

ชัดเจน๑๒ 

ทศพล จังพานิชยกุลไดกลาววาไวในหนังสือ พระพรหม เทพผูบันดาลความร่ํารวยและ

รุงเรือง “พรหม” มีอิทธิพลตอสังคมไทยอันเนื่องจากคติชนวิทยาของสังคมไทยมีความเชื่อและนับถือ

ผีสางนางไมมาแตครั้งโบราณ เพราะเปนสังคมเกษตรกรรม วิถีชีวิตจึงตองพ่ึงพาอาศัยปรากฏการณ

ทางธรรมชาติ สิ่งลี้ลับ และตอมาไดหันมานับถือพระพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ โดยมีอิทธิพล

ของศาสนาพราหมณฮินดู ผสมผสานอยูในพิธีกรรมตางๆ มากมายจนแทบจะแยกไมออก ทําใหชาว

ไทยพุทธใหการนับถือและเคารพบูชาท้ังพระพุทธรูปและเทพเจาของพราหมณ โดยเฉพาะ “พระ

พรหม” ไดมีรูปเคารพปรากฏอยูตามวัดไทยในหลายพ้ืนท่ีของประเทศไทย สถานท่ีราชการท่ีสําคัญๆ 

เชน ทําเนียบรัฐบาล สถานีตํารวจ รวมถึงตามสถานท่ีเชิงธุรกิจใหญๆ เชน โรงแรมระดับหาดาว 

หางสรรพสินคาหรือศูนยการคาขนาดใหญ หรือในพ้ืนท่ีสาธารณะ เปนตน๑๓ 

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม ไดทําวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญา

เวทานตะตามทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาท” ผลการวิจัยพบวา พรหมันในปรัชญาเวทานตะคือ สิ่ง

แทจริงสูงสุดเปนมูลการณของสรรพสิ่งในโลกจักรวาล เปนผูสราง ผูปกครอง และผูทําลาย เรียกอีก

อยางวาตรีมูรติ โดยปรัชญาเวทานตะ ไดแบงพรหมันออกเปน ๒ ระดับ คือ นิรคุณพรหมัน เปนสิ่ง

แทจริงสูงสุด และ สคุณพรหมัน เปนพรหมันองคทียม สวนพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ไดนํา

ความหมายของพรหมมาใชในเชิงคุณธรรมท้ังในทางโลกและทางธรรม มี ๒ อยางคือ บุคลาธิษฐาน 

เพ่ือใชเปนขอเปรียบเทียบยกยองบุคคลผูมีพรหมวิหารธรรม ๔ และธรรมาธิษฐาน เพ่ือใชเปนหัวขอ

เพ่ือแสดงธรรมเขาถึงพรหม อยางไรก็ตามพุทธปรัชญาเถรวาทก็ไดกลาวถึงพรหมในฐานเทพวา คือ

เทวดาในชั้นพรหมโลก ท่ีเกิดข้ึนจากมนุษยท่ีจนบรรลุคุณวิเศษมีฌานเปนตนแลวฌานไมเสื่อมจึงได

เกิดเปนพรหม ไมใชพระเจาผูสรางสรรพสิ่ง พุทธปรัชญาเถรวาทจึงปฏิเสธแนวคิดพรหมันในปรัชญา

                                           
๑๒ อุดม รุงเรืองศรี, เทวดาพุทธ, (เชียงใหม: คณะมนุษยศาสตร: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓), หนา 

๑๒-๒๒. 
๑๓ ทศพล จังพานิชยกุล, พระพรหม เทพผูบันดาลความรํ่ารวยและรุงเรือง, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพคอมมา, ๒๕๔๙), หนา ๒๑-๔๖. 



๑๐ 

เวทานตะในฐานะพระเจาผูสรางโลกจักรวาล เพราะเห็นวา พรหมยังคงเวียนวายตายเกิดในวัฏฏ

สงสารเชนเดียวกับมนุษย และเห็นวาโลกจักรวาลเปนไปตามธรรมชาติอยูภายใตกฎแหงเหตุปจจัย๑๔ 

สาริกา หาญพานิชยไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพระพรหมในศาสนาพราหมณ

ตามทัศนะพระพุทธศาสนาเถรวาท” ผลการวิจัยพบวา พรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนานั้นเปน

เพียงสัตวโลกชนิดหนึ่ง แตเปนเทวดาชั้นสูงท่ีเกิดเปนพรหมในพรหมโลก ดวยอํานาจของฌานในแตละ

ระดับท่ีไดเจริญมาเม่ือครั้งยังเปนมนุษย และอีกความหมายหนึ่งนั้นใชเปรียบเทียบบุคคลผูมีคุณธรรม

สูงใหเปนพรหม เชนยกยองบิดามารดาวาเปนพรหมของลูก พรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนาจึง

เปนสิ่งท่ีสามารอธิบายไดอยางมีท่ีมาท่ีไป และมีความหมายเชิงเปนเหตุเปนผล สวนพรหมในทัศนะ

ของศาสนาพราหมณนั้น มีฐานะเปน พระเจา (God) ทรงเปนผูสรางโลกและสรรพสิ่งในโลก พระองค

ไมสามารถอธิบายดวยคําพูด และทรงอยูเหนือวิสัยท่ีจะพูดท่ีจะคิดถึงได ดังนั้นพรหมในทัศนะของ

ศาสนาพราหมณจึงมุงใหความหมายในเชิงอภิปรัชญา ในดานคุณลักษณะของพรหมในศาสนา

พราหมณไมสามารถพรรณนาไดวามีคุณลักษณะอยางไร เพราะพรหมในศาสนาพราหมณนั้นทรงเปน

ผูมีพลังอํานาจยิ่งใหญเหนือจักรวาล พรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนา ประกอบไปดวยคุณลักษณะ

ฝายดี ไมวาจะเปนอายุยืนยาว มีรูปรางสวยงาม มีรัศมีรุงเรืองสวางไสว มีเสียงอันไฟเราะ เปนตน แต

ไมมีอํานาจยิ่งใหญเหนือจักรวาลดังเชนพรหมในศาสนาพราหมณสวนในประเด็นความเชื่อเรื่องพรหม

กําเนิดโลกนั้น พระพรหมในทัศนะของพระพุทธศาสนาไมไดมีอํานาจสรางโลกและจักรวาลเหมือนกับ

พรหมในทัศนะของศาสนาพราหมณ๑๕ 

พระมหาพุทธรักษ ปราบนอก, ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่อง

พรหมในคัมภีรอุปนิษัทและคัมภีรพระสุตตันตปฎก” ผลการวิจัยพบวา คัมภีรอุปนิษัทอธิบายพรหม

เปน ๒ ชนิด คือ พรหมท่ีเปนนปุงสกลิงค (ไมใชเพศชายเพศหญิง) และพรหมท่ีเปนสตรีลิงค (เพศ

หญิง) พรหมชนิดแรกใชแสดงแทนความจริงสูงสุดหรืออันติมสัจจะเปนสิ่งท่ีไมสามารถท่ีจะอธิบายถึง

ไดดวยคําพูด เปนสิ่งท่ีมีอยูเพียงหนึ่งเดียวไมมีสอง พรหมชนิดนี้จะสามารถอธิบายไดในลักษณะ

ปฏิเสธเทานั้น เชน มันไมใชสิ่งนี้มันไมใชสิ่งนี้ สวนพรหมชนิดท่ีสองนั้นใชแสดงแทนพระเจาสูงสุด ผู

                                           
๑๔ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), บทคัดยอ  
๑๕ สาลิกา หาญพานิชย , “การศึกษาวิ เคราะหพระพรหมในศาสนาพราหมณตามทัศนะ

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ.  



๑๑ 

เปนผูสราง ผูดํารงรักษาและผูดําทําลายโลก เรียกวาสคุณพรหมัน ซ่ึงมีคุณสมบัติท่ีวิเศษตางๆ เชน 

เปนสรรพวิภู เปนสรรพวิทูและมีศักดานุภาพในการสราง พิทักษและทําลาย เปนตน พรหมในพระ

สุตตันตปฎกเปนเพียงเทวดาท่ีอาศัยอยูในสวรรค เปนเทวดาจําพวกหนึ่งท่ีมีรัศมีแผซานออกจากกาย 

มีอายุยืน รวมท้ังมีรางกายงดงามและแข็งแรง การท่ีบุคคลจะเปนพรหมไดนั้นจะตองไดบรรลุฌานตาม

หลักของพระพุทธศาสนาอาตมัน ซ่ึงก็คือ พรหมัน ตามหลักของคัมภีรอุปนิษัทนั้น ก็แตกตางจาก

อัตตาหรืออาตมันตามหลักของคัมภีรพระสุตตันตปฎก เพราะอาตมันมีสภาวะเปนสิ่งท่ีเท่ียงแท ไมมี

การเปลี่ยนแปลง ปราศจากความโศกเศรา เปนตน แตอัตตาไมมีสภาวะหรือคุณสมบัติเชนนั้นซ่ึงใน

พระสุตตันตปฎกสอนวา ทุกสิ่งทุกอยางตกอยูใตอํานาจของความเปลี่ยนแปลงและเสื่อมสลายไมมีสิ่ง

ใดเท่ียงแท เปนตน ความคลายคลังกันระหวางแนวคิดท้ังสอง คือ การจําแนกพรหมออกเปนปุคค

ลาธิษฐานและธรรมาธิษฐาน สภาวะท่ีแทจริงสูงสุดของพรหมในคัมภีรอุปนิษัทนั้นคลายคลึงกับพระ

นิพพานในคัมภีรพระสุตตันตปฎก และคลายคลึงกับแนวคิดเรื่องธรรมนิยาม ซ่ึงเปนสิ่งท่ีเปนจริงอยู

เสมอ๑๖ 

ปรุตม บุญศรีตัน ไดทําวิจัยเรื่อง “รูปแบบการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาท”

ผลการวิจัยพบวา แนวคิดทฤษฎีการตีความทางพระพุทธศาสนาและทางตะวันตก มีเปาหมายเพ่ือให

เขาใจถึงความจริง ความถูกตองผานการใชภาษาเปนเครื่องมือในการลื่อสารจึงมีการพัฒนาท้ังทฤษฎี

และวิธีการตีความมาโดยลําดับเชนกัน แตมีความแตกตางกันในรายละเอียดดานทฤษฎีและวิธีการ

ตีความ ทฤษฎีการตีความทางตะวันตกมี ๓ ทฤษฎีหลัก ท่ีมีจุดเนนท่ีแตกตางกันในการคนหา

ความหมายท่ีสมบูรณ คือทฤษฎีท่ีถือวาผูสื่อเปนศูนยกลาง ทฤษฎีท่ีถือคัมภีรเปนศูนยกลาง และ

ทฤษฎีท่ีถือผูอานเปนศูนยกลาง ในขณะท่ีทฤษฎีการตีความทางพระพุทธศาสนามีนัยบงชี้วา การจะ

คนหาความหมายสมบูรณไดนั้นจะตองอาศัยองคประกอบหลายประการคือใหความสําคัญท้ังแกผูสื่อ

ความ คัมภีร ผูอาน และบริบททางสังคมของผูสื่อความ คัมภีร และ ผูอานท่ีตองมีความเชื่อมโยงอิง

อาศัยกันและกัน๑๗ 

 

                                           
๑๖ พระมหาพุทธรักษ ปราบนอก, “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องพรหมในคัมภีรอุปนิษัทและ

คัมภีรพระสุตตันตปฎก”, วิทยานิพนธศิลปศาตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาสันสกฤต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐), บทคัดยอ 
๑๗ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ. 



๑๒ 

พนารัตน จันทรสิทธิเวช ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรม

ของเชอเกียมตรุงบะ” ผลการศึกษาพบวา แนวคิดและทฤษฎีการตีความทางตะวันตกมีพัฒนาการมา

จากปรัชญากรีกโบราณเรียกวา ศาสตรแหงการตีความ หรืออรรถปรอวศาสตร ท่ีพูดถึงวิธีการทํา

ความเขาใจความหมายของสัญลักษณตางๆ ท้ังท่ีเปนคําพูด การกระทํา และคัมภีร แนวคิดและทฤษฎี

การตีความทางตะวันตกโดยสรุปแลวมี ๓ ทฤษฎี คือ ๑) ทฤษฎีท่ีใหความสําคัญแกเจตนารมณของ

ผูเขียนถือวาความหมายท่ีมีความสมบูรณอยูท่ีเจตนารมณดังกลาว ๒)ทฤษฎีท่ีเนนคัมภีร ถือวา

ความหมายสมบูรณมีอยูในคัมภีรแลว ผูตีความมีหนาท่ีในการศึกษาตีความคนหาความหมายนั้น ๓) 

ทฤษฎีท่ีเนนความสําคัญท่ีผูอาน โดยเชือวา ผูอานสามารถเปนผูคนหาและไดความหมายสมบูรณได

มากกวาเจตนาของผูเขียนและตามคัมภีรกลาวไว๑๘ 

วีรชาติ นิ่มอนงค,ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรใน

คัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท” ผลการวิจัยพบวา เม่ือเปรียบเทียบทฤษฎีแนวคิดตะวันตกกับทฤษฎี

การตีความในพระพุทธศาสนา ในดานความเปนมาและความสําคัญ นักปรัชญาตะวันตกถือวาการ

ตีความคือปรัชญา นักวิชาการทางพระพุทธศาสนาถือวาการตีความคือการพิจารณาความหมายหรือ

การใชวิจารณญาณ สถานภาพเทากับโยนิโสมนสิการ ในดานลักษณะ ประเภท และทฤษฎี ลักษณะ

ของการตีความแนวคิดตะวันตกคือ การตีความเริ่มตนเม่ือการอธิบายความจบลงเรียบรอยแลว แต

แนวคิดของพระพุทธศาสนาถือวา การตีความและการอธิบายความตองบูรณาการกัน คือเกิดข้ึนดํารง

อยูและจบไปพรอมกัน ในสวนของประเภทและทฤษฎี การตีความทางตะวันตกแยกประเภทและ

ทฤษฎีการตีความทางศาสนาและปรัชญาออกจากกันคอนขางเด็ดขาด แตการตีความใน

พระพุทธศาสนานั้นไมไดแยกอยางนั้นหากแตเปนการพูดรวมกัน กลาวคือพุทธศาสนาไมสามารถแยก

ออกจากพุทธปรัชญาโดยสิ้นเชิง ซ่ึงเปนลักษณะของแนวคิดทางตะวันออก๑๙ 

หิมพรรณ รักแตงาม, ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหการตีความความหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาของ ติชนัทฮันห” ผลการวิจัยพบวา ติชนัทฮันห มีหลักการตีความสําคัญ ๔ ประการ 

คือ การตีความเพ่ือหาคําสอนท่ีแทจริงของพระพุทธเจา ซ่ึงแบงเปน ๒ กรณี คือ การตีความเพ่ือหาคํา

สอนดั้งเดิม (Original teaching) ของพระพุทธเจา และการตีความเพ่ือหาเจตนารมณท่ีแทจริง (True 

                                           
๑๘ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, “การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมของเชอเกียมตรุงปะ”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หนา 

บทคัดยอ. 
๑๙ วีรชาติ น่ิมอนงค, “การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถร

วาท”, รายงานการวิจัย, (สถาบันวิจัยพุทธศาสตร, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๓๒๖. 



๑๓ 

intention) ของพระพุทธเจา การตีความแบบจิตวิจักขณ ซ่ึงเปนการตีความท่ีใหความสําคัญแก

ประสบการณตรงท่ีเกิดข้ึนแกจิตในการรับรูความจริงอยางท่ีเปนจริง การตีความโดยประยุกตใหปฏิบัติ

ไดโดยพิจารณาถึงบริบทของผูฟงและสังคมในขณะนั้นๆ และการตีความแบบอทวิภาวะ หลักการ

ตีความท้ัง ๔ นี้แทรกอยูในกระบวนการตีความ อันประกอบดวย สวนรับเขาหรือพระสูตรตางๆ 

ตลอดจนกระบวนการ อันประกอบดวย กระบวนการทําความเขาใจ และกระบวนการเพ่ือสื่อความ 

และสวนสงออกหรือผลท่ีไดรับจากการตีความ๒๐ 

การศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับแนวคิดเรื่องพรหมของปรัชญาฮินดูกับพุทธ

ปรัชญาเถรวาท สรุปไดวา แนวคิดเรื่องพรหมในปรัชญาฮินดูกับพุทธปรัชญาเถรวาท มีท้ังความเหมือน

และความแตกตางกัน ปรัชญาท้ังสองมีแนวคิดเรื่องพรหมพรหมในดานอภิปรัชญาเหมือนกัน แตก็

แตกตางกันในฐานะของพรหม ในทัศนะของปรัชญาฮินดู พรหมคือ พระเปนเจาผูสรางโลกและสรรพ

สิ่งในโลกและจักรวาล สวนในพุทธปรัชญาพรหมคือสัตวโลกชนิดหนึ่งท่ีเปนเทวดาหรือเทพอยูในชั้น

พรหมโลกเทานั้น สวนในดานจริยศาสตร ปรัชญาฮินดูเชื่อวาการกระทําและผลการกระทําของมนุษย

นั้นเปนไปตามท่ีพรหมลิขิตใหกระทํา สวนพุทธปรัชญา เชื่อกรรม คือการกระทําของมนุษยไมท่ีใคร

กําหนดใหกระทํา แตมนุษยกระทําเองและไดรับผลของการกระทํานั้นๆเอง 

๑.๗ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

จากการศึกษาแนวคิดทฤษฎีและขอมูลตามเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของดังกลาวผูวิจัย

จึงสรุปเปนกรอบแนวคิดในการวิจัยดังแผนภาพท่ี ๑.๑ 

 

แผนภูมิท่ี ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

 

                                           
๒๐ หิมพรรณ รักแตงาม, “การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาของ 

ติชนัทฮันห”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๐), บทคัดยอ. 

สถานะของ

พรหมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 

การตีความเรื่อง

พรหมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 

พรหมใน

พุทธปรัชญา

เถรวาท 

ทฤษฎีอรรถ

ปริวรรต

ศาสตร 



๑๔ 

๑.๘ วิธีดําเนินการวิจัย 

การวิจัยในครั้งนี้ เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ผูวิจัยไดกําหนด

ข้ันตอนการวิจัยไว ดังนี้ 

๑.๘.๑ ข้ันรวบรวมขอมูล 

๑) รวบรวมขอมูลเอกสารข้ันปฐมภูมิ (Primary Sources) ไดแก พระไตรปฎก (ภาษาไทย) 

ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙, 

 ๒) เอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) ไดแกศาสตรแหงการตีความและศิลปะ

แหงการเขาใจ(ดร.สมบัติพรศิริเจริญพันธ),ปรัชญาอินเดีย (อดิศักดิ์ ทองบุญ), ปรัชญาอินเดีย (สุนทร 

ณ. รังสี), ปรัชญาอินเดีย (ประยงค แสนบุราณ) และเอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับการตีความเรื่อง

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 ๑.๘.๒ ข้ันการวิเคราะหขอมูล 

ในการวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยนําขอมูลท่ีไดจากการศึกษาขอมูลจากเอกสารท้ังปฐมภูมิและทุติย

ภูมิมาวิเคราะหขอมูลจัดหมวดหมูขอมูล แยกแยะขอมูล ในดานตางๆ ตามวัตถุประสงคอยางเปน

ระบบเปรียบเทียบขอมูล ลักษณะท่ีเหมือนกันและแตกตางกัน และการเสนอขอเท็จจริงท่ีไดดวยการ

พรรณนาเชิงวิเคราะห (Descriptive Analysis) ตามหลักการของอุปนัยวิธี (Inductive Method) 

โดยยึดวัตถุประสงคเปนแนวทาง 

๑.๙ ประโยชนที่ไดรับจากการวิจัย 

๑.๙.๑ ไดรูถึงความเปนมาของพรหมตามการตีความของทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร 

๑.๙.๒ ไดรูความเปนมาและแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑.๙.๓ ไดรูเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทหลังจากผานกระบวนการตีความตามทฤษฎี

อรรถปริวรรตศาสตร 

๑.๙.๔ เพ่ือเปนขอมูลสารสนเทศในการศึกษาคนควาตอผูสนใจ 



  

 

บทท่ี ๒  

 

แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

บทท่ี ๒ นี้จะไดทําการศึกษาในแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท วาพุทธปรัชญา

เถรวาทมีแนวคิดเก่ียวกับเรื่องพรหมอยางไรบาง ในฐานะท่ีเปนปรัชญาประเภทอเทวนิยม ยอมรับ

พรหมมากนอยแคไหน ถายอมรับแลวปฏิเสธพรหมในเรืองอะไร ซ่ึงในบทนี้จะไดทําการศึกษา

ตามลําดับหัวขอท่ีไดกําหนดไว คือ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท, พรหมกับการกําเนิด

โลกและมนุษย มีรายละเอียดดังนี้  

๒.๑ ความหมายของพรหม 

จากการศึกษาพบวาพรหม (พฺรหฺม) ในภาษาบาลี แบงตามรากศัพทท่ีสําคัญดังนี้ 

๑. พรฺห ธาตุ มีความหมายถึง ใหญ เจริญเติบโต เจริญรุงเรือง สูงข้ึนไป ดัง 

ขอความท่ีแสดงวา“มหนฺตสรีรตาย พฺรหฺมา. พฺรห วฑฺฒิยํ, มปฺปจฺจโย”๑ แปลวา “ชื่อวา

พรหม เพราะมีรางกายใหญ พฺรห ธาตุ เปนไปในความเจริญเติบโต ลง ม ปจจัย”๒ 

“พฺรหติ วุทฺธึ คจฺฉตีติ พฺรหมา, พฺรห วุทฺธิยํ, มปฺปจฺจโย”๓ แปลวา “ชื่อวาพรหมเพราะ

อรรถวายอมเจริญ คือถึงความเจริญ พฺรห ธาตุ ในความเจริญ รุงเรือง เติบโต ลง มปจจัย”๔ “พฺรหติ 

วุทฺธึ คจฺฉตีติ พฺรหมา. พฺรห วุทฺธิยํ, มปฺปจฺจโย” แปลวา “ชื่อวาพรหมเพราะอรรถวายอมเจริญ คือถึง

ความเจริญ พฺรห ธาตุ ในความเจริญ รุงเรือง เติบโต ลง ม ปจจัย” และ“พฺรหตีติ พฺรหฺมา. พฺรห อุคฺค

                                           
๑ สิริมหาจตุรงคพล  มหาอํามาตย, อภิธานปฺปทีปกาฎีกา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเทคนิค ๑๙, 

๒๕๒๗), หนา ๒๒. 
๒ พระมหาโกย แกวพร, “พรหมจรรยในพระไตรปฎก”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๕. 
๓ พระโมคคัลลานเถระและพระสุภูติเถระ, อภิธานปฺปทีปกาและสูจิ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๒๒. 
๔ อางแลว. 



๑๖ 

เม, มปฺปจฺจโย” แปลวา “ชื่อวาพรหม เพราอรรถวาอยูสูงข้ึนไป พฺรห ธาตุ ในความสูงข้ึนไป เจริญข้ึน 

ลง ม ปจจัย” 

๒. พฺรูห ธาตุ มีความหมายถึง เจริญรุงเรืองยิ่งๆ ข้ึน งอกงาม บริสุทธิ์ หรือเจริญ 

ดวยคุณวิเศษ ดังขอความท่ีแสดงวา “อุปรูปริ พฺรูหตีติ พฺรหมา. พฺรูห วฑฺฒเน, มปฺปจฺจ

โย”๕ แปลวา “ชื่อวาพระหมเพราะ อรรถวาพัฒนายิ่งๆ ข้ึนไป พฺรูห ธาตุ เปนไปในความเจริญรุงเรือง 

ลง ม ปจจัย”๖ พฺรูหิโต เตหิ เตหิ คุณวิเสเสหีติ พฺรหฺมา”๗ แปลวา “ชื่อวาพรหม เพราะอรรถวา เจริญ

แลวดวยคุณวิเศษท้ังหลาย พฺรูห ธาตุ เปนไปในความเจริญ งอกงาม ลง ม ปจจัย”๘ 

๓. พห ธาตุ มีความหมายถึง ในความเจริญ งอกงาม ไพบูลย ดังขอความท่ีแสดงวา 

“ทฺวิโช สมฺปตฺติสุเขสุ พหติ วฑฺฒติ วิรุฬฺหติ เอเตนาติวา พฺรหฺโม, เวโท. พห ธาตุมปจฺจโย, 

ราคโม จ”๙ แปลวา “พราหมณ ยอมเจริญ งอกงาม ไพบูลยในสมบัติและสุขท้ังหลายดวยความรูนั่น 

เหตุนั้นพราหมณนั้นจึงชื่อวา พรหม พห ธาตุ ม ปจจัย ร อาคม”๑๐ 

การศึกษาความหมายของพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาทสรุปไดวา พรหม 

หมายถึง ความเจริญข้ึนยิ่งใหญข้ึนดวยดวยคุณสมบัติอันวิเศษ คือคุณสมบัติท่ียิ่งกวาเทวดาชั้น

กามาวจรท้ัง ๖ ชั้น 

 

 

 

                                           
๕ พระอัคควงศาจารย, สัททนีติปกรณธาตุมาลา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, 

๒๕๓๕), หนา ๒๔๖. 
๖ พระมหาโกย แกวพร, “พรหมจรรยในพระไตรปฎก”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๖. 
๗ ม.มู.อ. (บาล)ี ๑/๓๗. 
๘ ม.มู.อ. (บาล)ี ๑/๓๗. 
๙ พระวรสัมโพธิมหาเถระ, ธมฺมปทมหาฎกีา, พิมพโดยเสด็จพระราชกุศลในงานพระราชทานเพลิงศพ

พระวิสุทธาธิบดี (สงา ปภสฺสรมหาเถร ป.ธ.๘), (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), 

หนา ๒๕ 
๑๐ พระมหาโกย แกวพร, “พรหมจรรยในพระไตรปฎก”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๗. 



๑๗ 

๒.๒ แนวคิดเร่ืองพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะไดทําการศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ในประเด็น

ตางๆ ท่ีไดกําหนดไว คือ ความหมายของพรหม ประเภทของพรหม คุณธรรมและปฏิปทาท่ีทําใหเปน

พรหม และ พรหมกับการกําเนิดโลก รายละเอียดแตละหัวขอขอมีดังตอไปนี้  

๒.๒.๑ การเกิดข้ึนของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พรหม ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีสถานะเปนอะไร และเกิดข้ึนมาไดอยางไร 

โดยวิธีใดนั้น พุทธปรัชญาใชคําๆ หนึ่ง คือ คําวา สัตว ใหหมายถึงสิ่งท่ีมีชีวิตทุกประเภท (ยกเวนพืช) 

ไมไดหมายถึงเฉพาะสัตวเดียรัจฉานอยางท่ีใชในภาษาไทยท่ัวไป ไมวาจะเปนเทวดา มนุษย สัตว

เดียรัจฉาน เปรต อสุรกาย หรือสัตวนรกก็รวมรียกสัตวท้ังสิ้น อยางเชนคําวา พระโพธิสัตว หมายถึง

บุคคลผูกําลังบําเพ็ญบารมีเพ่ือความเปนพระพุทธเจา อยางพระพุทธเจากอนการตรัสรูบางทีก็เรียกวา 

พระมหาสัตว แปลวา สัตวผูยิ่งใหญ หรืออยางท่ีเราพูดวา พระพุทธเจาเสด็จโปรดสัตว หมายถึง 

พระพุทธเจาเสด็จไปแสดงธรรมสั่งสอนบุคคลท่ีพระองคสามารถสั่งสอนได  

๑. กําเนิด ๔ พุทธปรัชญาเถรวาท รวมเอา พรหม ไวในคําวาสัตว กลาวคือ พรหมเปน

สัตวโลกประเภทหนึ่งตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท กับคําถามท่ีวาพรหมเกิดข้ึนมาไดอยางไร 

โดยวิธีใดนั้น พุทธปรัชญาไดกลาวถึงการกําเนิดของสัตวไว ๔ ประเภท ดังพุทธพจนท่ีตรัสกับพระสารี

บุตรวา สารีบุตร กําเนิด ๔ ชนิด  นี้ กําเนิด ๔ ชนิด ไหนบาง คือ 

๑) กําเนิดอัณฑชะ การเกิดในไข 

๒) กําเนิดชลาพุชะ การเกิดในครรภ 

๓) กําเนิดสังเสทชะ การเกิดในเทาไคลหรือท่ีชื่นแฉะ 

๔) กําเนิดโอปปาติกะ การเกิดผุดข้ึน๑๑ 

 การเกิดข้ึนของสัตวโลกตามนัยแหงพุทธพจนดังกลาวนี้ ลวนแตเปนการเกิดข้ึนตาม

ธรรมชาติท้ังสิ้น การเกิดข้ึนตามธรรมชาติก็คือการเกิดข้ึนตามเหตุปจจัยในธรรมชาติ ไมไดเกิดข้ึนดวย

การดลบันดาลหรือตามเจตจํานงของพระเปนเจาองคใด หากแตเกิดข้ึนและดําเนินไปตามกฎอิ

ทัปปจจยตา คือ กฎแหงความเปนเหตุปจจัยเก่ียวโยงตอเนื่องกันเปนลูกโซ 

 

                                           

๑๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๒/๑๕๑. 



๑๘ 

กําเนิดประเภทอัณฑชะ เปนการกําเนิดของสัตวท่ีเริ่มตนเปนฟองไข แลวฟกเปนตัวเปนตัว

ออกจากไขภายหลังทุกชนิด เชน เปด ไก นก จิ้งจก จระเข ฯลฯ ประเภทชลาพุชะ เปนกําเนิดของ

สัตวท่ีคลอดเปนตัวออกมาจากมดลูกของตัวท่ีเปนแมทุกชนิด เชน วัว ควาย แพะ แกะ มนุษย ฯลฯ 

ประเภทสังเสมชะ เปนกําเนิดของสัตวท่ีเกิดข้ึนในซากสัตวท่ีเนา ในอาหารท่ีบูดเนา ในน้ําครําหรือน้ํา

โสโครก สัตวท่ีเกิดในลักษณะนี้ เชน หนอนชนิดตางๆ ไรน้ํา จุลินทรียท่ีเกิดในน้ําครํา ฯลฯ  

การเกิดข้ึนของสัตวโลกใน ๓ ลักษณะดังกลาวนี้ เปนการเกิดข้ึนตามธรรมชาติท่ีสามารถ

รับรูไดดวยประสาทสัมผัสธรรมดา จึงไมมีปญหาท่ีจะตองพิจารณามาก แตการเกิดข้ึนของสัตวโลก

ประเภทท่ี ๔ ท่ีเรียกวาโอปปาติกะนั้น ประสาทสัมผัสธรรมดาของเรารับรูไมได ตามทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท ผูท่ีสามารถรับรูการมีอยูของสัตวโลกประเภทนี้ไดก็มีแตผูท่ีเจริญสมาธิจนกระท้ังได

ทิพจักษุญาณเทานั้น ผูท่ีไดทิพจักษุญาณไมจําเปนตองเปนผูนับถือพระพุทธศาสนาเทานั้น ผูนับถือ

ศาสนาอ่ืน เชน โยคีของศาสนาฮินดูบางคนก็สามารถมีญาณพิเศษชนิดนี้ได พระอรหันตสาวกของ

พระพุทธเจาก็ไมสามารถไดทิพจักษุญาณทุกองค มีแตทานท่ีไดอภิญญา ๖ หรือวิชชา ๓ เทานั้นท่ีมี

ญาณพิเศษชนิดนี้ สวนพระอรหันตประเภทสุกขวิปสสกท่ีสามารถทําลายกิเลสใหหมดสิ้นไป แตไมได

อภิญญา ๖ หรือวิชชา ๓ ก็ไมสามารถมีทิพยจักษุได อนึ่ง อภิญญานั้นถาเปนเพียงโลกยอภิญญา ๕ ผูท่ี

เปนปุถุชนแตเจริญสมาธิจนกระท้ังไดรูปฌานท่ี ๔ ก็สามารถไดอภิญญา ๕ ท่ีมีทิพจักษุรวมอยูดวยได 

ผูท่ีเจริญสมาธิจนกระท้ังไดอภิญญาไมวาจะเปนพระอริยบุคคลหรือปุถุชน ถาปรารถนาจะเห็นก็

สามารถมองเห็นสัตวประเภทโอปปาติกะได แตถาไมปรารถนาจะเห็นก็มองไมเห็น 

สัตวโลกประเภทโอปปาติกะไดแกสัตวท่ีเกิดมีรางกายเติบโตข้ึนมาในทันทีทันใดโดยไมตอง

มีมารดาบิดา ตามนัยแหงพุทธพจนดังกลาวไดแก เทวดา สัตวนรก มนุษยบางจําพวก และเปรตบาง

จําพวก สําหรับมนุษยนั้นโดยท่ัวไปเปนสัตวประเภทชลาพุชะ ซ่ึงเกิดมีข้ึนโดยคลอดจากครรภมารดา 

สวนท่ีวามนุษยบางจําพวกเปนสัตวประเภทโอปปาติกะนั้นในโลกท่ีเราอาศัยอยูนี้ไมเคยมีตัวอยางให

เห็น จึงไมอาจทราบไดวาเปนอยางไร เปรตโดยท่ัวไปก็เปนเชนเดียวกับสัตวนรก คือ โอปปาติกะ แต

ในพุทธพจนดังกลาวบอกวา เปรตบางจําพวก ท่ีเปนโอปปาติกะ ซ่ึงชี้บงวา มีเปรตปาจําพวก ท่ีไมใช

โอปปาติกะ ถาไมใชสัตวประเภทโอปปาติกะ ก็จะตองเปนสัตวท่ีมีกําเนิดอยางใดอยางหนึ่งในอีก ๓ 

อยาง คือ อัณฑชะ ชลาพุชะ หรือสังเสทชะ เรื่องนี้ไมเคยพบคําอธิบายท่ีชัดเจนในคัมภีรใด จึงไมอาจ

ทราบไดเชนกันวาเปนอยางไร๑๒ 

 

                                           
๑๒ สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงมหาจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๓๐๐-๓๐๒.  



๑๙ 

๒. คติ ๕ ทางไปสูหลังความตายของมนุษย 

หลังจากท่ีไดทรงแสดงถึงกําเนิด ๔ แลวพระพุทธเจาทรงแสดงถึงคติ ๕ ซ่ึงเปนทางไปหรือ

ท่ีไปหลังจากตายแลวของมนุษยไวดวย คติ ๕ อยาง ดังพุทธพจนท่ีตรัสกับพระสารีบุตรวา  

สารีบุตร คติ ๕ ประการนี้ 

คติ ๕ ประการ อะไรบาง  

คือ ๑ นรก ๒ กําเนิดเดียรัจฉาน ๓ เปรตวิสัย ๔ มนุษย ๕ เทวดา  

เรารูชัดนรก ทางท่ีนําสัตวใหถึงนรก ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงนรก และรูชัดขอปฏิบัติท่ีสัตว

ปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกินในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก 

เรารูชัดกําเนิดดิรัจฉาน ทางท่ีนําสัตวใหถึงกําเนิดดิรัจฉาน ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงกําเนิด

ดิรัจฉาน และรูชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในกําเนิด

ดิรัจฉาน                                                                                                               

เรารูชัดกําเนิดเปรตวิสัย ทางท่ีนําสัตวใหถึงเปรตวิสัย ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงเปรตวิสัย 

และรูชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในเปรตวิสัย 

เรารูชัดหมูมนุษย ทางท่ีนําสัตวใหถึงมนุษยโลก ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงมนุษยโลก และรู

ชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในหมูมนุษย 

เรารูชัดเทวดาท้ังหลาย  ทางท่ีนําสัตวใหถึงเทวโลก ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงเทวโลก และรู

ชัดขอปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุใหหลังความตายแลวยอมไปเกิดไปเกิดในสุคติโลกสวรรค 

เรารูชัดนิพพาน ทางท่ีนําสัตวใหถึงนิพพาน ขอปฏิบัติท่ีนําสัตวใหถึงนิพพาน และรูชัดขอ

ปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติท่ีไมมีอาสวะ เพราะอาสวะสิ้นไป

ดวยปญญาอันยิ่งเอง เขาถึงอยูในปจจุบัน๑๓  

๓ ภพ ๓ ภูมิ ๔  

๑) ภพ ๓ คําวา ภพ ในพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง ท่ีอันเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูของหมู

สัตว สวนคําวา ภูมิ หมายถึง ชั้นหรือระดับแหงจิต หรือระดับแหงชีวิตของหมูสัตวท่ีเกิดในภพตางๆ 

ภพกับภูมิกับภูมิในพุทธปรัชญาเถรวาทมีความสัมพันธกันอยางใกลชิด เพราะเปนสิ่งท่ีเก่ียวเนื่องกัน

อยางท่ีจะแยกออกจากกันไมได สัตวเกิดอาศัยอยูในภพประเภทไหน ระดับแหงจิตหรือระดับแหงชีวิต

ก็จะอยูในประเภทหรือระดับเดียวกับภพท่ีเกิดอาศัยอยูนั้น การทําความเขาใจเก่ียวกับภพจึง

จําเปนตองทําความเขาใจเก่ียวกับภูมิพรอมๆ กันไปดวย 

                                           
๑๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒-๑๕๓. 



๒๐ 

พุทธปรัชญาเถรวาทแบง ภพ ออกเปน ๓ คือ กามภพ รูปภพ และอรูปภพ 

กามภพ ได แก ภพอันเปนท่ีเกิดอยูของหมูสัตวผูมีใจติดของเกาะเก่ียวกับกามคุณ ๕ คือ 

ยังมีจิตเพลิดเพลินยินดีกับ รูปเสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ (สิ่งท่ีกระทบกาย) ท่ีนาใครนาพอใจ หมูสัตวท่ี

เกิดอยูในกามภพมีท้ังท่ีอยูในสุคติภูมิและทุคติภูมิ ท่ีเกิดอยูในทุคติภูมิไดแกผูเขาถึงคติ ๓ คือ นรก 

กําเนิดเดียรัจฉาน และเปรตวิสัย ท่ีเกิดในกามสุคติไดแกสัตวท่ีเกิดในกําเนืดมนุษย และกําเนิดเทวดา

ในกามาวจรสวรรค ๖ ชั้น คือ สวรรคชั้น จาตุมหาราชิกา ดาวดึงส ยามา ดุสิต นิมมานรดี และปรนิม

มิตวสวัตดี 

รูปภพ ไดแก ภพอันเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูแหงรูปพรหมในภูมิท้ัง ๔ คือ รูปพรหมใน

พรหมโลกหรือสวรรคชั้นปฐมภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๑) ข้ันทุติยภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๒) ชั้น

ตติยฌานภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๓) และชั้นจตุตถฌานภูมิ (ภูมิของผูไดรูปฌานท่ี ๔) รูปภพนี้เรียก

อีกอยางหนึ่งวารูปาวจรสวรรค รูปภพหรือรูปาวจรสวรรคนี้จัดเปนสุคติภพ ผูเกิดอยูในรูปภพรวมอยู

ในสิ่งมีชีวิตประเภทเทวดาของคติ ๕ 

อรูปภพ ไดแก ภพอันเปนท่ีเกิดและอาศัยแหอรูปพรหม ๔ ประเภท คืออรูปพรหมท่ี

เรียกวา อากาสานัญจายตนะ, วิญญาณัญจายตนะ, อากิญจัญญายตนะ, และเนวสัญญานาสัญญายต

นะ อรูปพรหมท้ัง ๔ ประเภทดังกลาวนี้ เกิดและอาศัยอยูอรูปาวจรสวรรคท่ีมีชื่ออยางเดียวกับชื่อของ

พรหม อรูปวจรสวรรคท้ัง ๔ บางทีเรียกวาอรูปโลก แปลวาโลกอันเปนท่ีเกิดและอาศัยอยูของหมูสัตว

ท่ีไมมีรูปราง 

๒. ภูมิ ๔ ภูมิตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง ระดับแหงจิตหรือระดับแหง

ชีวิตของหมูสัตวท่ีเกิดอยูในภพตางๆ ภูมิ ๔ คือ กามาวจรภูมิ รูปาวจรภูมิ อรูปาวจรภูมิ และโลกุตตร

ภูมิ  

๑) กามาวจรภูมิ คําวา กามภพ กับ กามาวจรภูมิ มีความใกลเคียงกันมาก ถาไมพิจารณา

ใหดีอาจทําใหเกิดความเขาใจไขวเขวไดวามีความหมายอยางเดียวกัน ถาจะเปรียบเทียบคําวา 

ประเทศไทย และคนไทย อาจชวยใหเขาใจไดงายข้ึน เวลาเราพูดวา ประเทศไทย เราหมายถึง 

ประเทศหรือดินแดนอันเปนท่ีเกิดและอาศัยของคนไทย ดินแดนอ่ืนนอกเหนือออกไปจากนี้ไมสามารถ

เรียกวาประเทศไทย 

ในทํานองเดียวกันเวลาพูดวา กามภพ ก็หมายถึง ท่ีเกิดและอาศัยอยูของสัตวท่ียังมีจิต

เกาะเก่ียวอยูกับกามคุณ ๕ จิตท่ียังเกาะเก่ียวเพลิดเพลินยินดีหรือไมยินดีดวยกามคุณ ๕ เรียกวา 

กามาวจรจิต จิตท่ีเปนกามาวจรจิตเปนจิตท่ีอยูในระดับ  กามาวจรภูมิ หมูสัตวท่ีมีปกติภาพของจิตอยู

ในระดับ กามาวจรภูมิ เปนสัตวท่ีเกิดอาศัยอยูใน กามภพ มีขอท่ีควรทําความเขาใจเปนเปนพิเศษ



๒๑ 

อยางหนึ่งก็คือ ผูท่ีเกิดในกามสุคติภูมิเชนมนุษย บางเวลาหรือบางโอกาสอาจพัฒนาจิตของตนใหข้ึน

ระดับท่ีสูงกวาภูมิปกติของตนก็ได เชน ผูท่ีเจริญสมาธิจนเขาถึงฌาน ขณะท่ีอยูในฌานระดับใดระดับ

หนึ่ง จิตก็อยูในระดับรูปาวจรภูมิ ถาไดอรูปฌาน ขณะท่ีอยูในอรูปฌานจิตก็อยูในระดับอรูปาวจรภูมิ 

ถาเปนผูท่ีเปนพระอริยบุคคล ขณะท่ีเขาสูผลสมาบัติจิตก็อยูในระดับโลกุตตรภูมิหมูสัตวท่ีเกิดอาศัยอยู

ในกามภพท้ังหมดท่ีมีปกติภาพของจิตอยูในระดับกามาวจรภูมิ ท่ีอาจเรียกอีกอยางหนึ่งวาเปนหมูสัตว

ในกามาวจรภูมิไดแกสัตวในอบายภูมิ ๔ คือ สัตวนรก เปรต อสุรกาย และสัตวเดียรฉาน และ สัตวใน

กามาสุคติ  ๗ คือ มนุษย  เทวดาชั้นจาตุมหาราชิกา ดาวดึงส  ยามา ดุสิต นิมมานรดี และ               

ปรนิมมิตวสวัตดี รวมเปนสัตวในกามาวจรภูมิ ๑๑ ประเภท  

๒) รูปาวจรภูมิ ไดแก ภูมท่ีเก่ียวเนื่องกับรูปฌาน หมายถึง ระดับของจิตอยางเดียวท่ี

เขาถึงภูมินี้ก็ได หมายถึง ท้ังระดับชีวิตและระดับจิตของสัตวผูเขาถึงภูมินี้ได นัยแรกมีความหมายตรง

กับขอความท่ีวา ธรรม คือ จิต และเจตสิกของบุคคลผูเขาสมาบัติ คําวา เขาสมาบัติ ก็คือ เขาอยูใน

ฌานหรือเขาฌาน ฌานหรือสมาบัติท่ีผูเจริญสมาธิเขาอยูในระดับนี้ไดแกรูปฌาน ท่ีเรียกวารูปฌานก็

เพราะเปนฌานท่ีผูเจริญสมาธิเขาถึงไดดวยการเพงสิ่งท่ีมีรูปเปนอารมณ จิตของผูท่ีไดฌานและเขาอยู

ในฌานเรียกวารูปาวจรจิต ผูท่ีสามารถเจริญสมาธิจนกระท้ังไดฌานมีแตผูท่ีเกิดอยูในสุคติภูมิ เชน 

มนุษยเทานั้น สวนผูท่ีเกิดอยูในทุคติภูมิ เชน สัตวนรก เปรต อสุรกาย ไมมีความสามารถดังกลาวนี้ สิ่ง

ท่ีควรทราบเปนพิเศษในเรื่องนี้ก็คือ จิตท่ีนับไดวาเปนรูปาวจรจิตก็เฉพาะเวลาท่ีบุคคลผูไดฌานเขา

สมาบัติหรือเขาอยูในฌานเทานั้น เขาเขาสมาบัติอยูนานเทาไร จิตของเขาก็ดํารงสภาวะเปนรูปาวจร

อยูนานเทานั้น หลังจากออกจากสมาบัติแลว จิตของเขาก็คงเปนกามาวจรจิตตามเดิม 

จิตท่ีเรียกวารูปาวจรจิตนี้เองเปนจิตท่ีอยูในระดับรูปาวจรภูมิ ดังกลาวมานี้คือความหมาย

ของขอความทาวา ธรรม คือ จิตและเจตสิกของบุคคลผูเขาสมาบัติ ซ่ึงเปนลักษณะของจิตอยางเดียวท่ี

เขาถึงรูปาวจรภูมิ 

สวนความหมายท่ี ๒ ท่ีวาหมายถึง ท้ังระดับชีวิตและระดับจิตของสัตวผูเขาถึงรูปาวจรภูมิ 

นี้ เปนลักษณะของสัตวท่ีเกิดในรูปภพ ซ่ึงไดแกรูปพรหมประเภทตางๆ ท่ีเกิดอยูในสวรรคหรือพรหม

โลก ตั้งแตชั้นปฐมฌานภูมิข้ึนไปจนถึงชั้นจตุตถฌานภูมิ รูปพรหมท้ังหลายเหลานั้นมีจิตเปนรูปาวจร

จิตโดยปกติวิสัย หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือมีจิตเปนรูปาวจรจิตอยูตลอดเวลาดังกลาวนี้คือความหมาย

ของขอความท่ีวา ธรรม คือจิตและเจตสิกของบุคคลผูเกิดอยูในพรหมโลก เนื่องจากเปนผูมีจิตเปนรู

ปาวจรจิตอยูโดยปกติวิสัย พรหมท้ังหลายในรูปภพ จึงไดชื่อวาเปนผูอยูในระดับรูปาวจรภูมิท้ังชีวิต

และจิตใจ 

 สําหรับขอความวา ธรรม คือจิตและเจตสิกของทานผูมีธรรมเปนเครื่องอยูเปนสุขใน

ปจจุบันนี้ มีความหมายเชนเดียวกับของผูเขาสมาบัติ ตางกันเพียงวาผูเขาสมาบัติอาจเปนปุถุชนผูได
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ฌานก็ได แตทานผูมีธรรมเปนเปนเครื่องอยูเปนสุขในปจจุบันหมายถึงพระอริยบุคคลผูไดฌาน

สมาบัติดดยเฉพาะอยางยิ่งพระอรหันตผูไดสมาบัติ ๘ ซ่ึงทานมักจะถือเอาการเขาอยูในฌานเปนการ

พักผอน เปนการเขาสูวิเวกท้ังกายและใจ จิตของทานในขณะท่ีเขาสูวิเวกในฌานสมาบัติเปนรูปาวจร

กิริยาจิตในระดับรูปาวจรภูมิ 

๓) อรูปาวจรภูมิ ไดแก ภูมิท่ีเก่ียวเนื่องกับอรูปฌาน คําอธิบายเก่ียวกับอรูปาวจรภูมิ ถา

เปนบุคคลท่ีเกิดอยูในกามภพเขาอรูปสมบัติหรืออรูปฌาน ๔ ชั้น ชั้นใดชั้นหนึ่ง จิตของเขาขณะอยูใน

อรูปฌานก็เรียกวาอรูปาวจรจิต จิตท่ีเปนอรูปาวจรจิตจัดวาอยูในระดับอรูปาวจรภูมิ ถาเปนผูเกิดเปน

อรูปพรหมอยูในอรูปโลกหรืออรูปาวจรสวรรคจิตของอรูปพรหมเหลานั้นยอมเปนอรูปาวจรจิตอยูโดย

ปกติวิสัย ชีวิตและจิตของอรูปพรหมท้ังหลายจัดวาอยูในระดับอรูปาวจรภูมิตลอดเวลา พวกอรูป

พรหมนั้นเปนสิ่งท่ีมีชีวิตท่ีมีแตจิตอยางเดียวโดยไมมีรางกาย พระอรหันตผูไดสมาบัติ ๘ อาจใชการอยู

ในอรูปฌานเปนการพักผอนเพ่ือกายวิเวกและจิตวิเวก จิตของทานในขณะท่ีเขาอยูในอรูปฌานเปน  

อรูปาวจรกิริยาจิต ซ่ึงอยูในระดับอรูปาวจรภูมิ 

๔) โลกุตตรภูมิ คํานี้แปลตามตัวอักษรวา ภูมิท่ีเหนือโลก หรือภูมิท่ีสูงพนระดับของโลก 

โลกุตตรภูมินี้บางทีบาลีใชวา อปริยาปนนภูมิ เปนภูมิแหงจิตของพระอริยบุคคลท่ีเรียกวาโลกุตตรจิต 

เปนมรรคจิต ๔ และผลจิต ๔ ไดแก โสดาปตติมรรคจิต โสดาปตติผลจิต สกทาคามิมรรคจิต 

สกทาคามิผลจิตอนาคามีมรรคจิต อานาคามีผลจิต และอรหัตตมรรคจิต อรหัตตผลจิต มรรคจิตผลจิต

ดังกลาวเปนนี้เปนจิตท่ีอยูในระดับปริยาปนภูมิหรือโลกุตตรภูมิท่ีเรียกกันวาเปนภูมิท่ีอยูเหนือโลกหรือ

พนระดับของโลก ก็เพราะภาวะทางจิตของสัตวโลกท่ัวไปท่ัวไป ไมวาจะเปนสัตวโลกในกามภพ รูปภพ 

หรืออรูปภพไมมีจิตท่ีอยูในระดับของภูมินี้ หรือกลาวใหกระชับข้ึน จิตในระดับโลกตตรภูมินี้ไมไดอยู

ตามปกติในหมูสัตวของภพท้ัง ๓ จิตในระดับโลกุตตรภูมิเปนจิตท่ีตองพัฒนาใหมีข้ึนจึงจะเกิดมีข้ึน 

สําหรับมรรคจิตท้ัง ๔ ประเภทนั้น เกิดข้ึนเพียงครั้งเดียวแลวดับไป เม่ือดับไปแลวก็จะไม

เกิดมีข้ึนมาใหมอีก สวนผลจิตแตละอยางเม่ือเกิดมีข้ึนและดับไปแลว ก็อาจเกิดมีข้ึนมาไดอีกโดยไม

จํากัด จิตของพระอริยบุคคลแตละประเภทจะนับวาเปนโลกุตรผลจิตก็ตอเม่ือทานเขาสูผลสมาบัติ 

ในชวงท่ีทานอยูสมาบัติจิตของทานเปนโลกุตตรจิต เม่ือทานออกจากผลสมาบัติแลว หรือในเวลาท่ี

ทานดําเนินชีวิตตามปกติธรรมดา จิตของทานคงเปนจิตธรรมดาตามภพท่ีทานเกิดอยู คือ ถาเปนพระ

อริยบุคคลประเภทโสดาบันสกทาคามีและอนาคามี ซ่ึงยังละกิเลสไดไมหมด และทานเกิดกอยูใน

กามภพ จิตของทานก็เปนกามาวจรจิต ซ่ึงอยูในระดับกามาวจรภูมิ ถาเปนพระอรหันต จิตของทานก็

จะเปนกามาวจรกิริยาจิต ซ่ึงเปนจิตในระดับกามาวจรภูมิเชนกัน ถาเปนพระอริยบุคคลดังกลาวเกิดอยู

ในรูปภพ ในชีวิตตามปกติ จิตของทานก็เปนรูปาวจรวิบากจิต ถาเกิดในอรูปภพ จิตตามธรรมดาก็

เปนอรูปาวจรวิบากจิต จิตของทานจะเปนโลกุตตรก็ตอเม่ือทานเขาสูผลสมาบัติ โลกุตตรภูมิเปนภูมิท่ี
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ไมผูกพันอยูกับภพใดภพหนึ่งโดยเฉพาะ จึงเรียกวาเปนภูมิท่ีอยูเหนือภพหรือเหนือโลก วาโดยหลักการ 

สัตวท่ีเกิดในสุคติไมวาจะเกิดอยูในกามภพหรือรูปภพ ยกเวนอสัญญีสัตวแหงชั้นจตุตถฌานภูมิ      

ของรูปภพ สามารถพัฒนาจิตของตนใหกาวข้ึนถึงระดับโลกุตตรภูมิไดเทาเทียมกัน ท่ีอสัญญีสัตวไม

สามารถพัฒนาจิตของตนไดก็เพราะอสัญญีสัตวมีแตรางกายไมมีจิต๑๔           

๒.๓ พรหมประเภทที่เปนบุคลาธิษฐาน 

พุทธปรัชญาถือวาพรหมเปนเทวดาชั้นสูงซ่ึงแยกออกจากหมูเทวดาสามัญ จะเห็นไดจาก

การใชคําวา เทวา เม่ือกลาวถึงพรหม๑๕ เหตุท่ีพรหมแตตางจากเทวดาสามัญก็คือความแตกตางของ

ภูมิฌาน ดังรูปวิเคาระหวา พรหติ วฑฺฒนฺติ อติปณีเตหิ ฌานาทิคุเณหีติ พฺรหฺมาโน แปลวา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม๑๖ อีกนัยหนึ่ง พรหม คือ ผูท่ีไดฌานมากอนหลังจากตายแลวจึงไดเขาพรหมโลกดวยฌาน

ท่ีไมเสื่อม สวนจะอยูพรหมโลกชั้นไหนข้ึนอยูกับอํานาจของฌานท่ีผูนั้นไดบรรลุ ดังนั้น พรหมมีภูมิ 

อาศัยเปนชั้นตามระดับภาวะจิตท่ีสูงกวากันโดยคุณธรรมนั้นเอง ดังมีบาลีวา ปฐมํ ฌานํ ปริตตํ ภาเวตฺ

วา กตฺถ อุปปชฺชนฺติ ปฐมํ ฌานํ ปริตฺตํ ภาเวตฺวา พฺรหฺมปาริสชฺชานํ เทวานํ สหพฺยตํ อุปปชฺชนฺติ๑๗   

บุลคลเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญไปเกิดท่ีไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปน

สหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัชชา๑๘   

จากท่ีกลาวมาเปนพรหมประเภทปุคลาธิษฐานท่ีไปเกิดเปนพรหมหลังจากท่ีตายจากโลกนี้

ไปแลวไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลกดวยฤทธิ์ของฌาน มีท้ังรูปพรหมและอรูปพรหม พรหมประเภท 

ปุคลาธิษฐานในพุทธปรัชญาเถรวาทยังมีอีกประเภทหนึ่งท่ีเปนพรหมในขณะท่ียังเปนมนุษย คือ บุคคล

ท่ียังมีชีวิตอยูในโลกมนุษย เปนผูมีคุณธรรมสูง พระพุทธเจาทรงยกยองบุคคลผูมีคุณธรรมสูงนี้วาเปนผู

ประเสริฐ ดั่งพรหม ดังพระบาลีวา พฺรหฺมมนิ วิปฺป จ อโถ มาตาปตูสุ จ ตถาคเต จ เสฏเฐ จ พฺรหฺมสทฺ

โท ปวตฺตีติ๑๙ มารดาบิดา คือพรหม ในพรหมสูตรกลาววา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร๒๐ มารดาบิดา ทาน

                                           
๑๔ สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๓๐๒-๓๑๗. 
๑๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๒/๔๗๙. 
๑๖ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, ปริเฉทท่ี ๕  พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสัทัมมโชติกะ, ๒๕๕๑), หนา ๖๓. 
๑๗ อภิ.วิ. (บาลี) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๑๘ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๑๙ พระอัคควงศาจารย, สัททนีติปกรณธาตุมาลา, หนา ๒๖๕. 
๒๐ องฺ.ติก. (บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 



๒๔ 

เรียกวาพรหม บุตรของสกุลใดบูชามารดาบิดาภายในเรือนตน สกุลนั้นชื่อวามีพรหม คําวา พรหม 

หมายถึงมารดาบิดา เพราะวา มารดาบิดาเปนผูใหกําเนิดแกบุตร เปนผูอนุเคราะหเลี้ยงดูบุตร แสดง

ประโยชนในโลกนี้แกบุตร ดํารงตนอยูในพรหมวิหาร คุณธรรมเชนนี้ จึงเรียกวา พรหม ยังมีบุคคลอีก

ประเภทท่ีพระผูมีพระภาคเจาทรงยกยองวาเปนพรหม คือ พราหมณ พราหมณท่ีพระผูมีพระภาคเจา

ยกยองวาเปนพรหม ตองเปนผูมีความหมายตาม ๔ นัยนี้ (๑) หมายถึงผูสวด (คัมภีรพระเวท) หรือผู

สวดสาธยายมนตดังพระบาลีวา พฺรหฺมํ อณตีติ พราหฺมโณ, มนฺเต สชฺฌายตีติ อตฺโถ๒๑ ผูใดยอม

สาธยายพระเวท อธิบายความวาสาธยายมนตท้ังหลาย เหตุนั้น ผูนั้นชื่อวาพราหมณ โดยนัยท่ี ๒ 

หมายถึงพระอริยเจา ดังความวา อริยา ปน พาหิตปาปตฺตา พฺราหฺมณาติ วุจฺจนฺติ พระอริยเจา

ท้ังหลาย ชื่อวาเปนพราหมณเพราะความท่ีแหงตนเปนผูมีบาปอันลอยแลว ซ่ึงพระอริยเจาในท่ีนี้

หมายถึงพระอรหันต ดังพุทธพจนท่ีวา ก็เราไมกลาวท่ีเกิดแตกําเนิดผูมีมารดาเปนแดนเกิดวาเปน

พราหมณ เรากลาววาบุคคลผูไมมีกิเลสเครื่องกังวล ผูไมถือม่ันนั้นวาเปนพราหมณ๒๒ และผูใดมีคติท่ี

เทวดา คนธรรพและมนุษยก็รูไมไดเราเรียกผูนั้นซ่ึงเปนพระอรหันตขีนาสบวาพราหมณ๒๓ นัยท่ี ๓ 

หมายถึงพระพุทธเจา ดังพระบาลีวา พฺราหฺมโณติ ภิกฺขเว ตถาคตสฺ เสตํ อธิวจนํ อรหโต สมฺมาสมฺ

พุทฺธสฺส ภุกษุท้ังหลาย คําวาพราหมณนั้น เปนชื่อของตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา นัยท่ี ๔ 

หมายถึงพราหมณ ดังพระบาลีวา พฺรหฺมโน อปจฺจํ พฺราหฺมโณ เหลากอของพรหมชื่อวาพราหมณ๒๔ 

พรหมหมายถึงบทสวดหรืดพระเวท ดังนั้น พราหมณ หมายถึงผูท่ีสืบเชื้อสายมาจากผูสวดบทสวด 

ตระกูลผูสาธยายมนตหรือตระกูลผูรูคัมภีรพระเวท สวนพระอรหันตเปนพรหมดวยเหตุท่ีบรรลุ

อริยมรรค ๘ ประการ เปนพรหมมัญญะ (ควมเปนพรหม) และเปนพรหมจรรย (ความประพฤติแบบ

พรหม) สวนโสดาปตติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล และอรหันตผล ความสิ้นราคะ โทสะ โมหะ เปน

พรหมมัญญผล (ผลของความเปนพรหม) และพรหมจริยผล (ผลของความประพฤติแบบพรหม) แสดง

ใหเห็นวาผูปฏิบัติตามมรรคมีองค ๘ ประการ จนไดบรรลุโสดาปติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล และ

อรหันตผล เปนพระโสดาบัน พระสกทาคามี พระอนาคามีและพระอรหันต ตามลําดับจัดเปน         

ปุคลาธิษฐานพรหม ดังนั้นพรหม หมายถึงพระพุทธเจา ดังพุทธพจนท่ีวา พฺรหฺมาติ โข ภิกฺขเว 

ตถาคตัสฺเสเวตํ อธิวจนนฺติ เอตฺถ ตถาคโต๒๕ ภิกษุท้ังหลาย คําวา พรหมนั้น เปนชื่อของพระตถาคต

เจา เพราะคําวาพรหมมาจาก พฺรูห ธาตุ แปลวา ผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลาย ผูประกอบดวยคุณอัน

                                           
๒๑ วิ.มหา.อ. (บาลี) ๑/๑๐๑ 
๒๒ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๒๑๙. 
๒๓ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๕๗/๕๗๗. 
๒๔ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๘๕/๔๑๐. 
๒๕ ม.มู. (บาลี) ๑/๓๗. 



๒๕ 

ประเสริฐบริสุทธิ์ หมายถึงพระอรหันตพระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญ

ดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี 

พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต๒๖  

พรหมประเภทปุคลาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญา คือ บุคคลผูฝกตนจนไดฌาน 

ตายแลวเกิดเปนพรหมในพรหมโลก และบุคคลผูปฏิบัติตามธรรมในพุทธปรัชญา เปนตนวา พรหม

วิหารธรรม อริยมรรค มีองค ๘ จนเปนผูมีคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์วิเศษ เชน มาดาบิดา และพระอริย

เจาท้ังหลาย มีพระพุทธเจา เปนตน 

พรหมโลกตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท เปนโลกหลังความตายของมนุษยผูปฏิบัติ

ดีปฏิบัติชอบปฏิบัติจนไดฌานและเสียชีวิต ก็จะไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลก จะไปเกิดเปนพรหมชั้น

ไหนก็ข้ึนอยูกับระดับของฌานของแตละคน การกําเนิดของพรหมเปนแบบโอปปาติกะ คือ เกิดผุดข้ึน

เชนเดียวกับเทวดา โดยมีลักษณะเสวยรูปอันสมบูรณในเวลาอุบัติข้ึน เม่ืออุบัติข้ึนจะเทากับคนหนุมท่ีมี

อายุได ๑๖ ป ทรงเครื่องประดับอันงดงามสถิตอยูในวิมานของตน การท่ีจะถือกําเนิดเปนพรหมไดนั้น 

เปนผลมาจากกุศลกรรมอันเกิดจากการเจริญสมถภาวนาจนสําเร็จฌานสมาบัติหรือววิกขัมภนวิมุตติ 

สําเร็จเปนฌานลาภีบุคคลหรืออภิญญาลาภีบุคคล เม่ือดับชีพจากโลกนี้แลวโดยฌานสมาบัติไมเสื่อม

คลายเสียกอนก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกดวยอํานาจฌาน๒๗ พรหมโลกหรือท่ีอยูของพรหมแบง

ออกเปนรูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม ๔ ชั้น  

๒.๓.๑ รูปพรหมภูมิ  

รูปพรหมภูมิ  คือ ท่ีอยูของพรหมท่ียังมีรูปราง แตละเอียดประณีตยิ่งนัก มีท้ังหมด ๑๖ 

ชั้นแบงเปนกลุมได ๔ กลุม คือ ปฐมณานภูมิ มี ๓ ชั้น ทุติฌานภูมิ ๓ ชั้นตะติยฌานภูมิ ๓ ชั้น และ

จตุตถฌาน ๗ ชั้น 

ก. พรหมชั้นปฐมฌานภูมิ ท่ีอยูของผูไดปฐมฌาน สถานท่ีตั้งอยูในพ้ืนระดับเดียวกัน มิได 

ตั้งอยูสูงข้ึนไปเปนลําดับชั้น ผูท่ีจะไปเกิดในภูมินี้จะตองเจริญสมถกรรมฐานจนไดปฐมฌานจึงจะไดไป

เกิดในภูมินี้ชั้นปฐมฌานภูมิประกอบไปดวย 

                                           
๒๖ สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๓๗-๔๐/๓๗-๓๗. 
๒๗ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๖๖.  



๒๖ 

๑) พรหมปาริสัชชาภูมิ คือท่ีอยูของพระพรหมผูเปนบริษัทของทาวมหาพรหม แมจะ

เปนพรหมโลกชั้นต่ําสุด แตก็สูงกวาสวรคชั้นสูงสุด คือ ปรนิมมิตวสวัตดี ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๑ นี้จึงชื่อ

วา พรหมปาริสัชชาภูมิ๒๘ คําวาปาริสัชชะ หมายความวา เปนบริษัทหรือบริวารคอยรับใชพรหมผูเปน

หัวหนา คือ หาวมหาพรหม ดังรูปวิเคราะหวา ปริสติ ภวา ปริสชฺชา เพราะอยูในบริษัท จึงชื่อวา      

ปาริสัชชะ ไดแก พวกท่ีเปนสามัญ ไมมีอํานาจอะไรเปนพิเศษ  และความวา พรหฺมานํ ปาริสชฺชา     

พฺรหฺมปาริสชฺชา เพราะเปนบริษัทของทาวมหาพรหม จึงชื่อวา พรหมปาริสัชชะ หมายความวา พรหม

ปาริสัชชะเปนบริวารของทาวมหาพรหม๒๙  

มีเรื่องเลาวาในอปราทิฏฐิสูตร ท่ีกลาวถึงพรหมปาริสัชชะท่ีทําหนาท่ีเปนผูสื่อสารของ

ทาวมหาพรหม ในกาลครั้งหนึ่ง ทาวมหาพรหมตองการทราบวาสาวกเหลาอ่ืนของพระพุทธเจาท่ีมี

ฤทธิ์มากเหมือน พระโมคคัลลานะ พระกัสสปะ พระอนุรุทธะ มีอีกไหม จึงสั่งใหพรหมปาริสัชชะ เขา

ไปถามพระโมคคัลลานะ พรหมปาริสัชชะไดเขาไปหาและถามคําถามดังกลาว เม่ือทราบคําตอบวา ยัง

มีพระสาวกอ่ืนผูไดวิชา ๓ มีฤทธิ์รูใจผูอ่ืนเปนพระอรหันตขีณาสพอีกมาก จึงกลับไปเฝาและแสดง

เนื้อความนั้นแกทาวมหาพรหม ทาวมหาพรหมชื่นชมตอคําพูดนั้นเปนอยางมาก๓๐   

บุคคลผูท่ีไดบังเกิดในพรหมชั้นนี้จะตองเปนผูไดบรรลุปฐมฌานข้ันต่ําท่ีมีอํานาจออน

ท่ีเรียกวา ปริตตปฐมฌานมากอน พรหมชั้นนี้มีอายุ ๒๑ อันตรกัปเศษ พรหมโลกชั้นนี้หางไกลจากโลก

มนุษยมากขนาดเอาศฺลากอนขนากเทาโลหปราสาทท้ิงดิ่งลงมาจากพรหมโลกชั้นนี้และกอนศิลานั้นไม

ติดขัดในท่ีใด กวาจะถึงโลกมนุษยก็กินเวลา ๔ เดือน๓๑  

๒) พรหมปุโรหิตาภูมิ คือท่ีอยูของพระพรหมผูทรงฐานะอันประเสริฐ คือ ปุโรหิตของ

ทานมหาพรหม ดังนั้น พรหมโลกชั้นท่ี ๒ นี้จึงชื่อวา พรหมปุโรหิตาภูมิ๓๒ พรหมในชั้นนี้เรียกวา ปุโร

หิตาพรหม มีหนาท่ีเปนท่ีปรึกษาของทาวมหาพรหมท่ีเปนหัวหนา ดังรูปวิเคราะหวา ปุเร อุจฺเจ ฐาเน 

โอหนฺติ ปุโรหิตา  ผูมีตําแหนงสูงมีฐานะเปนผูนําในกิจการท้ังหลายของทาวมหาพรหมชื่อวา ปุโรหิตะ 

                                           
๒๘ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๔๘๑/๒๑๔. 
๒๙ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๔๕. 
๓๐ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๒. 
๓๑ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๖๗. 
๓๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๕๓/๓๑๐. 



๒๗ 

หรืออีกนัยหนึ่งมีรูปวิเคราะหวา ปุเร อคฺเค ธียติ ถปยเตติ ปุโรหิโต ผูท่ีไดรับการแตงตั้งใหอยูใน

ตําแหนงผูนํา ชื่อวา ปุโรหิต หรือ พฺรหฺมานํ ปุโรหิตา พฺรหฺมปุโรหิตา พากพรหมท่ีเปนปุโรหิตของทาว

มหาพรหม ชื่อวา พรหมปุโรหิต๓๓  

บุคคลท่ีเกิดในพรหมชั้นนี้ตองเปนบุคคลผูไดบรรลุปฐมฌานชั้นกลาง พรหมชั้นนี้มี

อายุไดครึ่งหนึ่งของวิวัฏฏายีอสงไขยกัป วิวัฏฏายีอสงไขยกัปนั้นมี ๖๔ อันตรกัป ครึ่งหนึ่งก็เปน ๓๒ 

อันตรกัป สถานท่ีตั้งของพรหมชั้นนี้อยู ณ ระดับพ้ืนท่ีเดียวกันกับพรหมปาริสัชชภูมิ แตอยูกันคนละ

เขตเทานั้น 

๓) มหาพรหม คือท่ีอยูของทานพรหมผูยิ่งใหญ มีฤทธิ์อํานาจมาก ดังนั้น พรหมโลก

ชั้นท่ี ๓ นี้ จึงชื่อวา มหาพรหมภูมิ๓๔ พรหมชั้นนี้ท่ีไดชื่ออยางนี้เพราะวาภูมินี้เปนท่ีอยูของพรหมผู

ยิ่งใหญท้ังหลาย คือ ยิ่งใหญกวาพระพรหมชั้นปาริสัชชะและพระพรหมชั้นปุโรหิตะ ดังมีรูปวิเคราะห

วา พรูหติ ปริวทฺธตีติ พฺรหฺมา ผูท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษ มีฌาน เปนตัน ชื่อวา พรหม ไดแก ผูท่ีมี

ความเจริญในฌาน อภิญญา และอายุ วรรณะ สุขะ พละ มากกวามนุษยและเทวดาชั้นกามาวจร

ท้ังหลาย มหนฺโต พฺรหฺมา มหาพฺรหฺมา พรหมท่ีเปนใหญ ชื่อวา มหาพรหม ไดแก พรหมท่ีเปนใหญกวา

พรหมปาริสัชชะและพรหมปุโรหิตะ มหาพรหมนั้นมี ๓ จําพวก คือ (๑) มหาพรหม ท่ีมีรัศมีแผไปไกล

๑.๐๐๐ จักรวาล เรียกวา สหัสสพรหม (๒) มหาพรหม ท่ีมีรัศมีแผไปไกล ๒,๐๐๐ จักรวาล เรียกวา 

ทวิสหีสสพรหม (๓) มหาพรหม ท่ีมีรัศมีแผไปไกล ๓,๐๐๐ จักรวาล เรียกวา ติสหัสสพรหม๓๕ บุคคลท่ี

จะบังเกิในพรหมโลกชั้นนี้จะตองเปนผูไดปฐมฌานชั้นประณีต พรหมชั้นนี้มีอายุ ๑ มหากัป คําวา 

มหาพรหมนี้ เปนชื่อของพรหมโลกท่ีแตกตางจากคําวา ทาวมหาพรหม ซ่ึงเปนหัวหนาของพรหม

ท้ังหลาย ทาวมหาพรหมทําหนาท่ีเปนราชาของพรหมท้ังหลาย ดังนั้นจึงแตกตางกับพรหมท่ีอยูใน

พรหมโลกชั้นท่ี ๓ นี้ พรหมภูมิท้ัง ๓ ชั้นนี้ ตั้งอยูในพ้ืนท่ีระดับเดียวกัน แตแยกกันอยู ๓ เหลา มีอาณา

เขตเปนพวกๆ เพราะกําลังฌาน สวนหนึ่งเปนท่ีอยูของพรหมปาริสัชชะ สวนหนึ่งเปนท่ีอยูของ     

พรหมปุโรหิตะ และอีกสวนหนึ่งเปนท่ีอยูของมหาพรหม ซ่ึงตางก็อยูในพ้ืนท่ีเดียวกัน ท่ีเรียกเปนชั้นๆ 

ไปตามลําดับนั้น ไมไดมุงหมายเอาภูมิเปนท่ีตั้ง แตเรียกตามตําแหนงของพรหมท่ีไดฌานตางระดับกัน 

๓ ระดับคือ (๑) ปฐมฌานชั้นสามัญสงผลใหเกิดในพรหมปาริสัชชะ ปฐมภูมิ ๒ ปฐมฌานชั้นกลาง 

                                           
๓๓ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๔๙. 
๓๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๔๖/๒๙๖. 
๓๕ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๐.  



๒๘ 

สงผลใหเกิดในพรหมปุโรหิตะ ปฐมภูมิ ๓ ปฐมฌานชั้นประณีต สงผลใหเกิดในมหาพรหม ปฐมฌาน

ภูมิมหาพรหมท่ีเปนใหญอยูในชั้นปฐมฌาน ๓ นั้น มีอยูองคเดียว จะเห็นไดจากขอความในพรหมชาล

สูตรท่ีกลาวไววาเม่ือโลกถูกไฟไหม พรหมโลกท้ัง ๓ ชั้นนี้จะถูกทําลายลงดวยทุกครั้ง และเม่ือเวลาท่ี

เริ่มสรางโลกข้ึนใหม ในชั้นปฐมภูมิฌานนี้ก็มีมหาเทพองคเดียวเกิดข้ึนกอน สวนพรหมปุโรหิตะและ

พรหมปาริสัชชะเกิดข้ึนทีหลัง๓๖ 

ข. ทุติยฌานภูมิ เปนท่ีอยูของผูไดทุติยฌาน สถานท่ีตั้งอยูในพ้ืนท่ีระดับเดียวกัน สูงข้ึนไป

กวาชั้นปฐมฌานภูมิประกอบดวย 

๑) ปริตรตาภาภูมิ คือท่ีอยูแหงทานพระพรหมผูมีรัศมีนอยกวาพระพรหมท่ีมีศักดิ์สูง

กวาตน ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๔ นี้จึงชื่อวา ปริตตาภูมิ๓๗ คําวา ปริตรตาภานี้แสดงใหเห็นวา พรหมชั้นนี้มี

รัศมีในขอบเขตท่ีจํากัด ดังมีรูปวิเคราะหวา ปริตฺตา อาภา เอเตสนฺติ ปริตฺตาภา พรหมท่ีมีรัศมีนอย

กวาพรหมท่ีอยูเบื้องบนชื่อวา ปริตาภะ ..ปริตตาภานํ นิพฺพตฺตาติ ปริตฺตาภา ภูมิอันเปนท่ีเกิดของ       

ปริตตาภะพรหมชื่อวาปริตตาภา๓๘ พรหมชั้นปริตรตาภะม้ีอายุยืนถึง ๒ มหากัป บุคคลผูท่ีจะมาบังเกิด

ในพรหมโลกชั้นนี้ตองเปนผูบรรลุทุติยฌานในระดับต่ํา 

๒) อัปปมาณาภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพระพรหมผูรัศมีรุงเรืองมากมายหาประมาณมิได 

ดังนั้นพรหมชั้นท่ี ๕ นี้ จึงชื่อวาอัปปมาณาภูมิ๓๙ ท่ีไดชื่อวอยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพวกพรหมผูมี

รัศมีหาประมาณไมได ดังรูปวิเคราะหวา อปฺปมาณาภา อาภา เอเตสนฺติ อปฺปมาณาภา พรหมท่ีมีรัศมี

หาประมาณมิไดชื่ออัปมาณาภะ...อปฺปมาณาภานํ นิพฺพตฺตาติ อปฺปมาณาภา ภูมิท่ีเปนท่ีเกิดของ

พวกอัปปมาณาภะ  พรหมท้ังหลายชื่อวา อัปปมาณาภา๔๐ บุคคลท่ีจะบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดตองเปน

ผูบรรลุทุติยฌานชั้นกลาง พรหมพวกนี้มีอายุ ๔ มหากัป 

๓) อาภัสราภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพระพรหมผูมีประกายรุงโรจนแหงรัศมีนานาแสง ดังนั้น

พรหมชั้นท่ี ๖ นี้จึงชื่อวา อาภัสราภูมิ๔๑พรหมโลกชั้นนี้อาจจัดไดวาดีท่ีสุดในบรรดาพรหมโลกท้ังสาม

ชั้นในทุติยฌานภูมิ พรหมท่ีอยูในชั้นนี้ไดชื่อวาอาพัสราพรหม เพราะเปนผูมีรัศมีนานาแสงเปน

                                           
๓๖ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๑/๒๒-๒. 
๓๗ ม.มู(ไทย)๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๓๘ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๒. 
๓๙ ม.มู (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๐ อางแลว.  
๔๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 



๒๙ 

ประกายรุงโรจนดุจสายฟาแลบอยูตลอดเวลา บุคคลผูท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูได

บรรลุทุติยฌานอันประณีต พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๘ มหากัป เม่ือมีไฟไหมกัปแลวมีน้ําทวมจะทวม

พรหมโลกชั้นอาภัสราดวย 

ค. ตติยฌานภูมิเปนท่ีอยูของผูไดตติยฌาน สถานท่ีตั้งอยูพ้ืนระดับเดียวกัน สูงข้ึนไปกวา

ชั้นทุติยฌานภูมิ ประกอบไปดวย 

๑) ปริตตสุภาภูมิ คือท่ีอยูแหงพรหมผูมีความสงางามแหงรัศมีเปนสวนนอย ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๗ นี้จึงชื่อวา ปริตตาสุภาภูมิ๔๒ เปนท่ีอยูของพวกพรหมท่ีมีรัศมีสงาสวยงามเปนสวนนอย 

ดังมีรูปวิเคราะหวา ปริตฺต สุภา เอเตสนฺติ ปริตรตาสุภา พรหมท่ีมีรัศมีสวยงามแตนอยกวาพรหมท่ีอยู

เบื้องบน ชื่อวา ปริตตสุภะ ....ปริตฺตสุภานํ นิพฺพตฺติ ปริตฺตสุภา ภูมิท่ีเปนท่ีบังเกิดของปริตตสุภะ

ท้ังหลายชื่อวา ปริตตสุภา๔๓ บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุตติยฌานในชั้น

ต่ํา พรหมชั้นนี้มีอายุ ๑๖ มหากัป 

๒) อัปปมาณสุภาภูมิ คือท่ีอยูแหงพรหม ผูมีความสงาสวยงามแหงรัศมีมากมายไมมี

ประมาณ พรหมชั้นท่ี ๘ นี้ชื่อวา อัปปมาณสุภาภูมิ๔๔ เปนท่ีอยูของพรหมท่ีมีความสงาสวยงามของ

รัศมีไมมีประมาณ  ดังรูปวิเคราะหวา อปฺปมาณา สุภา เอเตสนฺติ อปฺปมาณสุภา พรหมท่ีมีรัศมี

สวยงามหาประมาณมิไดชื่อวา อัปปมาณสุภะ ...อัปฺปมาณสุภานํ นิพฺพตฺติ อปฺปมาณสุภา คือ ภูมิเปน

ท่ีเกิดของอัปปมาณสุภะพรหมท้ังหลายชื่อวา อปฺปมาณสุภา๔๕ บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้

ไดตองเปนผูไดบรรลุตติยฌานชั้นกลาง พรหมในชั้นนี้มีอายยืน ๓๒ กัป 

๓) สุภกิณหาภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพรหมผูมีความสงาสวยงามแหงรัศมี ท่ีออกสลับปะปน

ไปอยูเสมอตลอดรางกาย ดังนั้นพรหมชั้นท่ี ๙ นี้ชื่อวา สุภกิณหาภูมิ๔๖ เปนท่ีอยูของพรหมซ่ึงมีความ

สงาสวยงามแหงรัศมีออกสลับปะปนเสมอตลอดรางกาย มีรูปวิเคราะหวา สุภาหิ อากิณฺณาติ สุภา

กิณณา พรหมท่ีมีรัศมีสวยงามตลอดท่ัวรางกายชื่อวาสถภากิณณะ...สุภากิณฺณานํ นิตฺพตฺตาติ สุภา

กิณฺณา ภูมิเปนท่ีเกิดสุภากิณณะพรหมท้ังหลาย ชื่อวา สุภากิณณา คําวา สุภา หมายถึง ความสวยงาม

                                           
๔๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๓ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๓. 
๔๔ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๕ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๔. 
๔๖ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 



๓๐ 

ของรัศมีท่ีมีอยูในรางกายของพรหมท่ีมีอยูในชั้นนี้ รัศมีนี้มีลักษณะเชนเดียวกับรัศมีของพระจันทร คือ 

แสงสวางของรัศมีนั้นรวมกันเปนวงกลมไมกระจัดกระจาย คําวา สุภกิณฺณา นี้เรียกวา สุภกิณฺหา ก็

เปนไปตามนัยแหงไวยากรณท่ีเปลี่ยน อา เปน อณ ตัวท่ีสองเปน ห เม่ือรวมบทแลวก็เปน สุภกิณหา๔๗ 

บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ตองเปนผูไดบรรลุตติฌานอันประณีต พรหม

ชั้นนี้มีอายุยืน ๖๔ มหากัป พรหมโลกท้ัง ๓ ชั้นนี้ เม่ือน้ําทวมหลังจากไฟไหมกัปแลว จะมีลมพัด ลม

นั้นจะทําลายพรหมท้ัง ๓ ชั้นนี้ดวย พรหมโลกชั้นตติฌานภูมินี้ ตั้งอยู ณ พ้ืนระดับเดียวกันใน

ทามกลางอากาศ แตแยกกันอยูเปน ๓ เหลา คือ ปริตตสุภะเหลาหนึ่ง อัปปมาณาภะเหลาหนึ่ง สุภกิณ

หะเหลาหนึ่ง มีอาณาเขตอยูเปนพวกๆ เหมือนพวกพรหมในชั้นปฐมฌานภูมิปละทุติยฌานภูมิท่ีกลาว

แลว 

ง. จตุตถฌานภูมิ เปนท่ีอยูของผูไดจตุตถฌาน ประกอบดวย 

๑. เวหัปผลาภูมิ คือท่ีอยูแหงพระพรหมผูไดรับผลของฌานกุศลอยางไพบูลย ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๑๐ นี้จึงไดวา เวหัปผลาภูมิ๔๘ ท่ีมีชื่อปรากฏอยางนี้เพราะเปนภูมิท่ีอยูของพรหมท้ังหลาย

ผูมีผลไพบูลย คือมีผลท่ีไดรับอยางสมบูรณเต็มท่ียิ่งกวาพรหมท้ังหลายชั้นอ่ืนดังท่ีไดกลาวมาแลว 

เพราะพรหมในชั้นเหลานั้นยังตองถูกทําลายลาง ดวยไฟบาง ดวยน้ําบาง ดวยลมบาง เม่ือถึงโอกาสท่ี

โลกจะตองถูกทําลาย แตพรหมชั้นเวหัปผลาภูมินี้ไมถูกทําลายอยางนั้น ดังนั้น พรหมท้ังหลายท่ีเกิดใน

พรหมโลกชั้นนี้จึงไดเสวยผลแหงกุศลท่ีตนไดกระทําอยางเต็มท่ีไพบูลย  ดังมีรูปวิเคราะหวา วิปุลํ ผลํ 

เอเตสนฺติ เวหัปฺผลา พรหมท่ีมีผลไพบูลยชื่อวา เวหัปผละ ...เวหปฺผลานํ นิพฺพตฺตาติ เวหปฺผลา ภูมิ ท่ี

เกิดของเวหัปผละพรหมท้ังหลายชื่อวา เวหัปผลา รูปวิเคราะหอีกนัยหนึ่งวา ฌานานุรูป วเสเสน อีหิตํ 

อาเนญชิตํ ปฺุญผลํ เอตฺถ เวหปฺผลา ผลขอลท่ีม่ันคงและไพบูรลอันไมหวั่นไหวเปนพิเศษท่ีเปนไปตาม

ฌานท่ีมีอยูในภูมิใด ภูมินั้นชื่อวา เวหัปผลา๔๙ บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดจะตองเปนผูได

บรรลุจตุตถฌาน พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๕๐๐ มหากัป 

๒) อสัญญีสัตตาภูมิ คือ ท่ีอยูแหงพระพรหม ผูไมสัญญา มีแตรูปไมมีนาม คือ จิต 

เจตสิก ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๑๑ นี้ จึงชื่อวา อสัญญีสัตตาภูมิ๕๐ ท่ีไดชื่ออยางนี้เพราะเปนภูมิท่ีอยูของ

อสัญญีพรหมท่ีเกิดดวยอํานาจสัญญาวิราคภาวนา เปนพรหมท่ีมีแตรูปไมมีนาม คือ จิตและเจตสิก มี

                                           
๔๗ อางแลว. 
๔๘ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 
๔๙ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๖. 
๕๐ ม.มู (ไทย) ๑๒/๒/๓. 



๓๑ 

รูปวิเคราะหวา นตฺถิ สฺญา เอเตสนฺติ อสฺญา สัญญาเจตสิก ไมมีแกพรหมใดเหลาใด เหตุนั้นพรหม

เหลานั้นวื่อวา อสัญญะ รูปวิเคราะหอีกนัยหนึ่งวา นตฺถิ สฺญามุเขน จตฺตาโร อรูปกฺขนฺธา เอเตสนฺติ 

อสฺญา นามขันธ ๔ โดยยกสัญญาเจตสิกเปนประธาน ไมมีแกพรหมเหลาใด เหตุนั้น พรหมเหลานั้น

ชื่อวา อสัญญะ... อสฺญา จ เต สตฺตา จาติ อสฺญสตฺตา พรหมท่ีไมมีนามขันธ ๔ ท่ียกเอาสัญญา

เจตสิกเปนประธาน แตพรหมเหลานี้ก็ไดชื่อวาเปนสัตว เหตุนั้น จึงเรียกวาอสัญญสัตตะ... อสฺญสตฺ

ตานํ นิพฺพตฺตาติ อสฺญสตฺตา ภูมิเปนท่ีบังเกิดของอสัญญสัตตะพรหมท้ังหลายชื่อวา อสัญญสัตตา๕๑ 

บุคคลท่ีจะบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดตองเปนผูไดบรรลุจตุตถฌานอันประณีตและเปนผูประพฤติ

พรหมจรรยไมมีลูกมีเมีย เปนนักพรต ฤาษี เขาเหลานั้นเปนผูบรรลุจตุตถฌานแลว ครั้นออกจากฌาน

นั้น ก็รําพึงวา สัตวท้ังหลายท่ีตองทนทุกขในอบาย ๔ นั้นก็เพราะมีใจรูจักรัก รูจักรําพึง รูจักชัง เปนผล

ใหตองประกอบกรรมชั่วตางๆ ถาบุคคลไมมีใจเสียแลว ก็จะไมตองคิดอะไร ก็จะเปนการดีอยางยิ่ง 

พวกเขาตางก็พากันชอบใจความคิดอยางนั้น รักษาจตุตถฌานไมใหเสื่อม ครั้นออกจากฌานแลวก็

เกลียดชังจิต เบ่ือหนายจิต ดวยความชอบใจในความไมมีจิต พวกเขา จึงเฝาภาวนาวา อสฺญีป 

อสฺญีป ขอตัวเราจงอยามีสัญญา ขอตัวเราจงอยามีสัญญา ท่ีรียกวาสัญญาวิราคาวนา ครั้นพวกเขา

ตายไปก็ตรงมาอุบัติในพรหมโลกชั้นอสัญญสัตตภูมิ ผูใดเม่ือยังอยูในมนุษยโลกแลวนั่งตาย เม่ือมา

บังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ก็จะเปนพรหมนั่งนิ่งอยู ถายืนตายก็จะยืนนิ่งอยูในวิมานพรหมของตน มี

หนาตาเหมือนพระปฏิมาท่ีนายชางผูมีฝมือบรรจงสรางไว ไมไหวติง ตาไมกระพริบ พรหมชั้นนี้มีอายุ 

๕๐๐ มหากัป ซ่ึงชาวโลกท่ัวไปเรียกวาพรหมลูกฟก พรหมชั้นนี้เม่ือสิ้นอายุขัยจากโลกพรหมแลว ก็จะ

มีใจปกติ เหมือนสัตวเหลาอ่ืน และจะไปบังเกิดตามอํานาจกุศลกรรมและอกุศลกรรมท่ีไดทําไวอีก

ตอไป เพราะยังไมไดบรรลุนิพพาน พรหมชั้นนี้ตั้งอยู ณ ภาคพ้ืนเดียวกันกับพรหมโลกชั้นเวหัปผลา๕๒  

๓) อวิหาสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น

พรหมโลกชั้นท่ี ๑๒ นี้จึงชื่อวา อวิหาภูมิ ท่ีไดชืออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมอริยบุคคลท่ีเปนพระ

อนาคามีท้ังหลายท่ีทรงอยูดวยความไมเสื่อมคลายในสมาบัติของตน อีกอยางหนึ่ง ท่ีชื่อวาอวิหาภูมิ 

เพราะเปนท่ีอยูของพระอนาคามีผูไมละท้ิงสถานท่ีของตนแมเพียงเวลาเล็กนอย กลาวคือ พระ

อริยบุคคลชั้นอนาคามีท่ีไปอุบัติในอวิหาภูมินี้ยอมไมจุติกอนจนกวาจะถึงอายุครบกําหนดจึงจะจุติ ดัง

มีรูปวิเคราะหวา อปฺปเกน กาเลน อตฺตโน ฐานํ น วิชหนฺตีติ อวิหา พรหมเหลาใดไมละท้ิงสถานท่ีของ

                                           
๕๑ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๗-๑๕๘. 
๕๒ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๒. 



๓๒ 

ตนโดยเวลาเพียงเล็กนอย เหตุนั้น พรหมเหลานั้นจึงชื่อวา อวิหะ...อีกนัยหนึ่งวา อตฺตโนสมฺปตฺติยา น 

หายนฺตีติ อวิหา ภูมิอันเปนท่ีเกิดของอวิหะพรหมท้ังหลายชื่อวา อวิหา๕๓ ผูท่ีจะบังเกิดในในพรหมโลก

ชั้นนี้ไดตองบรรลุจตุตถฌานภูมิของรูปฌาน พรหมในชั้นอวิหาภูมินี้ มีอายุยืนนานถึง ๑,๐๐๐มหากัป  

๔) อตัปปาสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๑๓ นี้จึงชื่อวา อตัปปาภูมิ ท่ีมีชื่ออยางนี้ เพราะเปนภูมิของพระอนาคามีท้ังหลาย ผูไมมี

ความเดือดรอนท้ังกาย วาจาและใจ เพราะพรหมอนาคามีท่ีอุบัติในพรหมโลกชั้นนี้เขาฌานสมาบัติอยู

เสมอ จิตของพรหมเหลานั้นจึงมีแตความเยือกเย็น ไมมีความเดือดรอนประการใด ดังรูปวิเคราะหวา        

น ตปฺปตีติ อตปฺปา พรหมท่ีไมมีความเดือดรอนใจ พรหมเหลานั้นชื่อวา อตัปปะ....อตปฺปานํ นิพฺพตฺตา

ติ อตปฺปา ภูมิท่ีเปนท่ีบังเกิดของอตัปปะพรหมท้ังหลายชื่อวา อตัปปา๕๔ พรหมชั้นนี้ มีอายุยืน 

มหากัป บุคคลท่ีจะมาอุบัติในพรหมชั้นนี้ได ตองบรรลุจตุตถฌานภูมิของรูปฌาน ในโลกทีปนีกลาว

เพ่ิมเติมวา ปผูท่ีจะบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเคยเปนสาวกของพระพุทธเจา เจริญวิปสสนกรรม

ฐานจนตติยมรรคบังเกิดสําเร็จเปนพระอนาคามี 

๕) สุทัสสาสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น

พรหมชั้นท่ี ๑๔ นี้ จึงไดชื่อวา สุทัสสาภูมิ การท่ีมีชื่ออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมอนาคามี

ท้ังหลาย ผูทรงไวซ่ึงความเห็นอันแจมแจง กลาวคือ พรหมท้ังหลายท่ีบังเกิดในชั้นนี้สามารถเห็น

สภาวธรรมไดโดยแจงชัด เพราะเปนผูบริบูรณปสาทจักษุ ทิพยจักษุ ธรรมจักษุ และปญญาจักษุ จักษุ

ท้ัง ๔ นี้ ตาธรรมดา เรียกวา ปสาทจักษุ ทิพยจักษุอภิญา เรียกวาทิพยจักษุ หรือตาธรรมดาก็เรียกวา

ทิพยจักษุได เพราะวา ตามธรรมดาตาของพรหมเหลานั้นก็มีอํานาจท่ีสามารถมองเห็นสิ่งตางๆ ท่ีอยู

ระยะไกลหรือสิ่งเล็กนอยไดเปนอยางดี มรรคญาณเบื้องต่ํา ๓ เรียกวา ธรรมจักษุ สวนวิปสสนาญาณ               

ปจจเวกขณญาณและอภิญาตางๆ เรียกวา ปญญาจักษุอีกประการหนึ่ง พรหมท่ีอยูในชั้นนี้ เปนผูมี

รางกายงดงาม เพราะฉะนั้น ผูใดไดเห็นยอมเกิดความสุข เหตุนั้น พรหมชั้นนี้จึงไดชื่อวา สุทัสสา ดัง

รูปวิเคราะหศัพทวา สุเขน ทฺสนฺตีติ สุทสฺสา พรหมท่ีผูอ่ืนเห็นโดยความเปนสุข เหตุนั้น พรหมนั้นชื่อวา 

สุทัสสะ...อีกนัยหนึ่งวา ปริสุทฺเธหิปสาททิพฺพธมฺมปฺญาจกฺขูหิ สมฺปนฺนตฺตา สุฏฐ ปสฺสนฺติ สุทสฺสา 

พรหมท้ังหลายท่ีเห็นสิ่งตางๆ โดยปรากฏชัดเจน เพราะบริสุทธิ์ดวยปสาทจักษุ ทิพยจักษุ ธรรมจักษุ 

ปญญาจักษุท่ีบริสุทธิ์ ชื่อวา สุทัสสะ...สุทสฺสานํ นิพฺพตตาติ สุทสฺสา ภูมิเปนท่ีเกิดของสุทัสสพรหม

ท้ังหลาย ชื่อวาสุทัสสา พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๔,๐๐๐ มหากัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมชั้นนี้

                                           
๕๓ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๕๙-๑๖๐. 
๕๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๐. 



๓๓ 

ไดตองเปนผูบรรลุจตุตภฌานภูมิ ในโลกทีปนีกลาวเพ่ิมเติมวา ตองเปนสาวกของพระพุทธเจา และ

เจริญวิปสสนากรรมฐานไดบรรลุตติยมรรคสําเร็จเปนพระอนาคามีอริยบคคล และในขณะท่ีเจริญ

วิปสสนานั้น มีสตินทรีย คือ มีสติแกกลากวาอินทรียอ่ืน๕๕ 

๖) สุทัสสีสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี ดังนั้น 

พรหมชั้นท่ี ๑๕ นี้ จึงชื่อวา สุทัสสีภูมิ การท่ีมีชื่ออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมอนาคามีท้ังหลายผู

ทรงไวซ่ึง ความเห็นอันแจมแจงกวา สระ อี ในคําวา สุทัสสี มีความหมายเปน อติยส แปลวา มากกวา 

เพราะพรหมในชั้นสุทัสสีนี้ เม่ือวาโดยจักษุท้ัง ๔ ประการแลว ปราสาทจักษุ ทิพยจักษุ ปญญาจักษุ 

ท้ัง ๓ นี้มีกําลังมากกวาของพรหมชั้นสุทัสสา แตธรรมจักษุมีกําลังเสมอกัน ดังมีรูปวิเคราะหศัพทวา สุ

เขน   ปสฺสนฺตีติ สุทสฺสี พรหมท่ีแลเห็นสิ่งตางๆ ไดโดยความสะดวก ชื่อวาสุทัสสี อีกนัยหนึ่งวา ตโต 

อติสเยน สุฏฐ ทสฺสนภาเวน สมนฺนาคตาติ สุทสฺสี พรหมท่ีบริบูรณดวยดีในการเห็นยากวาพวกสุทสะ

พรหมนั้น ชื่อวา สุทัสสี...สุทสฺสีนํ นิพฺพตฺตาติ สุทสฺสี ภูมิอันเปนท่ีเกิดของพวกสุทัสสีพรหมท้ังหลายชื่อ

วา สุทัสสี๕๖  

พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๘,๐๐๐ มหากัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ได

ตองเปนผูบรรลุจตุตถฌานภูมิ ในโลกทีปนีกลาวเพ่ิมเติมวาตองเปนพระสาวกของพระพุทธเจา เจริญ

วิปสสนากรรมฐานจนไดบรรลุตติยมรรคสําเร็จเปนพระอนาคมีอริยบุคคลและขณะท่ีกําลังเจริญ

วิปสสนาอยูนั้นมีกําลังสมาธินทรีย คือมีสมาธิแกกลากวาอินทรียเหลาอ่ืน 

๗) อกนิฏฐสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหม

อนาคามี ผูทรงคุณวิเศษโดยไมมีความเปนรองกัน ดังนั้นพรหมชั้นท่ี ๑๖ นี้ จึงชื่อวา อกนิฏฐภูมิ การท่ี

มีชื่ออยางนี้เพราะเปนท่ีอยูของพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท้ังหลาย ท่ีทรงคุณสมบัติท่ีไมเปนรองกันเปน

ผูไมต่ํากวากันท้ังความรูและความสุข เปนผูเทากันท้ังหมด เพราะเปนพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท่ีจะได

บรรลุพระอรหันตตอไปท้ังหมดในพรหมโลก มีรูปวิเคราะหวา นตฺถิ กนิฏโฐ เอเตสนฺติ อกนิฏฐา ทิพย

สมบัติและความสุขท่ีมีประมาณนอยไมมีแกพรหมเหลานั้น เหตุนั้น พรหมเหลานั้น จึงชื่อวาอกนิฏฐะ 

อีกนัยหนึ่งวิเคราะหวา นตฺถิ รูปนํ สตฺตานํ มชฺเฌ เกนจิ คุเณน กนิฏฐภาโว เอเตสนฺติ อกนิฏฐา ความ

                                           
๕๕ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๔. 
๕๖ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุกะ

และปฏิสนธิจตุกกะ, หนา ๑๖๐-๑๖๒. 



๓๔ 

เปนสิ่งเล็กนอยโดยสมบัติอยางใดอยางหนึ่งในบรรดาสัตวท่ีมีรูปท้ังหลาย ไมมีแกพรหมเหลานั้น เหตุ

นั้น พรหมเหลานั้นจึงชื่อวา อกนิฏฐะ๕๗  

พรหมในอกนิฏฐภูมินี้ เปนพระหมท่ีมีคุณสมบัติยิ่งกวารูปพรหมท้ังหมด เพราะวาพรหมท่ี

อยูในชั้น อวิหา อตัปปา สุทัสสา สุทัสสี ท้ังหมดนั้น เม่ือยังไมบรรลุพระอรหันต ก็จะตองมาอุบัติใน

พรหมโลกข้ันอกนิฏฐภูมินี้อีก เม่ือมาอุบัติเกิดข้ึนในอกนิฏฐภูมินี้แลวยอมไมไปอุบัติเกิดในภูมิไหนอีก 

ยอมบรรลุอรหันตและนิพพานในชั้นนี้เลย ฉะนั้น พระพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท่ีอุบัติเกิดแลวในชั้น

อกนิฏฐภูมิ จะบรรลุอรหันตและนิพพานในอกนิฏฐภูมินี้แนนอน พรหมในชั้นนี้มีอายุ ๑๖,๐๐๐ มหา

กัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุจตุตถฌานภูมิ ในโลกทีปนีไดกลาว

เพ่ิมเติมวา ตองเปนสาวกของพระพุทธเจา เจริญวิปสสนากรรมฐานจนบรรลุตติยมรรค สําเร็จเปนพระ

อนาคามี ในขณะเจริญวิปสัสนานั้นมีปญญินทรีย คือปญญาแกกลากวาอินทรียอ่ืน๕๘   

๒.๓.๒ อรูปพรหม  

อรูปพรหม คือ ภูมิท่ีอยูของพรหมท่ีละเอียดประณีตสูงสุด ไมมีรูปราง มีแต เจตสิกเทานั้น 

อรูปพรหมมีท้ังหมด ๔ ชั้น ผูท่ีจะไปเกิดในอรูปพรหมภูมิไดตองบรรลุอรูปฌาน ๔ อรูปพรหมท้ัง ๔ ชั้น 

คือ 

๑. อากาสานัญจายตนภูมิ คือ ภูมิของพรหมจําพวกอาศัยอากาศ บัญญัติ คือกําหนด

อากาศเวิ้งวางไมมีท่ีสุดเปนอารมณ ดังนั้น พรหมชั้นท่ี ๑๗ นี้จึงชื่อ อากาสานัญจายตนภูมิ๕๙ ท่ีอยูของ

พรหมพวกหนึ่งไมมีรูปพรรณสัณฐาน มีแตจิตเจตสิกอยางเดียว เปนท่ีอยูของพรหมท่ีอุบัติข้ึนดวย

อํานาจอากาสานัญจายตวิบากจิตซ่ึงเปนผลของอากาสานัญจายตนฌาน กลาวคือ ฌานท่ีอาศัยอากาศ

บัญญัติ อันไมมีท่ีสุดเปนอารมณดังรูปวิเคราะหวา อากาสานฺจายตนสฺส ภูมิ อากาสานฺจายตนภูมิ 

ภูมิเปนท่ีตั้งของอากาสานัญจายตนฌาน ชื่อวา อากาสานัญจายตนภูมิ ผูปรารถนาจะมาบังเกิดใน

พรหมโลกข้ันนี้ตองภาวนาวา อนนฺโต อากาโส อนนฺโต อากาโส อากาศไมมีท่ีสิ้นสุด อากาศไมมีท่ี

สิ้นสุด จนไดบรรลุอากาสานัญจายตนฌาน สิ้นชีวิตแลวก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ พรหมชั้นนี้มี

อายุ ๒๐,๐๐๐ มหากัป 

                                           
๕๗ อางแลว. 
๕๘ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๖.  
๕๙ ม.มู(บาลี) ๑๒/๔๘๖/๕๒๖. 



๓๕ 

๒. วิญญานัญจายตนภูมิ เปนบุคคลท่ีไดอากาสานัญจายตนฌานแลวยังไมพอใจเพราะเปน

ฌานท่ียังต่ํา ใกลชิดกับรูปฌาน จึงคลายความพอใจจากฌานนั้น และปรารถนาท่ีจะไดฌานท่ีสูงข้ึนไป 

จึงเจริญบําเพ็ญสมถกรรมฐานท่ีอาศัยวิญญาณอันไมมีท่ีสิ้นสุดเปนอารมณ๖๐ ดวยการตั้งใจภาวนาวา 

วิญญาณํ อนตฺตํ วิญญาณํ อนตฺตํ วิญญาณํ อนตฺตํ...วิญญาณอันแผไปท่ัวอากาศไมมีสิ้นสุด ดวยพลัง

แหงสมาธิจิต หนักๆ เขา นิวรณธรรมท้ังหลายก็ยอมสงบ สติยอมตั้งม่ัน มีความม่ันคงแนบแนนใน

วิญญาณบัญญัติ จิตยอมมีความม่ันคงแนบแนนในวิญญาณบัญญัติ แลวพลันก็พนจากอากาสานัญจาย

ตนฌาน กาวเขาสู วิญญานัญจายตนฌาน ครั้นตายไปก็จะไปเกิดเปนพรหมเปนพรหมวิญานัญจายตน 

ซ่ึงมาจากคําวาวิญาณ (วิญญาณ) + อนัญจ (ไมมีท่ีสุด) + อายตน (ท่ีตั้งของอารมณ ) รวมเปน 

วิญญานัญจายตน แปลวา พรหมผูวิเศษผูเกิดจากฌานท่ีอาศัยวิญญาณบัญญัติอันไมมีท่ีสิ้นสุดเปน

อารมณ๖๑ วิญญานัญจายตนภูมิอรูปพรหมโลกแหงนี้ เสวยประณีตสุขไจนกวาจะถึงอรูปพรหมายุขัย 

พรหมโลกชั้นนี้มีอายุ ๔๐,๐๐๐กับ๖๒  

๓. อาจิญจัญญายตนภูมิ คือ ภูมิของพรหมจําพวกอาศัยนัตถิภาวบัญญัติ คือกําหนดความ

ไมมีอะไรเปนอารมณ ดังนั้นพรหมโลกชั้นท่ี ๑๙ นี้ จึงชื่อวาอากิญจัญญายตนภูมิ ท่ีอยูของพรหมไมมี

รูปท้ังหลายซ่ึงอุบัติข้ึนมาดวยอาจิญจัญญายตนวิบากจิตท่ีเปนผลของอากิญจัญญายตนฌาน กลาวคือ 

ฌานท่ีอาศัยนัตถิภาวบัญญัติ ไมมีวิญญาณเหลือแมแตนอยเปนอารมณ ดังรูปวิเคราะหวา อา

กิฺจฺญายตนสฺส ภูมิ อากิฺจฺยตนภูมิ เปนท่ีตั้งของอาจิญจัญญายตนฌาน ชื่อวา อาจิญจัญญายตน

ภูมิ 

บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุอาจิญจัญญายตนฌาน คือพวกฤาษีท่ี

บําเพ็ญพรตจนไดบรรลุวิญญานัญจายตนฌานแลว ก็ไมยินดีในฌานนั้น พิจารณาเห็นวา ตนยังไมสงบ 

ยังไมประณีตพอ จึงบําเพ็ญภาวนาตอไปถือเอาความไมมี ความวางเปลาเปนอารมณภาวนาวา นตฺถิ 

กิฺจิ นตฺถิ กิฺจิ นิดหนึ่งไมมี หนอยหนึ่งไมมี จนไดบรรลุอาจิญจัญญายตนฌาน เม่ือตายแลวไป

บังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ พรหมในชั้นนี้มีอายุยืนถึง ๖๐,๐๐๐ มหากัป๖๓  

                                           
๖๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๗๓/๒๑๓. 
๖๑ ชนาภัทร วงศโรจนภรณ,การศึกษาวิเคราะหอิทธิพลคําสอนเร่ืองพรหมในคัมภีรพระพุทธศาสนา

ท่ีมีตอสังคมไทย, หนา ๗๔. 
๖๒ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๐๒๗/๕๙๒. 
๖๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๗.  



๓๖ 

๔. เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๒๐ ซ่ึงเปนพรหมโลกชั้นสูงสุด มีชื่อ

วาเนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ เหตุท่ีชื่อเชนนี้ เพราะวาอรูปพรหมชั้นสูงสุดนี้ เปนท่ีสถิตอยูแหงพระ

พรหมผูวิเศษสุดเปนท่ีหนึ่ง ซ่ืงเกิดจากฌานท่ีอาศัยความประณีตเปนอยางยิ่ง ไมมีสัญญาอยางหยาบ มี

แตสัญญาอยางละเอียดประณีตเทานั้น ดังรูปวิเคราะหวา  เนวสฺญานาสฺญายตนสฺส ภูมิ เนวสฺญา

นาสฺญายตนภูมิ ภูมิเปนท่ีตั้งของเนวสัญญานาสัญญายตนฌาน ชื่อวา เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ 

พระพรหมผูวิเศษสูงสุดไมมีรูปอุบัติข้ึน ณ อรูปพรหมโลกสูงสุดแหงนี้ เพราะเหตุท่ีตน

ปฏิสนธิดวยเนวสัญญานาสัญญายตนวิบากจิต ฉะนั้น จึงสถิตเสวยสุขอันแสนจะประณีตและ

ละเอียดออนเปนท่ีสุดและมีอายุยืนนานท่ีสุด ดวยอํานาจแหงอรูปฌานกุศลอันสูงสุดท่ีตนไดบําเพ็ญมา 

โดยเหตุท่ีวาพระพรหมผูวิเศษสุดแตละองคท่ีสถิตเสวยสุขในพรหมโลกข้ันสูงสุดนี้ ลวนแตเปนผูท่ีได

สําเร็จยอดแหงอรูปฌาน คืออรูปฌาน ๔ มาแลวท้ังสิ้น๖๔ มีเรื่องเลา เม่ือคราวท่ีพระพรหมผูวิเศษสุด

เหลานี้เขาไดสําเร็จอากิญจัญญายตนฌาน ซ่ึงเปนอรูปฌาน ๓ แลวนั้น ก็ยึดม่ันฝกฝนในฌานจน

ชํานาญคลองแคลงดี ตอมมาก็เกิดความไมพอใจวา 

อากิญจัญญายตนอันเราไดแลว ยังไมดียังใกลอยูกับรูปภาวะความมีรูปมีราง อันการท่ีเรา

ยางพนจากรูปภาวะมาจนถึงอากิญจัญญายตนฌานนี้ ยังไมเปนการดีแท ยังมิไดเย็นใจ ดวยวา การอยู

ใกลกับรูปนั้น มันเหมือนวาเปนดุจการอยูใกลกับขาศึกปจจามิตรท่ีคิดประทุษฐ ซ่ึงมีอาวุธคือ หอกและ

ดาบ จะไดรับความเย็นใจ สุขใจ วางใจมิไดเลย  จําเราจะอุตสาหะหนีจากรูปใหหางไกล ดวยการ

บําเพ็ญอรูปฌานใหสูงยิ่งข้ึนไปเถิด จักเปนการประเสริฐสําตัวขาเปนหนักหนา๖๕  เม่ือจินตนารําพึงไป

ดังนี้ เขาผูมีฌานสูง จึงมิพอใจ คลายความนิยมในอากิญจัญญายตนฌานนั้น มีความปรารถนาอันกลา

หาญ ใครจะใหตนถึงอรูปฌานข้ันสูงสุดยอดตอไป จึงเฝาใฝใจคํานึงปรารถนาอยู แตเพียงวา 

เนวสฺญานาสฺญา ภวิสฺสามิ ขอใหตูขาจงมีจิตใจนั้นเหลือนอยนักหนา เปนดุจวาหายไปเสียเถิด จะ

เปนการประเสริฐแกตัวขาแล แตนั่นก็เริ่มบริกรรภาวนาพระคาถา เอตํ สนฺตํ เอตํ ปณีตํ...เอตํ สนฺตํ 

เอตํ ปณีตํ๖๖ 

ครั้นไดสําเร็จเนวสัญญานาสัญญายตนฌานแลว ก็มีใจผองแผวเปนหนักหนา เพราะวา

อรูปฌานชั้นสุดยอดนั้น ตนไดถึงความสําเร็จสมประสงค เม่ือเขาดับขันธสิ้นชีวิตลงก็ตรงอุบัติบังเกิด

เปนพระพรหมผูวิเศษสถิตเสวยปณีตสุขอยู ณ เนวสัญญานาสัญญายตน อรูปพรหมโลกนี้เปนพระ

                                           
๖๔ ม.อ. (ไทย) ๑๕/๑๗๔/๒๑๓. 
๖๕ พระพรหมลี(วิลาศ ญาณวโร ป.ธ.๙), ภูมิวิลาสินี, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพดอกหญา, 

๒๕๔๕), หนา ๕๑๐. 
๖๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๑๑. 



๓๗ 

พรหมไมมีรูป ท้ังจิตใจเหลืออยูนอยเต็มที จึงมีโวหารเรียกนามของทานเหลานี้วา เนวสัญญานา

สัญญายตนอรูปพรหม หรือ อรูปพรหมผูมีสัญญาก็ไมใช ไมมีสัญญาก็ไมใช 

พระพรหมพวกนี้ถือวาไมมีสัญญาอยางหยาบ แตมีสัญญาอยางละเอียดประณีตคือ คือ

เหลือนอยเต็มทีนั่งเอง พรหมโลกในชั้นนี้มีอายุ ๘๔.๐๐๐กัป๖๗   

๒.๔ ประเภทที่เปนธรรมาธิษฐาน 

พรหมประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมา

เพ่ือแสดงปฏิปทาไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยก

ยองปฏิบทาของโสดาปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล๖๘ ในพรหมัญญสูตรพระพุทธ

องคไดตรัสถึง ผลแหงการปฏิบัติธรรมจนเปนธรรมาธิษฐานพรหมวา ภิกษุท้ังหลายเราจักแสดง

พรหมัญญะ (ความเปนพรหม) และพรหมัญญผล (ผลแหงความเปนพรหม) แกเธอท้ังหลาย 

พรหมมัญญะเปนอยางไร คือ อริยมรรคมีองค ๘ นี้ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) 

สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ (๕) สัมมาอาชีวะ (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) สัมมาสมาธิ นี้

เรียกวาพรหมัญญะ พรหมัญญผลเปนอยางไร คือ โสดาปติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล อรหันตผล 

เหลานี้เรียกวาพรหมัญญผล ภิกษุท้ังหลายพรหมัญญะเปนอยางไร อริยมรรคมีองค ๘ ประการนี้แหละ 

คือ ความเห็นท่ีถูกตอง ฯลฯ นี้แหละเรียกวา พรหมัญญะ ภิกษุท้ังหลายแลวผลแหงพรหมมัญญะนั้น

เปนอยางไร ความสิ้นราคะ ความสิ้นโทสะ ความสิ้นโมหะ นี้แหละ เรียกวา ผลแหงพรหมัญญะ๖๙ 

นอกจากนี้ยังไดแสดงถึงพรหมวิหารธรรมและอัปปมัญญา ๔ วาเปนเครื่องอยูของพรหมและปฏิปทา

ใหถึงความเปนพรหม 

ธรรมาธิฐานพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทคือหลักธรรมท่ีทําใหผูปฏิบัติตาม

แลวทําใหเปนพรหม เชน อริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหารธรรม ๔  

พรหมประเภทธรรมาธิษฐาน คือ พรหมท่ีเกิดท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธ

ปรัชญาเถรวาทจนไดบรรลุคุณวิเศษ การบรรลุคุณวิเศษจนทําใหเปนพรหมตามแนวคิดของพุทธ

ปรัชญานั้น ๒ ลักษณะท้ังตอนยังมีชีวิตอยู และตอนท่ีเสียชีวิตจากโลกนี้ไปแลว และแบงตามระดับ

                                           
๖๗ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๐๒๘/๖๗๔. 
๖๘ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม,ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท,วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

, ๒๕๕๙), หนา ๕๕. 
๖๙ ม.มู.อ. (บาล)ี ๑๗/๘๓. 



๓๘ 

ของคุณวิเศษท่ีไดบรรลุได ๒ ระดับ โลกุตตรธรรม และโลกกียธรรม ดังพุทธพจนท่ีดรัสวา ภิกษุ

ท้ังหลาย คําวา พรหมนั้น เปนชื่อของพระตถาคตเจา เพราะคําวาพรหมมาจาก พฺรูห ธาตุ แปลวา ผู

เจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลาย ผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ หมายถึงพระอรหันตพระพุทธองค

เปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจด

จากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต๗๐ พุทธพจนนี้ตรัส

ยืนยันถึงพรหมในชั้นโลกุตตรธรรม คือ พระพุทธองคและพระอรหันตสาวกและพระอริยสาวก

ท้ังหลายวาคือพรหม และอีกพุทธพจนหนึ่งท่ีตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร 

มารดาบิดา คือพรหม๗๑ การตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมของบุตรนั้นเปนการยืนยันพรหมในชั้น

โลกียธรรม ซ่ึงยังมีพรหมอีกประเภทไดบรรลุความเปนพรหมหลังจากเสียชีวิตไปแลว เพราะการ

ปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธปรัชญา ตังพุทธพจนท่ีตรัสวา บุคคลเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญไป

เกิดท่ีไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปนสหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัชชา๗๒   

ธรรมะท่ีทําใหบุคคลกลายเปนพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีอยูมากมาย

หลายขอธรรม ในท่ีนี้จะยกเอาอริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหารธรรม ๔ ๒ หัวขอธรรมท่ีไดกลาวแลวใน

เบื้องตนมาอธิบายถึงความเปนธรรมาธิษฐานพรหม   

๒.๔.๑ อริยมรรคมีองค ๘ 

อริยมรรคมีองค ๘ มรรคอันเปนทางไปสูความประเสริฐบริสุทธิ์ มี ๘ อยางคือ   

๑. สัมมาทิฏฐิ 

สัมมาทิฏฐิคือถนนสายแรกท่ีจะนําผูปฏิบัติตามไปสูจุดหมาย สัมมาทิฏฐิเปนไฉน  ความรู

ในทุกข (ความทุกข) ความรูในทุกขสมุทัย (เหตุเกิดแหงทุกข) ความรูในทุกขนิโรธ (ความดับทุกข)

ความรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา (ขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกข) นี้เรียกวาสัมมาทิฏฐิ๗๓  

สัมมาทิฏฐิ หมายถึง ความรูท่ีถูกตองตามทํานองคลองธรรม เชนเห็นวาทําดีไดดี ทําชั่วได

ชั่ว บุญมี บาปมี ชาติหนามี ชาติกอนมี ในความหมายท่ีสูงข้ึนไป หมายถึงการเห็นอริยสัจ ๔ ครบถวน

ตามความเปนจริง คือเห็นอริยสัจซ่ึงประกอบดวยญาณ ๓ อาการ ๑๒ ๗๔    

                                           
๗๐ สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๓๗-๔๐/๓๗-๓๗. 
๗๑ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๗๒ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๗๓ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑.  
๗๔ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมธรรมดา, ๒๕๔๙), หนา ๙๔. 



๓๙ 

สัมมาทิฏฐิ แบงเปนประเภทหรือระดับได ๒ ระดับ คือโลกียสัมมาทิฏฐิ และโลกุตตร

สัมมาทิฏฐิ  

๑) โลกียสัมมาทิฏฐิ ความเห็นชอบระดับโลกีย คือ ยังเนื่องในโลก ข้ึนตอโลก ไดแก 

ความเห็น ความเชื่อ ความเขาใจเก่ียวกับโลกและชีวิตท่ีถูกตองตามหลักแหงความดี เปนไปตามคลอง

ธรรม หรือสอดคลองกับหลีกศีลธรรม โดยท่ัวไปสัมมาทิฏฐิประเภทนี้เกิดจาก ปรโตโฆสะ คือปจจัย

ภายนอก หรือองคประกอบทางสังคม ดวยอาศัยศรัทธาเปนเครื่องเชื่อมโยงหรือชักนํา เฉพาะอยางยิ่ง

เกิดจากการหลอหลอมกลอมเกลาของสังคม เชนการอบรมสั่งสอนทางศีลธรรม การถายทอดทาง

วัฒนธรรม แมสัมพันธกับโยนิโสมนสิการก็มักเปนโยนิโสมนสิการแบบเรากุศล ทิฏฐิระดับนี้เปนเรื่อง

เก่ียวกับคุณคา เชนวา ดี ชั่ว ถูก ผิด อะไรดีกวา อะไรเลวกวา ควรจะเปน ไมควรจะเปน หรือวานา

เปน ไมนาเปน ตลอดจนหลักความเชื่อ หลักความเห็นตางๆ ท่ีจะรักษาคุณคาท่ีดีงามถูกตองเอาไว 

๒) โลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  ความเห็นชอบระดับโลกุตตระ คือเหนือโลก ไมข้ึนตอโลก 

ไดแกความรูความเขาใจเก่ียวกับโลกและชีวิตตามความเปนจริง หรือรูและเขาใจตามสภาวะของ

ธรรมชาติ พูดงายๆ วารูเขาใจธรรมชาตินั่นเอง สัมมาทิฏฐิประเภทนี้ เกิดจากโยนิโสมนสิการ ซ่ึงเปน

องคประกอบภายใน หรือปจจัยภายในตัวบุคคล ปรโตโฆสะท่ีดีหรือกัลยามิตรอาจชวยไดเพียงดวยการ

กระตุนใหบุคคนั้นใชโยนิโสในสิการแลวรูเห็นเขาใจเอง หมายความวาสัมมาทิฏฐิประเภทนี้ไมอาจ

เกิดข้ึนไดเพียงดวยการรับฟงแลวเชื่อตามคนอ่ืนดวยศรัทธา เพราะตองเปนการรูจักท่ีตัวสภาวะเอง  

ตองเอาธรรมชาตินั่นเองเปนขอพิจารณาโดยตรง และดวยเหตุนี้จึงไมมีลักษณะเปนหลักการ กฎเกณฑ 

ขอยึดถือท่ีปรุงแตงหรือบัญญัติวางซอนเพ่ิมข้ึนมาตางหากจากธรรมชาติ และเปนอิสระจากการหลอ

หลอมของสังคม ไมข้ึนตออิทธิพลของสภาพแวดลอมท่ีเปลี่ยนแปลงไป เปนการเก่ียวของกับธรรมชาติ

เองแทๆ ซ่ึงมีสภาวะและธรรมชาติเสมอเหมือนกันทุกถ่ินฐานทุกกาลสมัย โดยในนี้สัมมาทิฏฐิประเภท

นี้จึงมีลักษณะเปนโลกุตตระ๗๕    

๒. สัมมาสังกัปปะ 

ทางเสนท่ี ๒ ของมรรคมีองค ๘ คือสัมมาสังกัปปะ มีพุทธพจนตรัสวา สัมมาสังกัปปะ เปน

ไฉน ความดําริในการออกจากกาม ความดําริในการพยาบาท ความดําริในการไมเบียดเบียน นี้เรียกวา 

สัมมาสังกัปปะ๗๖  

                                           
๗๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, (กรุงเทพมหนคร : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๓), หนา ๗๓๗-๗๓๘.  
๗๖ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑.   



๔๐ 

ภิกษุท้ังหลายสังกัปปะเปนไฉน เรากลาววาสังกัปปะมี ๒ อยาง  คือ สังกัปปะท่ียังมียังมี

อาสวะ ซ่ึงจัดเปนฝายบุญ อํานวยวิบากแกขันธ อยางหนึ่ง กับสังกัปปะท่ีเปนอริยะ ไมมีอาสวะ เปนโล

กุตตระ เปนองคมรรคอยางหนึ่ง สัมมาสังกัปปะ ความดําริชอบ หรือ ความนึกคิดในทางท่ีถูกตอง มี ๓ 

อยาง คือ  

๑) เนกขัมมสังกัป หรือ เนกขัมมวิตก ความดําริท่ีปลอดจากโลภะ ความนึกคิดท่ี

ปลอดโปงจากกาม ไมหมกมุมพัวพันติดของในสิ่งท่ีสนองความอยากตางๆ ความคิดท่ีปราศจาก

ความเห็นแกตัว ความคิดเสียสละ ความคิดท่ีเปนคุณเปนกุศลทุกอยาง  จัดเปนความนึกคิดท่ี

ปราศจากราคะหรือโลภะ 

๒) อพยาบาทสังกัปป อพยาบาทวิตก คือ ความดําริท่ีไมมีความเคียดแคน ชิงชัง ขัด

เคือง หรือเพงมองในแงรายตางๆ โดยเฉพาะมุงเอาธรรมท่ีตรงขาม คือเมตตา ซ่ึงหมายถึงความ

ปรารถนาดี ความมีไมตรี ตองการใหผูอ่ืนมีความสุข จัดเปนความคิดท่ีปราศจากโทสะ 

๓) อวิหิงสาสังกัปป หรือ อวิหิงสาวิตก คือ ความดําริไมมีการเบียดเบียน การคิดทํา

รายหรือคิดทําลาย โดยเฉพาะมุงทําท่ีตรงขามคือกรุณา หมายถึงความคิดชวยเหลือผูอ่ืนใหพนจาก

ความทุกข จัดเปนความนึกคิดท่ีปราศจากโทสะเชนเดียวกัน    

๓. สัมมาวาจา  

สัมมาวาจา เปนไฉน เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการพูดเท็จ เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการ

พูดสอเสียด เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการพูดคําหยาบ เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการพูดพูดเพอเจอ นี้

เรียกวา สัมมาวาจา๗๗  

สัมมาวาจา หมายถึง เจรจาชอบ พูดถูกธรรมวินัย  พูดแลวไมเสียหาย มีแตดีฝายเดียว 

การงดเวนทุจริต ๔ ไดเด็ดขาด จึงจัดเปนสัมมาวาจาในมรรคได๗๘ สภาวธรรมในมรรคมีองค ๘ ขอ

สัมมาวาจามีลักษณะดังนี้ คือ ความงด ความเวน ความเวนขาด เจตนาเวนจากทุจิต ๔ การไมทํา การ

เลิกทํา การไมละเมิด การไมล้ําเขต การกําจัดตนเหตุแหงวจีทุจริต ๔ สัมมาวาจาอันเปนองคมรรค นับ

เนื่องในมรรคนี้ เรียกวา สัมมาวาจา๗๙  

๔. สัมมากัมมันตะ 

                                           
๗๗ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑๒.   
๗๘ พระอํานาจ ขนฺติโก, ศึกษาอริยมรรคในการปฏิบัตวิปสสนาตามหลักสติปฏฐาน ๔,วิทยานิพนธ

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ๒๒-๒๓.  
๗๙ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๔๙๒/๓๗๔. 



๔๑ 

สัมมากัมมันตะ เปนไฉน เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการฆาสัตว เจตนาเปนเหตุงดเวนจาก

การลักทรัพย เจตนาเปนเหตุงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม นี้เรียกวา สัมมากัมมันตะ๘๐ 

สภาวธรรมในมรรคมีองค ๘ ขอสัมมากัมมันตะมีลักษณะดังนี้ ความงด ความเวน ความ

เวนขาด เจตนาเปนเหตุเวนกายทุจริต ๓ การไมทํา การเลิกทํา การไมลวงละเมิด การไมล้ําเขต การ

กําจัดตนเหตุ แหงกายทุจริต ๓ อยาง สัมมากัมมันตะ อันเนื่องในมรรคนี้ เรียกวา สัมมากันมันตะ๘๑   

๕. สัมมาอาชีวะ  

สัมมาอาชีวะ เปนไฉน ขอท่ีพระอริยสาวกในธรรมวินัยนี้ละมิจฉาอาชีวะแลว สําเร็จการ

เลี้ยงชีพดวยสัมมาอาชีวะนี้ เรียกวา สัมมาอาชีวะ๘๒  

สัมมาอาชีวะ หมายถึง เลี้ยงชีวิตชอบ คือ เวนจากเลี้ยงชีวิตโดยทางท่ีผิด เชน โกงเขา 

หลอกลวง สอพลอ บีบบังคับขูเข็ญ คาคน คายาเสพติด คายาพิษ เปนตน สัมมาอาชีโวเปนอยูชอบ 

คือเปนอยูเพราะความเพียร เปนอยูชอบเพราะงดเวนอยางเด็ดขาด จากกายทุจริต ๓ วจีทุจริต ๔๘๓  

๖. สัมมาวายามะ 

สัมมาวายามะ เปนไฉน ขอท่ีภิกษุในธรรมวินัยนี้สรางฉันทะ พยายาม ปรารภความเพียร 

ประครองจิต มุงม่ันเพ่ือปองกันบาปอกุศลธรรมท่ียังมิใหเกิดข้ึน ฯลฯ เพ่ือละบาปอกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึน

แลว ฯลฯ เพ่ือทําบาปอกุศลธรรมท่ียังไมเกิดข้ึนมิใหเกิดข้ึน ฯลฯ สรางฉันทะ พยายาม ปรารภความ

เพียร ประคองจิต มุงม่ันเพ่ือความดํารงอยู ไมเลือนหาย ภิยโยภาพ ไพบูลย เจริญเต็มท่ีแหงกุศลธรรม

ข้ึนแลว นี้เรียกวา สัมมาวายามะ๘๔ ความเพียรชอบ การตั้งใจประพฤติวิปสสนากรรมฐานอยางจริงๆ 

เพ่ือใหหลุดพนไปจากกิเลสและกองทุกขโดยเร็วพลัน๘๕  

๗. สัมมาสติ  

สัมมาสติ เปนไฉน ขอท่ีภิกษุในธรรมวินัยนี้ เปนผู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ 

พิจารณาเห็นกายในกายอยู พึงกําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกนี้ได พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาอยู 

                                           
๘๐ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒.  
๘๑ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๓๔/๓๐๐/๙๔.  
๘๒ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒. 
๘๓ พระอํานาจ ขนฺติโก, ศึกษาอริยมรรคในการปฏิบัตวิปสสนาตามหลักสติปฏฐาน ๔, หนา ๒๕. 
๘๔ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒. 
๘๕ พระอํานาจ ขนฺติโก, ศึกษาอริยมรรคในการปฏิบัตวิปสสนาตามหลักสติปฏฐาน ๔, หนา ๒๖. 



๔๒ 

ฯลฯ พิจารณาเห็นจิตในจิตอยู ฯลฯ เปนผูมีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ พิจารณาเห็นธรรมในธรรม

อยู พึงกําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกได นี้เรียกวา๘๖ 

สติ ความตามระลึก ความหวนระลึก สติ กิริยาท่ีระลึก ความทรงจํา ความไมเลื่อนลอย 

ความไมหลงลืม สติ สตินทรีย สติพละ สัมมาสติ สติสัมโพชฌงค อันเปนองคมรรค นับเนื่องในมรรค นี้

เรียกวา สัมมาสติ๘๗  

๘. สัมมาสมาธิ 

สัมมาสมาธิ เปนไฉน ขอท่ีภิกษุในธรรมวินัยนี้สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลาย บรรลุ

ปฐมฌาน ท่ีมีวิตก มีวิจาร มีปติและสุขอันเกิดจากวิเวกอยู เพราะวิตกวิจารสงบระงับไปแลว บรรลุ

ทุติยฌานท่ีมีความผองใสภายใน มีภาวะท่ีจิตเปนหนึ่งผุดข้ึน ไมวิตกไมวิจาร มีแตปติและสุขอันเกิด

จากสมาธิอยู เพราะปติจางคลายไป มีจิตเปนอุเบกขา มีสติ มีสัมปชัญญะอยูและเสวยสุขดวยกาย 

(นามกาย) บรรลุตติยฌานท่ีพระอริยะท้ังหลายกลาวสรรเสริญวา ผูมีอุเบกขา มีสติ อยูเปนสุข เพราะ

รักสุขและทุกขได เพราะโสมนัสและโทมนัสดับไปกอนแลว บรรลุจตุตถฌานท่ีไมมีทุกขไมมีสุข มีสติ

บริสุทธิ์เพราะอุเบกขาอยูนี้เรียกวา สัมมาสมาธิ๘๘  

ความตั้งอยูแหงจิต ความดํารงอยู ความตั้งม่ัน ความไมซัดสาย ความไมฟงซาน ความท่ีจิต

ไมซัดสาย สมถะ สมาธินทรีย สัมมาสมาธิ สมาธิพละ สมาธิสัมโพชฌงค อันเปนองคมรรค นับเนื่องใน

มรรค นี้เรียกวา สัมมาสมาธิ๘๙  

๒.๔.๒ พรหมวิหารธรรม ๔ 

พรหมธรรมาทิฏฐาน อยางท่ี ๒ ท่ีเปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําใหคนเปนพรหม คือ 

พรหมวิหาร ๔ 

พรหมวิหารธรรม ๔  คือ ธรรมเครื่องอยูอยางประเสริฐ ธรรมประจําใจท่ีประเสริฐบริสุทธิ์ 

หรือ คุณธรรมประจําตัวทานผูมีจิตใจกวางขวางยิ่งใหญ๙๐ มี ๔ ประการ คือ  

                                           
๘๖ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒. 
๘๗ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๓๔/๓๐๓/๙๔. 
๘๘ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๒-๑๗๓. 
๘๙ อภิ.สงฺ. (ไทย)๓๔/๓๐๔/๙๕. 
๙๐ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยายความ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๓), หนา ๘๕๒.  



๔๓ 

๑. เมตตา ความรักความปรารถนาดีตอกัน ความมีมิตรไมตรี มีน้ําใจปรารถนาดีตองการ

ใหเขามีความสุข หมายถึง ปรารถนาดีตอมิตรหรือผูท่ีเราเก่ียวของ ขยายออกไปจนถึงความปรารถนา

ดีตอเพ่ือนมนุษย ตลอดถึงสังคมโลก เมตตาเปนคุณธรรมพ้ืนฐานทางจิตใจท่ีตองมี ซ่ึงใชในยามปกติ 

คือเม่ือมิตรหรือคนอ่ืนเขาอยูกันเปนปกติ เรามีความปรารถนาดี คิดหาทางสรางสรรค ความสุขความ

เจริญ ให แกมิตรและผูอ่ืนเรื่อยไป๙๑  

๒. กรุณา ความหวั่นใจ ทนไมไดท่ีจะสงสารผูประสบทุกข ใฝใจในการปลดเปลื้องบําบัด

ทุกขยากความเดือดรอนของปวงสัตว จึงคิดหาทางชวยเหลือสัตวโลก ท้ังนี้เพ่ือใหสัตวโลกไดหลุดพน

จากความทุกขท้ังทางกาย วาจา และใจ๙๒  

๓. มุทิตา ความยินดีในเม่ือผูอ่ืนอยูดีมีสุข มีจิตใจผองใสบันเทิง กอปรดวยอาการแซมชื่น

เบิกบานเสมอ ตอสัตวท้ังหลายผูดํารงในปกติสุข พลอยยินดีดวยเม่ือเขาไดดีมีสุขเจริญงอกงาม

ยิ่งข้ึนไป๙๓ มุทิตาเปนความพลอยชื่นชมยินดีในความสุข และความสําเร็จของผูอ่ืน คุณธรรมขอนี้ทําให

เพ่ือนไมริษยาเพ่ือน มีแตสงเสริมใหกําลังใจเพ่ือนยิ่งๆ ข้ึนไป๙๔  

๔ อุเบกขา ความวางใจเปนกลาง ไมเอนเอียงดวยชอบหรือชัง ไมยินดียินราย เม่ือใช

ปญญาพิจารณาเห็นผลเกิดข้ึนโดยสมควรแกเหตุ และรูวาพึงปฏิบัติตอไปตามธรรม หรือ ตามควรแก

เหตุนั้น มองตามเปนจริง รูจักวางใจเฉยเม่ือเห็นเขารับผิดชอบตนเองได หรือในเม่ือเขาควรไดรับผล

อันควรแกความรับผิดชอบของเขาเอง วางเฉยคอยดูอยูในเม่ือคนนั้นๆ สิ่งนั้นๆ ดํารงอยูหรือดําเนินไป

ตามควรของเขา ไมเขาขางไมตกเปนฝกฝาย ไมกาวกายแทรกแซง๙๕  

พรหมวิหารธรรมท้ัง ๔ ประการนี้เปนขอปฏิบัติของผูใหญ เปนคุณสมบัติของบุคคลผูมี

จิตใจอันประเสริฐ แตพรหมประเภทธรรมาทิฏฐานอยางท่ี ๒ ท่ีเปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําให

คนเปนพรหมนั้น ทานหมายถึงมารดาบิดาเปนสําคัญ ดังพุทธพจนท่ีตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา 

                                           
๙๑ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), ภาวะผูนํา, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา), หนา ๑๓. 
๙๒ สุวรรณ เมืองแกว, แนวคิดเรื่องกรุณาในพุทธศาสนาเถรวาท, วิทยานิพนธ ปริญญาศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต สาขาปรัชญา (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๓๕๔๓), ๑๐๘.   
๙๓ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม,(กรุงเทพมหานคร : 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๑๔๘. 
๙๔ พระราชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตโต), เพ่ือน, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๑), หนา ๒๒-๒๔. 
๙๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, (กรุงเทพมหานคร : 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๔๒๖. 



๔๔ 

พฺรหฺมาติ มาตาปตโร มารดาบิดา คือพรหม๙๖ และ มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหม

ของบุตร๙๗  

๒.๕ พรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย 

พุทธปรัชญาเถรวาท ปฏิเสธแนวคิดเรื่องพระเจาสรางโลก ถึงแมปรัชญาฮินดูท่ีเปน

ปรัชญาท่ีเกาแกท่ีสุดของอินเดีย จะเสนอแนวคิดเรื่องพระเจา (พระพรหม) เปนผูสรางโลกนี้ข้ึนมา ซ่ึง

เจาชายสิทธัตถะไดประสูติข้ึนมาทามกลางแนวคิดและถูกสั่งสอนมาดวยความเชื่อวาพระพรหมสราง

โลก แตอยางไรก็ตามเม่ือพระองคทรงเจริญวัยข้ึนมาพระองคก็มีแนวคิดท่ีแตกตางไปจากแนวคิดเดิม

ของปรัชญาฮินดู ในท่ีสุดพระองก็ไดทรงออกไปพิสูจนแนวคิดของพรองค พระองคใชเวลา ๖ ป จึง

พิสูจนไดวา แนวคิดท่ีวาพระเจาไมไดเปนผูสรางโลก แตโลกเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติดวยเหตุปจจัย 

ครั้งหนึ่งพระพุทธองคไดตรัสกับภัคควะในปาฏิกสูตร วา 

ภัคควะ มีสมณพราหมณบางพวก ประกาศทฤษฎีวาดวยตนกําเนิดของโลกตามลัทธิ

อาจารยวา พระอิศวรเปนผูสราง พระพรหมเปนผูสราง เราจึงเขาไปถามเขาอยางนี้วา ทราบวา ทาน

ท้ังหลายบัญญัติทฤษฎีวาดวยตนกําเนิดของโลกตามลัทธิอาจารยวาอิศวรเปนผูสราง วาพรหมเปน

ผูสราง จริงหรือ สมณพราหมณเหลานั้นถูกเราถามอยางนี้แลวยืนยันวา เปนเชนนั้น เราจึงถามตอไป

วา พวกทานประกาศทฤษฎีวาดวยตนกําเนิดของโลกตามลัทธิอาจารยวาพระอิศวรเปนผูสราง วา

พรหมเปนผูสราง มีความเปนมาอยางไร สมณพราหมณถูกเราถามแลวตอบไมได๙๘ 

จากพุทธพจนท่ีตรัสกับภัคควะปริพาชก ทําใหเห็นวาแนวคิดของสมณพราหมณนั้นไมมี

ความแนนอน เปนเพียงความชื่อตามๆกันมา เพราะโดนปลูกฝงสั้งสอนความคิดดังกลาวสืบๆ กันมา

จากผูเปนอาจารยเทานั้น พระพุทธองคจึงทรงตรัสภัคควะตอไปวา 

ภัคควะ ก็เรารูชัดวาดวยทฤษฎีตนกําเนิดโลก เรารูชัดความเปนมาของทฤษฎีนั้น และเรารู

ชัดยิ่งกวานั้น และเม่ือเรารูชัดยิ่งกวานั้นจึงไมยึดม่ัน เม่ือไมยึดม่ันจึงรูชัดความดับดวยตนเอง เม่ือรูชัด

ตถาคตจึงไมดําเนินไปสูความเสื่อม๙๙   

เรื่องการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญา พระพุทธองคไดตรัสไว

ในอัคคัญญสูตร ถึงแมจะไมไดเจาะจงลงไปวาโลกเกิดข้ึนตอนไหนและถูกทําลายเม่ือใด แตก็เปนการ

                                           
๙๖ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๙๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๘๑/๘๔. 
๙๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๗/๒๗. 
๙๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖/๒๗.  



๔๕ 

ยืนยันในแนวคิดของพุทธปรัชญาท่ีวา โลกเกิดข้ึนและแตกสลายไปเองโดยธรรมชาติของเหตุปจจัย 

เรื่องการกําเนิดโลกและมนุษยนี้ไดทรงตรัสกับสามเณรวาเสฏฐะและภารทวาชะวา 

สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตว

สวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ นึกคิดอะไรก็สําเร็จไดตามปรารถนา มีปติเปนภักษา มีรัศมี

ซานออกจากรางกาย เท่ียวสัญจรไปในอากาศ อยูในวิมานอันงดงามสถิตอยูนานแสนนาน 

วาเสฏฐะและภารทวาชะ สมัยนั้น ท้ังจักรวาลนี้แหละเปนน้ําท้ังนั้น และ มืดมนอนธการ 

ดวงจันทร ดวงอาทิตย ดวงดาวนักษัตรท้ังหลายยังไมปรากฏ หญิงชายก็ยังไมปรากฏ สัตวท้ังหลาย 

ปรากฏแตเพียงวา สัตว เทานั้น ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน เกิดงวนดินลอยอยูบนน้ํา ปรากฏแกสัตว

เหลานั้นดุจน้ํานมท่ีบุคคลเค้ียวแหงแลวทําใหเย็นสนิทจับเปนฝาอยูขางบน งวนดินนั้นสมบูรณดวยสี 

ดวยกลิ่น ดวยรส มีสีเหมือนเนยใสหรือเนยคนอยางดี และมีรสอรอยเหมือนน้ําผึ่งม้ิมซ่ึงปราศจากโทษ 

ตอมาสัตวผูหนึ่งมีนิสัยโลภกลาววา ทานผูเจริญสิ่งนี้จะรสชาติจะเปนอยางไร แลวใชนิ้วมือชอนงวนดิน

นั้นข้ึนมาลิ้มลองดู เม่ือเขาใชนิ้วชอนงวนดินข้ึนมาลิ้มดู รสงวนดินก็แผซาน เขาจึงเกิดความอยากในรส 

แมสัตวเหลาอ่ืนก็พากันถือแบบอยางสัตวนั้น จึงใชนิ้วชอนงวนดินข้ึนมาลิ้มดู รสงวนดินก็แผซานไป 

สัตวเหลานั้นก็เกิดความอยากในรสข้ึนมาเชนเดียวกัน 

ตอมาสัตวเหลานั้นก็พากันใชมือปนงวนดินเปนคําๆ เพ่ือบริโภค เม่ือสัตวเหลานั้นใชมือปน

งวงดินเพ่ือบริโภค รัศมีท่ีแผซานในตัวก็เริ่มหายไป เม่ือรัศมีท่ีซานออกจากรางกายหายไป ก็ปรากฏ     

ดวงจันทร ดวงอาทิตย ดาวนักษัตรท้ังหลายก็ปรากฏ กลางวันกลางคืนก็ปรากฏ เม่ือกลางวันกลางคืน

ปรากฏ เดือน ฤดู และป ก็ปรากฏ ดวยเหตุเพียงนี้ โลกนี้จึงกลับไดฟนข้ึนมาอีก๑๐๐ จากพุทธพจนท่ี

ทรงตัดมานี้ทําใหเห็นการกําเนิดของโลกถึงจะไมไดระบุชัดเจนวาตอนกําเนิดโลกอยางชัดเจน แตก็

ไมไดกลาวถึงพระพรหมวาเปนผูสราง ถึงแมจะมีพระพรหมเขามาเก่ียวของ แตก็ในฐานะของผูมา

อาศัยบนโลกไมใชผูสรางแตประการใด แตเก่ียวของในการกําเนิดของมนุษยหรือจะกลาววาเก่ียวกับ

การสรางมนุษยอยางไรนั้นเอง 

อาภัสสรพรหมเม่ือรับบริโภคงวนดินจนหมดรัศมี ผิวกายท่ีโปรงใสละเอียดก็กลับ

กลายเปนกายหยาบ กลายเปนครึ่งเทพครึ่งมนุษย และตอมานานแสนนานงวนดินก็หายไป ครั้นงวน

ดินหายไปก็เกิดสะเก็ดดินข้ึนมาแทน สะเก็ดดินมีลักษณะเหมือนดอกเห็ดมีรสชาติ กลิ่น รส สีเหมือน

เนยใสเนยขนมนุษยครึ่งเทพก็พากันบริโภคสะเก็ดดิน เวลาผานไปนานแสนนานสะเก็ดดินก็หายไป 

เม่ือสะเก็ดดินหายไป เกิดเครือดินข้ึน เครือดินนั้นมีลักษณะคลายเถาผักบุง ตอมานานแสนนานเครือ

                                           
๑๐๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๒๑/๘๙-๙๐. 



๔๖ 

ดินก็หายไป ก็ปรากฏขาวสาลีอันผลิผลในท่ีท่ีไมตองไถ ไมมีรํา ไมมีแกลบ บริสุทธิ์ มีกลิ่นหอม มีเมล็ด

เปนขาวสาร พวกเขาเก็บขาวสาลีพอแคไปทําอาหารแตละม้ือเทานั้น เหลามนุษยครึ่งเทพพากัน

บริโภคขาวสาลีเปนอาหารอยูนานแสนนาน เม่ือพวกเขาบริโภคขาวสาลีเปนอาหารอยูนานแสนนาน

ความเปลี่ยนแปลงทางรางกาย เม่ือเวลาผานไปผิวกายก็ยิ่งหยาบข้ึน และอวัยวะเพศหญิงชายก็เกิดข้ึน 

ตอมาก็มีการเสพเมถุนกันระหวางชายกับหญิง การเสพเมถุนในชวงแรกๆถึงวาเปนเรื่องท่ีไมดี ตอมาได

มีการสรางบานเรือนเพ่ือปกปดความอายจากการเสพเมถุน มนุษยก็กลายเปนมนุษยเต็มตัวกาลเวลา

ผานมาก็พากันอยูเปนคูสามีภรรยามีลูกมีหลานสืบตอกันมาถึงปจจุบันนี้๑๐๑  

สรุป แนวคิดการพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 

ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว พรหมเก่ียวของกับการกําเนิดโลกและมนุษย แตไมไดเปน

ผูสรางโลกและสรางมนุษย แตพรหมคือมนุษยยุคแรกของการกําเนิดข้ึนมาใหม นั่นคืออาภัสรพรหม

นั่นเอง  

๒.๖ สรุป 

คําวา พรหม หมายถึง พระเจาสูงสุดในปรัชญาฮินดู พรหมพัฒนาการมาจากพลังอํานาจท่ี

เหนือธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนในรูปแบบของปรากฏการณทางธรรมชาติมีฝนตก ฟารอง พายุ เปนตน และ

ไดรับการพัฒนาความเชื่อจากรุนสูรุนจากชนเผาหนึ่งอีกชนเผาหนึ่ง จนกลายเปนพระพระพรหมพระ

เจาสูงสุดในยุคของปรัชญาพระเวท และพัฒนาตอไปจนเปนสิ่งแทจริงสูงสุด เปนปฐมเหตุของโลก 

จักรวาล และสรรพสิ่งในโลก และเปนเปาหมายสูงสุดของมนุษยท่ีจะกลับไปรวมกับพรหมใหไดในท่ีสุด 

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทมี ๒ ประเภท คือ (๑) พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือพรหม

ท่ีเปนเทวดาประเภทหนึ่ง มี ๒๐ ชั้น แบง เปน รูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม ๔ ชั้น ตามแนวคิดของ

พุทธปรัชญา พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือ บุคคลผูฝกตนจนไดฌาน ตายแลวเกิดเปนพรหมใน

พรหมโลก และบุคคลผูปฏิบัติตามธรรมในพุทธปรัชญา เปนตนวา พรหมวิหารธรรม อริยมรรค มีองค 

๘ จนเปนผูมีคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์วิเศษ เชน มาดาบิดา และพระอริยเจาท้ังหลาย มีพระพุทธเจา 

เปนตน พรหมประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมาเพ่ือ

แสดงปฏิปทาไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยกยอง

ปฏิบทาของโสดาปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล พรหมธรรมาทิฏฐาน อยางท่ี ๒ ท่ี

เปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําใหคนเปนพรหม คือ พรหมวิหาร ๔ พรหม ประเภทนี้ มีมารดาบิดา 

เปนตน 

                                           
๑๐๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๒-๑๒๗. 



๔๗ 

แนวคิดการพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตาม

แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว พรหมเก่ียวของกับการกําเนิดโลกและมนุษย แตไมไดเปนผูสราง

โลกและสรางมนุษย แตพรหมคือมนุษยยุคแรกของการกําเนิดข้ึนมาใหม นั่นคืออาภัสรพรหมนั่นเอง  

 

 

   

 

         

   

 

 

                                              



  

 

บทท่ี ๓  

 

การตีความในปรัชญาตะวันตกและพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

บทนี้จะไดทําการศึกษาการตีความท้ังของฝงตะวันตกและในพุทธปรัชญาเถรวาท วา มี

ความเปนมาอยางไรและมีวิธีการในการตีความอยางไรเหมือนหรือตางอยางไรบางระวางการตีความ

ของท้ังฝงตะวันตกและของพุทธปรัชญาเถรวาท หัวขอท่ีจะทําการศึกษาในบทนี้คือ ความเปนมาและ

พัฒนาการของการตีความ, ความหมายของการตีความ,ประเภทของของการตีความ, การตีความใน

ปรัชญาตะวันตก, การตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงมีรายละเอียดดังนี้  

๓.๑ ความเปนมาและพัฒนาการของการตีความ 

๓.๑.๑ ประวัติความเปนมาของการตีความ  

สรรพสิ่งยอมมีความหมายเฉพาะอยู ในตัวของมันเองการท่ีมนุษยจะรู หรือเขาใจใน

ความหมายท่ีมีอยูแลวของสิ่งนั้นไดนั้นยอมอาศัยเทคนิคหลายอยางและหนึ่งในบรรดาเทคนิคเหลานั้น

คือการตีความ  ดังนั้นการจะทําใหเขาใจถึงความหมายของสิ่งนั้น จึงตองอาศัยการตีความหรือการ

แปลความหมายท่ีแฝงอยูกับปรากฏการณหรือสิ่งนั้นๆ สรรพสิ่งท่ีมนุษยเขาไปเก่ียวของท้ังท่ีเปนรูป

ธรรมและนามธรรม ยอมมีความหมายหรือคุณคาสองสถานะเสมอคือมีความหมายของอยูในตัวมันเอง

กับมีความหมายอยู นอกตัวมันเองความหมายในตัวของมันเอง คือ เปนคุณคาของตัวมันเองท่ีมี

ธรรมชาติ เปนจริงเชนนั้นแมเราจะรับรู หรือตระหนักถึงคุณคาเชนนั้น ของมันหรือไมก็ตามการรับรู

หรือการไมรับรูก็ไมไดทําใหคุณคาใน ตัวของมันลดลง  สวนคุณคาภายนอกตัว ถือวาเปนคุณคาท่ีเกิด

จากการมองเห็นคุณคาในตัวของสิ่ง นั้นของมนุษย  มนุษยเขาไปเก่ียวของกับสิ่งนั้น เปนความสัมพันธ

ระหวางสิ่งนั้นกับมนุษย  คุณคา เชนนี้ข้ึนอยู กับการใหคาของมนุษย  โดยการกําหนดคํานิยาม

ขอบเขตของสิ่งนั้น นั่นก็คือ สิ่งใดสิ่งหนึ่งจะมีคุณคานั้นข้ึนอยูกับวาสามารถตอบสนองความตองการ

ของมนุษยดานใดดานหนึ่งหรือไม  ถายังสามารถตอบสนองความตองการหรือยังมีประโยชน สิ่งนั้นก็

ยังมีคามีความหมายอยู แตหากวาสิ่งนั้นไมสามารถตอบสนองความตองการหรือหมดประโยชนแลว 

สิ่งนั้นก็ไมมีความหมายไมมีคุณคาตอมนุษยแตไมไดหมายความวาสิ่งนั้นจะหมดความมีคุณคาในตัว

ของมันเองไป ยังคงมีคุณคา และความหมายอยู ในตัวเช นเดิม  การท่ีมนุษยได ใหคุณคาหรือ

ความหมายแกสิ่งใดสิ่งหนึ่งไดนั้นก็อาศัยการตีความสิ่งนั้นนั่นเอง  



๔๙ 

ดังนั้น มนุษยจะเก่ียวของกับการตีความมาอยูตลอดเวลาท้ังในอดีต ปจจุบัน และอนาคต  

การตีความของคนในยุคหนึ่งสมัยหนึ่งมีอยูเปนอยูในระดับหนึ่งซ่ึงเปนระดับท่ีผูคนเขาใจไดในบริบท

ทางสังคมขณะนั้นแตเม่ือกาลเวลาผานไป ความหมายนั้นท่ีอธิบายไวเดิมนั้นไมเปนท่ีเขาใจ ของมนุษย

รุนตอมา  หรือมนุษยท่ีอยูในอีกบริบทหนึ่งซ่ึงมีความคิดไมเหมือนกับยุคท่ีมีการตีความนั้น  ดังนั้นการ

จะเขาใจในสิ่งนั้นไดตองอาศัยการตีความอีกชั้นหนึ่งในอดีตมนุษยจะตีความหรือแปลความหมายของ

ความคิดหรือมโนทัศนท่ีสงผานทางวาจาเปนสวนมาก เพราะสังคมในอดีตยังไมมีการจารึกบันทึก      

ขอความตางๆ เปนลายลักษณอักษร โดยเฉพาะอยางยิ่งคําสอนของพระพุทธเจา  ก็เพ่ิงจะมีการบันทึก

จารึกเปนลายลักษณอักษรไวให ศึกษาตีความ ก็ผานมาเวลาประมาณ  ๔๐๐-๕๐๐ปหลังพุทธกาล   

แลว๑ 

การตีความเพ่ือท่ีจะใหเขาใจความหมายท่ีแฝงอยูนั้นได  อาจจะตองอาศัยปจจัยหลาย 

ประการประกอบกัน  หรือตองคํานึงถึงบริบททางสังคม  ในขณะนั้นดวยวาสิ่งหรือขอความคําพูด ท่ี

กําลังจะตีความนั้น  มีบริบทเปนเชนไรแมวาเราจะอยูในอีกบริบทหนึ่งก็ตาม นอกเสียจากวา เราจะ

ตีความใหมเพ่ือใหเขาใจสถานการณปจจุบัน  เพ่ือใชใหเปนประโยชนแกสังคมในบริบทใหมเชนนี้ก็ต

องอาศัยกลยุทธใหม  มีการอางเหตุผลท่ีเปนท่ียอมรับไดจากประวัติศาสตร  หากมีการตีความเรื่อง

เดียวกันแตกตางกันจะทําใหเกิดลัทธิใหมข้ึน การเกิดเปนลัทธิใหมนั้นเกิดจากการมองตางมุมหรือการ

ตีความตางกัน เรียกวา มีความเห็นไมตรงกัน  การตีความจึงมีความสัมพันธอยางยิ่งกับสื่อทางภาษา

ท้ังภาษากาย ภาษาพูด  ตลอดจนสัญลักษณตางๆ ซ่ึงศาสตรแหงการตีความนั้น ไดรับวิวัฒนาการมา

จากการใชภาษาท่ีคลุมเครือไม ชัดเจน  จึงตองตีความใหกระจาง กลาวไดวา ศาสตรแหงการตีความ

นั้นวิวัฒนาการมาจากปรัชญาภาษาและมาเปนท่ีนิยมกันในยุคท่ีมีการสื่อสารหรือยุคขาวสารขอมูล    

เชนปจจุบัน  ซ่ึงการสื่อสารยิ่ง มีความซับซอนมากกวาอดีต ซ่ึงมีท้ังภาพ เสียง และสัญลักษณตางๆ 

มากกวาแตกอนท่ีมนุษยพากันสรางสรรคพัฒนาข้ึนมาเรื่อยๆ ไมหยุดยั้ง ในศตวรรษท่ี ๒๐เปนยุคของ

ภาษามีการพัฒนาภาษาศาสตรมากยิ่งข้ึน  นักปรัชญาหันมาสนใจคนหาความหมายของภาษาหรือ

ความหมายท่ีแฝงอยูเบื้องหลังของภาษา พยายามท่ีคนหา ความจริงจากภาษาดวยภาษาโดยใชหลัก

วิชาท่ีมีวิธีการ ดังนั้นศาสตรแหงการตีความจึงเฟองฟูข้ึน ในวงการปรัชญา  และในวงการอ่ืนๆ  ท่ีมี

ความสนใจและเห็นความสําคัญในการตีความทุกอยางรอบตัวมนุษย  หากมีการรายงาน ยอมตองใช

ภาษาและเม่ือใชภาษา ก็ยอมตองมีการ ตีความ  ดังท่ี  ริชารด  รอรตี (Richard  M.  Rorty)  บอกวา 

                                           
๑ปรีชา  บุญศรีตัน,การตีความของพระพุทธโฆษาจารย  : ศึกษาเฉพาะกรณีการตีความในคัมภีรวิ

สุทธิ 

มรรค, ๒๕๔๕. หนา : ๑ 



๕๐ 

ใชขอมูลก็ตองตีความขอมูลใชสูตรก็ตองตีความสูตร ใชทฤษฎีก็ตองตีความทฤษฎี  ใชคนก็ตองตีความ

อุปนิสัยของคนตลอดถึงอุดมคติของคนท้ังนี้การสื่อถึงกันดวยภาษา  บางครั้งก็สามารถเขาใจไดทันที  

มีความหมายตรงตามภาษา ท่ีใชไมจําเปนตองการตีความท่ีซับซอน  บางครั้งก็ตองอาศัยการตีความท่ี

ซับซอนและมีหลักวิชา เพราะความหมายยังไมชัดเจนวา มีความหมายถึงอะไร แตจะอยางไรก็ตามไม 

วาความหมายจะ ตรงตัวชัดเจนหรือไมชัดเจน ก็ตองอาศัยการตีความท้ังสิ้น  การสื่อความกันดวย

ภาษางายและผูฟง สามารถเขาใจไดนั่นหมายความวา ผูฟงไดผานกระบวนการตีความมาแลวระดับ

หนึ่งจึงสามารถเขาใจไดและไมวาเราจะชอบหรือไมชอบใหมีการตีความคัมภีรก็ตาม เราก็ตีความใน

ลักษณะหนึ่งอยูแลว คือ ชอบก็เปนความตีความอยางหนึ่ง คือชอบฟงผูตีความ ไมเหมือนตน ไมชอบ

ก็เปนการตีความอีกอยางหนึ่ง คือไมชอบใหมีการตีความเปนอยางอ่ืนไปจากท่ี ตนตีความอยูอันท่ี

จริงถาเราไมชอบใหมีการตีความ เราก็นาจะรูวาผูท่ีชอบตีความและตีความไม เหมือนเรานั้น เขามี

เบื้องหลังอะไรบางท่ีผลักดันใหเขาชอบตีความอยางนั้น และเราเองท่ีชอบ หรือไมชอบการตีความแบบ

ใดก็ตาม ก็ควรสํารวจดูเบื้องหลังของเราเองวาเปนอยางไรเหมือนและไมเหมือนกับเบื้องหลังของผู

อ่ืนอยางไร๒ 

ศาสตรแหงการตีความซ่ึงตรงกับคําในภาษาอังกฤษวา “Hermeneutics” พจนานุกรม

ฉบับราชบัณฑิตยสถานไดใหความหมายไววา ศาสตรแหงการตีความ ถือกําเนิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ 

โดย เจ.ซี. แดนออเออร(J.C. Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอรเมนูติกสมาใชเปนคนแรกในกลาง

ศตวรรษเพ่ือใชในการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมายและวรรณคดี โดยมีเปาหมายเพ่ือหาความ

ถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร ตอมาในป ค.ศ. ๑๗๖๘-๑๘๓๘ชไลมาเคอร(Friedrich  

Schleiermacher)ผูไดชื่อวาเปนบิดาแหงการตีความสมัยใหม ไดพัฒนาศาสตรแหงการตีความเพ่ือใช

เพ่ือการตีความตําราโดยท่ัวไปไมเฉพาะการตีความคัมภีรทางศาสนาเทานั้น โดยมีวัตถุประสงคเพ่ือรู

ถึงเจตนารมณของผูแตงตํารานั้นโดยถือวาผูแตงตํารากับผูตีความวิจารณนั้นมีจินตนาการทีตางกัน 

เพราะผูตีความตํารานั้นๆจะเขาถึงความรูสึกของผูอานตําราไดมากกวาผูเขียนตําราดวยซํ้าไป ศาสตร

แหงการตีความไดถูกพัฒนามาจากชไลเคอรเปนตนมาและถูกนํามาใชเพ่ือการตีความตําราท่ัวไปไม

เฉพาะแคเพ่ือการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมาย และวรรณคดีเทานั้น เชนในยุคตอมานัก

ประวัติศาสตรชื่อดรอยเสน(J.G.Droysen๑๘๐๘ - ๑๘๘๔) ไดนําศาสตรแหงการตีความนี้มาใชเพ่ือ

การตีความทางประวัติศาสตร และความรูท่ีไดจากการตีความมีความแตกตางจากความรูท่ีไดจากการ

                                           
๒ กี รติ   บุญ เจื อ .  บัน ทึกป รัชญาของข าพเจ า เล มหนึ่ งประ ตูสู ป รัชญาโลกาภิ วัฒน .

มหาวิทยาลัยอัสสัมชัญ.  

กรุงเทพฯ.๒๕๔๓.หนา : ๗๙ 



๕๑ 

ทดลองและการสังเกต เปนการแยกความทางสังคมศาสตรออกจากวิทยาศาสตรอยางสิ้นเชิง ทําให

ทฤษฎีการตีความไดรับการพัฒนาเรื่อยมาจนถึงศตวรรษท่ี ๒๐ จนกลายเปนศาสตรสากล ทีนัก

ปรัชญาหลังนวยุคใหความสําคัญและสนใจเปนกรณีพิเศษและถือเปนสวนหนึ่งของปรัชญาภิวัฒน๓ 

การตีความเปนสิ่งเกิดข้ึนกับทุกศาสนาและก็เปนสิ่งสําคัญในการศึกษาศาสนาเพราะ

ศาสนาไดมีคัมภีรท่ีบันทึกหลักคําสอนขององคศาสดาบางแหงบางตอนยังไมกระจางชัดเจนตองการ

คําอธิบายเพ่ือความชัดเจนทําใหเกิดการตีความอธิบายความหมายข้ึนการตีความนั้นมีมาพรอมกบการ

ใชภาษา การใชภาษาก็คือการตีความนั่นเอง มนุษยเราใชภาษาเพ่ือแสดงการตีความประสบการณท่ี

ผูอ่ืนเลาใหฟงหรืออานมากลาวสั้นๆไดวา ใครจะพูดอะไรก็ตองตีความความคิดของตนเปนภาษา ผูฟง

ก็ตองตีความคําพูดออกเปนความเขาใจของตน การตีความจึงเปนธรรมชาติอยางหนึ่งของมนุษยควบคู

กับความสามารถใชเหตุผล และอันทีจริงมนุษยเราตีความมากกวาใชเหตุผล เพราะถายอมรับวาการใช

ภาษาทุกครั้งเปนการตีความบางครั้งเราใชภาษาโดยไมแสดงเหตุผล แตก็มีการตีความประจําอยู และ

การใชเหตุผลก็เปนการตีความอยางหนึ่งดวย คือตีความตามแนวตรรกะ สรุปแลวการตีความแนบแนน

อยูในธรรมชาติของมนุษยยิ่งกวาการใชเหตุผลเสียอีกมนุษยรูจักตีความมานานแสนนานกอนจะมีผู

สังเกตและกําหนดกฎเกณฑการตีความข้ึนท่ีเรียกชื่อในสมัยปจจุบันวา ศาสตรแหงการตีความหรือ

อรรถปริวรรตศาสตร(hermeneutics)๔ 

๓.๑.๒ พัฒนาการของการตีความ  

พัฒนาการตความเราอาจจะพอมองเห็นจากประวัติความเปนมาของ   อรรถปริวศาสตร

บางแลว ซ่ึงตอไปจะไดนําเสนอพัฒนาการของอรรถปริวรรตศาสตรตอไป 

การตีความเปนพัฒนาการทางปญญาของมนุษยเพ่ือใชในการสื่อสารกันใหเกิดความเขาใจ

และถูกตองของคนในสังคมหรือระหวางบุคคล ไมวาจะเปนการสื่อสารดวยภาษาหรือทาทางตางๆของ

ผูสงสาร ปรุตม บุญศรีตัน ไดกลาวถึงพัฒนาการของการตีความวา เม่ือมนุษยรูจักใชภาษาเพ่ือสื่อสาร

ขอคิดกัน การตีความภาษานั้นยอมเกิดข้ึนตามมา เพียงแตวาในชวงแรกมนุษยยังไมมีรูปแบบหรือ

วิธีการตีความท่ีเปนระบบและเปนรูปธรรมชัดเจนเชนในปจจุบัน อยางไรก็ตามมนุษยยังสามารถใช

ภาษาสื่อความหมายใหเปนท่ีเขาใจกันและตรงกันจนเกิดความเคยชิน จึงไมรูสึกวาตองมีการ

                                           
๓ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท, 

รายงานการวิจัย ทุนอุดหนุนการวิจัย จากสํานักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ และ สถาบันวิจัยพุทธศาสตร 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มีนาคม ๒๕๕๒, หนา ๘-๙ 
๔ กีรติ  บุญเจือ, เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความเร่ือง

กระบวนทัศนกับการตีความ,บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.๒๕๔๘.หนา : ๑ 



๕๒ 

ตีความหมายกันอีก แตหากมีการเขาใจความหมายผิดไปจากท่ีสื่อ จะยังไมโทษวาเรื่องนั้นผิดและเปน

การตีความผิด แตใหถือวาเปนเพียงการฟงผิดเทานั้น๕ ตอมาเม่ือมีการเขาใจผิดมากข้ึนระหวางผูสื่อ

ความกับผูรับสื่ออันเนื่องจากการใชภาษาดังกลาว จึงมีความเห็นรวมกันวา อาจเปนเพราะภาษาท่ีใช

สื่อนั้นบกพรองจึงไมสื่อความใหตรงกับความจริง และเริ่มใหความสําคัญกับภาษายิ่งข้ึน จากจุดนี้เอง

เปนจุดเริ่มตนของการหาคิดคนวิธีการใชภาษาใหรัดกุม เปนระบบยิ่งข้ึนเพ่ือใชในตีความ การตีความ

จึงเริ่มกอตัวข้ึนและพัฒนามาเปนลําดับ๖  

พนารัตน จันทรสิทธิเวช ไดกลาวถึงพัฒนาการของการตีความของตะวันตกวา มี

พัฒนาการมาตั้งแตยุครุงเรืองของปรัชญากรีกโบราณ ซ่ึงมีพ้ืนฐานความคิดมาจากคุณลักษณะของเทพ

เฮอรเมส (Hermes) หรือ เมอรคิวรี่ (Mercury) ซ่ึงเปนเทพเจากรีกโบราณ เชื่อกันวาทําหนาท่ีสื่อสาร

ระหวางพระเจากับมนุษย โดยนําสาสนจากพระเจามาบอกแกมนุษย หรือมาจาก เฮอรเมส          

ทริสเมจิตุส (Hermes Trismsgistus) ผูเปนตํานานของชาวอียิปตโบราณท่ีกลาวถึงปราชญผูวิเศษท่ี

ทํานาท่ีเปดเผยความรูแกมนุษย จากรองรอยความเชื่อเหลานี้ไดมีการพัฒนาแนวคิดตอเนื่องมา

ตามลําดับ จนกระท้ังพัฒนามาเปนศาสตรสาขาหนึ่งของปรัชญา เรียกวาศาสตรแหงการตีความ หรือ 

อรรถปริวรรตศาสตร (Hermeneutics) ท่ีมีเนื้อหากลาวถึงวิธีการตีความหมายของสัญลักษณตางๆ 

ท้ังท่ีเปนคําพูด ภาษา การกระทํา และคัมภีรทางศาสนา ภาเปนมือสําคัญในการสื่อสารการตีความ 

แตตองผานการตีความผานภาษาและสัญลักษณตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งภาษาท่ีมนุษยใชสื่อท้ังภาษา

พูดและภาษาเขียน อยางไรก็ตามมีแนวความคิดสองข้ัวท่ีเห็นแยงกัน คือ 

๑. กลุมท่ีเชื่อวาความจริง ความถูกตอง ละความดีงาม สามารถตีความไดดวยภาษา กลุม

นี้ยังมีความเห็นตางกันออกไปอีก ๒ กลุม คือ กลุมท่ีเห็นวา ภาษาอุดมคติเทานั้นท่ีท่ีสามารถสื่อความ

จริงได และกลุมท่ีเห็นวาภาษาสามัญตางหากท่ีสามารถสื่อความจริงไดจริงๆ 

๒. กลุมท่ีเชื่อวาความจริง ความถูกตอง และความดีงาม สามารถตีความไดดวย

ประสบการณหรือปรากฏการณ  กลุมนี้มีความเห็นวา ท้ังภาษาสามัญและภาษาอุดมคติไมสามารถสื่อ

ความจริงได เพราะความจริงไมสามารถอธิบายไดดวยภาษาใดๆ แตสามารถรับรูไดดวยประสบการณ๗ 

                                           
๕ กีรติ บุญเจือ, ปรัชญาอรรถปริวรรตของมนุษยชาติ (ชวงพหุนิยม), (กรุงเทพมหานคร : บริษัทฐาน

บัณฑิต จํากัด, ๒๕๔๖), หนา๖๓. 
๖ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท,วิทยานิพนธปริญญาพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๒๓. 
๗ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคาระหการตีความหลักธรรมของเชอเกียม ตรุปะ, วิทยานิพนธ

ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หนา ๕๖.  



๕๓ 

วีรชาติ นิ่มอนงค ไดกลาวโดยสรุปเรื่องพัฒนาการแหงการตีความไวเปน ๔ ยุค ดังนี้ คือ 

๑. การตีความในอดีต ในสมัยกรีกโบราณ คนกรีกทําความเขาใจคัมภีรหรือตัวบทดวย

วิธีการแปลความหมายท่ีรียกวา ภาษาศาสตร (Philology) คําวาภาษาศาสตรท่ีมาจากคําวา 

Philology หมายถึง ความรักในถอยคํา นักภาษาศาสตรสมัยนั้นสนใจศึกษาความหมายของคัมภีร

หรือตัวบทโดยเฉพาะอยางยิ่งคัมภีรเกาๆ โดยพยายามทําความเขาใจตัวบทตามตัวอักษรหรือตามคํา

จํากัดความของศัพท และตามหลักไวยากรณ เพ่ือเขาใจความหมายตามตัวอักษรของตัวบทหรือคัมภีร

นั้นๆ 

๒. การตีความสมัยกลาง ในสมัยกลางนี้ การศึกษาคัมภีรไบเบิลใหเขาใจโดยใชวิธีการ

อธิบายความ (Exegesis)  บาง ท่ี เรียกว าอรรถปริวรรตศาสตรของคัมภีร ไบเบิล  (Biblical 

Hermeneutics)  

๓. การตีความสมัยใหม การตีความสมัยใหมนี้เกิดข้ึนในลักษณะเปนทฤษฎีการทําความ

เขาใจและการแปลความหมายภายในบริบทของศาสนา การตีความเนนไปท่ีความเขาใจท้ัง

เครื่องหมายและเอกลักษณ การตีความสมัยใหมจึงมุงเขาใจศาสนาในเชิงนิทานปรัมปรา เปนการ

ตีความท่ีเนนการยืนยันดวยเหตุผลท่ีพิสูจนดวยตนเองเชิงวิทยาศาสตร 

๔. การตีความสมัยปจจุบัน การตีความยุคปจจุบันหรือยุครวมสมัยเนนการอธิบายความ 

(Explanation) และการแปลความหมาย (Interpertation) ในฐานะเปนกระบวนการทําความเขาใจ

คัมภีรทางศาสนา 

เนื่องจากการตีความสมัยใหมและรวมสมัยหรือหลังสมัยใหมไมสามารถแยกออกจากกันได

อยางชัดเจน เพ่ือใหเขาใจงายข้ึน วีรชาติ นิ่มอนงค จึงไดสรุปแนวคิดการตีความของท้ัง ๔ ยุคใหเหลือ

เพียง ๓ ยุค คือ ยุคกอนสมัยใหม, ยุคสมัยใหม, และยุคหลังสมัยใหม ซ่ึงท้ังสามยุคนี้ไดแยกประเด็น

ออกพิจาณา ๔ ประเด็น คือ ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ, ทัศนะตอโลก, ทัศนะตอชีวิต

, และการตีความ มีรายละเอียดดังนี้ 

๑. การตีความยุคกอนสมัยใหม (ยุคโบราณและยุคกลาง) ยุคกอนสมัยใหมยอนไปกอน

ศตวรรษท่ี ๑๙ ถอยหลังไป คนในยุคนี้มีทัศนะตอประเด็นท้ัง ๔ ดังนี้ 

๑) ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ คนในยุคนี้ไมมีการแบงแยกระหวาง

ความจริงอันติมะกับสัญลักษณท่ีแสดงความจริงนั้น เชน ในศาสนาฮินดู มีความเชื่อเรื่องพระอิศวรท่ี

สามารถจําแลงกลายเปน ๓ ลักษณะ คือ พระพรหมผูสราง พระศิวะผูทําลาย และพระวิษณุผูรักษา 

๒) ทัศนคติตอโลก คนในยุคนี้มองโลกหรือจักรวาลเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 



๕๔ 

๓) ทัศนคติตอชีวิต คนในยุคนี้เครงศาสนาและยึดติดอยูในเรื่องพิธีกรรมทางศาสนา 

ดํารงชีพเพ่ือศาสนาโดยไมคํานึงถึงความสุขสวนตัว 

๔) การตีความ คนในยุคนี้ ตีความตามตัวอักษรเปนสําคัญ เชนชาวศาสนาเทวนิยม

ตีความวาพระเจาทรงสรางโลก ๖ วันจริงๆ ตามท่ีเรายอมรับกันอันมีวันจันทรเปนตน หรือชาวพุทธ

ตีความตรงตัววาพระพุทธเจาสามารถเสด็จพระราชดําเนินได ๗ กาวจริงทันทีท่ีพระองคประสูติจาก

ครรภพระมารดา 

๒. การตีความยุคใหม 

๑) ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ คนในยุคนี้มีศูนยกลางความคิดอยูท่ี

การยืนยันความมีตัวตนของมนุษย ในเชิงการใชเหตุผล เชน เดการด พยายามพิสูจนความมีอยูของ

ตัวตน 

๒) ทัศนคติตอโลก คนในยุคนี้เชื่อวาโลกและจักรวาลหาท่ีสุดมิได และมีความเชื่อ

การวิวัฒนาการของโลกแทนการเชื่อวาพระเจาสรางโลก มีการคนพบวิวัฒนาการสมัยใหมมากมาย 

๓) ทัศนคติตอชีวิต คนในยุคนี้เชื่อในวิทยาการสมัยใหม คนไมกลาเสียสละชีวิตเพ่ือ

ศาสนา ดําเนินชีวิตอยางฟุงเฟอฟุมเฟอย 

๔) การตีความ มีการตีความในเชิงสงสัยวาความจริงอันติมะมีอยูจริงหรือไม การ

ตีความเปนการตีความเชิงเหตุผลแบบวิทยาศาสตร 

๓. การตีความยุคหลังสมัยใหม 

๑) ความคิดรวบยอดเก่ียวกับความจริงอันติมะ คนในยุคนี้หมดศรัทธาตอความ

ทันสมัยในเชิงวิทยาศาสตรเพราะความพินาศในสมัยสงครามโลกครั้งท่ี ๑ และครั้งท่ี ๒ เขาหันกลับมา

หาศาสนาและจริยธรรม โดยคิดวาศาสนาและวิทยาศาสตรไมสามารถแยกออกจากกันได คนในยุคนี้

ไมเนนอยางสุดโตงในเรื่องความจริงทางศาสนาแบบยึดติดคัมภีร และไมหันมาหมกมุนกับความสุขทาง

โลกจนเกินไป ในทางพระพุทธศาสนาถือวาเดินทางสายกลางระหวางอัตตกิลมถานุโยกและ         

กามสุขัลลิกานุโยก ภาษาเปนสื่อกลางสําคัญในการสรางศาสนาสัมพันธระหวางตัวเองกับสิ่งอ่ืน 

๒) ทัศนคติตอโลก คนในยุคนี้ไมไดคิดวาโลกนี้เปนโลกท่ีศักดิ์สิทธิ์เหมือนคนในยุค

กอนสมัยใหมและไมไดคิดวาโลกนี้เสื่อมสิ้นจากความเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เหมือนแนวคิดของคนยุคใหม 

แตเขาคิดวา เราจะเขาใจโลกไดดวยการสื่อภาษาตอกัน สรรพสิ่งในโลกอยูรวมกันในเชิงบูรณาการ 

ธรรมชาติควรแกการปกปองรักษา 

๓) แนวคิดเก่ียวกับชีวิต คนในยุคนี้ถือวาการเขาใจกัน การเขาใจกันเปนสิ่งท่ีจะ

สามารถจรรโลงโลกได 



๕๕ 

๔) การตีความ คนในยุคนี้ตีความเชิงวิจารณญาณมากข้ึน ยอมรับการตีความทุก

อยางวาตองอาศัยกันตามบริบทของคัมภีรและตัวบทนั้นๆ๘ 

๓.๒ ความหมายของการตีความ 

นักปรัชญาและนักศาสนาไดใหคําจํากัดความและความหมายของการตีความไวไม

เหมือนกันอาจเปนเพราะมุมมองของแตละคนไมเหมือนกันแตพอสรุปไดดังนี้ 

ไฮเด็กเกอร (นักปรัชญา), ไดใหความหมายการตีความไววา ธาตุแทของมนุษยชาติคือ

การตีความ (Human  beings  as  essentially  or  ontologically  hermeneutical)๙ 

กาดาเมอรและไฮเด็กเกอร มีความเห็นตรงกันวา การตีความคือปรัชญาและปรัชญาคือ

การตีความ สวนกาดาเมอรมีความเห็นวา การเขาใจและการแปลความเปนอยางเดียวกัน๑๐ 

ริชารด อี ปารมเมอร(Richard  E. Plamer) เปนนักปรัชญาผูใหทัศนะวา การตีความ

คือการศึกษาถึงการกระทําความเขาใจ โดยเฉพาะอยางยิ่งการทําความเขาใจตําราหรือตัวบท

(Texts)๑๑ 

เดวิด อี เคลมม เปนนักปรัชญา เขาถือวา การตีความความสนใจในเชิงทฤษฎีท่ีมีจุดศูนย

รวมอยูท่ีกระบวนการแหงการเขาใจความหมายโดยอาศัยเครื่องหมายและสัญลักษณ เคลมมถือวาการ

ตีความคือการพยายามทําความเขาใจคนอ่ืน โดยสรุปการตีความ หมายถึง การสืบคนเชิงทฤษฎีดวย

วิธีทําความเขาใจ๑๒ 

แอนโทนี ซี ธีเชลตัน(Anthony  C. Thiselton) ใหทัศนะทํานองวา ถาถามถึง

ความหมายของการตีความตองถามกาดาเมอร เพราะกาดาเมอรเปนตนตํารับของทฤษฎีการตีความใน

หนังสือ “ความจริงและวิธีการ(Truth  and  Method)” โดยเขาอางคําพูดของ อี ดี เฮิรส

                                           
๘ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท, 

หนา ๒๒-๒๔. 
๙ Martin  Heidegger,Being and Time Tr.By John Macquarrie and Edward 

Robinson.(London:SCM Press,๑๙๖๒).pp๑๘๓-๑๙๓. 
๑๐ Hans-Georg Gadamer, Truth and Method Tr.By Joel Weinsheimer and Donald 

G.Marshall.(New York:Crossroad,๑๙๙๑),pp๙๑-๙๒. 
๑๑ Richard E Plamer,Hermeneutics:Interpretation  Theory  in Schleiermacher, Dilthey, 

Heidegger,andGadamer.Op.Cit,p.๘ 
๑๒ David E Klamm.HermeneuticalEnquilyVol.I(USA:Scholar Press,๑๙๘๖),p.๒ 



๕๖ 

(E.D.Hirsch) ซ่ึงเปนนักตีความท่ีวิจารณกาดาเมอรมาสนับสนุนทัศนะของเขา(Thiselton. ๑๙๘๐,pp.

๒๔-๒๕)๑๓ 

คําวา “hermeneutics” มีรากจากศัพทภาษากรีกวา “hermeneuein” (หรือ 

hermeneiaหรือ hermeneus) มีหลายความหมาย ไดแก “แสดงออก” (express) “อธิบาย” 

(explain) “แปล” (translate) หรือ “ตีความ” (interpret)๑๔ 

ซีโบหม ช้ีวา ออกัสบ็อคห (August Boeckh) สามารถอธิบายความแตกตางนี้ไดโดยแยก

องคประกอบวาการตีความ หรือความหมายพ้ืนฐานของการตีความ ประกอบดวย 

๑. สิ่งท่ีเราตีความ (ซ่ึงเนนวาเปนตัวบท) 

๒. กิจกรรมการตีความ 

๓. ผลการตีความ (ซ่ึงบันทึกไวในรูปตัวบทเชนกัน)๑๕ 

ชไลเออรมาเคอร (Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, ๑๗๖๘-๑๘๓๔)นักเทว

วิทยาโปรเตสแตนตและนักปรัชญาชาวเยอรมัน โดยไดจําแนกความหมายของอรรถปริวรรตศาสตร

ออกเปน ๓ นัย คือ 

๑. ศิลปะแหงการเสนอความคิดของมนุษยอยางถูกตอง 

๒.ศิลปะแหงการสื่อสารคําพูดของคนอ่ืนแกบุคคลท่ีสาม 

๓. ศิลปะแหงความเขาใจคําพูดของคนอ่ืนอยางถูกตองและแนวความคิดท่ีจะทําใหเปน

ศาสตรหรือกฎเกณฑท่ีปฏิบัติได๑๖ 

พอล ริเกอร (Paul Ricoeur, ๑๙๑๓-)ไดใหความหมายของอรรถปริวรรตศาสตรหรือ 

ทฤษฎีแหงการทําความเขาใจท่ีมีความสัมพันธกับการแปลความหมายคัมภีร (texts) ซ่ึงประเด็น

สําคัญอยูท่ีการทําความเขาใจเนื้อหาคัมภีรกอนแลว จึงอธิบายรายละเอียดของคัมภีรภายหลัง๑๗ 

                                           
๑๓ Jose  IgacioCabezon,Buddhism and Lannguage,p.๗๑ 
๑๔Inwood, M. ๑๙๙๘. Hermeneutics. In Edward Craig (ed.). Routledge Encyclopedia of 

Philosophy. London: Routledge. [CD- Rom Version ๑.๐]. 
๑๕Seebohm, T. M, Hermeneutics, Method and Methodology, Dordrecht: Kluwer 

Academic Publishers,๒๐๐๔. 
๑๖ Andrew Bowie, edited, Schleiermacher : Hermeneutics and Criticism, (USA : 

Cambridge UniversityPress, ๑๙๙๘), pp๑๕. 
๑๗ Michael Murray, Heidegger and Modern Philosophy, (New Haven and London : Yale 

University Press,๑๙๗๘), p. ๑๔๑ 



๕๗ 

คลาดีนิอัส(Johann Martin Chladenius, ๑๗๑๐-๑๗๕๙)นิยามอรรถปริวรรตศาสตรว

าเปนศิลปะแหงไดมาซ่ึงความเขาใจของถอยคําท่ีถูกตองหรือสมบูรณไมวาจะเปนคําพูดหรืองาน

เขียน๑๘ 

พระพรหมคุณาภรณ สรุปความไดวา การตีความคือการเขาใจความหมายของคําหรือ

ภาษาท่ีผูพูดหรือผูเขียนใชและเขาใจ ซ่ึงประกอบดวย ก)การเขาใจศัพทและไวยากรณของภาษาท่ีใช  

ข) ความหมายท่ีไดจากการตีความจะตองตรงกับความหมายของผูพูดหรือ๑๙ 

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน,ใหคําจํากัดความวา อรรถปริวรรตศาสตรฮอรเมนู

ติกสติกสหมายถึง ศาสตรแหงการตีความ เกิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ โดย เจ.ซี.แดนออเออร 

(J.C.Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอรเมนูติกสมาใชเปนคนแรกในกลางศตวรรษเพ่ือใชตีความคัมภีรทาง

ศาสนา กฎหมายและวรรณคดีโดยมีเปาหมายเพ่ือหาความถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร๒๐ 

กีรติ บุญเจือ, ไดกลาวา อรรถปริวรรต(Hermeneutics) แปลวา การตีความหมาย 

อรรถ=เนื้อหาของภาษาท่ีใชซ่ึงนับเปนสัญญะ (sign) อยางหนึ่ง เพราะมีความหมายอยูแลวในตัวเอง

คือ ความหมายตามตัวอักษรรวมกับคําวาปริวรรตแปลวาการแปรสภาพ รวมกันจึงแปลวาการแปร

สภาพความหมายตามตัวอักษรใหมีความหมายตามความตองการของผูใชรวมกัน๒๑ 

ปรีชา บุญศรีตัน,ไดกลาวไวสรุปไววาการตีความในปจจุบันนี้ถือกันวาเปนศาสตรหนึ่ง

เรียกวาศาสตรแหงการตีความเปนการแปลมาจากภาษาอังกฤษวา Hermeneutics เม่ือจะแปลคํา

ภาษาอังกฤษดังกลาวเปนภาษาไทยก็อาศัยการตีความท้ังนั้นและมีผูใหคํานิยามในภาษาไทยหรือ

บัญญัติศัพทใชในภาษาไทยไวดังนี้   

                                           
๑๘ Kurt Mueller-Vollmer, The Hermeneutics Reader, p. ๕. 
๑๙ พระธรรมปฏก(ป.อ.ปยุตฺโต),เพ่ือความเขาใจปญหาโพธิรักษ,(กรุงเทพฯ: มูลนิธิพุทธธรรม,๒๕๒๓), 

หนา ๔๘-๕๑.อางใน นวชัย เกียรติกอเก้ือ,การตีความตัวบทในพุทธศาสนาเถรวาท,ชุดรวมบทความเลม ๒๑ความ

เรียงใหมรื้อสรางปรัชญาตะวันออกหนา, สุวรรณาสถาอนันต บรรณาธิการ,(กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หนา ๘๓. 
๒๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกรมฉบับราชบัณฑตยสถาน  พ.ศ. ๒๕๔๒,(กรุงเทพฯ: นานมีบุคส

พับลิเคช่ันส,๒๕๔๖). 

 
๒๑ กีรติ บุญเจือ,ชุดปรัชญาและศาสนาเซนตจอหน เลมหก ปรัชญาอรรถปริวรรตของมนุษยชาติ

(ชวงพหุนิยม), ๒๕๕๑.หนา ๒๗-๒๘. 



๕๘ 

พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ-ไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดบัญญัติศัพทข้ึนใชแทน

คําวา Hermeneutics นี้วา อรรถปริวรรตศาสตร  หมายถึง  

(๑) ในทางเทววิทยา หมายถึง การอธิบายความหมายของเรื่องราวตางๆ ในคัมภีรไบเบิ้ล 

(๒) ในทางปรัชญาสังคม หมายถึงวิชา ท่ีเก่ียวของกับการสืบคนและการตีความพฤติกรรม

มนุษยและสถาบันตางๆ วาเปนไปโดยมีเจตนา  

(๓) ในทางอัตถิภาวนิยม หมายถึง การคนหาจุดหมายของการเปนมนุษย   

๒. ศาสตราจารย  กีรติ  บุญเจือ  ไดใหศัพทบัญญัติแทนคําเดียวกันนี้วา  วิธีนัยวิเคราะห  

คือ วิธีรวมท้ังกฎเกณฑตางๆ ท่ีใชในการตีความหรือวิเคราะหความหมายของภาษา     

๓. บางแหงก็ใชคําวา ศาสตรแหงการตีความ แทนคําอังกฤษดังกลาว และในพจนานุกรม 

ภาษาอังกฤษ-ไทยของ  สอ เสถบุตร  แปลวา วิทยาแหงการแปล   

จะเห็นวาแมการท่ีจะสื่อใหเขาใจความหมายของคําวา   Hermeneutics  เองก็ตองอาศัย

การ ตีความการแปลความเพ่ือใหเกิดความเขาใจตรงกันระหวางผูศึกษา   

ในความหมายทางนิรุติศาสตร หรือประวัติความเปนมาของคําวา  Hermeneutics นี้ เป

น คําท่ีมาจากภาษากรีกวา Hermes ซ่ึงหมายถึง  เทพเจาของกรีกผูมีหนาท่ีสงสาสนของเทพเจาท่ี

สูงกวาเทพเจาอ่ืนๆ และแกมนุษยท้ังหลาย การท่ีนําเอาชื่อของเทพองคนั้นมาเปนชื่อของวิชานี้ ก็

เพราะวา เม่ือเทพเฮอรเมสจะนําสาสนไปสื่อใหใครก็ตามจะตองจดจําแลวตีความจึงสื่อใหคนเหลานั้น 

ทานนําไปถายทอดตามความเขาใจของตนเองซ่ึงความเขาใจนั้นก็เกิดข้ึนจากการตีความสาสนท่ีไดรับ

ของ  ทานดังนั้นการสื่อสาสนจึงสื่อดวยคําพูดท่ีตนเองแตงข้ึนเฉพาะหนา  

ดังนั้น ความหมายท่ีแทจริงของคําวา Hermeneutics  ก็คือ เปนทฤษฎีแหงการแปล

ความ  ซ่ึงเปนการพยายามสรุปหรือค้ันเอาความหมายออกมา บางทีก็เรียกวาเปนความรูเก่ียวกับ

ทฤษฎี แหงความหมายหรือปรัชญาแหงการอธิบายความ (Philosophy of Exegesis)     

ปรัชญาแหงการอธิบายความหรือการตีความดังกลาว จะศึกษาถึงความหมายของ

ความหมายตามท่ีใชอาจจะหมายถึงการเขาใจ หรือรวมถึงคุณคาเขาไวดวย 

โดนัลดเอส.โลเปส ไดเขียนเก่ียวกับความหมายของคําวา Hermeneutics ไวในบทนําของ

หนังสือเรื่อง ศาสตรแหงการตีความเชิงพุทธ (Buddhist Hermeneutics) ไวว า ศัพทว า

Hermeneutics เปนคําท่ีใชในสาขาวิชาไบเบิ้ลศึกษาปรัชญาและวรรณคดีวิจารณซ่ึงมีคําจํากัดความ

หลากหลาย  ครอบคลุมแนวคิดเรื่องการแปลความ การอธิบายความ การตีความ และการทําความ  

เขาใจ 



๕๙ 

๓.๓ ประเภทของการตีความ 

ประเภทของการตีความนั้นนักปราชญทางตะวันตกไดแบงออกเปนก่ีประเภทในหัวขอนี้จะ

ไดทําการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของตอไป พนารัตน จันทรสิทธิเวช ไดกลาวถึงประเภท

ของการตีความวา ประเภทของการตีความนั้น ครอบคลุมท้ังทฤษฎีท่ีเปนพ้ืนฐานของหลักการ ตัว

หลักการเอง และเกณฑท่ีพัฒนาข้ึนมาจากหลักการนั้น จากมุมมองเชิงลักการตีความของริเกอร 

(Ricoeur) แบง Hermeneutics ออกเปน ๒ ประเภทคือ๒๒ 

๑. การตีความทางศาสนา (Reginal Hermeneutics) บางก็เรียกวา การตีความแบบ

จารีต (Traditional Hermeneutics) เปนการตีความเฉพาะกลุม เชน ชาวยิว ชาวคริสต และมุสลิม 

และใชเพ่ือวัตถุประสงคเฉพาะ ตีความคัมภีร และตีความกฎหรือกฎหมาย โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ี

บัญญัติในศาสนา การตีความแบบนี้ไมเพียงจํากัดกับกลุมคนเทานั้น แตยังจํากัดจารีต (Tradition) 

ของการตีความดวย เชน ชีอะห กับ สุหนี่ มีจารีตการตีความตางกัน แมจะเปนมุสลิมเหมือนกัน ท้ังนี้

คําวา Traditional ไมไดหมายความวาเกา แตหมายความวาข้ึนกับแตละ Tradition หรือจรีต  

๒. การตีความสากล (Genneral Hermeneutics) การตีความสากลนี้ เกิดข้ึนเม่ือ       

ฟรีเดอริค ชไลเออมาเคอร (Friedrich Schleiermacher) พยายามสรางวิธีวิทยาสําหรับการตีความท่ี

สามารถเปนพ้ืนฐานใหแกวิธีการตีความตัวบททุกประเภทได ไมวาจะเปน กฎหมาย คัมภีรทางศาสนา 

เอกสารทางประวัติศาสตร หรือวรรณกรรม แมวิทยานี้จะมุงใหเปนสากลสากล ไมข้ึนกับจารีตการ

ตีความใด แตนักอรรถกถาก็สามารถนําไปใชประโยชนในงานของตนไดดวย๒๓  

อีกนัยหนึ่ง ปรุตม บุญศรีตัน ไดแบง ไดแบงประเภทของการตีความไว ๖ กลุม คือ  

กลุมท่ี ๑ กลุมตีความดั้งเดิม เปนการแบงยุคเริ่มแรกท่ีเก่ียวโยงกับกฎและวิธีการท่ี

เหมาะสมกับการตีความคัมภีร ซ่ึงพัฒนามาตรฐานท่ีปฏิบัติไดและลงรอยกันท่ีจะทําใหผูศึกษาคัมภีร 

สามารถไดรับรูและเขาใจความหมายในคัมภีรศักดิ์สิทธิ์  

กลุมท่ี ๒ กลุมนักปราชญทางคัมภีรไบเบิลท่ีเผชิญหนากับคําถามทางปรัชญาตอการศึกษา

คัมภีรไบเบิลท่ีถือกันวาเตะตองปรับแปลงไมได แตไดพากันตีความเพ่ือรักษาคัมภีรไบเบิลไวในฐานะ

เปนวรรณกรรมศักดิ์สิทธิ์เลื่อนระดับลงมาจากพระวจนะอันศักดิ์สิทธิ์สูระบบปรัชญาเหตุผลนิยม ท้ังนี้

                                           
๒๒ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคาระหการตีความหลักธรรมของเชอเกียม ตรุปะ,        

หนา ๓๘. 
๒๓ Ricoeur, P ., The Conflicts of Interpertation : Essays in Hermeneutics, (Trans. 

WillisDomingo et al., ๑๙๗๔), pp. ๔๓-๔๔. 



๖๐ 

เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการศึกษาและอธิบายคัมภีรอ่ืนๆ ชี้ใหเห็นวา บรรทัดฐานการอธิบายความ

คัมภีรไบเบิลตามแนวเหตุผลนิยมสามารถใชเปนประทีปแหงเหตุผลสากลได คัมภีรไบเบิลมีความจริง

ทางเหตุผลและศีลธรรมท่ีเปนสากลอยูและหนาท่ีการอธิบายความหมาย คือ การหาความจริงท่ีผูเขียน

คัมภีรสนใจและเขียนแปลออกมาดวยวิธีท่ีสามารถยอมรับได 

กลุมท่ี ๓ คือ กลุมของชไลเออรมาเคอร (Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, 

ค.ศ. ๑๗๖๘-๑๘๓๔) และลูกศิษยท่ีรวมกันคิดใหมโดยเสนอใหการตีความเปนศิลปะศาสตรแหงความ

เขาใจ อันมีการกําหนดกฎเกณฑและเง่ือนไขตางๆ ท่ีจะทําใหเกิดความเขาใจได    

กลุมท่ี ๔ คือ กลุมของวิเฮลม ดิลธาย (Wilhelm Di]they, ค.ศ. ๑๘๓๓-๑๙๑๒) ท่ีเสนอ

และสนับสนุนแนวความคิดท่ีวาการตีความตามท่ีเขาใจท่ังไปนั้นสามารถใชเปนรากฐานของเทคนิควิธี

ทางมนุษยศาสตรท้ังหมดได จึงคิดหาหลักการ โครงสรางเบื้องตนท่ีจะใชเปนมาตรฐานสําหรับความ

เขาใจของมนุษย จากความเขาใจสามัญสูมนุษยศาสตรท้ังหมด เรียกวา จากสามัญสูสากล 

กลุมท่ี ๕ กลุมของมาติน ไฮเดกเกอร (Martin Heidegger, ๑๘๘๙-๑๙๗๖) และฮันส

จอรจ กาดาเมอร (Hans George Gadamer, ๑๙๐๐) เห็นวา ความเขาใจและการแปลความหมาย

เปนวิ ธีการ พ้ืนฐานของความเปนมนุษยและเสนอใหตรวจสอบทางปรากฏการณวิทยา 

(Phenomenology) ถึงมิติของความเขาใจทางภววิทยา (Ontology) ไฮเดกเกอรใชคําวา ดาซายน 

(การมีอยู ท่ีนี่และเดี๋ยวนี้ หรือความเปนมนุษย Human being Human existing) เปนเปาหมายใน

การตีความ การตีความตองมีวัตถุประสงคเพ่ือเปดเผยใหเห็นใหเขาใจถึงดาซายน จึงตองคนหา

กระบวนการความเขาใจและการแปลความหมายผานสิ่งท่ีมนุษยสามารถเขาถึงความรูโครงสรางของ

ความเปนตัวตนของมนุษยเอง 

กลุมท่ี ๖ คือ กลุมของพอล ริเกอร (Paul Ricoeur, ๑๙๑๓) แสนอแนวคิดท่ีนิยามการ

ตีความใหมีกฎเกณฑเพ่ืออธิบายความคัมภีรวา อรรถปริวรรตศาสตร หมายถึง ทฤษฎีท่ีมีกฎเกณฑอัน

ควบคุมการอธิบายความ กลาวคือ การตีความคัมภีรเฉพาะหรือสัญญะเพ่ือใหเขาใจถึงสิ่งท่ีเปนอยู

จริง๒๔                    

                                           
๒๔ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท,วิทยานิพนธปริญญาพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๔-๒๕. 



๖๑ 

๓.๔ การตีความในปรัชญาตะวันตก 

๓.๔.๑ รูปแบบการตีความ 

การตีความทางฝงตะวันตกเรียกวาทฤษฎีการตีความ นักคิดนักปรัชญาตะวันตกแตละสมัย

ไดเสนอแนวคิดการตีความไวมากมายหลายทฤษฎี แนวคิดและทฤษฎีทฤษฎีการตีความทางตะวันตก

นั้นมีความหลากหลาย ท้ังท่ีมีความเหมือนกันและความตางกันอยางไรก็ตาม จากการศึกษาของปรุตม 

บุญศรีตัน ไดสรุปแนวคิดและทฤษฎีทฤษฎีการตีความทางตะวันตกนั้นสามารถจําแนกออกเปน ๓ 

กลุมทฤษฎี คือ (๑) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (๒) กลุมท่ีเห็นวา ความหมาย

สมบูรณอยูท่ีคัมภีร และ (๓) กลุมท่ีเห็นวาความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

๑. ความหมายอยูท่ีผูส่ือความ 

ผูสื่อความ ในท่ีนี้ หมายถึง ผูพูด ผูเขียน หรือผูท่ีสื่อความหมายดวยวิธีใดวิธีหนึ่งแนวคิด

และทฤษฎีการตีวามของกลุมนี้เนนและใหความสําคัญแกผูสื่อความดังกลาว โดยเฉพาะอยางยิ่ง ความ

มุงหมาย ตั้งใจหรือเจตนารมณของผูสื่อความ ดังนั้น การแปลความหมายหรือการตีความหมายจึงตอง

คํานึงถึงเจตนารมณของผูสื่อความเปนสําคัญวาเขาตองการสื่อความหมายวาอยางไร หนาท่ีของนัก

ทฤษฎีการตีความในกรณีนี้ คือ การคนหาเจตนารมณท่ีวานั้นและหากตีความไดตรงกับเจตนารมณ

ของผูสื่อความดังกลาว จึงจะถือวาเปนการตีความท่ีถูกตอง นักทฤษฎีการตีความในกลุมนี้ แมจะมี

แนวความคิดเชนนี้ก็ตาม ถึงกระนั้น ในกลุมนี้ยังมีทัศนะท่ีแตกตางกันอยู คือ กลุมท่ีหนึ่งมีทัศนะวา

ความหมายสมบูรณอยูท่ีเจตนาของผูสื่อความและความเปนจริงทางประวัติศาสตรของคริสเตียน วูลฟ 

(Christian Wolff, ๑๖๗๙-๑๗๕๔)๗๒ และ คลาดีนีอัส (Johann Martin Chladenius)๗๓ โดยใน

กลุมนี้เปนนักปรัชญาในศตวรรษท่ี ๑๘ ไดยืนยันวา ตั้งแตมวลความรูของมนุษยไดถูกจัดใหมาอยูในรูป

หนังสือหรือคัมภีรดังเชนปจจุบัน สิ่งจําเปนตองคํานึงถึงและควรมีความเชื่อม่ัน คือ ความจริงทาง

ประวัติศาสตรในขณะท่ีคัมภีรนั้น ๆ เกิดข้ึน ท้ังท่ีเก่ียวกับขอความ เนื้อหาและความรูของผูเขียน งาน

เขียนท้ังหลายจึงเปนสิ่งท่ีสะทอนใหเห็นถึงประวัติศาสตร การศึกษาวิเคราะหงานเขียนทาง

ประวัติศาสตรนั้นควรศึกษาวิเคราะหตามเกณฑ ๓ ประการคือ 

๑) ความสมบูรณ (completeness) ของเรื่องราวในประวัติศาสตร 

๒) ความเปนจริง (truthfulness) ตามประวัติศาสตร 

๓) ความซ่ือสัตย (sincerity) ตอประวัติศาสตร 

ท้ังนี้ โดยมุงพิเคราะหถึงเจตนารมณของผูสื่อความเปนสิ่งสําคัญ ไมใหความสนใจถึง

ความหมายของเนื้อหาในคัมภีรมากนัก แนวความคิดเบื้องตนของกลุมนี้คือ คัมภีรตาง ๆ ท่ีเขียนข้ึนใน

ชวงเวลาและวัฒนธรรมอ่ืนนั้นมีความหมายท่ีแนนอนสําหรับชวงเวลาและวัฒนธรรมนั้นเทานั้น และ

อาจมีความหมายท่ีแตกตางอยางเด็ดขาด จากชวงเวลาและวัฒนธรรมปจจุบันหรือไมมีความหมาย



๖๒ 

อะไรเลยก็ได ความหมายตามคัมภีรหรือขอความแตละตอนจึงไมใชประเด็นในกรณีนี้ เพราะ

เจตนารมณของผูเขียนไมใชสิ่งท่ีแสดงถึงบุคลิกของผูเขียนเอง แตมีความสัมพันธกับรูปแบบของงาน

เขียนท่ีผูเขียนตั้งใจสรางสรรคข้ึน ทุกคําและทุกประโยคจะสื่อความหมายท่ีผูเขียนตั้งใจเสมอ ดังนั้น

การสรางระบบเก่ียวกับกฎและหลักการท้ังหลายท่ีครอบคลุมความรูท้ังหมด ตองมีรูปแบบท่ีสามารถ

แสดงใหเห็นถึงความรูดังกลาวนั้นได 

สวนกลุมท่ีสอง เปนกลุมของ ชไลเออรมาเคอร ซ่ึงไมใหความสําคัญเฉพาะตอ

เจตนารมณของผูเขียนเพียงอยางเดียว หากแตยังใหความสําคัญแกเนื้อหาของวรรณกรรมดวย เพราะ

เปนสิ่งท่ีแสดงใหเห็นความเปนตัวตนหรือบุคลิกลักษณะของผูเขียน ดังนั้น ความหมายท่ีสมบูรณ จึง

ไมไดอยูท่ีเจตนารมณของผูสื่อความเทานั้น เนื้อหาสาระท่ีเขาเสนอในงานเขียนนั้นเปนสิ่งท่ีทําใหเขาใจ

ถึงความหมายท่ีแทจริงตามท่ีผูสื่อความตองการได อยางไรก็ตาม ท้ังสองกลุมมีทัศนะรวมกันวา บริบท

ทางสังคมของผูเขียนหรือผูพูดในขณะนั้น ๆ เปนสิ่งสําคัญและตองคํานึงถึงเพ่ือจะไดเขาใจความหมาย

สมบูรณยิ่งข้ึน แตตองตระหนักอยูเสมอวา บริบทของผูเขียนกับผูอานนั้นเปนคนละบริบทกัน เพราะ

ไมเชนนั้นอาจทําใหเกิดความเขาใจผิดข้ึนได 

๒. ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร 

นักปรัชญาท่ีจัดอยูในกลุมนี้ ไดแก เซนต ออกัสตินและ พอล ริเกอร เปนตน ซ่ึงมีทัศนะวา 

ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร (Text) เรียบรอยแลว การทําความเขาใจคัมภีรตอนหนึ่ง ๆ จะชวยทําให

เขาใจคัมภีรตอนอ่ืน ๆ มากข้ึนดวย แตละวาทกรรมมีความหมายไดหลายนัย (multiple meaning) 

ไมไดมีเพียงสองความหมาย (double meaning) โดยเฉพาะการทําความเขาใจพระคัมภีรไบเบิล เซนต 

ออกัสติน ไดชื่อวาเปนนักปรัชญาคริสเตียนในยุคกลางเสนอแนวคิดวา ตองมีความเชื่อเสียกอน จึงจะ

เขาใจความหมายท่ีแทจริงของคัมภีรได หากไมมีความเชื่อจะทําใหเขาใจความหมายคลาดเคลื่อนไปได 

หมายความวา ความเชื่อ คือ บุพบทและปจจัยสําคัญท่ีสุดของการเขาใจและเขาถึงความจริงในข้ันตอนวา 

ศรัทธามากอนปญญาและเหตุผลอยางไรก็ตาม ความหมายสมบูรณอยูในคัมภีรแลวในตัวมันเอง แม

ผูอานจะมีศรัทธาหรือไมก็ตาม จะมีคนเขาไปรับรูหรือไมก็ตาม หากผูอานศึกษาและทําความเขาใจตาม

เนื้อหาคัมภีรยอมจะไดรับความหมายท่ีแทจริงนั้นไดคัมภีร หรือ ตัวบท (text) นั้นมีความหมายในตัวของ

มันเอง เปนความหมายบางอยางท่ีอยูนอกเหนือจากความตองการของผูเขียน ความหมายท่ีวานี้มาจาก

บริบทท่ีเขียนคัมภีรนั้น ๆ ผูเขียนไมสามารถจะบิดเบือนไปตามความพอใจได บริบทดังกลาวคือ 

ลักษณะรวมของภาษาและโครงสรางของภาษาท่ีมีอยูในขณะนั้น ซ่ึงไมไดมาจากผูเขียน แตเปนสิ่งท่ีมา

จากความนิยมประจําสมัยและทองถ่ิน ผูเขียน แมจะมีความคิดเห็นเปนสวนตัวอยางไรก็ตาม ก็ไม

สามารถหลีกพนจากบริบทดังกลาวได ฉะนั้น หลักการสําหรับการตีความตัวบท จึงเรียกวา หลักการแหง

ความเติมเต็ม (principle of plenitude) โดยมีหลักการกวาง ๆ วา ตัวบทหมายความทุกอยางท่ีสามารถ



๖๓ 

หมายความ จึงตองคนหาความหมายดังกลาวไดจากคัมภีรหรือผูท่ีรอบรูเชี่ยวชาญคัมภีร นอกจากนี้ หาก

อยูตางบริบทหรือตางศาสนากัน ตองศึกษาตีความจากเจาของศาสนานั้น ๆ จึงจะไดความหมายท่ีถูกตอง

และเชื่อถือได 

จอหน คริซาสทัม (John Chrysostom, ๓๔๙-๔๐๗)๗๘ไดเสนอเกณฑสําหรับการตีความ

คัมภีร ไบเบิล โดยมีเปาหมายวา ตองใชความรูท้ังหมดท่ีมีอยูมาสนับสนุนใหไดความสอดคลองกับ

คัมภีรไบเบิลท้ังหมดและแนวความเชื่อของคริสตจักรสากลท้ังหมด เกณฑท่ีวานี้ คือ ๑) คัมภีรตีความ

ตนเอง (Scripture interprets itself) ภายในกรอบของไวยากรณและบริบทประวัติศาสตร๒) อุปมา

นิทัศนทําใหความหมายไขวเขวได เพราะหาหลักเกณฑท่ีแนนอนไมได 

ดังนั้น โดยแนวคิดนี้ จึงไมมีสิทธิ์จะตีความพระคัมภีรไบเบิลไดตามใจชอบ หากจะตอง

ตีความคัมภีร ตองตีความตามกรอบนี้ คือ ใหคัมภีรตีความตัวพระคัมภีรเอง หรือหากจะใชวิธีการ

ตีความแบบการเปรียบเทียบตองอยูในกรอบความคิดนี้ เพราะทุกตอนของพระคัมภีรลวนมีกฎเกณฑ

เวลาตองการเปรียบเทียบ พระคัมภีรจะบอกใหตีความเชิงเปรียบเทียบเฉพาะตอนนั้นเทานั้น เพ่ือ

ปองกันมิใหตีความโดยไมมีกฎเกณฑ หรือหากตีความดวยอุปมานิทัศนตามใจชอบโดยไมมีเกณฑใด ๆ 

แลว จะทําใหหลงทิศทางและตีความหมายกันอยางไรทิศทาง 

มารติน ลูเธอร (Marin Luther, ๑๔๘๓-๑๕๔๖) เปนอีกผูหนึ่งในฐานะเปนผูนําคริสตจักร

ปฏิรูป (นิกายโปรเตสแตนต) ท่ีไดยืนยันวา พระคัมภีรเทานั้น มีอํานาจชี้ขาดความหมายของพระ

คัมภีร โดยเสริมวา อํานาจชี้ขาดของพระคัมภีรมาจากความหมายตามตัวอักษร และตองพิจารณา

ควบคูไปกับขนบธรรมเนียม เรียกวา หลักการคัมภีรตีความตัวเอง โดยใหศึกษาทําความเขาใจพระ

คัมภีรโดยอาศัยเนื้อหาจากคัมภีรเทานั้น 

เชนเดียวกับท่ี ฟลาซิอัส ไดอางถึงหลักการ ๒ ประการซ่ึงเปนหลักการสําคัญเพ่ือการ

พัฒนาอรรถปริวรรตศาสตรในเวลาตอมา คือ (๑) ถายังไมเขาใจคัมภีรอยางถองแท ภาวะเชนนี้ ไมได

หมายความวา คริสตจักรควรกําหนดใหมีการแปลความภายนอกเพ่ือเขาใจคัมภีร เพราะการแปล

ความหมายเปนเพียงการสื่อความรูท่ียังไมพอเพียงและการกระทําอยางผิด ๆ ถูก ๆ ของผูแปลความ

ท้ังหลายเทานั้น (๒) ตามความเห็นของนักปฏิรูปคนอ่ืน เชน ลูเธอร และ เมลันชธัน (Melanchthon, 

๑๔๙๗-๑๕๖๐)๘๑ คัมภีรมีเนื้อหาท่ีมีความสอดคลองและความตอเนื่องในตัวคัมภีรเองอยูแลว ผู

ตีความจึงควรอธิบายแตละตอนของคัมภีรเพ่ือใหเห็นความตอเนื่องท้ังหมดของคัมภีร 
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๓. ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

การตีความกลุมนี้เปนความเคลื่อนไหวของนักปรัชญาการตีความในหลังยุคใหม จัดอยูใน

กลุมอัตถิภาวนิยม มีแนวความคิดท่ีเนนและใหความสําคัญแกมนุษย โดยเชื่อวา มนุษยมีสิทธิและ

เสรีภาพโดยธรรมชาติ จึงใหความสําคัญแกศักยภาพดังกลาวของมนุษย ดังนั้น การตีความ มนุษย

สามารถตีความ ทําความเขาใจไดอยางอิสระ ซ่ึงอาจจะตรงหรือไมตรงกับเนื้อหาในคัมภีรหรือกับ

เจตนารมณของผูเขียน ผูสื่อความก็ได โดยแนวคิดนี้ การท่ีผูอานไดอานและตีความออกมาเชนไร ถือ

วามีความถูกตองตามทัศนะของผูนั้น เรื่องเดียวกัน ผูอานหลายคนอาจมีการตีความและตกผลึกเปน

ความเขาใจตางกันได ตามทฤษฎีนี้ ไมถือวา ทัศนะท่ีตางกันนั้นผิด แตใหยอมรับความตางกันนั้น 

ทฤษฎีนี้จึงตั้งอยูบนหลักการท่ีวาความหมายสมบูรณข้ึนอยูกับผูอาน ดังนั้น ผูอานเม่ืออานแลวได

ตีความหมายออกมาเชนไร ใหถือวา ไดความหมายถูกตองเชนนั้น ทฤษฎีนี้จึงเปดกวางใหตีความได

หลากหลาย ไมผูกขาดความถูกตองไวแตผูเดียว และใหยอมรับความเห็นตางของกันและกันได 

นอกจากนี้ ผูอานเรื่องเดียวกันหลายครั้ง ครั้งแรก อาจไดความรูความเขาใจอยางหนึ่ง และเม่ืออาน

ครั้งท่ีสอง หรือครั้งตอ ๆ ไป อาจไดความรูความเขาใจเปนอยางอ่ืนอีกไมมีสิ้นสุด และไมมีจุดจบ ผูสื่อ

ความก็ดี เนื้อหาคัมภีรก็ดีเปนแหลงความรูท่ีเปดโอกาสใหผูอานไดคนหาความรูอยางไมจํากัด ดังนั้น 

ตามทฤษฏีนี้ เจตนารมณของผูเขียนหรือผูสื่อความ จึงไมใชประเด็นท่ีตองใหความสนใจมากนัก สิ่ง

สําคัญตองใหไดความหมายใหมจากความหมายเดิมซ่ึงอาจเปนความหมายท่ีอยูนอกตัวคัมภีร และ

นําไปสูการปฏิบัติไดผลจริงมากกวา แมวาการตีความหมายตามนัยนี้จะเปนการตีความของปจเจก 

และขาดความเปนปรวิสัย คือ ทําใหตระหนักรวมกันไมไดก็ตาม แตการตีความลักษณะนี้ยอมเกิดผลดี

ตอผูอานท่ีตีความไดเชนนั้นเพราะนั่นคือ ผูอานสามารถปฏิบัติไดจริงตามท่ีเขาใจนั้น การทําไดเชนนี้ 

จึงถือวาเปนประโยชนสําหรับตัวเขาเอง แตก็เสี่ยงตอการเขาใจผิดไดและอาจมีผลตอสังคมดานลบได

เชนกัน นักปรัชญากลุมนี้ อาทิ กาดาเมอร ซารตร (Sartre)๒๕  

๓.๔.๒ รูปแบบการตีความของนักปรัชญาท่ีสําคัญ นอกจากการนําเสนอการตีความ

ตะวันตกท่ีเปนกลุมแลวผูวิจัยยังไดเลือกท่ีจะศึกษาการตีความของนักปรัชญาตะวันตกท่ีสําคัญๆ บาง

ทานดวย ดังนี้ คือ  

 

 

                                           
๒๕ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคาระหการตีความหลักธรรมของเชอเกียม ตรุปะ,        

หนา ๕๖-๖๑. 
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๑. การตีความแบบความรูสองแควหรือทฤษฎีสอมของ เดวิด ฮูม (๑๗๑๑-๑๗๗๖)  

เดวิด ฮูม ไดชื่อวาเปนนักกฎหมายท่ีหันมาเอาดีทางปรัชญา แตกลับไดดีเพราะเขียน

หนังสือประวัติศาสตรของประเทศอังกฤษ เขาเกิดเม่ือวันท่ี ๒๖ เมษายน ค.ศ. ๑๗๑๑ ท่ีเมืองอีดิน

เบิรก ประเทศสกอตแลนด และถึงแกอสัญกรรมดวยโรคมะแรงในป ค.ศ. ๑๗๗๖ รวมอายุได ๖๕ ป 

เขาเขียนหนังสือหลายเลม เชน (๑) ตําราธรรมชาติของมนุษย (Treatise of Human Nature) (๒) 

บทคัดยอตําราธรรมชาติของมนุษย (An Abstract of a Treatise of Human Nature) (๓)        

การสืบคนเก่ียวกับหลักศีลธรรม (An Enquiry concerning Principles of Morals) (๔) 

ประวัติศาสตรจักรภพอังกฤษ (History of Great Beitain) (๕) การเสวนาเก่ียวกับศาสนาธรรมชาติ 

(Dialogues concerning Natural Religion) แตหนังสือชื่อ ประวัติศาสตรของเมืองอังกฤษ ซ่ึงเขา

เขียนขณะเปนทูตอยูสถานทูตอังกฤษในประฝรั่งเสสกลับขายดีท่ีสุด ทําใหเขาเปนเศรษฐีข้ึนมาใน

พริบตา เขาเปนเพ่ือนกับ Adam Smith โดยเขาท้ังสองคนคิดเหมือนกันวา การคาเสรีระหวาง

ประเทศจะกอใหเกิดประโยชนดวยกันท้ังสองฝาย อัลเบิรต ไอสไตน ไดรับอิทธิพล ความคิดในเรื่อง

ทฤษฎีสัมพันธภาพ ท่ีมีแนวความคิดวา กาลเทศะเปนสิ่งท่ีเคลื่อนไหวไมอยูนิ่ง ณ ประเทศฝรั่งเศส ฮูม

ไดรูจักกับรุสโซ (Rousseau) เพราะเขาชอบทฤษฎีการเมืองของรุสโซละชวยเหลือเรื่องเงินแกรุสโซ

เพ่ือทําการปฏิวัติสังคมการเมืองของฝรั่งเสส 

คําคมของเขาคือ ความผิดพลาดทางศาสนาเปนเรื่องอันตราย แตความผิดพลาดทาง

ปรัชญาเปนเรื่องนาขัน (Errors in Religion are dangerous, Those in philosophy only 

ridiculous.) เขาถูกขับออกจากเปนอาจารยในมหาลัยเพราะเขาสงสัยในความมีอยูของพระเจา ท้ังนี้

อันเนื่องมาจากคติบท (Maxim) ของเขาท่ีวา ไมมีหลักฐานท่ีมีน้ําหนักเพียงพอสําหรับยืนยันสิ่ง

มหัศจรรย (ของพระเจา) ยกเวนแตความผิดพลาดของหลักฐานนั้นเปนสิ่งมหัศจรรยเสียยิ่งกวาสิ่งท่ีมัน

พยายามสรางข้ึน เขายังมีแนวความคิดวา มนุษยเราลวนแตดําเนินชีวิตดวยแรงขับของกิเลสตัณหา

มากวาเหตุผล 

การตีความเชิงปรัชญา ในเชิงปรัชญาเขามีอุปการคุณตอคานทอยางมาก เพราะคานทเคย

พูดวา ฮูมทําใหเขาตื่นจากความเชื่อท่ีวาความรูทุกอยางตั้งอยูบนฐานของเหตุผล (Awakening me 

from my dogmatic slumber) แนวคิดเรื่อง ความรูสองแคว หรือ สอมของฮูม หรือกับดักของฮูม 

(Hume’s Fork) จัดเปนทฤษฎีการตีความท่ีถูกกลาวขวัญและมีอิทธิพลตอปฏิฐานนิยมเชิงตรรกะดวย 

โดยเขาเชื่อความรูท่ีตกผลึกของเรามาจาก ๒ แหลงเหลานี้ คือ (๑) ความประทับใจ (Impressions) 

(๒) มโนคติ (Idea) ความประทับใจเกิดจากประสบการณโดยตรง แตแนวคิดหรือมโนคตินั้นไมใชอะไร

อ่ืนท่ีนอกเหนือไปจากเปนเพียงความจําไดของความประทับใจอีกท่ีหนึ่ง ดังนั้น เขาจึงสรุปวา ความรูท่ี

ไดจากประสบการณนาเชื่อถือมากกวาความรูท่ีไดจากเหตุผล เขาถือวาสมมติฐานทางเหตุผลบางอยาง



๖๖ 

ไมมีอยูจริง โดยเขายกตัวอยางไดอยางนาฟงวา แนวคิดเรื่องนางเงือกผสมผสานกันไดอยางพอดีความ

ประทับใจในเรื่องปลาและผูหญิง จึงทําใหเกิดจินตนาการเรื่องนางเงือกข้ึนมา แตเงือกจริงๆ ไมมี ใน

ทํานองเดียวกัน แนวความเชื่อเรื่องนรกสวรรคก็ยังเปนเรื่องจินตนาการตราบใดท่ียังพิสูจนไมไดวามีอยู

จริง สิ่งนั้นก็เปนเพียงจินตนาการหรือการใชเหตุผลสรางเรื่องข้ึนมา นอกจากฮูมจะทายทายความเชื่อ

ทางศาสนาแลว เขายังทาทายกฎทางวิทยาศาสตรท่ียอมรับกันดวย เชนแนวคิดเรื่องแรงโนมถวง 

(Law of gravity) และกฎแหงเหตุและผล (Law of cause and effect) โดยเขาอางเหตุผลวา บาง

คนไดเคยเห็นแตวัวสีน้ําตาล เขาจึงคิดวาวัวทุกตัวตองเปนสีน้ําตาล ซ่ึงเขาคิดวาไมจําเปนเสมอไป 

แนวความคิดแบบ การตีความสองแคว (Hume’s Fork) หรือ ไมตายของฮูม (ตาม

ตัวอักษร หมายถึง สอมหรือสอมท่ีมีสองงาม) ฮูมใชเปนเครื่องมือจิ้มลงไปบนขอท่ีตองการตรวจสอบ

วามีความหมายหรือไม ถาขอความใดมีความหมายสอมของเขาก็จะจิ้มมันข้ึนมาได มันตองติดมากับ

ขาใดขาหนึ่งของสอมเสมอ ถาจิ้มไมติดสักขา ก็แสดงวาขอความนั้นไมมีความหมาย ดังนั้นฮูมมี

ความเห็นวาขอความท่ีไมติดขาสอมนี้สมควรถูกเข่ียใหพนถนนความรูและไมควรเสียเวลาพิจารณา

โตแยง ฮูมกลาวสรุปความคิดของเขาไววา เม่ือเราหยิบหนังสือในหองสมุดข้ึนมาเลมหนึ่ง ไมวามันจะ

เปนหนังสือปรัชญา เทววิทยา หรืออะไรก็ตาม ขอใหเราตั้งคําถามวา หนังสือ เลมนั้นมีตรรกวิจารณ

หรือการใหเหตุผลทางทฤษฎีใดๆ ท่ีเก่ียวของกับปริมาณหรือจํานวนบางหรือไม (ตอบไดวา) ไมมีเลย 

(หรือ) มีตรรกวิจารณในแนวปฏิบัติหรือการใหเหตุผลเชิงประจักษหรือไม (ตอบวา) ไมมีแนนอน ถา

เชนนั้นก็จงเผามันท้ิงเสีย เพราะมันมันไมไดเปนอะไรมากไปกวาคําพูดท่ีสวยหรูท่ีเปนมายาและชวนให

เราหลงเชื่อเลย ทฤษฎีสอมของฮูมมีดังนี้ 

๑) สอมขาแรก คือ ขอความหรือถอยแถรงท่ีเปนความสัมพันธระหวางมโนภาพ 

(Relations of Ideas) ไดแกขอความท่ีความหมายของมันถูกกําหนดดวยความหมายของมโนภาพท่ี

สัมพันธกันในขอความ และความหมายของมันคงเดิมไมเปลี่ยนแปลงตราบเทาท่ีมโนภาพในขอความ

นั้นยังมีความหมายเดิม ขอความประเภทนี้มี ๔ แบบคือ ความคลายคลึง การเปรียบเทียบเชิงปริมาณ

หรือจํานวน การเปรียบเทียบคุณสมบัติ และความขัดแยง ขอความประเภทนี้สวนใหญไดแกขอความ

ทางคณิตศาสตร เชน เจ็ดคูณดวยหา เทากับสามสิบหา มุมภายในของสามเหลี่ยมรวมกันเทากับมุม

ฉาก หรือขอความประเภทท่ีเรารูความจริงของมันทันที (Intuition) โดยไมตองมีการพิสูจน เชน 

วงกลมไมใชสี่เหลี่ยม จะเห็นไดวา เรากําหนดมโนภาพแลวจึงไมตองพิสูจน (ตางจากขอความท่ีพิสูจน

ไมได) หรือจะพิสูจนก็ไดโดยดูความตรงกันระหวางขอความกับมโนภาพ 

๒) สอมขาท่ี ๒ คือ ขอความหรือถอยแถลงท่ีเก่ียวของกับขอเท็จจริง ขอความ

ประเภทนี้เราพิสูจนไมได ดังนั้น การปฏิเสธมันดวยคําพูดจึงไมเปนการขัดแยงตัวเอง และขอความท่ีท่ี

ปฏิเสธหรือตรงกันขามกับขอความชนิดนี้ก็เปนสิ่งท่ีเราจินตนาการเขาถึงมันได และไมอาจพิสูจนวามัน



๖๗ 

เปนเท็จได โดยท่ัวไปคําวาขอเท็จจริง ท่ีฮูมใชมิใชขอเท็จจริงตามความหมายธรรมดาตองระวังเพราะ

มันงายตอการเขาใจผิด สําหรับฮูมแลว คําวา ขอเท็จจริง มักหมายถึงสิ่งท่ีไมปรากฏ เปนสิ่งท่ี

คาดหมายหรือสรางจากความทรงจํา และเชื่อวามันจะเปนขอเท็จจริงตอไป ท้ังท่ีพิสูจนไมไดวามัน

ทําไมจะตองเปนจริงเชนนั้น เชน พรุงนี้เชาดวงอาทิตยจะข้ึน มีคาเทากับ พรุงนี้เชาดวงอาทิตยจะไม

ข้ึน 

สอมของฮูมอธิบายเพ่ิมเติมไดดังนี้ วิธีการแหงความรู ความรูเกิดจากความประทับใจ 

เรียกอีกอยางหนึ่งวา ความรูเชิงสังเคราะหท่ีไดหลังประสบการณ (Syntthetic A Posteriori 

Knowledge) คือ เราเรียนรูหลังประสบการณ ความรูชนิดนี้อาจผิดได ถาเราพิสูจนไดวาไมไดเปน

เชนนั้นอีกตอไปแลว เชนประโยควา โลกมีพระจันทรเพียงดวงเดียว เรายอมรับกันมานานเพราะเรา

เห็นอยูทุกวันวาพระจันทรมีดวงเดียวตอนกลางคืน แตความจริงท่ีคนพบทางดาราศาสตรคือมีหลาย

โลกและหลายดวงจันทรและโลกแตละดวงอาจมีหลายดวงจันทรได ความรูท่ีไดนี้ถือวาเปนความรูใหม

ท่ีเกิดจากการสังเคราะหผานประสบการณ ประสบการณเทานั้นจะบอกเราไดวาจริงหรือไมจริง โดย

อาศัยวิธีทางดาราศาสตร ถึงโลกจะมีดวงจันทรเปนบริวารสักก่ีดวงก็ตาม ความรูท้ังหมดเปนเรื่อง

ความรูเก่ียวกับขอเท็จจริง (Facts)  

แตมีขอความอีกประเภทหนึ่งท่ีไมผานประสบการณแตเปนจริงหรือไมเปนจริงโดย

อาศัยการหาเหตุผลดวยการคิดตามหลักเหตุผลลวนๆ เชนพอเปนผูชาย หรือ คนโสดเปนคนไม

แตงงาน ประโยคท้ังสองนี้ รูไดดวยการคิดตามภาษาดวยเหตุผลวา  คนท่ีเปนพอไดตองเปนผูชาย ถา

เปนผูหญิงตองเปนแมเทานั้น และคนท่ีแตงงานตองมีคูครอง ซ่ึงเปนประโยคตรรกะท่ีประโยค

ภาคขยายคือคําวาผูชาย และไมแตงงาน ปรากฏอยูแลวในภาคประธานคือพอและคนโสด ความจริง

ทางเหตุผลเหลานี้ไมตองอาศัยการพิสูจนดวยการตามไปดู แตอาศัยเพียงคิดก็เขาใจได ฮูม เรียกวา 

ความรูเชิงวิเคราะหกอนประสบการณ (Analytic a Priori Knowledge) จัดเปนความรูท่ีเปนจริง

หรือไมเปนจริงตามคํานิยาม (True or False by definition) ความรูนี้อาจไมจริงได เชน ประโยค

พญานาคบินได หรือนางเงือกสาว หรือหนวดเตาเขากระตาย เปนตน โดยสรุปคํานิยามจะเปนจริง

หรือไมเปนจริงเปนเรื่องท่ีรูไดดวยเหตุผลเทานั้น สําหรับฮูมแลว ความรูเชิงสังเคราะหท่ีไดรับหลัง

ประสบการณ (Syntthetic A Posteriori) เปนความรูท่ีนาสนใจมากกวาความรูเชิงวิจัยท่ีไดรับกอน

ประสบการณ (Analytic a Priori) ดังนั้น ฮูมจึงถูกเรียกในเชิงญาณวิทยาวาเปนนักประจักนิยม หรือ

ประสบการณนิยม ท่ียึดม่ันในสาระสําคัญของความเปนประจักษนิยมแท นักประจักษนิยมท่ีแทจริงคือ

ผูถือวาความรูแทตองไดรับมาจากประสบการณเทานั้นและในแงอภิปรัชญานักประจักษนิยมตองเชื่อ

วาสสารเทานั้นท่ีมีอยูจริง จิตไมมีอยูจริง ซ่ึงตางจากจอรน ล็อค (John Locke) และ จอรจ เบอกเลย 

(George Berkley) ซ่ึงจัดวาเปนนักประจักษนิยมดวยกัน แตพวกเขาไมซ่ือสัตยตอปรัชญาประจักษ

นิยมเหมือนเดวิด ฮูม เพราะท้ังล็อคและเบอกเลย ในท่ีสุดหันมายอมรับเรื่องความรูบางอยางไดมาจาก



๖๘ 

การนึกคิดและยอมรับความมีอยูอยางแทจริงของจิต หรือ อสสาร ซ่ึงตรงกันขามกับสสาร ถึงเดวิด ฮูม

จะเปนท่ียอมรับจากคนอ่ืนวาเปนนักประสบการณนิยมพันธแทหรือตนตํารับ แตฮูมก็ยังทรยศตอ

แนวคิดเรื่องประจักษนิยมของเขา ดวยการสรภาพประสบการณยังเชื่อไมไดอยูนั่นเอง เพราะอะไรก็

ตามท่ีดูเหมือนวาท่ีแนนั้นท่ีแทเปนความบังเอิญ เชน เราเชื่อวาดวงอาทิตยข้ึนทางทิศตะวันออก 

เพราะวาเราสังเกตเห็นวามันข้ึนทางทิศตะวันออกในอดีตมาตลอด เราจึงเหมาเอาวามันจะตองข้ึนทาง

ทิศตะวันออกอีกในอนาคตตลอดไป โดยมีหลักวาปจจุบันก็คืออนาคตของอดีต ดังนั้น ปจจุบันของ

อนาคตยอมเหมือนปจจุบันของอดีต 

อิทธิพลของทฤษฎีความรูสองแควหรือสอมของเดวิด ฮูมท่ีมีตอนักคิดสําคัญๆ เชน 

เบอรทรัล รัสเซล จี อี มัวร และสํานักปฏิฐานนิยมเชิงวิทยาศาสตร 

๒. การตีความตัวบทหรือคัมภีรเปนสําคัญ หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีตํารา ของกา

ดาเมอร (Hermeneutics of the text) (Hans Georg Gadamer ๑๙๙๐-๒๐๐๒) วิธีนี้เรียกอีกอยาง

หนึ่งวา การตีความแบบวิภาษวิธี (Dialectic Hermeneutics) เพราะเนนปฏิสัมพันธระหวางผูตีความ

กับตําราหรือตัวบทเพ่ือใหได ความเขาใจใหมในเรื่องตัวตนท่ีแทจริง (A new Philosophy of 

Subject) เปนตัวตนใหมแบบ ชีวิตและโลก (Life-World) ท่ีไฮเดกเกร บอกวาเปนตัวตนทีประกอบ

ไปดวยความลําเอียงและชีวิตและโลกท่ีกอใหเกิดความรูตอไปได เปนความลําเอียงท่ีมีประโยชน ทําให

เกิดความหมายอยางไมมีท่ีสิ้นสุด กาดาเมอรตอยอดแนวคิดของไฮเดกเกอรดวยประโยควา การเขาใจ

คือการตีความ (Understanding was Hermeneutics) โดยเขสรุปหลักการตีความไวในหนังสือ 

ความจริงและวิธีการ (Truth and Method) ไว ๓ ประการคือ ประการแรก ความจริงท่ีไดจากการ

ตีความไมใชอัตโนมติท้ังหมด เหมือนกับความงามในศิลปะไมไดเปนอัตวิสัยลวน กลาวคือความเขาใจท่ี

ไดจากการอานตัวบทหรือคัมภีรหรือตําราไมใชเปนเรื่องสรุปรวบยอดตามความเขาใจของของตนเอง

ฝายเดียว ตรงกันขามตัวบทนั้นๆ มีอิทธิพลตอความเขาใจของเรามากกวา เรียกวาหนังสืออานเรา 

ไมใชเราอานหนังสือ หรือกีฬาเลนเราไมใชเราเลนกีฬา เราเลนไปตามกฎเกณฑของกีฬานั้นๆ การชื่น

ชมศิลปะก็เหมือนกันความงามในศิลปะสะกดเราไมใชเราหลงคิดเองวาศีลปะนั้นงาม ในขอนี้กาดา

เมอรสรุปวา ความหมายของตัวบทสามารถไดเกินความตั้งใจของผูแตงตัวบทนั้น ประการท่ีสอง ความ

เชื่อเดิม (Pre-understanding) ไมไดเปนอุปสรรคตอความเขาใจใหม ซ่ึงไมเห็นดวยกับไฮเดกเกอรซ่ึง

ถือวาความรูใหมนั้นครึ่งหนึ่งเจือดวยความเชื่อเดิม ความเชื่อเดิมในท่ีนี้หมายถึงประวัติศาสตรและ

วัฒนธรรมทางความเชื่อหรือประเพณี (Tradition) ซ่ึงเทียบไดกับเทวรูปของฟรานซิส เบคอล 

(Francis Becon) ตัวอยาง ชาวคริสตโดยท่ัวไปเม่ือเขาศึกษาหนังสือท่ีนักบุญออกัสตินเปนผูแตง 

สําหรับไฮเดกเกอร ความเขาใจของชาวคริสตนั้นครึ่งหนึ่งเปนความเชื่อเดิมของเขา แตกาดาเมอร เขา

สามารถเขาใจหนังสือมากกวาผูแตงเสียดวยซํ้า อีกตัวอยางหนึ่ง ไฮเดกเกอรถือวาถาชาวคริสตท่ีศึกษา

พุทธศาสนา ความเขาใจพุทธศาสนาของเขาครึ่งหนึ่งจะผสมกับความเชื่อแบบคริสต แตกาดาเมอรไม



๖๙ 

เห็นดวย ขาถือวาชาวคริสตสามารถเขาใจพระพุทธศาสนาไดเต็มท่ีเหมือนชาวพุทธตามการตีความ

แบบหลอมละลายขอบฟาแหงความรู (Fusion of Horizon) และการตีความแบบวิภาษวิธี 

(Diaiectic) ซ่ึงจะกลาวไปขางหนา ประการท่ีสาม กาดาเมอรกลาววา ความเปนจริงท่ีเราสามารถ

เขาใจไดคือภาษา (Being that can be understood is languge) ภาษาไมไดเปนเพียงเครื่องมือ

สื่อสารใหเราเขาใจความเปนจริงเทานั้น แตภาษาคือความเปนจริง คําวาภาษาในท่ีนี้มีความหมายรวม

ไปถึงการเขียนดวย กาดาเมอรจึงกลาววา การยึดโยงอยูกับภาษาศาสตร กลาวคือสรรพสิ่งท่ีมี

โครงสรางทางภาวะท่ีเปนประจําหรือมีเอกลักษณของมันเอง เราตองเขาใจภาษาหรือเอกลักษณนั้น 

จึงจะถือวาความเขาใจของเราถูกตองตรงกับธรรมชาติของสิ่งนั้น ประเด็นท่ีวาภาษาเปนไดท้ังความ

จริงและเครื่องมือใหเขาถึงความจริงทําใหแนวคิดการตีความของกาดาเมอรเปนทฤษฎีท่ีประสานการ

ตีความในฐานะเปนท้ังวิทยาศาสตรและมนุษยศาสตร จัดไดวาศาสตรแหงการตีความถึงความเปน

ศาสตรสากลในทฤษฎีของกาดาเมอรนี้ 

การตีความการหลอมละลายขอบฟาแหงความรู (Theory of the Fusion of Horizon) 

กาดาเมอรพยายามแกไขปญหาเรื่องของฟาของการตีความท่ีดิเทยไดท้ิงไว โดยเสนอทฤษฎีหลอม

ละลายขอบฟาแหงความรู (Theory of the Fusion of Horizon) ซ่ึงมีสาระสําคัญวาเรามีขอบฟา

ของเรา ประวัติศาสตรแตละยุคแตละสมัยก็มีขอบฟาเปนของตน กอใหเกิดวงกลมหรือวัฏฏจักรแหง

การตีความ (Hermeneutics circle) ซ่ึงกิน ๒ ขอบฟาเม่ือเราอานตัวบทเขียนใดก็ตาม ตัวบทนั้นมี

ขอบของมัน ผูอานก็มีขอบของตน ขอบของผูอานเปนความเขาใจลวงหนา (Pre-Understanding) คือ

ความเขาใจทุนเดิมท่ีมีอยูกอนอานตัวบทเขียน ครั้งอานตัวบทเขียนใด ขอบของตัวบทนั้นก็จะ

ผสมผสานเขากับความเขาใจลวงหนา พรอมท่ีจะกระตุนใหเกิดความเขาใจของผูอาน 

ขอบฟาคือกระบวนทัศนอันเกิดจากความเขาใจลวงหนาหรือศรัทธาท่ีเปนทุนเดิมของ

ตนเอง ไมวาจะเปนขอบฟาของผูเขียนหรือขอบฟาของผูอานสําหรับคัมภีรไบเบิลชาวคริสตเม่ือ

ตองการตีความยังเพ่ิมของน้ําพระหฤทัยของพระเปนเจาเขามาอีกขอบหนึ่งดวย ชาวพุทธก็

เชนเดียวกัน เม่ือตองการตีความตามหลักขอบฟาตองเพ่ิมขอบแหงพระธรรมเขามาดวย ขอบฟาเปน

สิ่งท่ีเราตองยอมรับและตองเขาใจและตีความ วิธีปรากฏการณเสนอวิธีทําใหขอบฟาเปนขอบฟาท่ีไม

ลําเอียง โดยชักชานและแนะวิธีใหเจาของขอบฟาวางใจเปนกลางใหไดมากท่ีสุด การเขาใจและตีวาม

ตีความตัวบทก็ดีหรือสรางสรรคศิลปกรรมก็ดี เหมือนเลนเกม คือเกิดเหตุการณเชิงภววิทยา 

(Ontological event) ข้ึนคือผูตีความถูกดูดเขาไปสูขอบของตัวบทและกลายเปนสวนหนึ่งของบอบ

นั้น กลาวคือ กลาวคือจะมีการเปลี่ยนและปรับกรอบของผูตีความ โดยรับเอาสวนหนึ่งของมันมาขยาย

ขอบของตนออกไป ยิ่งเปนตัวบทคัมภีรซ่ึงผูตีความมีศรัทธาดวยแลว การถูกดูดเขาเชนนี้จะเพ่ิมทวีคูณ 
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กาดาเมอรสรุปตอความคิดของไฮเดกเกอรวา วิธีการตีความของไฮเดกเกอร มิไดเปนเพียง

วิธีตีความเทานั้น แตยังเปนวิธีเสวนาระหวางอดีต (บริบทท่ีเขียนขอความ) กบปจจุบัน (บริบทท่ี

ตีความหมายขอความ) ระหวางบทเขียนหรือตํารา (Text) กับผูตีความโดยแตฝายมีบริบทของตน และ

การตีความทําใหเกิดการผสมผสาน (Fusion) ระหวางบริบทท่ีขอบฟาข้ึน สื่อท่ีทําใหเกิดเสวนาเชนนี้ก็

คือภาษา ภาษาจึงมิเปนเพียงเครื่องมือระบายความรูสึกนึกคิดเทานั้น แตยังเปนแหลงเก็บวัฒนธรรม

และอดีต ภาษายังเปนตัวพูดถึงอดีตและวัฒนธรรม ทําใหผูใชภาษาอยูในกระแสแหงประวัติศาสตร

และวัฒนธรรม อยางเชน คัมภีรไบเบิลยอมเปนสื่อเสวนาระหวางพระเจากับผูอานในปจจุบัน โดยมี

บริบทของผูเขียนเปนกุญแจดอกสําคัญท่ีจะไขใหเขาใจน้ําพระทัยไดลึกซ้ึง 

๓. การตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสราง

ทางภาษาของเดอรริดา (Deconstructionism) (Derrida ๑๙๓๐-๒๐๐๔) 

เดอรริดาเปนบุตรของครอบครัวยิวชาวอัลจิเรีย ไดรับปริญญาในระดับบัณฑิตศึกษาท่ีกรุง

ปารีสฝรั่งเศษ เขาสอนปรัชญาท่ีมหาวิทยาลัยโซบอน (Sorbonne) กรุงปารีสในระหวางป ๑๙๖๐-

๑๙๖๔ ตอมาเขาไดรับการแตงตั้งเปนศาสตราจารยดานปรัชญาอยูในมหาวิทยาลัยแคริฟอเนีย 

(University of California) ในอเมริกา ณ ท่ีมหาวิทยาลัยแหงนี้เขาสอนภาษาฝรั่งเศสและวรรณคดี

เปรียบเทียบดวยชวงป ๑๙๖๐ เดอรริดาเริ่มเปนท่ีรูจักในหมูนักวิชาการเพราะเขามักจะตีพิมพงาน

เขียนหลายเรื่องในวารสารชื่อ เทลคูเอล (Tel Quel) เม่ือป ๑๙๖๕ เขาตีพิมพบทความวิจารณหนังสือ

เก่ียวกับประวัติศาสตรและหลักการเขียนลงในวารสารชื่อ วิจารณ (Critique) จนเปนท่ีกลาวขวัญกัน

ท่ัว และเขาไดใชผลงานของเขาชิ้นนี้เปนฐานในการเขียนหนังสืออีกเลมหนึ่งซ่ึงเปนท่ีรูจักกันดีชื่อ 

ไวยากรณวิทยา (Of Grammatology) ถาดูแนวคิดของเดอรริดาตองดูท่ีการนําเสนอเหตุผลเชิงโตแยง

ในทฤษฎี รื้อโครงสรางของเขา เปนท่ีทราบกันดีวาเดอรรีดากลายเปนผูท่ีมีชื่อเสียงในอเมริกาดวย 

ปรัชญาการรื้อโครงสราง (Philosophy of Deconstruction)  

กําเนิดพัฒนาการทฤษฎีการรื้นโครงสราง อาจกลาววาจุดรวมของเดอรริดากับริเคอรคือ

นักตีความท้ังสองถือวาตัวบทท่ีเปนขอเขียน (Written text) สําคัญกวาตัวบทท่ีเปนถอยคําพูด 

(Verbal text) แตนักตีความท้ังสองตางกันตรงท่ีริเคอรเนนการหาความหมายและความเขาใจจาก

สวนท่ีปรากฏ (Presence) ของขอเขียน แตเดอรริดาเนนสวนท่ีไมปรากฏ (Absence) ของตัวบทท่ี

เปนขอเขียน พูดอีกนัยหนึ่งเขาไมตองการเปดเผย ความหมาย (Meaning) ของตัวบท แตตองการ

เปดเผยสวนท่ีไมมีความหมาย (Unmeaning) ของตัวบทนั้น เชน สมมติวามีตัวบทหนึ่งหนากระดาษ

นับบรรทัดไดประมาณสามสิบหาแถว ถามวาความหมายของตัวบทอยูท่ีไหน คนท่ัวไปจะตอบวา 

ความหมายของตัวบทอยูท่ีขอความหรือตัวอักษรแตละบรรทัดท่ีปรากฏอยูบทหนากระดาษนั้น แตเด

อรริดาจะตอบวาความหมายอยูท่ีขอบกระดาษซ่ึงเปนท่ีวางจากตัวอักษรและระหวางบรรทัดซ่ึงไม
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ปรากฎตัวอักษร อีกตัวอยางหนึ่งคนท่ัวไปมักใหความหมายกับคําวาชีวิต จิตใจ และความสวาง เปน

ตน แตเดอรรีดาใหความหมายกับความตาย รางกาย และความมืด เปนตนแนวคิดชนิดนี้จัดเปน

แนวคิดเชิงวิพากษอุดมการณ (Ideology-Critique) เรียกวา การรื้อโครงสราง (Deconstruction) 

และแนวคิดการรื้อโครงสรางของเขาถือวาเปนตัวแทนของแนวคิดยุคใหม (Posmodernism) และเรียก

อีกอยางหนึ่งวา หลังโครงสรางนิยม (Poststurcturalism) เพราะเขาทําการรื้อโครงสรางแนวคิดเกาๆ 

ของพวกยุโรปหรือตะวันตก จึงเปนท่ีมาของทฤษฎีการรื้อโครงสรางนิยม (Deconstructionism) ทฤษฎี

นี้มีลักษณะเปนการกระตุนใหคิดหรือสะกิดใหฉุกคิดในทุกๆเรื่องท่ีเปนอดีต ไมใชการลบลางแนวคิดเดิม

อยางท่ีเรามักจะวิจารณกัน 

การตีความนี้ มีหลักการเบื้องตนอยูวา ตองรื้ออกเปนชิ้นๆ (Deconstruction) แลว

ประกอบกันข้ึนใหม (Reconstruction) จึงจะเก็บความหมายไดครบถวน ตอจากนั้นจึงจะประยุกตใช

กับขณะนี้และ ณ ท่ีนี้ไดดีกวา ท่ีเดอรรีดาบอกใหรื้อนั้นเม่ือเทียบกับการอานหนังสือหรือตัวบท 

หมายความวา เม่ือเราเขาใจเรื่องราวตามบริบทของผูเขียนในอดีตแลว ก็อยายึดติดอยูท่ีตรงนั้น เพราะ

บริบทของอดีตมีบทบาทเพียงใหเราเขาใจความหมายดิบเทานั้น เพ่ือจะไดความหมายสุก สําหรับเรา

ในปจจุบัน เราพึงสละบริบทอดีตเสีย แลวแสวงหาหาความหมายตามบริบทของเราในปจจุบัน เรียกวา

สรางความหมายข้ึนมาใหมจากวัสดุหรือเนื้อหาเดิม เราจะไดความหมายสุก ซึงสรุปข้ันตอน ได ๓ 

ข้ันตอนคือ การรื้อของเกา การลดทอน และการสรางใหม อธิบายใหเขาใจงายๆคือ เม่ือเราจะจัดหอง

ใหมใหดูมีระเบียบ ข้ันแรกเราตองรื้อของทุกอยางออกมากอน เพ่ือใหทราบวามีอะไรบางและของ

บางอยางจะตองโละท้ิงไปเรียกวาลดทอน เม่ือเสร็จท้ังสองข้ันตอนดังกลาวแลวจึงนําของท่ีเหลือไปจัด

ใหเขาท่ีใหม 

กระบวนการรื้อถอนโครงสรางของเดอรริดา วิธีรื้อถอนโครงสราง (Deconstruction) 

หรือ วิธีมองมุมกลับของเขาถูกนํามาใชในการอานตัวบทหรือตําราอะไรสักอยางหนึ่งโดยมีข้ันตอน

เบื้องตนเก่ียวกับการอานหนังสือวาการอานหนังสือตองอานหนังสืออยางสนุก ใหมีความรูสึก

ปลดปลอยอารมณและใหถือวาเปนการสรางสรรคความรู ใหถือวา หนังสืออานหนังสือ หรือหนังสือ

เขียนหนังสือ อยาถือวาเราอานหนังสือ หรือ เราเขียนหนังสือ 

ตัวอยางแรก การรื้อถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน ข้ันแรก สงสัยในความหมาย หมายถึง

ถอยคําหรือตัวบทท่ีเราอานนั้นยังไมสามารถใหความหมายอะไรได ทํานองคําพังเพยท่ีวา มืดแปดดาน 

หรือ งงเปนไกตาแตก เชนคําวา นายเสือ คํานี้มีความหมายวาอะไรแน ข้ันท่ีสอง ยอมรับความหมาย

พหุนัย หมายความวา เราเปดใจยอมรับวาถอยคําหนึ่งมีความหมายมากกวาหนึ่งความหมาย เหมือน

จําอวดหรือขําขันทางการเมืองท่ีบอกวา ในทางการเมืองไมมีมิตรแทและศัตรูถาวร หรือผูหญิงดาเขา

วาผูหญิงรัก ผูหญิงใหจวักเขาวาผูหญิงใหกวักมือ  เชนคําวานายเสือ มีความหมายหลายนัย หมายถึง 



๗๒ 

สือท่ีเปนสัตวดุราย หมายถึงคนท่ีดุรายเหมือนเสือ หมายถึงเจาของเสือ เปนตน ข้ันท่ีสาม การยักยาย

ถายเทคํา หมายถึง การใชถอยคําในประโยคคําพูดหลายอยาง เชน นายเสือ เจาเสือ เจาของเสือ 

เจานายของเสือ ข้ันท่ีสี่ ตั้งประเด็นโตแยง หมายถึง ตั้งขอสงสัยวาถอยคํานี้นาจะใชในความหมายอ่ืนๆ

ไดไหมจนเกิดไมม่ันใจในความหมายเดิม เชนนายเสือท่ีมีนิสัยออนแอแตตองการตั้งชื่อใหเปนเคล็ด

เทานั้น ข้ันท่ีหา แกลงใชคํานั้นในความหมายอ่ืน เชนคําวา เสือผูหญิง หรือ แมเสือสาว หรือ เสือสมิง 

ชั้นท่ีหก วิธีคัดความหมายออกทีละอยาง คือ คัดใหเหลือคําท่ีนาจะเปนเพียงความหมายเดียว คือ คน

ท่ีเชื่อเสือ ข้ันท่ีเจ็ดซ่ึงเปนข้ันตอนสุดทาย วิเคราะหความหมาย หมายถึง วิเคราะหใหลึกลงไปในคําวา

นายเสือนั้นวาแตกตางจากคําวาเสือท่ีปรากฏในถอยคําอ่ืนๆ อยางไร  

ข้ันตอนท้ังเจ็ดนี้เปนวิธีรื้อโครงสรางถอยคํา คือใหหนังสือทําหนาท่ีวิพากษหนังสือเอง อัน

ท่ีจริงก็คือตัวผูอานทําหนาท่ีวิพากษสิ่งท่ีตนเองอานอยางเปนข้ันตอน เดอรรีดาเรียกวา ตัวบทแยงตัว

มันเอง  

ตัวอยางท่ีสอง วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ ข้ันตอน ข้ันแรก เรียกวา ข้ันเลือกตัวบท เรา

ตองเลือกชิ้นงานสักอยางหนึ่งเพ่ือทําการรื้อถอนโครงสราง ในท่ีนี้เรียกวาตัวบท (Text) ซ่ึงตามปกติจะ

เปนเพียงชินเดียว และเนื้อหาของตัวบทนั้นควรเปนประเด็นท่ียังถกเถียงกันอยู และความยาวของตัว

บทนั้นไมจํากัด อาจมีความยาวเทากับหนังสือท่ีมีจํานวนถึง ๕๐๐ หนา หรือขอความเพียงประโยค

เดียวเทานั้น เชน ประโยควา พลเอกเปรม ติณสูลานนท ประธานองคมนตรีไมสนับสนุนการทํา

รัฐประหาร ข้ันท่ีสอง เรียกวา ข้ันอานถอยคํา เราตองพิจารณาตัวบทนั้นวากําลังบอกอะไร ตัวบท

กําลังบอกวา พลเอกเปรม ติณสูลานนท ประธานองคมนตรีไมสนับสนุนการทํารัฐหระหาร ซ่ึงเปน

ขอความเชิงปฏิเสธ ข้ันท่ีสาม เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู เราตองเลือกระหวางถอยคําท่ี

เปนคูกัน เชน ผูชาย - ผูหญิง ความดี – ความชั่วราย พ้ืนดิน – ทองฟา ช็อกโกแลต – วนิลา เปนตน 

ในท่ีนี้เรากําลังแยกถอยคําระหวาง สนับสนุนการทํารัฐประหารกับสนับสนุนประชาธิปไตย ข้ันท่ีสี่ 

เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น เราตองหาถอยคําท่ีจะทําใหเรานึกถึงความหมายท่ีสูง

กวาคําวาสนับสนุนประชาธิปไตย ซ่ึงในท่ีนี่เราไดคําวา ชาติ ศาสน กษัตริย มาเปนตัวแทน ขอควรจํานี้

คือคําท่ีเปนความหมายท่ีสามตองไมใชเปนการสังเคราะหหรือรวมกันระหวางคําท่ีมีความหมายตรงกัน

ขามดังกลาวมาแลว ข้ันท่ีหา เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม เปนข้ันวิเคราะหใหเห็นวาทําไมเราจึงพูดวา 

พลเอกเปรม ติณสูลานนท ไมไดสนับสนุนรัฐประหาร เราเราตองการใหเปนประเด็นโตแยงได เพราะ

ถาเราพูดวาพลเอกเปรมเปนผูสนับสนุนรัฐประหาร ผูฟงก็จะถามหาหลักฐานวามีหลักฐานอะไรเปน

เครื่องยืนยัน 

 



๗๓ 

ตังอยางท่ีสาม  เดอรรีดารื้อโครงสรางแนวคิดเลวีสเตราส แนวคิดเรื่องการรื้อโครงสรางใช

คําวาการยอนอานแทนได 

สิ่งท่ีรื้อโครงสรางไมได ในปรัชญาของเดอรรีดามีสิ่งท่ีรื้อโครงสรางกับสิ่งท่ีรื้อโครงสราง

ไมได กลาวอีกนัยหนึ่ง การรื้อโครงสรางอยูตรงกลางระหวาง โครงสราง (Construction) กับสิ่งท่ีรื้อ

โครงสรางไมได (Deconstructibility) เม่ือกลาวในเชิงเปรียบเทียบ คําวาโครงสราง หมายถึง 

กฎหมาย (Law) และ สิ่งท่ีไมสามารถรื้อโครงสรางได คือ ความยุติธรรม (Justice) อยางไรก็ตามถึง

ความยุติธรรมจะเปนสิ่งท่ีอยูเหนือการรื้อโครงสราง แตความยุติธรรมก็ไมไดจัดเปนอุดมการณท่ีอยู

เหนือประสาทสัมผัส ดังนั้นเราจะเห็นไดวา ความยุติธรรมเปนสิ่งท่ีอยูตรงกันขามกับกฎหมาย ความ

ยุติธรรมจัดเปนสิ่งท่ีเดอรรีดาตองการรื้อโครงสราง เพราะเปนอภิปรัชญานัตถิภาพ ในขณะท่ีกฎหมาย

เปนอภิปรัชญาอัตถิภาพ ในสังคมเราใหความสําคัญกับกฎหมายมากกวาความยุติธรรม เชน มีบางคน

ท่ีไมไดกระทําความผิดแตถูกกลั่นแกลงดวยการสรางหลักฐานเท็จจนถูกตัดสินวามีความผิดกฎหมาย

มาตรานั้นๆ คนไมมีความผิดแตถูกลงโทษตรงกันขามกับคนผิดกลับลอยนวล ถามวาความยุติธรรม

หรือความจริงอยูท่ีไหน บางคนถูกเอารัดเอาเปรียบอยูตลอดเวลาถึงขนาดพูดวาในโลกนี้ไมมีความ

ยุติธรรม เพราะความยุติธรรมแพเงินและอํานาจ ความยุติธรรมตายไปแลว เดอรรีดาตองการนําเสนอ

วา การรื้อโครงสรางเปนตัวเชื่อมระหวางกฎหมายกับความยุติธรรม การรื้อโครงสรางทําใหกฎหมายมี

ความยุติธรรม คําศัพทท่ีใชรื้อโครงสราง 

๑. ดิฟเฟอรองซ (Differance) คํานี้ใชทับศัพทโดยไมตองมีการแปล เพราะไมใชถอยคํา 

(Word) หรือ แนวคิด (Concept) 

๒. การสืบคน (Trace) เปนคําท่ีมาคูกับดิฟเฟอรองซ 

๓. ควมสัมพันธภายในของตัวบท (Intertextuality) 

๔. การขาดหายไป (Absence) ตรงกันขามกับ การปรากฏ (Presence) 

๕. ไวยากรณวิทยา (Grammatology) ตรงกันขามกับ วจนศูนยนิยม (Logocentrism)๒๖                     

๓.๕ การตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท 

หัวขอท่ีแลวไดทําการศึกษาทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในปรัชญาตะวันตก จากการศึกษา

พบวาอรรถปริวรรตศาสตรของตะวันตกจัดเปนกลุมไดกลุมใหญๆ ๓ กลุม คือ กลุมท่ีเห็นวา

ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ, กลุมท่ีเห็นวาความหมายชัดเจนอยูท่ีคัมภีร, และกลุมท่ีเห็นวา

                                           
๒๖ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปรวิรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท

, หนา  ๕๔- ๑๐๖. 



๗๔ 

ความหมายชัดเจนอยูท่ีผูอาน เม่ือไดทราบถึงหลักการแนวคิดของนักปรัชญาตะวันตกแลว ในหัวขอนี้

จะไดทําการศึกษาทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในพุทธปรัชญาเถรวาท ตอไป 

๓.๕.๑ การตีความกับภาษาในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร ไดกลาวถึงเรื่องภาษาในทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาทวา 

ในทัศนะของพุทธศาสนาเถรวาท ภาษาเปนเครื่องมือในการสื่อสารท่ีชาวโลก (สังคม) รับรูรวมกัน 

(โลกสมัญญา) เปนระบบภาษาของชาวโลก (โลกนิรุติ) เปนถอยคําสํานวนของชาวโลก และเปนสิ่งท่ี

ชาวโลกจัดวางข้ึน (โลกบัญญัติ)๒๗ ดังพุทธพจนท่ีวา จิตตะ เหลานี้แล เปนโลกสมัญญา เปนโลกนิรุติ 

เปนโลกโวหาร เปนโลกบัญญัติ ซ่ึงตถาคตใชอยูแตไมยึดติด๒๘ จากพุทธพจนนี้แสดงใหเห็นวา ภาษาใน

พุทธศาสนา มีประสิทธิภาพในการสื่อสารระดับหนึ่ง แตตองข้ึนอยูกับบริบทของสังคม ท่ีสรางระบบ

ภาษานั้นๆ ข้ึนมา หมายความวา ภาษาจะมีความหมายก็ตอเม่ือมันถูกสื่อสารในบริบทสังคมท่ีรับรู

ภาษานั้นๆ รวมกัน ขอความในพุทธพจนตอนสุดทายท่ีวา ซ่ึงตถาคตก็ใชอยูแตไมยึดติดตรงนี้แสดงให

เห็นวา พระพุทธเจาในฐานะเปนบุคคลในประวัติศาสตรท่ีดํารงอยูในกรอบของกาลเวลาและสถานท่ี ท่ี

มีระบบภาหนึ่ง จึงเปนธรรมดาท่ีพระองคจะตองสื่อสารดวยภาษาท่ีสังคมรับรูรวมกันในขณะนั้น 

กระนั้นก็ตาม พระองคก็ใชภาษาอยางรูเทาทัน โดยไมยึดภาษาวาเปนสัจธรรมท่ีไมมีการเปลี่ยนแปลง 

เพราะภาษามีขอจํากัดและเปนสัมพัทธ (Relative) ท่ีตองเปลี่ยนแปลงไปตามคานิยมของสังคม๒๙  

ดังท่ี เดวิด เจ กลุปาหนะ ไดกลาววา พระพุทธเจา ผูรูโลกแหงประสบการณของมนุษยในฐานะเปน

กระแสท่ีสืบเนื่อง ไมไดมีพระประสงคท่ีจะยอมรับภาษาในฐานะเปนภาวะท่ีเท่ียงแทถาวร ภาษาก็

เหมือนกับสิ่งอ่ืนๆ ลวนตกอยูในกระแสแหงการเปลี่ยนแปลงอยางตอเนื่อง องคประกอบพ้ืนฐานของ

ภาษา กลาวคือ ตัวอักษร ไมไดเปนตัวแทนของภาวะท่ีแกไขเปลี่ยนแปลงไมได หากแตเปนระบบ

สมมติบัญญัติ ท่ีมนุษยนํามาใชใหสอดคลองกับสภาพการณทางสังคม ในความหมายหนึ่ง ถอยคําหรือ

ตัวอักษร ก็คือสิ่งท่ีใชแทนมโนทัศนของมนุษย ถาหากมโนทัศนของมนุษยถูกกระทบจากความ

เปลี่ยนแปลงในสภาพแวดลอมทางธรรมชาติและวัฒนธรรมทางวัตถุ ก็ไมมีเหตุผลใดๆ ท่ีจะคิดวา 

สัญลักษณท่ีแสดงออกมาซ่ึงมโนทัศนเชนนั้นจะคงอยูอยางไมมีการเปลี่ยนแปลง๓๐ พุทธปรัชญามี

                                           
๒๗ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยายศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ, 

(กรุงเทพมหานคร, มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), หนา ๑๒-๑๓. 
๒๘ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๔๐/๑๙๕. 
๒๙ อางแลว. 
๓๐ David J.Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy (Delhi : Motilal Banarsidass 

Publishers Private Limited} ๑๙๙๔), pp ๖๐-๖๑. 



๗๕ 

ทัศนะตอภาษาวาเปนเครื่องมือในการสื่อสารของมนุษยใหเขาใจถึงสิ่งท่ีมนุษยพยายามสื่อสารกับอีก

ฝายใหเขาใจกันได แตจะสื่อสารเขาใจกันใหกันไดก็ข้ึนอยูกับวาผูท่ีสื่อสารตองอยูในสังคมท่ีใชภาษา

เดียวกันดวย     

๓.๕.๒ พระพุทธเจากับการใชภาษา  

ไดกลาวแลววาพุทธปรัชญาทัศนะตอภาษาวาเปนเครื่องมือในการสื่อสารของมนุษยให

เขาใจถึงสิ่งท่ีมนุษยพยายามสื่อสารกับอีกฝายใหเขาใจกันได ฉะนั้น ภาษาจึงมีความสําคัญมากในการ

สั่งสอนธรรมของพระพุทธเจาในการประกาศธรรมคําสอนของพระองคใหชาวโลกไดรับรูไดเขาใจและ

นําไปปฏิบัติตาม การใชภาษาในการประกาศธรรมของพระพุทธองคนั้นมีลักษณะเปนเชนไรนั้น ปรุตม 

บุญศรีตัน ไดกลาวไวในการวิจัยรูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท๓๑ วา ขอสังเกต

เก่ียวกับการใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจา คือ คําท่ีพระพุทธองคใชเปนคําท่ีใชพูดกันอยูในยุคนั้น 

คือ คําวา วิชชา ก็ดี ธรรม ก็ดี พรหมจรรย ก็ดี ธรรมวินัย ก็ดี แมกระท้ังคําวา นิพพาน ท่ีแสดงถึง

เปาหมายสูงสุดของชีวิตตามทัศนะของพระพุทธศาสนา เปนคําท่ีชาวอินเดียในยุคนั้นใชพูดและสอน

กันอยูแลว แตพระพุทธองคในฐานะทรงเปนนักปฏิวัติ ปฏิรูปและอนุรักษไดทรงนํามาใช โดยรื้น

ความหมายเกาเสีย แลวสรางหรือใหความหมายใหมตามทัศนะของพระองคแทน ดังนั้น ในแงของรูป

ศัพทจึงเหมือนกัน แตในแงของความหมาย แตกตางกัน  ตัวอยางเชนคําวา ธรรม ท่ีทาวสหัมบดีพรหม

กลาวถึงเม่ือครั้งท่ีทูลอาราธนาใหใหพระพุทธเจาแสดงธรรม ทาวสหัมบดีพรหมใชคําวา ธรรม แตใชใน

ความหมายของธรรมท่ีไมบริสุทธิ์ ดังขอความวา ธรรมท่ีผูมีมลทินท้ังหลายคิดกันแลว ไมบริสุทธิ์ ไม

ปรากฏในชาวมคธท้ังหลายมากอนแลว ขอพระองคจงเปดอริยมรรคอันเปนประตูนิพพานเถิด๓๒  และ

ทานอาฬารดาบสและอุทกดาบสไดใชคําวา ธรรม เรียกคําสอนในสํานักของทานท้ัง ๒ ดวยเชนกัน 

สําหรับคําอ่ืนๆ มีลักษณะเดียวกัน เชน คําวา พรหมจรรย กับ คําวา ธรรมวินัย มีนัยเดียวกัน คือ เปน

คําท่ีใชกันโดยท่ัวไปในสํานักตางๆ ของอินเดียในยุคนั้น ดังท่ีพระพุทธองคตรัสเลาถึงตอนท่ีเสด็จเขาไป

ขอศึกษาเลาเรียนในสํานักของอาจารยท้ัง ๒ คือ อาฬารดาบสกับอุทกดาบสวา ชาพเจาปรารถนาจะ

ประพฤติพรหมจรรยในธรรมวินัยนี้๓๓ จะเห็นไดวา คําเหลานี้ไดมีใชกันแลวในสํานักของอาจารยท้ัง ๒ 

ฉะนั้น ความเหมือนท่ีแตกตางนี้ จึงอยูท่ีการใหความหมายและเนื้อหาเฉพาะของแตละสํานักวามีความ

มุงหมายถึงเฉพาะธรรมหรือสิ่งใด ความเหมือนกันจึงอยูท่ีรูปศัพทท่ีใชหรือโดยพยัญชนะเทานั้น แต

โดยความมุงหมายแลว จะมีความแตกตางกัน เชน คําวา ธรรม  ตามทัศนะของอาฬารดาบส หมายถึง

                                           
๓๑ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๓.  
๓๒ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๑๐/๓๔๘. 
๓๓ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๘๙/๓๓๖.  



๗๖ 

ขอธรรมชั้นสูงของสํานักนี้  ไดแก๓๔ อากิญจัญญายตนฌาน๓๕ ตามทัศนะของอุทกดาบส คือ          

เนวสัญญานาสัญญายตนฌาน๓๖ แตในความหมายของพระพุทธเจา คําเหลานี้หมายถึงวิชช ๓ อริยสัจ 

๔ ปฏิจจสมุปบาท เปนตน หรือหมายเอาเปาหมายสูงสุดคือ นิพพาน๓๗ โดยเฉพาะอยางยิ่ง เม่ือตรัสชี้

ชวนใหปญจวัคคียไดสํานึกและหันมารับฟงพระองคสอนทรงใชคําวา พรหมจรรย เปนคําเชิญชวน

ใหปญจวัคคียไดคิดวา ๓๘ พวกเธอปฏิบัติตามท่ีเราสอนแลว ในไมชา จักทําใหแจงซ่ึงคุณอันยอดเยี่ยม

อันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรยท่ีกุลบุตรท้ังหลายออกจากเรือนแลวบวชเปนบรรพชิตตองการกันดวย

ปญญาชองเองในปจจุบัน๓๙ 

ในการใชคําเพ่ือเปนอุบายวิธีแสดงใหผูฟงสามารถเขาใจไดและเขาถึงสิ่งท่ีตรัสรูแลวนั้น 

พระพุทธองคทรงใชคําท่ีมีใชกันอยูแลวในยุคนั้น และเปนท่ีเขาใจกันเปนอยางดีวาหมายถึงอะไร แตได

ทรงใหความหมายใหมตามทัศนะของพระองค เพ่ือดึงความสนใจเขาสูความหมายใหมท่ีทรงประสงค

ใหเขาใจและรูตาม ดังขอความท่ีกลาวถึงประเด็นการใชภาษานี้ไวในหนังสือพุทธธรรมตอนหนึ่งวา 

การท่ีตองทรงสอนพุทธธรรมทามกลางวัฒนธรรมแบบพราหมณ และความเชื่อถือตามลัทธิตางๆ ของ

พวกสมณะสมัยนั้น ทําใหพระพุทธเจาตองทรงเก่ียวของกับถอยคําทางศาสนาในลัทธิความเชื่อถือ

เหลานั้น ท้ังโดยการทรงไดรับฟง ท้ังการตรัสพาดพิงถึง และโดยท่ีพระองคทรงมีพระประสงคใหพุทธ

ธรรมเผยแพรไปเปนท่ีเขาใจ เปนประโยชนแกประชาชนอยางกวางขวางในเวลาอันรวดเร็ว จึงปรากฏ

วาพระองคทรงมีวิธีการปฏิบัติตอถอยคําทางศาสนาเหลานี้ เปนท่ีนาสังเกตอยางหนึ่งวาพระองคไม

ทรงหักลางความเชื่อถือในรูปถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะตัวความเชื่อถือท่ีแฝงอยู เปน

ความหมายของถอยคําเหลานั้น กลาวคือ ไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวยวิธีท่ีรุนแรง ทรงนิยมการ

เปลี่ยนแปลงแบบไมรูสึกตัว หรือแบบโอนออนผอนตามมากกวา โดยนัยนี้ พระองคจึงทรงนําคํา

บัญญัติท่ีใชกันอยูในศาสนาเดิมมาใชในความหมายใหมตามแนวพุทธธรรมโดยเฉพาะบาง ทรงสราง

คุณคาใหมแกถอยคําท่ีใชอยูเดิมบาง เชน ใชคําวา พรหม เปนชื่อของสัตวโลกท่ีเกิดตายประเภทหนึ่ง

บาง หมายถึงบิดามารดา บาง๔๐ 

                                           
๓๔ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๔. 
๓๕ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๘๙/๓๓๗.  
๓๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๙๐/๓๓๘. 
๓๗ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๐๖-๕๐๙/๓๔๗. 
๓๘ อางแลว. 
๓๙ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๔. 
๔๐ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),พุทธธรรม,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๘. 



๗๗ 

การใชภาษาในการประกาศศาสนาของพระสัมมาสัมพุทธเจา จึงมีลักษณะเดนท่ีสําคัญ 

พอสรุปเปนประเด็นไดดังนี้ คือ๔๑   

๑. ทรงใชภาษาทองถ่ิน 

ในการประกาศศาสนาของพระองค เปนท่ีทราบกันดีวาพระพุทธองคทรงใชภาษาของชาว

มคธทุกระดับชั้นเปนภาษาในการสั่งสอน เหตุสําคัญท่ีทรงเลือกใชภาษามคธดังกลาวนี้ คือ ทรงถือเอา

ความเขาใจและความสามารถรับรูได เพ่ือประโยชนพึงไดพึงถึงของชาวมคธเปนหลัก หากมองในแงนี้ 

บริบทสังคมท่ีสั่งสอนนั้นขึงเปนตัวกําหนดการใชภาษาของพระพุทธเจา เพราะเม่ือทรงตัดสินพระทัย

ประกาศศาสนาในแควนมคธ การท่ีจะทําใหชาวมคธเขาใจถึงสิ่งท่ีพระองคสอนไดนั้น ตองใชภาษาท่ี

ชาวมคธสามารถเชาใจได นั่นคือ ตองสื่อสารดวยภาษาถ่ินของพวกเขา๔๒  

๒. ทรงใชภาษาสามัญท่ีไมใชภาษาชั้นสูง 

แตใชเปนสื่อแสดงเหตุแสดงผลแหง ความจริง ความถูกตอง และความดีงาม เพราะ

เปาหมายสําคัญของพุทธกิจ คืการชวยเหลือมนุษยใหหลุดพนจากทุกขการใชภาษาท่ีงายและเอ้ือตอ

การบรรลุถึงเปาหมายนั้นจึงเปนสิ่งสําคัญ ในประวัติพระพุทธศาสนา ไดมีภิกษุสองรูปท่ีมาจากตระกูล

พราหมณไดเสนอใหพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหเลาเรียนธรรมโดยใชภาษาสันสกฤต ใหมีฉันทลักษณ

เปน โครง กาพย โศลกเหมือนคัมภีรพระเวทของพราหมณ ซ่ึงถือเปนภาษาชั้นสูงและเปนภาษา

ศักด์ิสิทธิ์ เพราะการปลอยใหศึกษาเลาเรียนคําสอนดวยภาษาเดิมของแตละคน จะทําใหคําสอน

เสียหายและผิดเพ้ียนได แตปรากฏชัดเจนวา พระพุทธเจาไมทรงอนุญาตตามท่ีภิกษุสองรูปนั้นเสนอ

แตอยางใด ไมเพียงไมทรงอนุญาตเทานั้นแตยังทรงหามการกระทําเชนนั้นอีกดวย เปนท่ีมาของ

สิกขาบทขอหนึ่งความวา หากภิกษุใดละเมิด หรือฝนกระทําดังกลาว ถือวามีความผิด ปรับอาบัติทุกฎ

ตองสํานึกตนและปรับปรุงตนเสียใหม ท้ังไมใหประพฤติเชนนั้นอีก และทรงยืนยันท่ีจะใหเลาเรียนคํา

สอนของพระองคดวยภาษาเดิม คือ ภาษาของชาวมคธ๔๓    

 

                                           
๔๑ การใชภาษาและวิธีการในการสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูสนใจสามารถศึกษารายละเอียด

เพ่ิมเติมไดใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเบิกมาน, ๒๕๔๒) 

และ แสง จันทรงาม, วิธีสอนของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐). อางใน ปรุตม 

บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๕.  
๔๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๔๓ วิ.จู (ไทย) ๗/๑๘๐/๕๔. 



๗๘ 

๓. ทรงใชภาษาแตไมทรงยึดติดในภาษาท่ีใช 

พระพุทธเจาทรงเล็งเห็นวา โลกประสบการณของมนุษยนั้นตกอยูในความเปลี่ยนแปลง

ตลอดเวลา จึงไมประสงคท่ีจะแสดงธรรมดวยภาษาท่ีแนนอนตายตัว ภาษามนุษยท่ีพระพุทธเจาตรัส

เรียกวา ชื่อตามโลก (โลกสามัญ) ภาษาของโลก (โลกนุรุตติ) โวหารของโลก (โลกโวหาร) บัญญัติของ

โลก (โลกบัญญัติ)๔๔ ลวนมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาไปตามสภาพแวดลอมตามธรรมชาติและ

วัฒนธรรมทางวัตถุ พระพุทธเจาจึงทรงใชวิธีการอธิบายคําและความคิดดวยการใชภาษาท่ีไมสุดโตงไป

ดานใดดานหนึ่งระหวางความไมมีกฎเกณฑกับความเครงคัดทางภาษา หากแตทรงยอมรับและใช

ภาษาตามท่ีชาวโลกนิยมใชกันอยู ภาษาท่ีชาวโลกใชกันอยางไรพระองคทรงใชอยางนั้น แตไมทรงยึด

ติดและไมทรงปฏิเสธภาษาเหลานั้น ๔๕ ดังท่ีพระองคตรัสแกลูกชายของควาญชางชื่อจิตต วา 

ดูกอนจิตต ฉันนั้นเหมือนกัน สมัยใด มีการไดอัตภาพท่ีหยาบ สมัยนั้น ยอมไมถึงการ

นับวา ไดอัตภาพท่ีสําเร็จดวยใจ ท้ังยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีไมมีรูป สมัยนั้น ยอมถึงการนับวา 

ไดอัตภาพท่ีหยาบเทานั้น 

สมัยใดมีการไดอัตภาพท่ีสําเร็จดวยใจ สมัยนั้น ยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีหยาบ ท้ัง

ยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีไมมีรูป สมัยนั้น ยอมถึงการนับวา ไดอัตภาพท่ีสําเร็จดวยใจเทานั้น 

สมัยใด มีการไดอัตภาพท่ีไมมีรูป สมัยนั้น ยอมไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีหยาบ ท้ังยอม

ไมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีท่ีสําเร็จดวยใจ สมัยนั้น ยอมถึงการนับวาไดอัตภาพท่ีไมมีรูปเทานั้น 

เหลานี้ เปนโลกสามัญ เปนโลกโวหาร เปนโลกนิรุตติ เปนโลกบัญญัติ ท่ีตถาคตใชตรัส แต 

ไมทรงยึดติด๔๖  

ขอความนี้แสดงใหเห็นวา พระพุทธเจาทรงใชภาษา ๒ ลักษณะ คือ ภาษาสมมติ คือ 

ภาษาสมมติหรือสมมติกถา คือ ภาษาท่ีกลาวถึงสัตว บุคคล ตัว ตน เรา เขา เทวดา พรหม เปนตน 

และภาษาปรมัตถ คือ ภาษาท่ีกลาวถึงอนิจจัง ทุกขัง อนัตตตา ขันธ ธาตุ อายตนะ สติปฏฐาน 

สัมมัปธาน เปนตน สลับกัน กลาวคือ พระองคทรงใชภาษาสมมติกับบุคคท่ีฟงแลวสามารถเขาใจได

ทันที ตรงกันขาม หากคนท่ีสามารถเขาใจดวยภาษาปรมัตถ พระองคจะทรงใชภาษาปรมัตถกับคนนี้ 

แตโดยปกติท่ัวไป พระองคจะทรงแสดงดวยภาษาสมมติกอนแลวจึงทรงแสดงดวยภาษาปรมัตถ

ภายหลัง กระนั้นก็ตาม ท่ีสําคัญคือ พระองคไมทรงยึดติดในภาษาท่ีใชเพราะไมมีการยึดติดดวยตัณหา 

                                           
๔๔ ที.สี. (ไทย) ๙/๑๒/๒๘๑. 
๔๕ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๖. 
๔๖ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑๒/๒๘๑. 



๗๙ 

มานะ ทิฏฐิ ภาษาปรมัตถจึงเปนภาษาใหมท่ีชี้ตรงตอลักษณะความเปนจริง เปนภาษาท่ีพระองคเสนอ

และเปนภาษาของพระพุทธศาสนาดวย อยางไรก็ตาม ตามหลักฐานท่ีพบ จะเห็นวา แมพระพุทธเจาจะ

เสนอภาษาปรมัตถก็ตาม แตพระองคมิไดทรงปฏิเสธภาษาสมมติหรือภาษาสามัญท่ีใชพูดกันโดยท่ัวไป 

ตรงกันขาม พระองคกลับยืนยันท่ีจะใหสาวกของพระองคศึกษาเลาเรียนคําสอนของพระองคดวยภาษา

ของทองถ่ินนั้นๆ และพระองคเองทรงใชท้ัง ๒ ภาษาในการสั่งสอนตามสถานการณ ตามอุปนิสัยของผูฟง 

ทาทีการใชภาษาของพระพุทธเจาในประเด็นดังกลาวนี้ จะเห็นไดจากขอความนี้๔๗  

ขอท่ีเรากลาววา ไมพึงปรักปรําภาษาชนบท ไมพึงลวงเลยคําพูดสามัญเสีย เราอาศัยอะไร

กลาวแลว ภิกษุท้ังหลาย อยางไร เปนการปรักปรําภาษาชนบท และเปนการกลาวลวงคําพูดสามัญ 

ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้ บางชนบทหมายรูวา ปาตี ในบางชนบทหมายรูวา ปตตะ ในบางชนบท

หมายรูวา ปฏฐะ ในบางชนบทหมายรูวา สารวะ ในบางชนบทหมายรูวา หโลสะในบางชนบทหมายรู

วา โปณะ ในบางชนบทหมายรูวา หนะ ในบางชนบทหมายรูวา ปปละ ภิกษุพูดปรักปรําโดยประการท่ี

ชนบทท้ังหลายหมายรูเรื่องภาชนะนั้นกัน ในชนบทนั้นๆ ตามกําลังและความยึดถือวา นี่เทานั้นจริง 

อ่ืนเปลา อยางนี้ ชื่อวาเปนการปรักปรําภาษาชนบทและเปนการลวงเลยคําพูดสามัญ 

ภิกษุท้ังหลาย อยางไร ถึงเปนการไมปรักปรําภาษาชนบท และเปนการไมลวงเลยคําพูด

สามัญ ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้ บางชนบทหมายรูวา ปาตี ในบางชนบทหมายรูวา ปตตะ ใน

บางชนบทหมายรูวา ปฏฐะ ในบางชนบทหมายรูวา สารวะ ในบางชนบทหมายรูวา หโลสะในบาง

ชนบทหมายรูวา โปณะ ในบางชนบทหมายรูวา หนะ ในบางชนบทหมายรูวา ปปละ ภิกุพูดดวย

ประการท่ีชนท้ังหลายหมายรูเรื่องภาชนะกันในชนบทนั้นๆ อยางไมมีความยึดม่ันวา เปนอันทานผูมี

อายุท้ังหลาย พูดแกขาพเจาหมายถึงภาชนะนี้ ภิกษุท้ังหลายนี้ ชื่อวา เปนการไมปรักปรําภาษาชนบท 

และเปนการไมลวงเลยคําพูดสามัญ ขอท่ีเรากลาววา ไมพึงปรักปรําภาษาชนบท ไมพึงลวงเลยคําพูด

สามัญ เราอาศัยเนื้อความนี้ กลาวแลว๔๘ 

จากขอความดังอางถึงพระพุทธดํารัสขางตน ทําใหเห็นถึงขอยืนยันเก่ียวกับภาษาท่ีมี

นัยสําคัญ ๒ ประการ คือ 

๑. การยอมรับความเก่ียวเนื่องของคําพูด ซ่ึงข้ึนอยูกับความนิยมใชพูดมากกวาหลักการ

ทางนิรุกติศาสตร ท่ีมีไวยากรณ และโครงสราง 

                                           
๔๗ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๗. 
๔๘ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๖๖๒/๓๖๖. 



๘๐ 

๒. บงชี้ถึงสิ่งท่ีปจจุบันเรียกวา กระแสภาษา (Language drift) ท่ีเกิดข้ึนโดยการใชพูดกัน

อยูเปนประจํา ซ่ึงเปนการไมยอมรับโครงสรางภาษาท่ียุงยากของนักภาษาศาสตร กระแสภาษานี้เอง

ไดแสดงสถานะท่ีเปนกลางระหวางการยึดม่ันผูกขาดทางภาษาศาสตรกับการละเมิดกฎเกณฑทาง

ภาษาศาสตร๔๙ 

จากการท่ีพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหพระสาวกศึกษา และเผยแผคําสอนของพระองค

ดวยภาษาของแตละทานก็ดี การท่ีทรงใชภาษาตามชาวโลกใชกันก็ดี การยอมรับวาภาษานั้นมี

ความหมายหลายนัยก็ดี จึงยากท่ีจะหลีกเลี่ยงการเขาใจผิดท่ีเกิดจากการตีความผิดไดเพราะมีพ้ืน

ฐานความรูความเขาใจตางกันท้ังดานภาษาท่ีใชพูดและความคิดเห็น เพราะถาหากตางฝายตางยืนยัน

ความคิดเห็นและภาษาของตนถูกตอง ยอมเกิดความเห็นขัดแยงกันอยางแนนอน  

อยางไรก็ตาม ท่ีสําคัญ คือ พระองคทรงเปดทางใหมีการตรวจสอบและยอมรับความตาง

ของภาษาท่ีใชพูดในแตละทองถ่ิน ชี้ใหเห็นวา ไมควรยืนยัน ไมควรยึดม่ันเฉพาะภาษาของตนเทานั้น

ถูกตอง แตภาษาของคนอ่ืนในทองถ่ินอ่ืนนั้น ผิด สิ่งสําคัญท่ีสุดในกรณีนี้คือ ตองหรือควรเรียนรู

เก่ียวกับภาษาผูอ่ืนท่ีตางจากตนเองใหมากเขาลักษณะใจเขาใจเรา รูเขารูเรา เพ่ือจะไดไมเกิดการ

ผูกขาดความถูกตองเฉพาะภาษาของตนอยางเดียว หากแตเพ่ือการยอมรับความแตกตางของการใช

ภาษาอ่ืนวา แมจะใชคําเรียกแตกตางกัน แตขอเพียงใหเขาใจตรงกันวาหมายถึงสิ่งเดียวกัน ดังตัวอยาง

เรื่องภาชนะดังกลาว ประเด็นสําคัญคือ ตองตระหนักวา ภาษานั้นเปนเพียงเครื่องมือสื่อใหเขาใจถึง

ความจริงและความถูกตองเทานั้น ภาษาไมใชความจริงและความถูกตองท่ีภาษานั้น ๆ สื่อถึง หาก

บุคคลไดเขาใจถึงความจริงและความถูกตองอยางถองแทแลวและไมประสงคจะสื่อหรือถายทอดความ

จริงและความถูกตองแกผูอ่ืน ภาษาก็ไมมีความจําเปนอีกตอไป (หรือหากจะจําเปน ก็เปนเพียงภาษา

ความคิดเทานั้น)๕๐ 

๓.๕.๓ ภาษา ๒ ลักษณะของพระพุทธเจา 

รูปแบบการสอน การแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบ และ

หลากเทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง 

ภาษาท่ีใชสอนนั้น มี ๒ ลักษณะคือ ภาษาสามัญกับภาษาปรมัตถ ซ่ึงภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใช

กับบุคคลท่ีตางกัน เชนผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลว จะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของ

                                           
๔๙David J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy : Continuities and 

Discontinuities, pp. ๖๑-๖๒. 
๕๐ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๖๘. 



๘๑ 

ความจริงโดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรงใชภาษาสามัญเพ่ือกลาวแสดงถึง

ความจริงแทในเบื้องตน แลวจึงสรุปชี้ใหเห็นถึงความจริงในภาษาปรมัตถภายหลัง เชนประโยค

ขอความวา ดูกอนภิกษุ เธอจงวิดเรือนี้ เรือท่ีเธอวิดแลว จักถึงเร็ว (สิฺจ ภิกฺขุ อิมํ นาวํ สิตฺตา เต ลหุ

เมสฺสติ)๕๑ จากขอความดงกลาว สิ่งท่ีตองทําความเขาใจคือ คําวา เรือ ในท่ีนี้หมายถึงอะไร คงไมใช

เรือในความหมายท่ีใชเปนพาหนะทางน้ําท่ัวไป ซ่ึงตองตีความวา พระองคทรงหมายถึงอะไร และการ

วิดนั้น หมายความวาอยางไร วิดอะไรออกจากเรือ และเรือท่ีวิดแลวจักถึงเร็วนั้น คือ ถึงอะไร ลักษณะ

เชนนี้เปนการใชภาษาสามัญในการสื่อสาร ใชเปนอุปมาเปรียบเทียบรางกายมนุษยเปนเรือ การวิดเปน

การปฏิบัติเพ่ือสลัดน้ําคือความคิดท่ีผิด นั่นหมายถึงการถึงฝงแหงนิพพาน จะเห็นวา การจะเขาใจวา 

เรือ ในท่ีนี้ หมายถึงอะไร จําตองใชคัมภีรชั้นอรรถกถาชวยใหความขอนี้กระจางยิ่งข้ึน ไมเชนนั้น หาก

ตีความตามตัวอักษรดังกลาวแลว เม่ือนําไปสูการปฏิบัติ อาจมีภิกษุรูปหนึ่งไปนั่งวิดน้ําจากเรือจริง ๆ ก็

ได  

นอกจากนี้ คัมภีรอรรถกถาไดกลาวจําแนกรูปแบบหรือวิธีการแสดงธรรมของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาออกเปน ๔ วิธีดวยกัน คือ  

๑. เอกังสพยากรณ ไดแก การตอบทันทีท่ีถูกถามโดยไมมีเง่ือนไข ตอบอยางตรงไปตรงมา  

๒. วิภัชชพยากรณ ไดแก การตอบโดยการจําแนกแยกแยะใหเห็นประเด็นในรายละเอียด  

๓. ปฏิปุจฉาพยากรณ ไดแก การยอนถามกอนแลวจึงตอบภายหลังเพ่ือใหแนชัดวามุงใน

ประเด็นไหน  

๔. ฐปนีย ไดแก การงด ไมตอบคําถามนั้น ๆ โดยเฉพาะคําถามท่ีสุดข้ัว (อันตคาหิกทิฐิ 

๑๐) เชน รางกายและชีพเปนเดียวกันหรือไมเปนเดียวกัน เปนตน๕๒ 

นัยเหลานี้ลวนชี้ใหเห็นวา  

๑. ในพระพุทธศาสนานั้น มีการตีความเพ่ือใหเกิดความเขาใจในหลักธรรม โดยเฉพาะ

อยางยิ่ง เปนการตีความ อธิบายความธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาเอง  

๒. การใชภาษาในลักษณะตาง ๆ ในการสั่งสอนตามท่ีปรากฏในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

นั้น ท้ังท่ีเปนภาษาสามัญและภาษาปรมัตถ ท้ังท่ีเปนอุปมาอุปไมยและโวหารอ่ืน เปนสิ่งท่ีตองตีความ

เพ่ือใหไขความใหเปนท่ีเขาใจในเนื้อหาสาระของธรรมผานตัวหนังสือหรือเสียง (พยัญชนะ) แกมนุษย

                                           
๕๑ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๕/๕๔. 
๕๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๕๕/๒๑๗, องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๔๒/๕๙.   



๘๒ 

จากรุนสูรุน โดยเฉพาะอยางยิ่ง การอธิบายความจากภาษาหนึ่งไปสูอีกภาษาหนึ่ง ซ่ึงตองอาศัยท้ังการ

แปล และการตีความ  

๓. ประโยคขอความในพระสูตรหลายพระสูตรตองอาศัยการตีความจึงเขาใจได 

โดยเฉพาะพระสูตรท่ีเปนเนยยัตถะ แมกระท่ังพระสูตรท่ีเปนนีตัตถะก็ตาม เม่ืออยูในบริบทการศึกษา

ของอีกบริบทหนึ่ง จําเปนตองมีการตีความใหเปนภาษานั้น ๆ เพ่ือใหผูท่ีใชภาษานั้น ไดเขาใจถึง

หลักธรรม๕๓ 

๓.๖ หลักการตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท ในคัมภีรเนติปกรณ 

เนติปกรณเกิดข้ึนจากพระมหากัจจายนเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎก และไดรับการยก

ยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศในทางขยายเนื้อความยอใหละเอียดกวางขวาง ปรารถนาชวยใหคน

ท้ังหลาย ฟงธรรมแลวเขาใจพระพุทธพจนอยางแจมแจง และสามารถแทงตลอดอริยสัจ ๔ จึงไดแสดง

หลักการอธิบายขยายความพระพุทธพจนไวเรียกวาเนติปรณ หรือคัมภีรเนติปกรณ ท่ีทานใหชื่อวา 

เนติ เพราะสามารถนําเวไนยสัตวท้ังหลายสูมรรค ผล นิพพาน๕๔ อยางไรก็ตาม แมคัมภีรเนตติปกรณ

จะถือเปนหลักการเพียงพอท่ีจะอานพระไตรปฎกได กระนั้นก็ตาม ไมใชเรื่องงายนักท่ีจะเขาใจองค

ธรรมโดยรวมอยางถองแท จําเปนตองอาศัยหลักการอ่ืน ๆ มาประกอบดวย โดยเฉพาะหลักอภิธรรม

มาชวยอธิบายหรือศึกษาตีความ เพราะองคธรรมหรือเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนธรรมสวนมากจะแสดงไว

ในอภิธรรม กระนั้นก็ตาม นักปราชญทางพระพุทธศาสนา เชน พุทธทาสภิกขุ เห็นวา การศึกษาคํา

สอนของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น สามารถศึกษาไดครบถวนในพระสุตตันตปฎก พระไตรปฎกในสวน

ท่ีเปนอภิธรรมปฎก ทานเสนอใหตัดท้ิงบางก็ได เราก็ยังสามารถศึกษาพุทธธรรมได อยางไรก็ตาม แม

ในกลุมผูศึกษาพุทธศาสนา หรือนักปราชญชาวพุทธศาสนา จะมีความเห็นตางกันบาง เปนสิ่งท่ีควรรับ

ฟงไว แตจะเชื่อหรือยอมรับหรือไมเปนอีกประเด็นหนึ่ง ฉะนั้น ลักษณะการศึกษาพุทธศาสนาท่ีควรจะ

เปน คือ ควรศึกษาตามคัมภีร หรือหลักฐาน เอกสารตาง ๆ เทาท่ีมีสืบทอดมาถึงเรา ท้ังพระไตรปฎก

และอรรถกถา ตลอดถึงคัมภีรอ่ืน ๆ ไมควรจะตัดท้ิงหรือมองขามละเลยคัมภีรใด ๆ หรือสวนใดสวน

หนึ่งของคัมภีรไป เพราะเราเองตัดสินไมไดเชนกันวา สวนไหนใชหรือไมใชคําสอนในพระพุทธศาสนา 

แตภาพรวมของเนื้อหาคัมภีรท้ังหมดเปนตัวเปดเผยถึงความจริงของตัวมันเอง คัมภีรดังกลาวนี้ จึงเปน

ปกรณท่ีใชเปนเครื่องมือในการสืบคนหาคําสอนหรือสาสนะ เปนการสืบคนหาความหมายของคําสอน 

                                           
๕๓ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๘๕. 
๕๔ คุณรักษ  นพคุณ,  เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี ,  (กรุ ง เทพมหานคร :                    

พิมพท่ี หจก. ทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๔๔), คํานํา.   



๘๓ 

อธิบายถึงความหมายของคําสอนในเชิงปริยัติ วิเคราะหวิจารณถึงเนื้อหาคําสอนท้ังหมดสอดคลองกัน

ระหวางหลักการใหญกับหลักการยอยท้ังหลาย๕๕ 

๓.๖.๑ ความหมายของคาวา “เนตติ” 

ในอรรถกถาคัมภีร เนตติปกรณพระธรรมบาลเถระแหงพุทธติตถวิหารไดอธิบาย

ความหมายคําวา “เนตฺติ” ไววาหมายถึงคัมภีรท่ีสามารถนําเวไนยสัตวเขาสูสัจธรรมไดหรือเปน

เครื่องมือในการทําเวไนยสัตวใหบรรลุนิพพานหากใชหลักการตามคัมภีรเนตติปกรณนี้ศึกษาเนื้อหา

ของพระสูตรจะมีความรูความเขาใจพระสูตรไดถูกตองไมมีผิดเพ้ียนไปจากเจตนารมณของ

พระพุทธเจา 

๓.๖.๒ รูปแบบการแสดงเนื้อหาในคัมภีรเนตติปกรณ 

คัมภีรเนตติปกรณมีเนื้อหาแบงออกเปน ๒ สวนคือ 

๑. สังคหวาระเปนการสรุปประมวลเนื้อหาโดยยอแสดงไวในรูปของคาถา ๕ คาถาดวยกัน

แตไดสาระครอบคลุมเนื้อหาท้ังหมดของคัมภีรเนตติปกรณสวนนี้มีลักษณะเหมือนบทคัดยอท่ีสรุป

สาระสําคัญท่ีเปนหัวใจของเนื้อหาท้ังหมดไว 

๒. วิภาควาระเปนสวนการอธิบายจําแนกเนื้อหาโดยละเอียดซ่ึงจะประกอบดวยรูปแบบ

การอธิบายเรียกวาเทสคือการแสดง๓สวนของการแสดงคือ ๑) อุทเทสหมายถึงการยกหัวขอข้ึนแสดง 

๒) นิทเทสหมายถึงการแสดงรายละเอียดวาในหัวขอท่ียกข้ึนมานั้นแตยังไมใหรายละเอียดท้ังหมด ๓) 

ปฏินิทเทสหมายถึงการแสดงรายละเอียดโดยพิศดารโดยการทํารายละเอียดจากนิทเทสมาอธิบาย

ขยายเพ่ือใหไดรายละเอียดเพ่ิมเติมมากข้ึนอีก ฉะนั้นปฏินิทเทสของคัมภีรเนตติปกรณนี้จึงประกอบ

เนื้อหาสําคัญ ๔ สวนคือ (๑) หารวิภังค (๒) หารสัมปาตะ (๓) นยสมุฏฐานและ (๔) สาสนป๎ฏฐาน (ซ่ึง

หารวิภังคกับหารสัมปาตะมีความแตกตางกันคือหารวิภังคเปนการอธิบายพระสูตรหลายสูตรดวยหา

ระเดียวแตหาระสัมปาตะเปนการกลาวแสดงพระสูตรเดียวดวยหลายหาระ) ๕๖ 

๒.๖.๓ รูปแบบการตีความในคัมภีรเนตติปกรณ 

คัมภีรเนตติปกรณมีเนื้อหาสาระสําคัญแบงออกเปน๓สวนคือ (๑) หาระ (๒) นัย (๓) สา 

สนป๎ฏฐานในท่ีนี้จะกลาวเฉพาะสวนของหาระ ๒ ขอ คือ เทสนาหาระ ๖ และวิจยหาระ 

๑๒ เทานั้น 

                                           
๕๕ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๑๐๘. 
๕๖ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๐๙. 



๘๔ 

๑. หาระ 

“หาระ” เปนสวนท่ีแสดงถึงหลักการอธิบายคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจารวมถึงเปน

หลักการฟ๎งธรรมของผูฟ๎งหลักการนี้สามารถใชไดท้ังผูฟ๎งและผูพูดหรือผูตีความสามารถนํามาใชในท้ัง

สองทางท้ังท่ีเปนผูตีความเองและเปนการตีความผูตีความอีกชั้นหนึ่งโดยความหมายตามรูปศัพทคําวา

“หาระ” นี้แปลวาวิธีการหลักการการกลาวอธิบายจะพบเห็นคํานี้ท่ีใชในรูปศัพทอ่ืนๆท่ีมีความหมาย

วาการกลาวอธิบายเชนคําวา “โวหาร” “พรรณนาโวหาร” “อัพโพหาริก” ดังนั้นหาระจึงเปนหลักการ

ซ่ึงถือวาเปนกุญแจสําคัญในการกลาวอธิบายขยายความธรรมใหถูกตองตามพระประสงคขององค

สัมมาสัมพุทธเจาหากนําหลักการดังกลาวนี้ไปใชในการศึกษาตีความคัมภีรพระไตรปฎกหรือคําสอน

ของพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทําใหเขาใจรับรูเขาถึงคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาไดถูกตองท่ีสุด

เพราะหลักการดังกลาวนี้พระมหากัจจายนะเคยใชอธิบายธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจามากอนแลว

และท่ีสําคัญพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงรับรองวาการอธิบายธรรมของพระองคดวยหลักการเชนนี้เปน

การถูกตองตามพุทธประสงคและหากพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงอธิบายดวยพระองคเองก็จะทรง

อธิบายเชนเดียวกันกับท่ีพระมหากัจจายนะไดอธิบายนี้เชนกันหลักหาระดังกลาวนี้จําแนกออกเปน๑๖ 

หาระดวยกัน๕๗ 

๑) เทสนาหาระ เปนหลักการอธิบายขยายความพุทธพจนโดยจําแนกประเด็นในการ

วิเคราะหออกเปน ๖ ประเด็นดวยกันคือ 

(๑) อัสสาทะ หมายถึง ขอดีความพึงพอใจยินดีดานท่ีเปนคุณหรือแงบวกของธรรม

นั้นวามีขอดีท่ีทําใหเกิดความพึงพอใจหรือมีประโยชนอยางไรไดแกสุขโสมนัสอิฏฐารมณตัณหาและ

วิปลลาสโดยท่ีตัณหาและวิป๎ลลาสเปนอัสสาทะในฐานะท่ีเปนเหตุใหเกิดความยินดีสวนเวทนา

อิฏฐารมณในภูมิ ๓ เปนอัสสาทะในฐานะเปนผลอัสสาทะจึงมีท้ังสวนท่ีเปนเหตุและสวนท่ีเปนผล 

(๒) อาทีนวะ หมายถึง ขอเสียหรือดานลบท่ีเปนโทษของธรรมนั้นท่ีควรระวังและควร

หลีกเวนไดแกทุกขเวทนาอนิฏฐารมณตางๆการปรุงแตงในภูมิ ๓ (เตภูมิกสังขาร) เปนอาทีนวะดวยใน

ฐานเปนธรรมชาติท่ีตกอยูภายใตอํานาจของความเปนสิ่งท่ีไมเท่ียงทนอยูในสภาพเดิมไมไดปราศจาก

ตัวตนท่ีแทจริง 

(๓) นิสสรณะ หมายถึง ทางออกแนวทางออกจากขอเสียปญหาหรือสิ่งท่ีเปนโทษนั้น

ไดแก อริยมรรคและนิพพานท่ีเปนเปูาหมายสูงสุดนิสสรณะดังกลาวนี้จึงมีนัยความหมายทางภาษา

เปนท้ังเหตุและผลของการปฏิบัตินิสสรณะในความหมายท่ีเปนเหตุไดแกอริยมรรคโพธิปกขิยธรรม สติ

                                           
๕๗ ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, หนา ๑๑๐. 



๘๕ 

ปฏฐานเพราะธรรมเหลานี้เปนเหตุใหหลุดพนจากความทุกขไดนิสสรณะในความหมายท่ีเปนผลไดแก

นิพพาน 

(๔) ผล หมายถึง ผลลัพธหรืออานิสงสท่ีเกิดจากการดําเนินตามนิสสรณะหรือ

ทางออกนั้นแลวไดแกความรูท่ีไดรับจากการฟงเรียกวาสุตมยปญญาหรือสุตมยญาณตลอดถึงความรู

ธรรมในระดับสูงข้ึนไปกระท่ังสัมมาสัมโพธิญาณ 

(๕) อุปาย หมายถึง อุบายหรือวิธีการท่ีแยบยลเพ่ือใหเกิดผลโดยใชอุบายบางอยาง

กระตุนใหดําเนินตามแนวทางออกท่ีเสนอไวไดแกขอปฏิบัติท่ีเปนเบื้องตนของอริยมรรคหรืออุบายท่ีจะ

ทําใหเกิดการบรรลุอริยมรรคและบรรลุนิพพานในท่ีสุด เชน ปรโตโฆสะและโยนิโสมนสิการเปน

เบื้องตนแหงการเกิดข้ึนของสัมมาทิฐิเปนตน 

(๖) อาณัติ หมายถึง การกลาวชักจูงการชักชวนโนมนาวใหแรงจูงใจใฝุรูใฝุกระทํา

ประพฤติปฏิบัติท้ังชักชวนชี้ชวนและสั่งบังคับไดแกคําสั่งคําแนะนําคําเชิญชวนใหปฏิบัติเชน “อปฺปมา

เทนสมฺปาเทถทานท้ังหลายจงยังความไมประมาทใหถึงพรอมถึง”๕๘คําวา “จง” เปนลักษณะของ

อาณัตินี้๕๙ การประยุกตใชเทศนาหาระ การตีความนี้เรียกงายๆ วา การตีความแบบคุณโทษและ

ทางออก หรือชี้ขอดีขอเสีย๖๐ 

๒) วิจยหาระ คือหลักการพิจารณา บท, คําถาม (ปุจฉา) คําตอบ (วิสัชชนา) คําหนาคํา

หลัง, อนุคีติ หรือการกลาวท่ีสมควร, อัสสาทะ, อาทีนวะ, นิสสรณะ, ผล, อุบาย, และอาณัตติ จัดเปน

การตีความแบบวิเคราะหวิจัย (วิจยหาระ) ยกตัวอยาง บทวา ปูชา ชื่อวา ศัพท เพราะหมายถึงเสียง

หรือสิ่งท่ีเปนอารมณของโสตวิญญาณ 

(๑) ชื่อวา ปทวิจยะ หมายถึง ปูชา ศัพท นั้นชื่อวา บท (สฺยาทยันตบท) เพราะเปน

คํานามท่ีประกอบดวย สิ วิภัตติ หรือ ปฐมาวิภัตติ 

(๒) ชื่อวา ปุจฉาวิจยะ (อันท่ีจริงเปนวิสัชชนาวิจยะ เพราะไมมีอรรถแหงคําถามแต

อยางใด แตสามารถตั้งเปนคําถามได) คือ พระพุทธเจาตรัสวา ปูชา ช ปูชะนียานํ เพ่ือประโยชนอะไร 

การถามมี ๕ ประเภทคือ อทิฏฐโชตนาปุจฉา คือ ถามเพ่ือตองการรูสิ่งท่ีตนเองยังไมรู ทิฏฐสังสันทนา

                                           
๕๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๐๗/๑๑๙. 
๕๙ พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมของเชอเกียม ตรุงปะ,

วิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต,(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๘), หนา ๖๖. 
๖๐ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปรวิรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท

, หนา ๒๐๕. 



๘๖ 

ปุจฉา คือ ถามเพ่ือเทียบเคียงสิ่งท่ีตนไดรูมา, วิมติเฉทนาปุจฉา คือ ถามเพ่ือขจัดความสงสัย, อนุมติ

ปุจฉา คือ ถามเพ่ือตองการอนุมัติ และ กเถตุกามยตาปุจฉา คือ ถามเพ่ือตองการตอบเอง 

(๓) ชื่อวา วิสัชชนาวิจยะ เพ่ือใหเหลาเวไนยสัตวทําการบูชาบุคคลท่ีควรบูชาแลวพน

จากทุกขท้ังปวง การวิสัชชนามี ๔ อยาง คือ เอกังสพยากรณ คือตอบทันที, วิภัชชพยากรณ คือ ตอบ

โดยแยกประเภท, ปฏิปจฉาพยากรณ คือ ยอนถามแลวตอบ, และฐปนาพยากรณ คือ ไมตอบ (เพราะ

ไมเกิดประโยชน)  

(๔) ชื่อวา ปุพฺพาปรวิจยะ คือ การพิจารณาคําหนาคําหลัง ถามวา  ถามวา การบูชา

บุคคลท่ีควรบูชานั้นเพ่ือประโชนอะไร ตอบวา เพ่ือประโยชนในการแนะนําเหลาเวไนยสัตวใหบูชา

บุคคลท่ีควรบูชาแลวพนจากทุกขท้ังปวง  

(๕) อนุคีติวิจยะ คือการพีจารณาการกลาวท่ีสมควร ไดแก การสงเคราะหหรือรวบ

รสมอรรถ ๓ อยาง ดังนี้ คือ สงเคราะหอรรถท่ีกลาวแลว, สงเคราะหอรรถท่ียังไมไดกลาว, และ

สงเคราะหอรรถท้ัง ๒ ประการนั้นเขาดวยกัน 

(๖) ชื่อวา อัสสาทวิจยะ คือ การพิจารณาอัสสาทะ ไดแก อัสสาทะ ๕ ประการ คือ 

สุข, โสมนัส, อิฏฐารมณ, ตัณหา และ วิปลลาส 

(๗) ชื่อวา อาทีนวะวิจยะ คือ การพิจารณาโทษ ไดแกการพิจารณา ทุกขฒ โทมนัส, 

ทุกขเวทนา, วิปริณามทุกข, สังขารทุกข, เตภูมิกสังขารทุกข เปนตน 

(๘) ชื่อวา นิสฺสรณวิจยะ คือการพิจารณา คือ การพิจารณาการสลัดออกจากวัฏฏะ 

ไดแก อริยมรรค และนิพพาน  

(๙) ชื่อวา ผลวิจยะ คือ คือพิจารณาผลแหงพระธรรมเทศนา มีผล ๒ อยาง คือ มุขย

ผล คือ ผลท่ีไดโดยตรง มีการรูอรรถรูธรรมในชาตินี้ และ ปรัมปรผล คือ ผลสืบๆ ไป มีการเกิดในภพท่ี

ดีเปนตน 

(๑๐) ชื่อวา อุปายวิจยะ คือ พิจารณาอุบาย อุบายแบงออกเปน ๒ อยาง คือ อุบาย

ท่ีเปนขอปฏิบัติเบื้องตนแหงอริยมรรค และอุบายท่ีเปนเหตุใหเกิดในภพภูมิท่ีดีเปนเบื้องตน 

(๑๑) ชื่อวา อาณัตติวิจยะ คือการพิจารณาคําแนะนํา อาณัตติมีหลายอยาง เชนการ

ชักชวนของมนุษย เทวดา พรหม การแนะนําของคฤหัสถ บรรพชิต การกระตุนเตือนของพระพุทธเจา 

พระปจเจกพุทธเจา พระสาวก วา จงใหทาน รักษาศีล และเจริญภาวนา เปนตน 

การประยุกตใชวิจยหาระ  เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงวิจัย ใน

ชีวิตประจําวันควรตั้งคําถามใหตัวเองวา ใคร? อะไร? ท่ีไหน? เม่ือไหร? อยางไร? และทําไม? 

๓) ยุติหาระ คือ หลักการพิจารณาความสมควรหรือไมสมควรแหงศัพทและอรรถ จัดเปน

การตีความแบบหลักฐานขอเท็จจริง ยุติหาระ แบงออกเปน ๒ อยาง คือ  



๘๗ 

(๑) สัททหาระ คือ ตีความโดยหลักการ เม่ือวาโดยหลักการแลวพุทธธรรมสามารถ

จําแนกออกเปน ๒ อยาง คือ ก. พุทธธรรมในฐานะเปนสัจธรรม อันเปนหลักธรรมท่ีแนนอนตายตัว

ใชไดตลอดกาล คือ หลักไตรลักษณ หลักปฏิจจสมุปบาท หลักปฏฐาน ซ่ึงเปนธรรมอยางเดียวกัน และ 

ข. พุทธธรรมในฐานะเปนจริยธรรม คือ หลักธรรมท่ีสามารถปรับเปลี่ยนได สามารถนํามาประยุกตใช

ใหเหมาะสมกับกาลเทสะ และ บุคคล ซ่ึงปรากฏในคัมภีร เปนเรื่องท่ีจะตองวิจัยและประเมินคา อนึ่ง 

สัททหาระในคัมภีรเนตติหารัตถทีปนี หมายถึงการพิจารณาความสมควรและไมสมของศัพท 

(๒) อัตถหาระ คือ การตีควมหมายโดยอิงอาศัยหลักสัจจธรรมไดแก คําสอนเรื่อง

ปฏิจจสมุปบาท และ หลักมหาปเทส ๔ ถาหลักธรรมท่ีถูกตีความเขากันไดกับหลักธรรมท้ัง ๒ นี้ก็ถือ

วาถูกตอง 

การประยุกตใชยุติหาระ การตีความนี้เรียกอีกอีกอยางหนึ่งวา การตีความเชิง

หลักการและผลท่ีคาดวาจะไดรับ  

๔) ปทัฏฐานหาระ คือ การพิจารณาเหตุใกลของธรรมท่ีแสดงและธรรมท้ังปวง ธรรมบาง

ขออาจเปนบาทของธรรมอ่ืนได เชน ศีลเปนบาทของสมาธิ สติและสัมปชัญญะเปนฐานซ่ึงกันและกัน 

จัดเปนการตีความแบบเปนบาทของหัวขอธรรมอ่ืนๆ ปทัฏฐานหาระ เรียกอีกอยางหนึ่งวา ตีความใน

แงเปนบาทฐานของหัวขอธรรมอ่ืนๆ   

๕) ลักขณาหาระ คือ การพิจารณาหลักธรรมท่ีเหมือนกัน หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา

มีสภาพเหมือนกันโดยลักษณะ กิจ เหตุ และ ผล ดังนั้น จัดเปนการตีความแบบสภาพท่ีเหมือนกัน 

ลักขณาหาระ เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงสภาพท่ีเหมือนกัน 

๖) จตุพฺพยุหหาระ การประเมินคาหรือเรียกอีกนัยหนึ่งวา การตีความหรือการวินิจฉัย 

ความหมาย (Interpretation) การพิจารณาคุณคา (Valuation) ซ่ึงมีหลักเกณฑเรียกรวมๆวา 

กระบวนวิธีประเมินหรือตีความ มี ๔ ประการ ดังนี้ คือ  

(๑) นิรุตฺติ (Linguistic) ตีความภาษาโดยพิจารณาไวยากรณ โวหาร สัญลักษณ รวม

เรียกวา คําและลีลาการประพันธ 

(๒) อธิปฺปายะ (Theme, Subject-Matter) ตีความสารัตถะหรือหัวใจของเรื่อง คํา

วา อธิปปายพยูหะ แปลวา จําแนกความประสงค หมายถึงพิจารณาวัตถุประสงคของเรื่อง ในท่ีนี้ไดแก 

พุทธธรรมหรือพุทธปรัชญา 

(๓) นิทาน (Content) ตีความเนื้อเรื่อง โดยพิจารณาวาเปนนิทานวัตถุ คือ เรื่องยาว

สมบูรณ หรือนิทานวจนะคือเรื่องยอย เสริมเรื่องยาวอีกทีหนึ่ง เชน มีเรื่องอิทธิบาท ๔ กลาวไวหลายท่ี

ตองตีความใหออกวาเรื่องไหนเปนนิทานวัตถุเรื่องไหนเปนนิทานวจนะ 



๘๘ 

(๔) อนุสนธิ (Presentation) ตีความวิธีการนําเสนอ คําวา อนุสนธิพยุหะ แปลวา

การจําแนกความสัมพันธ หมายถึง การพิจารณาตีความวาเปนแบบรอยกลองหรือรอยแกวหรือผสมท่ี

เรียกวา ปชชะ คัชชะ และวิมิสสะ โดยพิจารณาไปถึง ตัวละคร เวลา สถานท่ี ฉากของเรื่องดวย อนึ่ง 

ความสัมพันธมี ๔ อยาง คือ สัมพันธอรรถหรือเนื้อความ (อัตถสนธิ), สัมพันธศัพท (พยัญชนสนธิ), 

สัมพันธเทศนา (เทสนาสนธิ), และ สัมพันธนิเทศ (นิทเทสสนธิ) 

การประยุกตใชจตุพพยุหหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความเชิงวิจารณ

วรรณกรรม  สามารถนําไปเปนหลักในการวิจารณงานวรรณกรรมท้ังทางพระพุทธศาสนาและ

วรรณคดีท่ัวไป 

๗) อาวัฏฏนหาระ คือ หลักการหมุนธรรมเทศนาหรือยักเยื้องธรรม จัดเปน การตีความ

แบบเปนปจจัยตอกัน (อาวัฏฏนหาระ) ชื่อวา อาวัฏฏะ ไดแก หาระท่ีมีลักษณะการหาปทัฏฐานของ

ธรรมท่ียกข้ึนสูเทศนา แลวหมุนกุศลธรรมและอกุศลธรรม อันเปนฝายเดียวกัน และฝายตรงกันขามไป

ตามปทัฏฐานนั้น เชน ปทัฏฐานของการบูชาก็คือโยนิโสมนสิการ การไดคบบัณฑิต (สัปปุริสูปนิสสยะ) 

การไดฟงธรรม(สัทฺธมฺมัสฺสวนะ) เปนตน โดยสืบๆ กันไป สวน ปทัฏฐานของการไมบูชา คือ อโยนิ

โสมนสิการ การคบคนพาล การไมไดฟงธรรม เปนตน โดยสืบๆ กันไป 

การประยุกตใชอาวัฏฏนหาระ เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงเปนปจจัยตอกันหรือ

เก้ือหนุนกัน หรือ การตีความแบบมองในแงดีไว เชน ปทัฏฏฐานของการขยันทํางาน จะมีทรัพย ไดใช

จายทรัพยอยางเปนสุข ในทางตรงกันขาม ปทัฏฏฐานของการไมขยันทํางานจะไมมีทรัพยและไม

สามารถจับจายไดจะเปนทุกและอาจเปนหนี้ การตีความชนิดนี้มีนัยตรงกันขามกับปริวัตตนหาระ ดัง

จะไดกลาวตอไป 

๘) วิภัตติหาระ คือ หลักการจําแนกธรรมเปนปทัฏฐาน ภูมิ และ ความเปนสาธารณา

สาธารณะ จัดเปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง (วิภัตติหาระ) ธรรมวิภัตติ มีวิธีจําแนกดังนี้ จิตตุป

บาท อันเปนองคธรรมของบทวา ปูชา นั้น เม่ือหมายเอาชื่อจิตตุปบาทและวัตถุท่ีตั้งคือบุคคลสามัญ 

จัดเปนสาธารณะ เม่ือหมายเอาชื่อและวัตถุท่ีท่ีตั้งคือบุคคลเฉพาะๆ จัดเปนอสาธารณะ ภูมิวิภัตติและ

ปทัฏฐานวิภัตติพึงถือเอานัยนี้ ตัวอยางปทัฏฐานวิภัตติ เชน พระคาถาวา ใครๆ ไมอาจนับบุญของ

บุคคลท่ีบูชาพระพุทธเจา พระปจเจกพระพุทธเจา หรือ สาวกของพระพุทธเจาเหลานั้น ผูควรบูชา

เชนนั้นซ่ึงปรินิพพานแลว ไมมีภัยแตท่ีไหนๆ วา บุญนี้มีประเภทเทานี้ 

การประยุกตใชวิภัตติหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางวา การตีความแบบแยกสวน หรือ 

การตีความแบบวิเคราะหแจกแจง 
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๙) ปริวัตตนหาระ คือ การพลิกธรรมเทศนา แสดงกุศลแลวพริกไปอกุศล จัดเปนการ

ตีความแบบบวกและลบ (ปริวัตตนหาระ) เชนขอความวา การบูชา ๒ อยาง คือ อามิสบูชาและธรรม

บูชานั้นมีโยนิโสมนสิการเปนมูลเหตุ เม่ือบุคคลมีโยนิโสมนสิการแลว อโยนิโสมนสิการยอมหายไป 

เม่ืออโยนิโสมนสิการหายไป อกุศลธรรมท้ังหลายท่ีมีอโยนิโสมนสิการนั้นเปนมูลเหตุก็หายไป เม่ือ

อกุศลธรรมหายไปกุศลธรรมยอมเจริญข้ึน 

การประยุกตใชปริวัตตนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงบวก

และลบ พิจารณาสิ่งท่ีเปนปฏิปกษกัน อยามองโลกในแงดีจนเกินไป เชน จะรักใครตองเผื่อใจไว

สําหรับผิดหวังบาง อยารักแบบหัวปกหัวปา 

๑๐) เววจนหาระ คือ คําท่ีเปนไวพจนแหงธรรม การตีความแบบอิงภาษา (เววจนหาระ) 

เชน ศัพทเหลานี้ คือ ปูชนา มานํ มานนํ สักกาโร เปนตน เปนไวพจนของกันและกัน สามารถใช

พรรณนากันได 

การประยุกตใชเววจนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงความเปน

ไวพจนกัน หรือ การตีความแบบคูสรางคูสม ในชีวิตประจําวันเราตองพิจารณาวาอะไรเหมาะสมกับตัว

เรา แตตองมีความยืดหยุนในหลักการดวย เชน ถาดื่มกาแฟแลวแสลงทําใหนอนไมหลับ แตถาดื่ม

น้ําสมแลวสดชื่น เราก็ควรดื่มน้ําสม ถาบังเอิญน้ําสมไมมีแตมีน้ําผลไมอยางอ่ืนท่ีมีคุณสมบัติเหมือนกัน

เราก็ควรดื่มได 

๑๑) ปญญัตติหาระ คือ การใหทราบบัญญัติธรรมท่ีมีนัยหลายอยาง จัดเปนการตีความ

แบบการรับรู  (ปญญัติหาระ) เชน คําวา บูชา นี้ เปนนิเชปบัญญัติ  เพราะแปนการบัญญัติ ท่ี

พระพุทธเจาทรงตั้งไวเพ่ือใหรูวา การบูชาบุคคลผูควรบูชาเปนมงคล ชื่อวา ตัชชาบัญญัติ เพราะใหรู

อาการบูชาชื่อวา อุปาทาบัญญัติ เพราะเกิดข้ึนโดยอาศัยกิริยาการบูชานั้น ชื่อวา อุปนิธาบัญญัติ 

เพราะเกิดข้ึนโดยสงเคราะหเอากิริยาอ่ืนดวย เชน การไหว กรานับถือ การสักการะ เปนตน ชื่อวา 

สมุหบัญญัติ เพราะใหรูหมูธรรม คือ ทาน ศีล ภาวนา อามิสบูชา ธรรมบูชา เปนตน ชื่อวาสันตติ

บัญญัติ เพราะใหรูลําดับแหงธัมมานุธัมมปฏิบัติ และอันดับอันมีปฐมชวนะ เปนตน ชื่อวา อัตถบัญญัติ 

เพราะใหรูอรรถวา องคธรรมของการบูชาคือจิตตุปบาท ชื่อวา สังเกตบัญญัติ เพราะใหรูเพ่ือท่ีจะ

สังเกตสําหรับจดจําวา อามิสบูชาและธรรมบูชา 

การประยุกตใชปญญัตติหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงการรับรู 

ในชีวิตประจําวันมีบางอยางท่ีเราตองปฏิบัติตามโดยไมมีเง่ือนไข เปนสิ่งท่ีคนดีสวนใหญไดกําหนดไวให

เราปฏิบัติตามดวยความปรารถนาดี  
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๑๒) โอตารณหาระ คือ สังวรรณนาพิเศษท่ีหยังลงในปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 

อายตนะ การตีความแบบสัมพันธ (โอตารณหาระ) เชน วิญญัติท่ีเปนอาการบูชาและจิตตุปบาทซ่ึงเปน

องคธรรมของบทวา ปูชา ก็ดี บุคคลท่ีควรบูชาซ่ึงเปนองคธรรมของบทวา ปูชะนียานํ ก็ดี สามารถจัด

เขาในขันธ ๕ ไดตามควร การจัดธรรมท้ังหลายเขาในขันธนี้เรียกวา ขันโธตรนะ ถาจัดเขาในอายตนะก็

เรียกวา อายตโนตรณะ จัดเขาในธาตุเรียกวา ธาโตตรณะ จัดเขาในอินทรียเรียกวา อินทรียโยตรณะ 

ขันธ ๕ นั้นมีอวิชชาเปนมูลเหตุ เม่ืออวิชชาเปนมูลเหตุแลว สังขาร วิญญาณ นามรูป เปนตนยอมมี 

เม่ืออวิชชานั้นดับไปไมเหลือดวยอํานาจอรหันตมรรคแลว สังขาร วิญญาณ นามรูป เปนตน ยอมดับไป 

การจัดธรรมท้ังหลายเขาในปฏิจจสมุปบาทอยางนี้เรียกวา ปฏิจจสมุปปาโทตรณะ 

การประยุกตใชโอตรณหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแง

ความสัมพันธ  

๑๓) โสธนหาระ คือการพิจารณาความหมดจดและไมหมดจดแหงอรรถ หรือ การชําระ

บท อรรถของบท ปุจฉา วิสัชชนา และอารัมภะ เปนตน จัดเปนการตีความแนวคิด (โสธนหาระ) เชน 

ในประโยควา ปูชา จ ปูชะนียานํ นั้น บทวา ปูชา ชื่อวาปทสุทธิ สวนบทวา ปูชะนีอานํ ชื่อวา ปทสุทธิ 

ดวย อารัมภะดวย เพราะเปนบทท่ีทําใหไดความสมบูรณ 

การประยุกตใชโสธนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความในแงแนวคิด ใน

ชีวิตประจําวัน ถาเราสามารถปฏิบัติตามกฎหมายและระเบียบตางๆ ไดเราจะเปนคนบริสุทธิ์ 

๑๔) อธิฐานหาระ คือ หาระท่ีมีลักษณะการตั้งไวโดยสามัญ และยกข้ึนโดยพิเศษซ่ึงธรรม

ท้ังหลาย โดยไมตองจําแนกแจกแจง หรือ กลาวอีกนัยหนึ่งวา ธรรมท่ีแสดงโดยสามัญและแสดงโดย

พิเศษท่ีทานแสดงโดยไมตองคํานึงถึงการจําแนกแจกแจง จัดเปนการตีความแบบจุดมุงหมาย 

(อธิฏฐานหาระ) อนึ่ง อธิษฐานหาระนี้แบงเนื้อหาสาระออกเปน ๒ ลักษณะ คือ เอกัตตตา กับ เวมัตต

ตา คําวา เอกัตตตา หมายถึง วิธีวางถอยคําไวโดยไมตองจําแนกแยกแยะ เชน คําวา ทุกขัง เรียกวา 

เปน เอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสามัญ แตคําวา ทุกขนี้มีรายละเอียดซ่ึงเรียกวา      

เวมัตตตา เชนขอความท่ีวา ทุกขมีอะไรบาง ชาติอยางนี้ ชราอยางนี้ มรณะอยางนี้ สภาวะเหลานี้

จัดเปนทุกข ขอความเหลานี้เปนรายละเอียดของคําวา ทุกขัง การอธิบายในลักษณะนี้คลายกับการให

คําจํากัดความดวยการแยกประเภทยอยของถอยคําหรือความคิดท่ีตองการอธิบาย เพ่ือแสดงลักษณะ

หรือความหมายของธรรมนั้นใหกวางขวางข้ึน 

การประยุกตใชอธิฏฐานหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความแบบมี

จุดมุงหมายหลักจุดมุงหมายรอง หรือความหมายหลักและความหมายรอง ในชีวิตประจําวัน เราคง

ตองยอมรับวาเรามีจุดหมายชีวิตหลายอยาง แตมีจุดหมายหลักเพียงอยางเดียว เชน จุดมุงหมายของ

การเรียนเพ่ือรูเปนสําคัญจัดเปนเอกัตตตา แตคําวาเรียนมีรายละเอียดปลีกยอยหลายอยาง เชน เรียน
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ภาษาเสริม หรือเรียนอาชีพเสริม เรียนขัยรถ เรียนการตลาด เรียนวาทศิลป เหลานี้เปนรายละเอียด

ของการเรียนจัดเปนเวมัตตตา 

๑๕) ปริกขารหาระ คือ ปจจยธรรมท้ังหลายท่ีเปนเหตุเปนผลแกกัน จัดเปน การตีความ

แบบเหตุปจจัย (ปริกขารหาระ) เชนในการจุดประทีป ไฟกับเปลวไฟเปนสภาคะ ในเวลาจักขุวิญญาณ

เกิดข้ึน จักขุวัตถุและมนสิการเปนอัชฌัตติกะ ในการปฏิสนธิ กรรมเปนชนกะ ในการงอกแหงตนไม 

พืชเปนอสาธารณะ สภาพเหลานี้ ชื่อวา เหตุ หรือ มูลเหตุ สวนน้ํามันเปนตนเปนวิสภาคะ ในการจุด

ประทีป รูปารมณเปนตนเปนพาหิยะ ในเวลาจักขุวิญญาณเกิดข้ึน อวิชชาเปนตนเปนอุปถัมภกะใน

การปฏิสนธิ ดินเปนตนเปนเปนอสาธารณะในการงอกแหงตนไม สภาพเหลานี้ ชื่อวา ปจจัย หรือ เหตุ

ท่ีชวยสนับสนุน 

การประยุกใชปริกขารหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความแบบเหตุปจจัย 

ตัวอยางท่ีเปนรูปธรรมคือ เมล็ดพืชเปนเหตุโดยตรงท่ีทําใหตนไมเกิดข้ึนมาได แตลักษณะ ดิน น้ํา 

แสดง และออกซิเจน เปนปจจัยเสริมใหตนไมนั้นเจริญงอกงามตอไปได  

๑๖) สมาโรปนหาระ คือ การยกธรรมเปนปทัฏฐานเปนมูลหรือเปนไวพจนกันจัดเปนการ

ตีความแบบกระบวนการปฏิบัติ (สมาโรปนหาระ) ชื่อวา สมาโรปนะ ไดแก หาระอันมีลักษณะการยก

ธรรมข้ึนแสดงดวยหลัก ๔ อยาง คือ ปทัฏฐาน เววจนะ ภาวนา และ ปหานะ เชน การยกข้ึนซ่ึงปทัก

ฐานจองจิตตุปบาทท่ีเปนองคธรรมของบทวา ปูชา วามีปทัฏฐานสืบๆ กันไป ดังนี้ คือ โยนิโสมนสิการ 

สัทธัมมัสวนะ สัปปุริสูปนิสยะ เปนตน ชื่อวา ปทักฐานสมาโรปนะ  การยกข้ึนซ่ึงคําอันเปนไวพจนของ

บทวา ปูชา คือ มานํ (การนับถือ) และ สักโร เปนตน ชื่อวา เวเวจนสมาโรปนะ ดารยกข้ึนซ่ึงธรรมฝาย

กุศลท้ังหลาย ซ่ึงเกิดข้ึนเพราะการบูชานั้น ชื่อวา ปหานสมาโรปนะ 

การประยุกตใชสมาโรปนหาระ การตีความนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา การตีความแบบ

กระบวนการปฏิบัติ ในชีวิตประจําวัน การทํางานทุกอยางตองมีข้ันตอนการปฏิบัติจึงจะประสบ

ผลสําเร็จอยางสมบูรณ๖๑  

 

 

 

                                           
๖๑ วีระชาติ น่ิมอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปรวิรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท

, หนา ๒๐๕-๒๑๓ 



๙๒ 

๓.๖ สรุป 

การตีความนั้น ไดรับวิวัฒนาการมาจากการใชภาษาท่ีคลุมเครือไม ชัดเจน จึงตองตีความ

ให กระจาง กลาวไดวา ศาสตรแหงการตีความนั้นวิวัฒนาการมาจากปรัชญาภาษา ในศตวรรษท่ี ๒๐ 

เปนยุคของภาษามีการพัฒนาภาษาศาสตรมากยิ่งข้ึน  นักปรัชญาหันมาสนใจคนหาความหมายของ

ภาษาหรือความหมายท่ีแฝงอยูเบื้องหลังของภาษา พยายามท่ีคนหาความจริงจากภาษาดวยภาษาโดย

ใชหลักวิชาท่ีมีวิธีการ ดังนั้นศาสตรแหงการตีความจึงเฟองฟูข้ึน ในวงการปรัชญา  และในวงการอ่ืนๆ  

ท่ีมีความสนใจและเห็นความสําคัญในการตีความทุกอยางรอบตัวมนุษยหากมีการรายงานยอม ตองใช

ภาษาและเม่ือใชภาษา ก็ยอมตองมีการ ตีความ ศาสตรแหงการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร ถือ

กําเนิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ โดย เจ.ซี. แดนออเออร(J.C. Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอรเมนูติกสมา

ใชเปนคนแรกในกลางศตวรรษเพ่ือใชในการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมายและวรรณคดี โดยมี

เปาหมายเพ่ือหาความถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร ตอมาในป ค.ศ. ๑๗๖๘-๑๘๓๘ชไลมา

เคอร(Friedrich  Schleiermacher)ผูไดชื่อวาเปนบิดาแหงการตีความสมัยใหมไดพัฒนาศาสตรแหง

การตีความเพ่ือใชเพ่ือการตีความตําราโดยท่ัวไปไมเฉพาะการตีความคัมภีรทางศาสนาเทานั้น โดยมี

วัตถุประสงคเพ่ือรูถึงเจตนารมณของผูแตงตํารานั้นสรุปแลวการตีความแนบแนนอยูในธรรมชาติของ

มนุษยยิ่งกวาการใชเหตุผลเสียอีกมนุษยรูจักตีความมานานแสนนานกอนจะมีผูสังเกตและกําหนด

กฎเกณฑการตีความข้ึนท่ีเรียกชื่อในสมัยปจจุบันวา ศาสตรแหงการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร 

การตีความทางฝงตะวันตกแบงเปน ๒ ประเภท คือการตีความทางศาสนาเปนการตีความ

เฉพาะกลุม เชน ชาวยิว ชาวคริสต และมุสลิม และใชเพ่ือวัตถุประสงคเฉพาะ ตีความคัมภีร และ

ตีความกฎหรือกฎหมาย โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ีบัญญัติในศาสนา และ การตีความสากล อรรถปริวรรต

ศาสตรสากลนี้ เกิดข้ึนเม่ือ ฟรีเดอริค ชไลเออมาเคอร พยายามสรางวิธีวิทยาสําหรับการตีความท่ี

สามารถเปนพ้ืนฐานใหแกวิธีการตีความตัวบททุกประเภทได ไมวาจะเปน กฎหมาย คัมภีรทางศาสนา 

เอกสารทางประวัติศาสตร หรือวรรณกรรม แมวิทยานี้จะมุงใหเปนสากลสากล  

แนวคิดและการตีความทางตะวันตกนั้นสามารถจําแนกออกเปน ๓ กลุม คือ (๑) กลุมท่ี

เห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (๒) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร และ         

(๓) กลุมท่ีเห็นวาความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

การตีความในพุทธปรัชญาก็เปนการตีความภาษาท่ีพระพุทธเจาทรงใชสั่งสอนพุทธบริษัท

ท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก ภาษาท่ีพระพุทธองคทรงใชสอนนั้น มี ๒ ลักษณะคือ ภาษาสามัญกับ

ภาษาปรมัตถ ภาษาท้ัง ๒ แบบนี้ ในสมัยพุทธกาลเองยังตองมีการตีความเพ่ือใหเขาใจในหลักคําสอน

ไดอยางแทจริง วันเวลาผานไปจนถึงในยุคปจจุบัน การตีความเปนสิ่งสําคัญเปนอยางยิ่งท่ีท่ีจะนํามาใช

ตีความคําสอนในของพระพุทธเจาเพ่ือใหเขาใจในคําสอนนั้นอยางแทจริง หลักการตีความในพุทธ



๙๓ 

ปรัชญาท่ีสําคัญ ท่ีสามารถนํามาใชตีความคําสอนของพระพุทธเจาคือหลักการตีความในพุทธปรัชญา

เถรวาท ในคัมภีรเนติปกรณ ซ่ึงประกอบดวยหาระ ๑๖ อยาง 

 

 



  

 

บทท่ี ๔ 

 

การตีความแนวคิดเรือ่งพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

บทท่ี ๔ จะไดวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ในกาตีความ

ครั้งนี้ ผูวิจัย ใชการตีความตามหลักเนติปกรณ คือ การตีความแบบหาระ คือ วิภัตติหาระ และทฤษฎี

การตีความของนักปรัชญาตะวันตก คือ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมาย

สมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา การวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยตั้งประเด็นในการตีความ

ไว ๒ ประเด็นใหญๆคือ ลักษณะของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท และ พรหมกับการกําเนิดโลกและ

มนุษย มีรายละเอียด ดังนี้ 

๔.๑ ประเภทของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พุทธปรัชญาเถรวาทแบงประเภทของพรหมออกเปน ๒ ประเภท คือประเภท

บุคลาธิษฐาน และประเภทธรรมาธิษฐาน เดิมทีแนวคิดเรื่องพรหมเปนแนวคิดของปรัชญาพราหมณ 

หรือ ปจจุบันนี้เรียกวา ปรัชญาฮินดู พระพุทธเจาทรงประสูติและเจริญเติบโตข้ึนมาทามกลางความ

เชื่อของปรัชญา พราหมณฮินดู คือความเชื่อแบบเทวนิยม แตเม่ือพระองคทรงเสด็จออกผนวชและ

ตรัสรูเปนพระพุทธเจาแลว พระองคไดออกมาประกาศปฏิเสธคําสอนของพราหมณฮินดู และประกาศ

สําสอนท่ีพระองคไดคนพบเองโดยชอบนั้นข้ึนมาใหม จะอยางไรก็ตามสิ่งท่ีพระพุทธองคทรงปฏิเสธ

ความเชื่อของพราหมณฮินดู คือ ความมีอยูของพรหมในฐานะพระเจาสูงสุด เปนผูสราง ผูรักษา และผู

ทําลาย พราหมณฮินดูได แบงชนิดของพรหมันออกเปน ๒ ชนิดคือ พรหมันในระดับโลกียะ คือ พรหม

ท่ีมีคุณสมบัตวิเศษตางๆ เรียกวาสคุณพรหมัน หรือพรหมันระดับต่ํา และ นิรคุณพรหมัน พรหมมันท่ี

เปนองคสัมบูรณเปนพรหมันระดับโลกุตตระ เปนพรหมชั้นสูง๑ และพรหามณฮินดูยืนยันวาพรหมท้ัง 

๒ ชนิดนี้มีอยูจริง แตพระองคไมไดปฏิเสธความมีอยูของพรหม เพราะในพุทธปรัชญาก็มีคําสอนเรื่อง

พรหมเชนกัน พรหมในพุทธปรัชญา ก็มี ๒ ประเภทเหมือนกัน พระพุทธเจากลาวถึงสถานะของพรหม

ในพุทธปรัชญาวามีสถานะเปนอะไร เกิดข้ึนจากอะไร ทําไมถึงแตกตางจากพรหมของพราหมณ สิ่งท่ี

                                           
๑ ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้ง. เฮา, ๒๕๓๕), หนา ๔๖. 



๙๕ 

จะทําใหเขาในเจตนาของพระพุทธองคไดตองอาศัยทฤษฎีการตีความหรือ อรรถปริวรรตศาสตร ดังท่ี

ไดกลาวแลวในเบื้องตน  

ประเภทบุคลาธิษฐาน  พรหม เปนคําท่ีใชกันอยูกอนพุทธปรัชญาเถรวาทแลว คือ ในยุค

ของปรัชญาฮินดู ดังไดกลาวแลววาในปรัชญาฮินดูไดแบงพรหมออกเปน ๒ ประเภท คือ สคุณพรหมัน 

พรหมันในระดับ    โลกียะ และ นิรคุณพรหมัน พรหมมันท่ีเปนองคสัมบูรณเปนพรหมันระดับโลกุต

ตระ๒ เม่ือพระพุทธองคทรงประกาศคําสอนท่ีพระองคคนพบ พระองคก็ทรงใชคําเดิมๆท่ีมีอยูท่ีรูจัก

และเขาใจเปนอยางดีของประชาชนในถ่ินนั้นๆ เชนคําวา พรหม คําวา พรหม เปนคําบัญญัติของพวก

พราหมณฮินดูเพ่ือแสดงถึงลักษณะและยืนยันในความมีอยูจริงของพรหมตามความเชื่อของพวกเขา 

พราหมณฮินดูกลาวถึงพรหมมันท่ีเปนองคสัมบูรณเปนพรหมันระดับโลกุตตระ วาเปน

ปฐมเหตุของสรรพสิ่งท้ังหลาย เปนสิ่งแทจริงเกิดข้ึนและดํารงอยูไดดวยตนเอง พระพุทธองค ก็ได

บัญญัติ พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน ซ่ึงถือวาเปนพรหมในระดับโลกุตระ เชนเดียวกัน เพราะใน

บรรดาพรหมประเภทบุคลาธิษฐาน มีพรหมโลกอยูชั้นหนึ่งท่ีเปนท่ีอยูของพรหมท่ีเปนพระอนาคามี ผู

ไดบรรลุโลกุตตระธรรมของพุทธปรัชญา แตยันไมไดบรรลุเปนพระอรหันต พรหมโลกชั้นนั้นคือ       

อกนิฏฐสุทธาวาสภูมิ คือ ภูมิเปนท่ีอยูภูมิเปนท่ีอยูอันบริสุทธิ์แหงพระพรหมอนาคามี พรหมในอกนิฏฐ

ภูมินี้ เปนพระหมท่ีมีคุณสมบัติยิ่งกวารูปพรหมท้ังหมด แตเม่ือยังไมบรรลุพระอรหันต ก็จะตองมา

อุบัติในพรหมโลกข้ันอกนิฏฐภูมินี้อีก เม่ือมาอุบัติเกิดข้ึนในอกนิฏฐภูมินี้แลวยอมไมไปอุบัติเกิดในภูมิ

ไหนอีก ยอมบรรลุอรหันตและนิพพานในชั้นนี้เลย ฉะนั้น พระพรหมท่ีเปนพระอนาคามีท่ีอุบัติเกิดแลว

ในชั้นอกนิฏฐภูมิ จะบรรลุอรหันตและนิพพานในอกนิฏฐภูมินี้แนนอน พรหมในชั้นนี้มีอายุ ๑๖,๐๐๐ 

มหากัป บุคคลท่ีจะมาบังเกิดในพรหมโลกชั้นนี้ไดตองเปนผูบรรลุจตุตถฌานภูมิ ในโลกทีปนีไดกลาว

เพ่ิมเติมวา ตองเปนสาวกของพระพุทธเจา เจริญวิปสสนากรรมฐานจนบรรลุตติยมรรค สําเร็จเปนพระ

อนาคามี ในขณะเจริญวิปสัสนานั้นมีปญญินทรีย คือปญญาแกกลากวาอินทรียอ่ืน๓  

พรหมระดับโลกุตตระตามทัศนะของพุทธปรัชญา ตามนัยท่ีพระพุทธองคตรัสนี้ เห็นไดวา

มีความแตกตางจากทัศนะของพราหมณฮินดูมาก เพราะพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาท้ังท่ีเปนรูป

พรหม ท้ังท่ีเปนอรูปพรหม ตางก็เกิดข้ึนจากมนุษยผูไดฌานสมาบัติตั้งแตเม่ือครั้งท่ียังมีชีวิตอยู เม่ือ

ตายจากโลกมนุษยก็มาบังเกิดเปนพรหม ดังขอความท่ีวา บุลคลเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญไปเกิดท่ี

                                           
๒ อางแลว. 
๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรชัญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๗๖.  



๙๖ 

ไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปนสหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัชชา๔  ในพรหม

โลกท้ัง ๒๐ ชั้นนี้ พรหมท้ังหลายเปนผูมีคุณสมบัติทุกๆชั้น จะมากจะนอยข้ึนอยูกับพลังอํานาจของ

ระดับฌานท่ีไดบรรลุ ซ่ึงตางจากพรหมระดับโลกุตระของพราหมณฮินดู จะสังเกตไดวาถาเรามองกัน

แบบไมไดพิจารณาหรือวิเคราะหแจกแจงหลักคําสอนของพระพุทธเจากับคําสอนของพราหมณฮินดู

แลว อาจจะกลาววาพระพุทธองคทรงปฏิเสธคําสอนของพราหมณฮินดูอยางรุนแรง หรือปฏิเสธคํา

สอนท้ังหมดของพวกเขา แตถาพิจารณากันจริงๆ จังๆ แลวจะเห็นวา พระองทรงปฏิเสธเพียง

บางอยางเทานั้น ดังจะเห็นไดจากขอความของ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) ท่ีไดกลาววา เปนท่ีนา

สังเกตอยางหนึ่งวาพระพุทธองคไมทรงหักลางความเชื่อถือในรูปถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะ

ความเชื่อถือท่ีแฝงอยู ท่ีเปนความหมายของถอยคําเหลานั้น กลาวคือ ไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวย

วิธีท่ีรุนแรง ทรงนิยมการเปลี่ยนแปลงแบบไมรูสึกตัว ๕ ฉะนั้น การท่ีจะเขาใจในภาษา ท่ีเปนคําสอน

เรื่องพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท จําเปนอยางยิ่งท่ีตองตีความเพ่ือใหรูถึงความหมาย 

และเจตนารมณในคําสอนนั้นๆ  

คําสอนเรื่อง พรหม ก็เชนกัน เพ่ือใหรูถึงความหมาย และเจตนารมณของพระพุทธเจาใน

การสอนท่ีแตกตางจากคําสอนเดิมของพราหมณฮินดูจึงตองตีความจาภาษาท่ีพระพุทธองคทรงใชกอน

จึงจะรูถึงเจตนารมณของคําสอนนั้นจริง การตีความในครั้งนี้จะใชทฤษฎีการตึความตามทฤษฎี      

เนติปกรณ ในสวนท่ีเปนหาระ บางขอ และทฤษฎีการตีความของนักปรัชญาตะวันตกบางทาน ในการ

ตีความเรื่องพรหมครั้งนี้ ประโยคท่ีเราจะนํามาตีความคือ เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษ

มีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม๖  

๔.๑.๑ การตีความแนวคิดเรื่องบุคลาธิษฐานพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท  

ทฤษฎีการตีความแบบหาระในเนติปกรณ คือ วิภัตติหาระ คือ หลักการจําแนกธรรมเปน

ปทัฏฐาน ภูมิ และ ความเปนสาธารณาสาธารณะ จัดเปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง จาก

ประโยคท่ีวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก 

ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม เม่ือเรายกคําวาเทวดาท้ังหลายมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน 

                                           
๔ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๕ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงการณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๘.  
๖ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยา, ปรมัตถโชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฎีกา วิถีมุตตสังคหะ ภูมิจตุ

กะและปฏิสนธิจตุกกะ, ปริเฉทท่ี ๕  พิมพครั้งท่ี ๗ (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิสัทัมมโชติกะ, ๒๕๕๑), หนา ๖๓. 



๙๗ 

เปนตน ถาเราทําจากแจกแจงแลวตีความหาความหมายท่ีซอนในภาษาประโยคนี้ท่ีละตอน เชน 

เทวดาท้ังหลาย ความหมายท่ีซอนอยูในคํานี้ คําวาเทวดาท้ังหลาย เราแจกแจงออกไดวา 

 ประโยควา เทวดาท้ังหลาย หมายถึง มนุษยท้ังหลายผู มี เทวธรรม ๒ อยาง คือ

หิริโอตตัปปะ เปนตน เม่ือตายจากโลกนี้ไปแลวก็จะไปจุติเกิดเปนเทวดา ในขุททกนิกายชาดกวา 

หลักธรรมอันเปนขอปฏิบัติของเทวดาโดยตรงและเปนขอปฏิบัติใหไปเกิดเปนเทวดายังมีอีกหลักธรรม

หนึ่ง และหลักธรรมนี้เรียกวา เทวธรรม แปลวา ธรรมของเทวดา หรือธรรมท่ีทําใหเปนเทวดาสัตบุรุษ

ท้ังหลาย ประกอบดวยหิริโอตตัปปะ ตั้งอยูในธรรมอันขาว ทานเรียกวา ผูมีเทวธรรมในโลก๗ 

ประโยควา มีความเจริญดวยคุณวิ เศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่ ง ท่ีประณีตมาก 

ความหมายของภาษาท่ีซอนอยูในประโยคนี้ คําวาคุณวิเศษ หมายถึง ผูท่ีมีการปฏิบัติอันยิ่งข้ึนไปกวา

เทวธรรมท้ังสองอยาง ในท่ีนี้หายถึง ฌานสมาบัติ ซ่ึงเปนสิ่งท่ีไดมาโดยยาก ตองอาศัยการฝกจิตดวย

สมถกรรมฐาน ดังพุทธพจนท่ีตรัสวา กุศลกรรมอันเกิดจากการเจริญสมถภาวนาจนสําเร็จฌานสมาบัติ

หรือววิกขัมภนวิมุตติ สําเร็จเปนฌานลาภีบุคคลหรืออภิญญาลาภีบุคคล เม่ือดับชีพจากโลกนี้แลวโดย

ฌานสมาบัติไมเสื่อมคลายเสียกอนก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกดวยอํานาจฌาน๘ 

 ประโยควา ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม ความหมายของประโยคนี้ เปนประโยค

สรุปท้ังหมดของประโยครวมท่ีมี ๓ ประโยคยอย คือ เทวดาท้ังหลายผูปฏิบัติยิ่งข้ึนไปกวาเทวธรรม  

ท้ัง ๒ อยาง อันมีฌาน เปนตน อันไดมาโดยการฝกจิตดวยสมถกรรมฐาน เปนสิ่งท่ีประณีตและไดมา

โดยยาก เทวดาเหลานั้น ชื่อวาพรหม 

การตีความโดยใช วิภัตติหาระ คือ การตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ประโยควา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม๙ ทําใหเราไดความหมายวา เทวดาท้ังหลายผูปฏิบัติยิ่งข้ึนไปกวาเทวธรรมท้ัง ๒ อยาง 

อันมีฌาน เปนตน อันไดมาโดยการฝกจิตดวยสมถกรรมฐาน เปนสิ่งท่ีประณีตและไดมาโดยยาก 

เทวดาเหลานั้น ชื่อวาพรหม เจตนารมณท่ีแฝงอยูในคําสอนเรื่องพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญา   

เถรวาทในประโยค คือ แสดงใหเห็นถึงจุดกําเนิดของพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทวา 

พรหมเกิดข้ึนจากมนุษยผูปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ พุทธปรัชญาถือวาพรหมเปนเทวดาชั้นสูงซ่ึงแยกออก

                                           
๗ ขุ.ชา.เอกก.(ไทย) ๒๗/๖/๓.  
๘ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม,ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท,หนา ๖๖.  
๙ อางแลว. 



๙๘ 

จากหมูเทวดาสามัญ๑๐ อีกนัยหนึ่ง พรหม คือ ผูท่ีไดฌานมากอนหลังจากตายแลวจึงไดเขาพรหมโลก

ดวยฌานท่ีไมเสื่อม สวนจะอยูพรหมโลกชั้นไหนข้ึนอยูกับอํานาจของฌานท่ีผูนั้นไดบรรลุ ดังนั้น พรหม

มีภูมิ อาศัยเปนชั้นตามระดับภาวะจิตท่ีสูงกวากันโดยคุณธรรมนั้นเอง บุคคลเจริญปฐมฌานไดอยาง

สามัญไปเกิดท่ีไหน บุคคลผูเจริญปฐมฌานไดอยางสามัญ ไปเกิดเปนสหายของเทวดาชั้นพรหมปาริสัช

ชา๑๑ ประโยคท่ียกมาแสดงนี้เปนประโยคท่ีแสดงใหเห็นถึงอายุของพรหม นอกจากประเด็นการเกิด

ของพรหม ในเรื่องอายุของพรหมก็เปนอีกเรื่องหนึ่ง พุทธปรัชญากลาวถึงอายุของพรหมในพรหมโลก

แตละยาวนานมาก ตางกันดวยระดับฌานระดับชั้นของพรหมโลกท่ีไปเกิด ซ่ึงพรหมโลกชั้นสูงสุดคือ      

เนวสัญญานาสัญญายตนภูมิ เปนพรหมโลกชั้นท่ี ๒๐ ซ่ึงเปนพรหมโลกชั้นสูงสุด พรหมโลกในชั้นนี้มี

อายุ ๘๔.๐๐๐กัป๑๒ ท่ีกลาวมานี้เปนการแยงคําสอนเดิมของพราหมณฮินดูท่ีวาพรหมเกิดข้ึนเองไมมี

ใครสรางพรหมข้ึนมาพรหมไมมีเบื้องตนไมมีท่ีสิ้นสุด พรหมเปนสิ่งแทจริงอันติมะเปนสิ่งนิรันดร 

๔๑.๒ การตีความแนวคิดเรื่องธรรมธิษฐานพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท 

พรหมประเภทท่ี ๒ ในพุทธปรัชญาเถรวาทคือ พรหมประเภทธรรมาธิษฐาน  พรหม

ประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมาเพ่ือแสดงปฏิปทา

ไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยกยองปฏิบทาของโสดา

ปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล๑๓ ในพรหมัญญสูตรพระพุทธองคไดตรัสถึง ผลแหง

การปฏิบัติธรรมจนเปนธรรมาธิษฐานพรหมวา ภิกษุท้ังหลายเราจักแสดงพรหมัญญะ (ความเปน

พรหม) และพรหมัญญผล (ผลแหงความเปนพรหม) แกเธอท้ังหลาย พรหมมัญญะเปนอยางไร คือ 

อริยมรรคมีองค ๘ นี้ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ 

(๕) สัมมาอาชีวะ (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) สัมมาสมาธิ นี้เรียกวาพรหมัญญะ พรหมัญญ

ผลเปนอยางไร คือ โสดาปติผล สกทาคามิผล อนาคามิผล อรหันตผล เหลานี้เรียกวาพรหมัญญผล 

ภิกษุท้ังหลายพรหมัญญะเปนอยางไร อริยมรรคมีองค ๘ ประการนี้แหละ คือ ความเห็นท่ีถูกตอง 

ฯลฯ นี้แหละเรียกวา พรหมัญญะ ภิกษุท้ังหลายแลวผลแหงพรหมมัญญะนั้นเปนอยางไร ความสิ้น

ราคะ ความสิ้นโทสะ ความสิ้นโมหะ นี้แหละ เรียกวา ผลแหงพรหมัญญะ  

                                           
๑๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๒/๔๗๙. 
๑๑ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒๔/๖๗๑. 
๑๒ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๐๒๘/๖๗๔. 
๑๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๕๕. 



๙๙ 

ธรรมาธิฐานพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทคือหลักธรรมท่ีทําใหผูปฏิบัติตาม

แลวทําใหเปนพรหม เชน อริยมรรคมีองค ๘ พรหมวิหารธรรม ๔  

มารดาบิดา คือพรหม ในพรหมสูตรกลาววา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร๑๔ มารดาบิดา ทาน

เรียกวาพรหม บุตรของสกุลใดบูชามารดาบิดาภายในเรือนตน สกุลนั้นชื่อวามีพรหม คําวา พรหม 

หมายถึงมารดาบิดา เพราะวา มารดาบิดาเปนผูใหกําเนิดแกบุตร เปนผูอนุเคราะหเลี้ยงดูบุตร แสดง

ประโยชนในโลกนี้แกบุตร พรหมธรรมาธิฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญา นั้นมี ๒ ระดับ คือ     

ชั้นโลกุตตรธรรม คือ พระพุทธองคและพระอรหันตสาวกและพระอริยสาวกท้ังหลายวาคือพรหม และ

ชั้นโลกียธรรม คือมารดาบิดา ดังพุทธพจนหนึ่งท่ีตรัสถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา พฺรหฺมาติ         

มาตาปตโร มารดาบิดา คือพรหม๑๕  

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมแบบธรรมาธิษฐานดวยทฤษฎีในเนติปกรณ โดยใช     

วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ผูวิจัยได เลือกประโยค มารดาบิดาท้ังหลาย

บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร๑๖  

เม่ือนําประโยคนี้มาทําการตีความแบบแยกประโยค เพ่ือตีความแบบวิเคราะหแจกแจง จะ

ไดประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย และ บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร  

ประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย เม่ือวิเคราะหแจกแจงออกจะสิ่งท่ีซอนอยูในภาษาใน

ประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย คือ มนุษยผูชาย และ ผูหญิง ทุกคนท่ีรักใครชอบพอ และตกลงปลง

ใจท่ีจะใชชีวิตครอบครอบรวมกัน จึงเขาพิธีแตงงานกัน เม่ือแตงงานกันและสรางครอบครัวจนม่ันคงดี

แลว สิ่งท่ีเปนความปรารถนายิ่งของผูชายและผูหญิงท่ีแตงงานกันและเพ่ือใหครอบครัวท่ีสมบูรณคือ

การมีบุตรเพราะวา บิดา  หมายถึง  ผูชายท่ีไดเลี้ยงลูก  มารดา  หมายถึง  ผูหญิงท่ีไดเลี้ยงลูก ฉะนั้น 

บุตร จึงได ชื่อวา ผูเติมเต็มความเปนมารดาบิดา๑๗   

ประโยควา บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร เม่ือเราวิเคราะหแจกแจก จะไดคําวา

บัณฑิตท้ังหลาย คือมนุษยท้ังหลาย ผูมีปญญา, ผูทรงความรู, นักปราชญ คําวา เปนพรหมของบุตร 

                                           
๑๔ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๑๕ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๑๖ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๘๑/๘๔. 
๑๗ พระนรินทร สีลเตโช,การศึกษาวิเคราะหหนาท่ีในทิศ  ๖  ตามหลักพุทธปรัชญาเถรวาท,

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา 

๕๙. 



๑๐๐ 

คําวา พรหม หมายถึง เทวดาท่ีมีคุณสมบัติ ๔ อยางคือ เมตตา, กรุณา, มุทิตา, และอุเบกขา, บุตร

หมายถึง ผูเกิดจากมารดาบิดา๑๘  

การตีความแบบวิเคราะหแจกแจงประโยค มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหม

ของบุตร ไดความหมายใหมท่ีซอนอยูในศัพทแตละศัพทในประโยค และไดเห็นเจตนารมณของคําสอน

ท่ีซอนอยูในประโยคตามแนวคิดเรื่องพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ความหมายใหมท่ีเรา

ได จากคําวามารดาบิดา คือ ผูชายผูหญิงท้ังหลายท่ีมีความรักใครชอบพอกันจึงตกลงปลงใจมา

แตงงานกัน การท่ีจะทําใหครองครัวแตละครอบครัวสมบูรณไดนั้นตองมีบุตร เพราะ มารดาบิดา 

หมายถึง ชายและหญิงท่ีไดเลี้ยงบุตร คําวา พรหม ในประโยคนี้ หมายถึงพรหมในระดับโลกียะ เปน

พรหมเพราะมีคุณธรรม ๔ ประการคือ เมตตา, กรุณา, มุทิตา, อุเบกขา คําวาบุตร หมายถึง ผูเกิดจาก

มารดาบิดา เปนผูเติมเต็มใหครอบครัวสมบูรณ สวนเจตนารมณของคําสอนนี้ เพ่ือแสดงถึงสถานะของ

พรหมในระดับโลกียะตามแนวคิดของพุทธปรัชญา ท่ีเกิดข้ึนจากธรรม เปนพรหมประเภทธรรมาทิฐาน 

เปนการแสดงพรหมระดับโลกียะท่ีแตกตางจากแนวคิดเดิมของพราหมณฮินดู วา พรหมันท่ีมีรูปราง มี

คุณสมบัติท่ีดีท้ังปวง และถึงพรองดวยคุณวิเศษทุกอยาง เปนพรหมันในระดับต่ํา คือระดับโลกียะ 

เรียกอีกชื่อหนึ่งวาอีศวร กลาวคือ พรหมในระดับโลกียะตามแนวคิดพราหมณฮินดูคือ ผูสรางสรรพสิ่ง 

ไมสามารถสัมผัสรูไดดวยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ คือ ตา หู จมูก ลิ้น และกาย สถานะของพรหม คือ   

พระเจา แตพรหมรับดับโลกียะของพุทธปรัชญา คือ มนุษย ผูมีพรหมวิหารธรรมท้ัง ๔ อยาง เปน

ผูสรางบุตร 

ท่ีตีความผานมาแลวนั้นคือพรหมประเภทธรรมาธิษฐานในระดับโลกียะ ตอไปจะไดนํา

ประโยคท่ีกลาวถึงพรหมประเภทธรรมาธิษฐานในระดับโลกุตระมาตีความแบบแจกแจงดวย       

วิภัตติหาระ โดยยกเอาประโยควา ผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ หมายถึงพระอรหันตพระ

พุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์

หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต  

คําวาผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ นั้นหมายถึง ผูทีมีจิตอันปราศจากกิเลส

ตัณหาโดยสิ้นเชิง ผูปราศจากตัณหาก็คือ พระอรหันต คําวาคุณวิเศษบริสุทธิ์ ในท่ีนี้หมายถึงอริยมรรค

มีองค ๘ ประการ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ (๕) 

สัมมาอาชีวะ      (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) สัมมาสมาธิ คุณอันวิเศษบริสุทธิ์ คําวาบริสุทธิ์

เปนคําท่ีบอกถึงคุณสมบัติของโลกุตตรพรหม เพราะคําวา บริสุทธิ์ในท่ีนี้หมายถึงสภาวะของจิตใจท่ี

                                           
๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗. 



๑๐๑ 

ปราศจากกิเลสตัณหา เปนความหมดไปโดยไมกลับมามีอีก ความบริสุทธิ์นี้เกิดข้ึนไดเพราะอริยมรรค 

มีองค ๘ ประการ เริ่มตนท่ีการมีปญญาหรือความเห็นท่ีถูกตองตามธรรมนองคลองธรรม ความเห็นท่ี

ถูกตองนี้มี ๒ ระดับคือ โลกียสัมมาทิฏฐิ คือ เห็นวาทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว บุญมี บาปมี ชาติหนามี ชาติ

กอนมี และโลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  หมายถึงการเห็นอริยสัจ ๔ ครบถวนตามความเปนจริง คือเห็นอริยสัจ

ซ่ึงประกอบดวยญาณ ๓ อาการ ๑๒ ๑๙ การมีปญญาเห็นชอบ เปนมรรคแรกท่ีทําใหมรรคอีกท้ัง ๗ ท่ี

เหลือดําเนินไปไดดวยดีและบรรลุความบริสุทธิ์ คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของ

ตถาคต อธิบายวา เม่ือปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค ๘ ท่ีเปนทางไปสูความบริสุทธิ์ท้ังทางกายคือเปนผูมี

ศีลบริสุทธิ์ ซ่ึงการมีศีลบริสุทธิ์จะเปนฐานทําใหสมาธิในข้ันสมถะมีความแนวแนและยกข้ึนสูสมาธิใน

ข้ันวิปสสนาพิจารณาเห็นความเปนจริงของสิ่งท้ังหลายตามท่ีมันเปน เม่ือเห็นความจริงของสิ่งท้ังหลาย

ตามท่ีมันเปนไมใชตามท่ีเราอยากใหเปนจิตก็จะเบื่อหนายเพราะรูเทาทันกิเลส จิตก็จะสลัดท้ิงกิเลส

ออกไปอยางเด็ดขาดไมกลับมามีกิเลสอีกกลายเปนพระอรหันต พระพุทธเจาเปนพระอรหันตองคแรก

ในโลก เพราะพระองคเปนผูมีกายและจิตใจอันบริสุทธิ์ จากคํานิยามท่ีวา คุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ เปน

คุณสมบัติของพรหมประเภทธรรมธิฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท พระพุทธองคจึงเปน

พรหมองคแรก เปนพรหมผูยิ่งใหญท่ีชี้แนวทางใหบุคคลไดบรรลุความบริสุทธิ์กลายเปนพรหม คือ 

พระอรหันตในพุทธปรัชญาเถรวาท  

๔.๑.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกดวยวิภัตติหาระ โดยการยกเอาประโยค

วา สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตวสวนมากมา

จากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ 

ประโยควา สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน 

ประโยคนี้แสดงใหเห็นทฤษฎีการเกิดข้ึนของโลกตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท วาโลกเกิดข้ึนเอง

และแตกสลายลงไปเองดวยเหตุปจจัย ไมไดเกิดข้ึนจากการสรางของพรหม แตพุทธปรัชญาเถรวาท

ไมไดปฏิเสธพรหม เราจะเห็นไดจากประโยคสั้นๆตอมาคือ เหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้น

อาภัสสระ ประโยคนี้คําวาเหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ หมายถึงมนุษยในยุค

แรกๆท่ีมาเกิดบนโลกท่ีเกิดข้ึนมาใหม การแจกแจงแลวตีความท้ัง ๒ ประโยคยอยทําใหเราเห็นท้ังการ

กําเนิดโลกและมนุษยตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทวาโลกเกิดข้ึนและแตกสลายไปเองเพราะเหตุ

                                           
๑๙ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรงุเทพมหานคร: สํานักพิมธรรมดา, ๒๕๔๙), หนา ๙๔. 



๑๐๒ 

และปจจัยไมไดเกิดจากการสรางของพรหมดังความเชื่อเดิมฮินดู มนุษยเองก็ไมไดเกิดข้ึนจากการสราง

ของพรหม แตตัวพรหมเองนั่นแหละท่ีมาเกิดเปนมนุษยในยุคแรกๆ ดังพุทธพจนวา สมัยนั้น ท้ัง

จักรวาลนี้แหละเปนน้ําท้ังนั้น และ มืดมนอนธการ ดวงจันทร ดวงอาทิตย ดวงดาวนักษัตรท้ังหลายยัง

ไมปรากฏ หญิงชายก็ยังไมปรากฏ สัตวท้ังหลาย ปรากฏแตเพียงวา สัตว เทานั้น๒๐ ขอความพุทธพจน

นี้ เปนสิ่งท่ีชวยยืนยันไดเปนอยางดีวาวาพรหมไมไดสรางโลกสรางมนุษยข้ึนมาดวยพลังอํานาจของ

พรหม แตพรหมก็มีสวนในการกําเนิดมนุษย คือ พรหมนั้นคือมนุษยในยุคแรกๆบนโลกมนุษย 

๔.๒ การตีความแนวคิดเร่ืองบุคลาธิษฐานพรหมตามทัศนะของปรัชญาตะวันตก 

การตีความตามทฤษฎีเนติปกรณของพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชวิภัตติหาระ หรือ การ

ตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ไดทําการตีความไปแลว ซ่ึงตอไปผูวิจัยจะไดนําการตีความหรือทฤษฎี

อรรถปริวรรตศาสตรของฝงตะวันตกมาใชตีความพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการ

ตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยู ท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา 

(Deconstructionism) ของเดอรริดา (Derrida ๑๙๓๐-๒๐๐๔) 

 ทฤษฎีนี้มีหลักการเบื้องตนมีอยูวา ตองรื้ออกเปนชิ้นๆ (Deconstruction) แลวประกอบ

กันข้ึนใหม (Reconstruction) จึงจะเก็บความหมายไดครบถวน ตอจากนั้นจึงจะประยุกตใชกับขณะนี้

และ ณ ท่ีนี้ไดดีกวา ท่ีเดอรรีดาบอกใหรื้อนั้นเม่ือเทียบกับการอานหนังสือหรือตัวบท หมายความวา 

เม่ือเราเขาใจเรื่องราวตามบริบทของผูเขียนในอดีตแลว ก็อยายึดติดอยูท่ีตรงนั้น เพราะบริบทของอดีต

มีบทบาทเพียงใหเราเขาใจความหมายดิบเทานั้น เพ่ือจะไดความหมายสุก สําหรับเราในปจจุบัน เรา

พึงสละบริบทอดีตเสีย แลวแสวงหาหาความหมายตามบริบทของเราในปจจุบัน เรียกวาสราง

ความหมายข้ึนมาใหมจากวัสดุหรือเนื้อหาเดิม เราจะไดความหมายสุก ซึงสรุปข้ันตอน ได ๓ ข้ันตอน

คือ การรื้อของเกา การลดทอน และการสรางใหม เดอรริดา ได เสนอวิธีการรื้นโครงสรางของเขาไว 

คือ การรื้อถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน และ วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ ข้ันตอน ข้ัน ๑ เรียกวา 

ข้ันเลือกตัวบท ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู       

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม 

  

                                           
๒๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๒๑/๘๙-๙๐. 



๑๐๓ 

 ๔.๒.๑ การตีความแนวคิดเรื่องบุคลาธิษฐานพรหม ดวยการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา 

เม่ือเรานําทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ี การ

รื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา มาใชตีความ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ข้ัน ๑ ท่ี

เรียกวา ข้ันเลือกตัวบท ซ่ึงในข้ันนี้เราไดตัวบทประโยคท่ีวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณ

วิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม๒๑ ข้ันท่ี ๒ ข้ันอาน

ถอยคํา เราตองพิจารณาตัวบทนั้นวากําลังบอกอะไร การอานตัวบททําใหเรารูวา เทวดาท่ีมีคุณวิเศษ 

มีฌาน เปนตน นั้นคือ พรหม ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในประโยคนี้เราได คําวา 

ฌาน กับ เทวธรรม ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น พระเจา, เทพเจา ข้ันท่ี ๕  

เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม เปนข้ันวิเคราะหใหเห็นวาทําไมเราจึงพูดวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญ

ดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม 

การรื้นโครงสรางท้ัง ๕ ข้ันตอน ในการตีความประโยควา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญ

ดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม ตามข้ันตอน

ท้ัง ๕ นี้ ข้ันท่ี ๑ เราก็ไดประโยคดังกลาว  ข้ันท่ี ๒ ข้ัน อานขอความการอานตัวบททําใหเรารูวา 

เทวดาท่ีมีคุณวิเศษ มีฌาน เปนตน นั้นคือ พรหม เม่ืออานขอความตัวบทแลว ข้ันท่ี ๓ คือ แยกถอยคํา

ออกเปนคู ในประโยคนี้ผูวิจัยได แยกถอยคําออกมาคูหนึ่ง คือ คําวา ฌาน กับ เทวธรรม ข้ันท่ี ๔ เปน

ข้ันท่ีหาถอยคําท่ีมีความหมายสูงกวา ซ่ึงก็ไดคําวา พระเจา กับ เทพเจา ข้ันท่ี ๕ เปนข้ันอานถอยคํา

ใหม ข้ันท่ี ๑ และ ๒ เรายังเขาใจในความหมายตรงๆตัวตามอักษร คือเทวดาท่ีมีคุณวิเศษ มี ฌานเปน

ตนนั้น เรียกวา พรหม เม่ือมาถึงข้ันท่ี ๓ คือ การแยกชนิดจับคูถอยคําออกเปนคู ในข้ันท่ี ๓ นี้ เปน

การบงบอกถึงสถานะท่ีแทจริงของพรหมตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท จากคําวา ฌาน และ

เทวธรรม สวนข้ันท่ี ๔ นั้นเปนการยืนยันและตอกย้ําสถานะจริงๆของพรหมตามทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท และข้ันท่ี ๕ ซ่ึงเปนข้ึนตอนสุดทายของการตีความนี้ เปนข้ันอานถอยคําใหมท่ีไดจาก

การตีความท้ัง ๔ ข้ันตอนนี้  

การแยกชนิดแลวจับคูถอยคําในข้ันตอนท่ี ๓ ถือเปนการเริ่มตีความหาความหมายของ

พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือคําวา ฌาน กับคําวา เทวธรรม ตามหลักคําสอนของ

พุทธปรัชญาเถรวาท ฌาน คือ มูลเหตุท่ีทําใหเกิดเปนพรหม ดังขอความท่ีวา บุคคลผูท่ีไดบังเกิดใน

พรหมชั้นพรหมปาริสัชชาภูมิ๒๒ นี้จะตองเปนผูไดบรรลุปฐมฌานข้ันต่ํา๒๓  จากขอความท่ีวาบุคคลผูท่ี

                                           
๒๑ อางแลว. 
๒๒ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๔๘๑/๒๑๔. 



๑๐๔ 

จะไดบังเกิดในพรหมโลกชั้นพรหมปาริสัชชาภูมิ ทําใหเรารูถึงมูลเหตุหรือท่ีมาของพรหม วาพรหมตาม

แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น เกิดข้ึนมาจากมนุษยผูฝกจิตดวยสมถกรรมฐานจนไดฌาน และ

เสียชีวิตลงตอนท่ีฌานยังไมเสื่อม ก็จะไปจุติเกิดเปนพรหมในพรหมโลกตามกําลังของฌาน ซ่ึงจะ

แตกตางจากพรหมตามความเชื่อเดิมในอินเดียคือพรหมตามแนวคิดของพราหมณฮินดู ท่ีบอกวา

พรหม คือความจริงสูงสุด เปนความจริงอันติมสัจจะ มีอยูเองมีอยูตลอดกาล๒๔  สวน คําวาเทวธรรม

นั้นเปนคุณสมบัติของ เทวดาในชั้นกามาวจรท้ัง ๖ ชั้น นั่นเอง  

มาในข้ันท่ี ๔ เปนการจับคูถอยคําท่ีมีความหมายสูงกวาในข้ันท่ี ๓ ซ่ึงก็ได ในชั้นท่ี ๔ นี้ได 

คูของคําวา พระเจา กับ เทพเจา ซ่ึงข้ันนี้จากการวิเคราะหการตีความท้ัง ๕ ข้ันตอนนี้เปนการยืนยัน

สถานะของพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาวาสถานะจริงๆ คือ พระเจา หรือ เทพเจา ในข้ันท่ี ๓ 

ไดบงบอกแลววา ฌานเกิดข้ึนมาจากมนุษยผูฝกจิตดวยสมถกรรมฐานจนได ฌาน แลวเสียชีวิตลงใน

ตอนท่ีฌานยังไมเสื่อม ก็จะไปจุติเกิดข้ึนเปนพรหมในพรหมโลกชั้นตางๆ ดวยกําลังของฌานท่ีไดบรรลุ 

ฉะนั้น ข้ันท่ี ๔ จากคูถอยคํา ระหวางพระเจา กับ เทพเจา พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท

ก็คือ เทพเจา ข้ันท่ี ๔ นี้ จึงเปนการยืนยันวา พรหม ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือเทพเจา 

เม่ือมีการยืนยันสถานะแลวตอไปข้ันท่ี ๕ เปนข้ันอานถอยคําใหมท่ีไดจากการตีความท้ัง ๔ ข้ันตอนนี้  

ขอความใหมท่ีไดจากการตีความประโยคทาวา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณ

วิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม ไดความหมายใหม

วา มนุษยท้ังหลายผูปฏิบัติสมถกรรมฐานจนไดฌาน และเสียชืวิตลงขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปจุติเกิด

เปนพรหมในพรหมโลกชันตางๆตามกําลังของฌานท่ีแตละคนไดบรรลุ และพรหมตามแนวคิดของ

พุทธปรัชญาเถวาทมีสถานะเปนเทพเจา ไมใชพระเจา 

 การตีความตามทฤษฎีเนติปกรณในพุทธปรัชญาเถรวาท และ ทฤษฎีอรรถปริวรรต

ศาสตรของฝงตะวันตก คือ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ี

การรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหเราไดความหมายและเจตนารมณของพุทธปรัชญาวา 

พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยท่ีฝกจิตดวยสมถกรรมฐาน จนไดฌาน และตอน

เสียชีวิตจากโลกนี้ในขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปบังเกิดในพรหมโลกชั้นตางๆตามตามกําลังของฌานท่ี

คนๆนั้นไดบรรลุ จากการแจกแจกประโยคแลวตีความทําใหเห็นถึงเจตนารมณของคําสอนเรื่องพรหม

                                                                                                                         
๒๓ พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม, “ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะ

พุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๙), หนา ๖๗. 
๒๔ ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้ง. เฮา, ๒๕๓๕),        

หนา ๔๕-๔๖.  



๑๐๕ 

ตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ท่ีมีความเชื่อวา พรหม คือ เทพเจา ตรงกันขามกับแนวคิดเรื่อง

พรหมเดิมของอินเดียท่ีเสนอวาพรหมคือพระเจาสูงสุด มีสถานะเปนผูสราง ผูรักษาและผูทําลาย  

๔.๒.๒ การตีความแนวคิดเรื่องธรรมาธิษฐานพรหม ดวยการตีความเชิงการรื้อ

โครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา 

ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรของฝงตะวันตกมาใชตีความธรรมาทิษฐานพรหมตามทัศนะ

ของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการ

รื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา เดอรริดา ได เสนอวิธีการรื้นโครงสรางของเขาไว คือ การรื้อ

ถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน และ วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ ข้ันตอน คือ ข้ัน ๑ เรียกวา ข้ันเลือก

ตัวบท ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ข้ันท่ี ๔ 

เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหมซ่ึงผูวิจัยไดเลือก

เอา แบบ ๕ ข้ันตอนมาใชในการตีความแนวคิดธรรมาทิษฐานพรหมในครั้งนี้  

ข้ัน ๑ เรียกวา ข้ันเลือกตัวบทท่ีจะตีความ ผูวิจัยไดเลือก ประโยควา มารดาบิดาท้ังหลาย

บัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร๒๕  

ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา การอานถอยคําในข้ันตอนนี้ทําใหเราไดความหมายตรงๆ

ตามศัพท คือ มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร 

ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในข้ันตอนนี้ ไดคูถอยคํา คือ พรหมวิหาร 

๔ และ ฌาน ๔  

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ในข้ันนี้ ไดคูถอยคํา คือ มนุษย

เพศชาย และ เพศหญิง  

ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม ในข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้น

ตอนทขางและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือหรือความหมายใหมข้ึนมา 

การตีความท้ัง ๕ ในข้ันท่ี ๑ ไดประโยคขอความ มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปน

พรหมของบุตร ในชั้นท่ี ๒ เม่ือไดขอความมาแลว การอานขนความนั้นจะทําใหไดความหมายตามตัว

พยัญชนะ วา มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร เม่ือเราอานขอความและได

ความหมายเดิมแลว ในข้ันท่ี ๓ นี้ เปนการหาความหมายจริงๆท่ีซอนอยูในคําศัพทนั้น มาเปนคู ใน

ประโยคนี้เราได คําวา พรหมวิหารธรรม ๔ และ ฌาน ๔ เม่ือไดคําศัพทมา ตอไปก็อานความหมายท่ี

ซอนอยูในคําศัพทคูนี้ เริ่มจาก พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ คือ ธรรม

                                           
๒๕ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๘๑/๘๔. 



๑๐๖ 

เปนเครื่องอยูอยางประเสริฐ ธรรมประจําใจท่ีประเสริฐบริสุทธิ์ หรือคุณธรรมประจําตัวของทานผูมี

จิตใจกวางขวางยิ่งใหญ มี ๔ ประการ คือ (๑) เมตตา ความรัก คือ ปรารถนาดี มีไมตรี อยากใหมนุษย

และสัตวท้ังหลายมีความสุขท่ัวหนา (๒) กรุณา ความสงสาร คือ อยากชวยเหลือผูอ่ืนใหพนจากความ

ทุกข (๓) มุทิตา ความพลอยยินดี คือ พลอยมีใจแชมชื่นเบิกบาน เม่ือผูอ่ืนไดดีมีความสุข และ เจริญ

งอกงามประสบความสําเร็จยิ่งข้ึนไป (๔) อุบกขา ความมีใจเปนกลาง คือ วางจิตเรียบสงบ สมํ่าเสมอ 

เท่ียงตรงดุจตราชั่ง มองเห็นมนุษยและสัตวท้ังหลายไดรับผลดีรายตามเหตุปจจัยท่ีประกอบ ไมเอน

เอียงไปดวยชอบหรือชัง๒๖ สวน ฌานคือ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติสมถกรรมฐาน จนจิตสงบจนไดฌาน 

และเสียชีวิตในขณะท่ีฌานไมเสื่อม แลวจะไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลก มี รูปพรหมภูมิ  คือ ท่ีอยู

ของพรหมท่ียังมีรูปราง แตละเอียดประณีตยิ่งนัก มีท้ังหมด ๑๖ ชั้นแบงเปนกลุมได ๔ กลุม คือ 

ปฐมณานภูมิ มี ๓ ชั้น ทุติฌานภูมิ ๓ ชั้นตะติยฌานภูมิ ๓ ชั้น และจตุตถฌาน ๗ ชั้น และ อรูปพรหม

มีท้ังหมด ๔ ชั้น เม่ือเราไดความหมายท่ีซอนอยูใน ๒ ถอยคําท่ีวา พรหมวิหารธรรม ๔ และฌาน ๔ ใน

ข้ันท่ี ๔  ไดคําวา มนุษยเพศชาย และ เพศหญิง มนุษยเพศชาย เพศหญิง ความหมายแรกท่ีเราได 

จาก ๒ คํานี้ คือ มนุษยเพศชาย เพศหญิง เปนสัตวท่ีสามารถพัฒนาจิตใจใหเปนผูมีจิตใจสูงสงดวย

ธรรมะ มี ฌาน ๔ และพรหมวิหารธรรม ๔ ได ความหมายท่ี ๒ ท่ีเราไดจากสองคํานี้ คือ มนุษยเพศ

ชาย เพศหญิง คือมารดา บิดา ของบุตรในอนาคตเม่ือแตงงานแลว ข้ันท่ี ๕ คือ ข้ันอานถอยคําใหม ใน

ข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้นตอนทขางตนและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือ

หรือความหมายใหมข้ึนมา 

ความหมายใหมท่ีไดจากถอยคําในข้ันท่ี ๓ และ ๔ ไดความหมายจากการตีความ ดังนี้   

ข้ันท่ี ๓ คือ พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ คือ ธรรมเปนเครื่องอยูอยางประเสริฐ ธรรมประจําใจท่ี

ประเสริฐบริสุทธิ์ หรือคุณธรรมประจําตัวของทานผูมีจิตใจกวางขวางยิ่งใหญ มี ๔ ประการ คือ (๑) 

เมตตา ความรัก (๒) กรุณา ความสงสาร (๓) มุทิตา ความพลอยยินดี และ (๔) อุบกขา ความมีใจเปน

กลาง สวน ฌานคือ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติ สมถกรรมฐาน จนจิตสงบจนไดฌาน และเสียชีวิตใน

ขณะท่ีฌานไมเสื่อม แลวจะไปเกิดเปนพรหมในพรหมโลก มี ๒๐ ชั้น คือ รูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม 

๔ ชั้น ข้ันท่ี ๔  ความหมายของศัพท มนุษยเพศชาย และ เพศหญิง  ๒ นัย คือความหมายแรกท่ีเราได 

จาก ๒ คํานี้ คือ มนุษยเพศชาย เพศหญิง เปนสัตวท่ีสามารถพัฒนาจิตใจใหเปนผูมีจิตใจสูงสงดวย

ธรรมะ มี ฌาน ๔ และพรหมวิหารธรรม ๔ ความหมายท่ี ๒ ท่ีเราไดจากสองคํานี้ คือ มนุษยเพศชาย 

เพศหญิง คือมารดา บิดา ของบุตรในอนาคตเม่ือแตงงานแลว 

                                           
๒๖ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยายความ, หนา ๘๕๒. 



๑๐๗ 

ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสราง

ทางภาษา ๕ ข้ัน ของเดอรริดา เม่ือนํามาตีความประโยควา พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก 

เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คํา

วา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต  

ข้ันท่ี ๑ ไดประโยค พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณ

วิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต 

ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต 

 ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา การอานถอยคําในข้ันตอนนี้ทําใหเราไดความหมายตรงๆ

ตามศัพท คือ พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผู

ประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของ

ตถาคต 

ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในข้ันตอนนี้ ไดคูถอยคํา คือ ความเจริญ

ดวยคุณวิเศษท้ังหลาย และ เจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายท่ีประเสริฐผูบริสุทธิ์ 

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ในข้ันนี้ ไดคูถอยคํา ฌาน และ 

อริยมรรค 

ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม ในข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้น

ตอนทขางและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือหรือความหมายใหมข้ึนมา 

ในข้ันตอนการอานถอยคําใหม ผูวิจัยไดถอยคําท่ีอยูในประโยคท่ี ๓ และ ๔ จะไดสถานะ

ของพรหม ๒ ระดับคือ ระดับโลกียะ คือจากประโยควา ความเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลาย และ คําวา

ฌาน ๒ คํานี้แสดงสถานะของพรหมระดับโลกียะเพราะเปนพรหมท่ีเจริญดวยฌานจากสมถกรรมฐาน

ดังไดอธิบายแลว สวนคําวา เจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายท่ีประเสริฐผูบริสุทธิ์ และ อริยมรรคมีองค ๘ 

ประโยคนี้แสดงถึงความเปนพรหมชั้นโลกุตตระ เพราะคําวา บริสุทธิ์ หมายถึงสภาวะทางจิตท่ีเปน

จุดหมายสูงสุดของพุทธปรัชญา คือ พระนิพพาน อันเปนสภาพท่ีจิตบริสุทธิ์ เพราะปราศจากกิเลส

เครื่องทําใหจิตเศราหมองนั้นเอง คํานี้จึงหมายถึงพระอรหันตผูบริสุทธิ์ ประโยคถอยคําใหมนี้จะได

ประโยควา พรหม ระดับโลกุตตระตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ พระพุทธเจาและ       

พระอรหันตสาวก ผูเปนบุคคลท่ีปฏิบัติตามทางคือ อริยมรรคมีองค ๘   จนจิตอันบริสุทธิ์จากกิเลส

ท้ังหลาย     

 

 



๑๐๘ 

๔.๒.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย ดวยการตีความเชิง

การรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษาของเดอรริดา 

ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรของฝงตะวันตกมาใชการตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการ

กําเนิดโลกและมนุษยตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม 

หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา เดอรริดา ได เสนอวิธีการรื้น

โครงสรางของเขาไว คือ การรื้อถอนโครงสรางแบบ ๗ ข้ันตอน และ วิธีรื้อถอนโครงสรางแบบ ๕ 

ข้ันตอน คือ ข้ัน ๑ เรียกวา ข้ันเลือกตัวบท ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยก

ชนิดถอยคําออกเปนคู ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ัน

อานถอยคําใหมซ่ึงผูวิจัยไดเลือกเอา แบบ ๕ ข้ันตอนมาใชในการตีความแนวคิด โดยการยกเอา

ประโยควา สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตว

สวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ 

ข้ันท่ี ๑ ไดประโยค สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลัง

เจริญข้ึน เหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ 

ข้ันท่ี ๒ เรียกวา ข้ันอานถอยคํา การอานถอยคําในข้ันตอนนี้ทําใหเราไดความหมายตรงๆ

ตามศัพท  

ข้ันท่ี ๓ เรียกวา ข้ันแยกชนิดถอยคําออกเปนคู ในชั้นนี้ไดคําวา เหลาสัตว กับ คําวาพรหม

โลกชั้นอาภัสสระ  

ข้ันท่ี ๔ เรียกวา ข้ันหาถอยคําอ่ืนนอกเหนือจากคําคูนั้น มนุษย กับคําวา สังสารวัฏ 

 ข้ันท่ี ๕ เรียกวาข้ันอานถอยคําใหม ในข้ันท่ี ๕ นี้เปนบทสรุปของการตีความใน ๔ นั้น

ตอนทขางและไดผลลับออกมาเปนขอความหรือหรือความหมายใหมข้ึนมา  

.ในข้ันตอนการอานถอยคําใหม เราจะไดขอความใหมวา เหลาสัตวท้ังหลายท่ีมาเกิดเปน

มนุษยในยุคแรกๆของการเกิดข้ึนของโลก คือ พรหมชั้นอาภัสสระ หมายความวาพรหมชั้นอาภัสสระ

นั่นเองคือมนุษยยุคแรกๆในยุคท่ีโลกเกิดข้ึนมาใหม การท่ีพรหมลงมาเกิดบนโลกนี้ก็สอดคลอดกับ

ทฤษฎีเรื่องสังสารวัฏตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั่นเอง คือมนุษยผูท่ียังไมสามารถทําใหกิเลส

หมดไปจากจิตใจของตนแลวบรรลุนิพพานก็ตองเวียนวายตายเกิดในคติ ๕ อยางนี้ คือ ๑ นรก ๒ 

กําเนิดเดียรัจฉาน ๓ เปรตวิสัย ๔ มนุษย ๕ เทวดา๒๗ การท่ีตีความแนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิด

โลกและมนุษยตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือ

ความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหรูวาโลกกําเนิดข้ึนและแตก

                                           
๒๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒-๑๕๓. 



๑๐๙ 

สลายไปเองตามกาลเวลาดวยเหตุปจจัย สวนมนุษยก็เกิดข้ึนเองตามทฤษฎีสังสารวัฏโดยมีคติท้ัง ๕ 

เปนท่ีเกิด สวนมนุษยในยุคแรกในประโยคท่ีไดยกมาตีความนี้คือพรหมชั้นอาภัสสระ นั้นก็หมายความ

วากอนจะไปเกิดเปนพรหมและกลับมาเกิดในเปนมนุษยนี้พรหมก็ตองเวียนวายตายเกิดในคติ ๕ 

ดังกลาว ไมไดเกิดข้ึนจากการสรางของพรหมแตอยางใด  

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมท้ัง ๒ ประเภท ดังท่ีไดกลาวมาแลวนั้นท้ังประเภท        

ปุคคลาธิฐาน และประเภทธรรมาธิษฐาน จากการยกประโยคท้ัง ๓ ประโยค คือ (๑) เทวดาท้ังหลายท่ี

มีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหม,      

(๒) ประโยค มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร, และ (๓) พระพุทธองคเปนพระ

อรหันตองคแรก เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลส

ท้ังปวงนั้นเอง คําวา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต  

การนําท้ัง ๓ ประโยค มาตีความโดยการแจกแจงถอยคําในประโยคดวย วิภัตติหาระ และ 

ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา 

ของเดอรริดา ทําใหไดสถานะของพรหม ๒ ประเภท คือ โลกียพรหม และโลกุตตรพรหม พรหม

ประเภทโลกียะ คือพรหมท่ีไดจากบุคคลพรหม คือพรหมท่ีเกิดเปนในพรหมโลกท้ัง ๒๐ ชั้น และ

มารดาบิดาในธรรมาธิษฐานพรหม ท่ีกลาวเชนนี้ก็ เพราะภาวะทางจิตของสัตวโลกท่ัวไปท่ัวไป ไมวาจะ

เปนสัตวโลกในกามภพ รูปภพ หรืออรูปภพไมมีจิตท่ีอยูในระดับของภูมินี้ หรือกลาวใหกระชับข้ึน จิต

ในระดับโลกตตรภู มินี้ ไม ไดอยูตามปกติ ในหมูสัตวของภพท้ัง ๓ จิตในระดับโลกุตตรภู มิ             

สวนโลกุตตรพรหม ในท่ีนี้หมายถึงพระพุทธเจาและพระอรหันตสาวกท้ังหลายท่ีเปนผูบริสุทธิ์จาก

กิเลสท้ังปวงเปนผูบรรลุโลกุตตรภูมิคือพระนิพพาน ดวยธรรมคืออริยมรรคมีองค ๘ ท่ีกลาวมาท้ังหมด

นี้จะเห็นไดวาพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทถึงจะมี ๒ ประเภท แตก็เปนสิ่งเดียวกันไมไดแยกกันอยาง

เด็ดขาด เชน มารดาบิดาพรหมในระดับโลกียะ เม่ือเรามองในดานบุคคลก็คือมนุษยท่ีมีรางกายจิตใจ 

แตท่ีทานกลาววาเปนพรหมของบุตร ก็เพราะทานมีธรรมคือพรหมวิหาร ๔ ประจําจิตใจของทาน คือ 

เมตตาอยากใหบุตรของทานมีความสุข กรุณา อยากใหบุตรพนไปจากความทุกตางๆ ท่ีพวกเขา

ประสบอยู มุทิตา คือความยินดีในเมือบุตรของพวกทานประสบความสําเร็จท้ังดานการเรียนกาศึกษา 

หนาท่ีการงาน หรือในดานครอบครัว และอุเบกขา ความวางเฉยหรือใจเปนกลางในเม่ือบุตรของตนทํา

ผิดพลาด คือไมซํ้าเติมใหพวกเขาตองเจ็บช้ําใจมากกวาเกา แตจะใหคําแนะนําใหพวกเขาปรับปรุง

ตัวเองใหดีข้ึนสวนในระดับโลกุตตระ คือพระพุทธเจาและพระอรหันต มองใจตัวบุคคลท้ังพระพุทธ

องคและพระอรหันตท้ังหลายก็คือมนุษยท่ัวไป ถามองในดานธรรมทานมีอริยมรรคมีองค ๘ ทาง

นําไปสูความบริสุทธิ์ คือนิพพาน สรุปวาพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทท้ัง  ประเภท คือ

สิ่งเดียวกันถามองในดานตัวตนบุคคลในระดับโลกียะคือ พรหมในพรหมโลกท้ัง ๒๐ ชั้น และมารดา



๑๑๐ 

บิดา ถามองในดานธรรมาธิฐานก็ไดแก ฌาน และ พรหมวิหาร ๔ สวนพระพุทธเจาและพระอรหันต

เปนบุคคลาธิฐานพรหม มองในดานธรรมธิฐานไดแกอริยมรรคมีองค ๘ และพระนิพาน  

๔.๓ สรุป  

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชทฤษฎีการตีการ

ตีความตามทฤษฎีเนติปกรณ โดยเลือกเอา วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ซ่ึงเปน

หนึ่งในหาระท้ัง ๑๖ ประการของเนติปกรณ การตีความแจกแจงประโยควา เทวดาท้ังหลายท่ีมีความ

เจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้นชื่อวา พรหมดวย

วิภัตติหาระ ทําใหไดประโยคประโยคใหมวา เทวดาท้ังหลาย ผูปฏิบัติยิ่งข้ึนไปกวาเทวธรรม ๒ อยาง 

อันมีณาน ๔ เปนตน ท่ีไดจากการฝกจิตดวยสมถรรมฐาน ซ่ึงเปนสิ่งท่ีประณีตและไดมาโดยยาก 

เทวดาเหลานั้น ชื่อวา พรหม การตีความนี้ ทําใหแสดงเห็นถึงจุดกําเนิดของพรหมตามทัศนะของพุทธ

ปรัชญาเถรวาทวา พรหมนั้นมีท่ีมาท่ีไป คือ พรหมเกิดข้ึนมาจากการมนุษยผูมีความปฏิบัติดีปฏิบัติ

ชอบ คือปฏิบัติสมาธิในระดับสมถกรรมฐานจนไดฌาน ตั้งแตระดับปฐมฌานจนถึงจตุตถฌานเม่ือฌาน

ยังไมเสื่อมและตายลงก็จะไปจุติเกิดเปนพรหมในพรหมโลก ๒๐ ชั้น ในชั้นใดชั้นหนึ่งตามกําลังของ

ฌานท่ีไดบรรลุของแตละคน การเกิดข้ึนของพรหมเปนแบบประเภทโอปปาติกะไดแกสัตวท่ีเกิดมี

รางกายเติบโตข้ึนมาในทันทีทันใดโดยไมตองมีมารดาบิดา สวนในเรื่องอายุของพรหมนั้น บุคคลท่ีไป

เกิดเปนพรหมในแตละชั้นจะมีอายุยืนยาวมากตั้งแต  ๒๑ อันตรกัปเศษ ถึง ๘๔.๐๐๐กัป 

การตีความพระประเภทธรรมาธิษฐานดวยวิภัตติหาระ โดยยกเอาประโยค มารดาบิดา

ท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร และ ประโยค พระพุทธองคเปนพระอรหันตองคแรก 

เหตุท่ีทรงเปนผูเจริญดวยคุณวิเศษท้ังหลายเปนผูประเสริฐผูบริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสท้ังปวงนั้นเอง คํา

วา พรหมกาย ก็ดี พรหมภูต ก็ดี ลวนเปนชื่อของตถาคต ในการตีความพรหมประเภทธรรมาธิฐฐานท่ี

ยกมาตีความ ๒ ประโยคเพราะพรหมประภทธรรมาธิษฐาน หมายถึง บุคคลผูบริสุทธิ์ดวยการปฏิบัติ

ตามหลักธรรม ๒ ประเภท ประเภทท่ี ๑ คือมารดาบิดา ผูมีความรักท่ีบริสุทธิ์ตอบุตรของตน ดวย

พรหมวิหารธรรม ๔ ประการ เปนความบริสุทธิ์ในระดับโลกียธรรม และ(๒)พระพุทธเจา ผูมีความ

บริสุทธิ์ดวย อริยมรรคมีองคแปด การตีความในประโยคท่ี (๑) ไดความหมายวา ผูชายผูหญิงท้ังหลาย

ท่ีมีความรักใครชอบพอกันจึงตกลงปลงใจมาแตงงานกัน การท่ีจะทําใหครองครัวแตละครอบครัว

สมบูรณไดนั้นตองมีบุตร เพราะ มารดาบิดา หมายถึง ชายและหญิงท่ีไดเลี้ยงบุตร คําวา พรหม ใน

ประโยคนี้ หมายถึงพรหมในระดับโลกียะ สวนประโยคท่ี ๒ ไดความหมายใหมวา พระพุทธเจาเปน

พระอรหันตองคแรกในโลก เพราะพระองคเปนผูมีกายและจิตใจอันบริสุทธิ์ จากคํานิยามท่ีวา คุณอัน

ประเสริฐบริสุทธิ์ เปนคุณสมบัติของพรหมประเภทธรรมธิฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 



๑๑๑ 

พระพุทธองคจึงเปนพรหมองคแรก เปนพรหมผูยิ่งใหญท่ีชี้แนวทางใหบุคคลไดบรรลุความบริสุทธิ์

กลายเปนพรหม คือ พระอรหันตในพุทธปรัชญาเถรวาท  

การตีความ แนวคิดเรื่องพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษย โดยนําเอาเอาประโยควา 

สมัยหนึ่ง ครั้นเวลาลวงเลยมาชานาน โลกนี้เจริญข้ึน เม่ือโลกกําลังเจริญข้ึน เหลาสัตวสวนมากมาจาก

พรหมโลกชั้นอาภัสสระ ไดความหมายใหมจากการตีความวา ตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท โลก

เกิดข้ึนเองและแตกสลายลงไปเองดวยเหตุปจจัย ไมไดเกิดข้ึนจากการสรางของพรหม แตพุทธปรัชญา

เถรวาทไมไดปฏิเสธพรหม เราจะเห็นไดจากประโยคสั้นๆตอมาคือ เหลาสัตวสวนมากมาจากพรหม

โลกชั้นอาภัสสระ ประโยคนี้คําวาเหลาสัตวสวนมากมาจากพรหมโลกชั้นอาภัสสระ หมายถึงมนุษยใน

ยุคแรกๆท่ีมาเกิดบนโลกท่ีเกิดข้ึนมาใหม สวนการการนําท้ัง ๓ ประโยค มาตีความโดยการแจกแจง

ถอยคําในประโยค ดวยทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการ

รื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา โดยเลือกเอาวิธีการรื้อโครงสรางภาษาแบบ ๕ ข้ันตอน  การ

ตีความประโยคตางๆจะไดความหมายไปในแนวทางเดียวกันท้ังพระหมประเภทบุคคลธิษฐานและ

ประเภทธรรมาธิษฐาน 

 



  

 

บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผลและขอเสนอแนะ 

 

การวิจัยเรื่องการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงเปนการวิจัยเชิง

เอกสาร (Documentary Research) โดยมีวัตถุประสงคในการวิจัย ๓ ขอ ดังนี้ 

๑. เพ่ือศึกษาทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร 

๒. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๓. เพ่ือวิเคราะหการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ การตีความ 

๑ การตีความของปรัชญาตะวันตก การตีความนั้น ไดรับวิวัฒนาการมาจากการใชภาษาท่ี

คลุมเครือไม ชัดเจน จึงตองตีความให กระจาง กลาวไดวา ศาสตรแหงการตีความนั้นวิวัฒนาการมา

จากปรัชญาภาษา ในศตวรรษท่ี ๒๐ เปนยุคของภาษามีการพัฒนาภาษาศาสตรมากยิ่งข้ึน  นักปรัชญา

หันมาสนใจคนหาความหมายของภาษาหรือความหมายท่ีแฝงอยูเบื้องหลังของภาษา พยายามท่ีคนหา

ความจริงจากภาษาดวยภาษาโดยใชหลักวิชาท่ีมีวิธีการ ดังนั้นศาสตรแหงการตีความจึงเฟองฟูข้ึน ใน

วงการปรัชญา  และในวงการอ่ืนๆ  ท่ีมีความสนใจและเห็นความสําคัญในการตีความทุกอยางรอบตัว

มนุษยหากมีการรายงานยอมตองใชภาษาและเม่ือใชภาษา ก็ยอมตองมีการ ตีความ ศาสตรแหงการ

ตีความ ถือกําเนิดข้ึนในศตวรรษท่ี ๑๗ โดย เจ.ซี. แดนออเออร(J.C. Dannhauer) นําเอาคําวาเฮอร

เมนูติกสมาใชเปนคนแรกในกลางศตวรรษเพ่ือใชในการตีความคัมภีรทางศาสนา กฎหมายและ

วรรณคดี โดยมีเปาหมายเพ่ือหาความถูกตองทางภาษาและประวัติศาสตร ตอมาในป ค.ศ. ๑๗๖๘-

๑๘๓๘ชไลมาเคอร(Friedrich  Schleiermacher)ผูไดชื่อวาเปนบิดาแหงการตีความสมัยใหมได

พัฒนาศาสตรแหงการตีความเพ่ือใชเพ่ือการตีความตําราโดยท่ัวไปไมเฉพาะการตีความคัมภีรทาง

ศาสนาเทานั้น โดยมีวัตถุประสงคเพ่ือรูถึงเจตนารมณของผูแตงตํารานั้นสรุปแลวการตีความแนบแนน

อยูในธรรมชาติของมนุษยยิ่งกวาการใชเหตุผลเสียอีกมนุษยรูจักตีความมานานแสนนานกอนจะมีผู

สังเกตและกําหนดกฎเกณฑการตีความข้ึนท่ีเรียกชื่อในสมัยปจจุบันวา ศาสตรแหงการตีความ 



๑๑๓ 

การตีความแบงเปน ๒ ประเภท คือการตีความทางศาสนาเปนการตีความเฉพาะกลุม เชน 

ชาวยิว ชาวคริสต และมุสลิม และใชเพ่ือวัตถุประสงคเฉพาะ ตีความคัมภีร และตีความกฎหรือ

กฎหมาย โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ีบัญญัติในศาสนา และ การตีความสากล การตีความสากลนี้ เกิดข้ึนเม่ือ 

ฟรีเดอริค ชไลเออมาเคอร พยายามสรางวิธีวิทยาสําหรับการตีความท่ีสามารถเปนพ้ืนฐานใหแก

วิธีการตีความตัวบททุกประเภทได ไมวาจะเปน กฎหมาย คัมภีรทางศาสนา เอกสารทาง

ประวัติศาสตร หรือวรรณกรรม แมวิทยานี้จะมุงใหเปนสากลสากล  

แนวคิดและการตีความทางตะวันตกนั้นสามารถจําแนกออกเปน ๓ กลุม คือ                  

(๑) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (๒) กลุมท่ีเห็นวา ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร 

และ (๓) กลุมท่ีเห็นวาความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน 

๒. การตีความในพุทธปรัชญาเถรวาท เปนการตีความภาษาท่ีพระพุทธเจาทรงใชสั่งสอน

พุทธบริษัทท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก ภาษาท่ีพระพุทธองคทรงใชสอนนั้น มี ๒ ลักษณะคือ ภาษา

สามัญกับภาษาปรมัตถ ภาษาท้ัง ๒ แบบนี้ ในสมัยพุทธกาลเองยังตองมีการตีความเพ่ือใหเขาใจใน

หลักคําสอนไดอยางแทจริง วันเวลาผานไปจนถึงในยุคปจจุบัน การตีความเปนสิ่งสําคัญเปนอยางยิ่งท่ี

ท่ีจะนํามาใชตีความคําสอนในของพระพุทธเจาเพ่ือใหเขาใจในคําสอนนั้นอยางแทจริง หลักการตีความ

ในพุทธปรัชญาท่ีสําคัญ ท่ีสามารถนํามาใชตีความคําสอนของพระพุทธเจาคือหลักการตีความในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท ในคัมภีรเนติปกรณ ซ่ึงประกอบดวยหาระ ๑๖ อยาง 

๕.๑.๒ แนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑. ความหมายของพรหม 

คําวา พรหม หมายถึง พระเจาสูงสุดในปรัชญาฮินดู พรหมพัฒนาการมาจากพลังอํานาจท่ี

เหนือธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนในรูปแบบของปรากฏการณทางธรรมชาติมีฝนตก ฟารอง พายุ เปนตน และ

ไดรับการพัฒนาความเชื่อจากรุนสูรุนจากชนเผาหนึ่งอีกชนเผาหนึ่ง จนกลายเปนพระพระพรหมพระ

เจาสูงสุดในยุคของปรัชญาพระเวท และพัฒนาตอไปจนเปนสิ่งแทจริงสูงสุด เปนปฐมเหตุของโลก 

จักรวาล และสรรพสิ่งในโลก และเปนเปาหมายสูงสุดของมนุษยท่ีจะกลับไปรวมกับพรหมใหไดในท่ีสุด 

๒. ประเภทของพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พรหมในพุทธปรัชญาเถรวาทมี ๒ ประเภท คือ (๑) พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือพรหม

ท่ีเปนเทวดาประเภทหนึ่ง มี ๒๐ ชั้น แบง เปน รูปพรหม ๑๖ ชั้น อรูปพรหม ๔ ชั้น ตามแนวคิดของ

พุทธปรัชญา พรหมประเภทปุคลาธิษฐาน คือ บุคคลผูฝกตนจนไดฌาน ตายแลวเกิดเปนพรหมใน

พรหมโลก และบุคคลผูปฏิบัติตามธรรมในพุทธปรัชญา เปนตนวา พรหมวิหารธรรม อริยมรรค มีองค 

๘ จนเปนผูมีคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์วิเศษ เชน มาดาบิดา และพระอริยเจาท้ังหลาย มีพระพุทธเจา 

เปนตน พรหมประเภทธรรมาธิษฐานตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ การยกเอาธรรมมาเพ่ือ



๑๑๔ 

แสดงปฏิปทาไปสูความเปนพรหม ในพรหมจริยสูตรกลาววาพรหมท่ีเปนธรรมาธิษฐาน โดยยกยอง

ปฏิบทาของโสดาปติผล สกทาคามีผล อนาคามีผล และอรหันตผล พรหมธรรมาทิฏฐาน อยางท่ี ๒ ท่ี

เปนธรรมของพรหมหรือธรรมท่ีทําใหคนเปนพรหม คือ พรหมวิหาร ๔ พรหม ประเภทนี้ มีมารดาบิดา 

เปนตน 

๓. พรหมกับการกําเนิดโลก 

แนวคิดการพรหมกับการกําเนิดโลกและมนุษยตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตาม

แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว พรหมเก่ียวของกับการกําเนิดโลกและมนุษย แตไมไดเปนผูสราง

โลกและสรางมนุษย แตพรหมคือมนุษยยุคแรกของการกําเนิดข้ึนมาใหม นั่นคืออาภัสรพรหมนั่นเอง  

๕.๑.๓ การตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

๑. การตีความพรหมประเภทบุคลาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชทฤษฎีการตีการ

ตีความแบบเนติปกรณ โดยเลือกเอา วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ซ่ึงเปนหนึ่ง

ในหาระ ๑๖ ประการของเนติปกรณ และทฤษฎีการตีความของตะวันตก โดยเลือกเอาทฤษฎีการ

ตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยู ท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา            

ของเดอรริดามาใชตีความแนวคิดเรื่องพรหมท้ัง ๒ ประเภท คือ พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน และ 

พรหมแบบธรรมธิษฐาน การตีความแนวคิดพรหมประเภทปุคลาธิษฐาน โดยใชประโยควา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสราง

นิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหไดความหมายและ

เจตนารมณของพุทธปรัชญาวา พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยท่ีฝกจิตดวยสม

ถกรรมฐาน จนไดฌาน และตอนเสียชีวิตจากโลกนี้ในขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปบังเกิดในพรหมโลก

ชั้นท้ัง ๒๐ ข้ันตามตามกําลังของฌานท่ีคนๆนั้นไดบรรลุ เชน ไดปฐมฌานข้ันต่ํา ไดไปเกิดในพรหมโลก

ชั้นท่ี ๑ คือ พรหมปาริสัชชาภูมิ เปนตน จากการแจกแจกประโยคแลวตีความตามทฤษฎีท้ังสองแลว 

ทําใหเห็นถึงเจตนารมณของคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเชื่อวา 

พรหม คือ เทพเจา ตรงกันขามกับแนวคิดเรื่องพรหมเดิมของอินเดียท่ีเสนอวาพรหมคือพระเจาสูงสุด 

มีสถานะเปนผูสราง ผูรักษาและผูทําลาย 

๒. การตีความพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ 

และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทาง

ภาษา ของเดอรริดา โดยเลือกเอาประโยควา มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร 



๑๑๕ 

จากการตีความโดยใชท้ัง ๒ ทฤษฎีไดขอสรุปวา มารดาบิดา คือมนุษยเพศหญิงเพศชาย ท่ีพัฒนา

ตนเองใหเปนพรหมของบุตรไดดวยการมีพรหมวิหารธรรมท่ี ๔ อยาง คือ เมตตา กรุณา มุทิตา และ

อุเบกขาในจิตใจตลอดเวลา มารดาบิดาใดกระทําไดเชนนี้ บัณฑิตท้ังหลายกลาววาเปนพรหมของบุตร 

และจากการตีความจากท้ัง ๒ ทฤษฎีดังกลาว ทําใหเห็นเจตนารมณในการสอนในแนวคิดเรื่องพรหม

ประเภทธรรมาธิษฐาน วามีเจตนารมณท่ีจะสอนใหรูถึงความเปนพรหมในระดับโลกกียะ ไดดวยการ

เปนมนุษยผูมีคุณธรรมของพรหมคือพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ ไมใชพรหมผูสราง ผูรักษา และผู

ทําลายดังแนวคิดเดิมในอินเดีย  

๕.๒ อภิปรายผล 

การวิจัยเรื่องการตีความแนวคิดเรื่องพรหมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงเปนการวิจัยเชิง

เอกสาร (Documentary Research) ไดพบประเด็นท่ีนาสนใจ จึงไดนํามาอภิปลายผลดังนี้ 

๑. การตีความพรหมประเภทบุคลาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดเรื่องพรหมตามแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาท โดยใชทฤษฎีการตีการ

ตีความแบบเนติปกรณ โดยเลือกเอา วิภัตติหาระ เปนการตีความแบบวิเคราะหแจกแจง ซ่ึงเปนหนึ่ง

ในหาระ ๑๖ ประการของเนติปกรณ และทฤษฎีการตีความของตะวันตก โดยเลือกเอาทฤษฎีการ

ตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยู ท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา            

ของเดอรริดามาใชตีความแนวคิดเรื่องพรหมท้ัง ๒ ประเภท คือ พรหมประเภทบุคลาธิษฐาน และ 

พรหมแบบธรรมธิษฐาน การตีความแนวคิดพรหมประเภทปุคลาธิษฐาน โดยใชประโยควา เทวดา

ท้ังหลายท่ีมีความเจริญดวยคุณวิเศษมีฌาน เปนตน อันเปนสิ่งท่ีประณีตมาก ฉะนั้น เทวดาเหลานั้น

ชื่อวา พรหม การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสราง

นิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทางภาษา ของเดอรริดา ทําใหไดความหมายและ

เจตนารมณของพุทธปรัชญาวา พรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยท่ีฝกจิตดวยสม

ถกรรมฐาน จนไดฌาน และตอนเสียชีวิตจากโลกนี้ในขณะท่ีฌานไมเสื่อม ก็จะไปบังเกิดในพรหมโลก

ชั้นท้ัง ๒๐ ข้ันตามตามกําลังของฌานท่ีคนๆนั้นไดบรรลุ เชน ไดปฐมฌานข้ันต่ํา ไดไปเกิดในพรหมโลก

ชั้นท่ี ๑ คือ พรหมปาริสัชชาภูมิ เปนตน จากการแจกแจกประโยคแลวตีความตามทฤษฎีท้ังสองแลว 

ทําใหเห็นถึงเจตนารมณของคําสอนเรื่องพรหมตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเชื่อวา 

พรหม คือ เทพเจา ตรงกันขามกับแนวคิดเรื่องพรหมเดิมของอินเดียท่ีเสนอวาพรหมคือพระเจาสูงสุด 

มีสถานะเปนผูสราง ผูรักษาและผูทําลาย สอดคลองกับ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) ในหนังสือ

พุทธธรรม ท่ีไดกลาววา เปนท่ีนาสังเกตอยางหนึ่งวาพระพุทธองคไมทรงหักลางความเชื่อถือในรูป



๑๑๖ 

ถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะความเชื่อถือท่ีแฝงอยู ท่ีเปนความหมายของถอยคําเหลานั้น 

กลาวคือ ไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวยวิธีท่ีรุนแรง ทรงนิยมการเปลี่ยนแปลงแบบไมรูสึกตัว ๑ 

๒. การตีความพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน 

การตีความแนวคิดพรหมประเภทธรรมาธิษฐาน การตีความโดยวิภัตติหาระในเนติปกรณ 

และ ทฤษฎีการตีความเชิงการรื้อโครงสรางนิยม หรือความหมายสมบูรณอยูท่ีการรื้อโครงสรางทาง

ภาษา ของเดอรริดา โดยเลือกเอาประโยควา มารดาบิดาท้ังหลายบัณฑิตกลาววา เปนพรหมของบุตร 

จากการตีความโดยใชท้ัง ๒ ทฤษฎีไดขอสรุปวา มารดาบิดา คือมนุษยเพศหญิงเพศชาย ท่ีพัฒนา

ตนเองใหเปนพรหมของบุตรไดดวยการมีพรหมวิหารธรรมท่ี ๔ อยาง คือ เมตตา กรุณา มุทิตา และ

อุเบกขาในจิตใจตลอดเวลา มารดาบิดาใดกระทําไดเชนนี้ บัณฑิตท้ังหลายกลาววาเปนพรหมของบุตร 

และจากการตีความจากท้ัง ๒ ทฤษฎีดังกลาว ทําใหเห็นเจตนารมณในการสอนในแนวคิดเรื่องพรหม

ประเภทธรรมาธิษฐาน วามีเจตนารมณท่ีจะสอนใหรูถึงความเปนพรหมในระดับโลกกียะ ไดดวยการ

เปนมนุษยผูมีคุณธรรมของพรหมคือพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ สอดคลองกับพุทธพจนหนึ่งท่ีตรัส

ถึงมารดาบิดาวาเปนพรหมวา พฺรหฺมาติ มาตาปตโร มารดาบิดา คือพรหม๒  ไมใชพรหมผูสราง 

ผูรักษา และผูทําลายดังแนวคิดเดิมในอินเดีย และคําวาผูประกอบดวยคุณอันประเสริฐบริสุทธิ์ นั้น

หมายถึง ผูทีมีจิตอันปราศจากกิเลสตัณหาโดยสิ้นเชิง ผูปราศจากตัณหาก็คือ พระอรหันต คําวาคุณ

วิเศษบริสุทธิ์ ในท่ีนี้หมายถึงอริยมรรคมีองค ๘ ประการ ไดแก (๑) สัมมาทิฏฐิ (๒) สัมมาสังกัปปะ (๓) 

สัมมาวาจา (๔) สัมมากัมมันตะ (๕) สัมมาอาชีวะ      (๖) สัมมาวายามะ (๗) สัมมาสติ (๘) 

สัมมาสมาธิ คุณอันวิเศษบริสุทธิ์ คําวาบริสุทธิ์เปนคําท่ีบอกถึงคุณสมบัติของโลกุตตรพรหม เพราะคํา

วา บริสุทธิ์ในท่ีนี้หมายถึงสภาวะของจิตใจท่ีปราศจากกิเลสตัณหา เปนความหมดไปโดยไมกลับมามี

อีก ความบริสุทธิ์นี้เกิดข้ึนไดเพราะอริยมรรค มีองค ๘ ประการ เริ่มตนท่ีการมีปญญาหรือความเห็นท่ี

ถูกตองตามธรรมนองคลองธรรม ความเห็นท่ีถูกตองนี้มี ๒ ระดับคือ โลกียสัมมาทิฏฐิ คือ เห็นวาทําดี

ไดดี ทําชั่วไดชั่ว บุญมี บาปมี ชาติหนามี ชาติกอนมี และโลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  หมายถึงการเห็นอริยสัจ 

๔ ครบถวนตามความเปนจริง คือเห็นอริยสัจซ่ึงประกอบดวยญาณ ๓ อาการ ๑๒ ๓  

        

                                                   

                                           
๑ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงการณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๘.  
๒ องฺ. ติก.(บาลี) ๒๐/๓๑/๑๒๗. 
๓ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมธรรมดา, ๒๕๔๙), หนา ๙๔. 



๑๑๗ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ  

๕.๓.๑ ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 

การทําวิจัยเก่ียวกับการใชทฤษฎีการตีความถือวาเปนเรื่องท่ีมหาลัยตางๆควรจะมีการ

สงเสริมใหมีการทําวิจัยประเภทนี้ใหมากข้ึน ซ่ึงผูวิจัยเห็นวาเปนเรื่องท่ีสําคัญกับประชาชนในสมัย

ปจจุบันท่ีเปนสมัยแหงความเจริญทางดานเทคโนโลยี ท่ีเรียกกันวา สังคม ๔.๐ เพราะสมัยนี้การใช

ภาษามีความหลากหลายมากข้ึน มีท้ังภาษาดั้งเดิมและภาษาท่ีประยุกตข้ึนมาเพ่ือสื่อสารกันในยุคนี้ 

ฉะนั้น หากสมาชิกของสังคมสวนมากแตรูและเขาใจในหลักการของการตีความท้ังของพุทธปรัชญาเอง 

และของฝงตะวันตก ก็ดี จะทําใหการสื่อสารกันเปนไปดวยดี      

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะหัวขอวิจัยเพ่ิมเติม 

จากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยมีขอเสนอแนะในการทําการวิจัยตอไป ดังนี้ 

๑. การตีความภาษาท่ีใชในพระวินัยปฎก 

๒. การตีความภาษาคําสอนของชาวอีสาน 

 

 



๑๑๘ 

บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พระไตรปฎกภาษาบาลีฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ ๒๕๐๐. กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

________. พระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับสฺยามรฏเตปฏกํ ๒๕๒๕. กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 

________. พระไตรปฎกพรอมอรรถกถา แปล ชุด ๙๑ เลม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.ปกรณวิเสสภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาปกรณวิเสโส. กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๙. 

________.อรรถกถาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาอฏกถา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬา 

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 

________. ฎีกาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาฎีกา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑)หนังสือ: 

พระมหาสมบูรณ วุฑฒิกโร,เอกสารประกอบการบรรยาย ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ 

กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

กีรติ บุญเจือ, ปรัชญายุคกลาง, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๗. 

ปรุตม บุญศรีตัน,พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัฏ, 

กรุงเทพมหานคร : บริษัททวี.พริ้นท (๑๙๙๑) จํากัด, ๒๕๕๖. 

ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๕. 

ทศพล จังพานิชยกุล, พระพรหม เทพผูบันดาลความร่ํารวยและรุงเรือง, กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพคอมมา, ๒๕๔๙. 



๑๑๙ 

ธนิต อยูโพธิ์, “พรหมสี่หนา: การศึกษาในแงประวัติศาสตรศิลปะและโบราณคดี”, ใน พรหมส่ีหนา : 

รวมบทความ, โดย ธนิต อยูโพธิ์ และคนอ่ืนๆ , กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, 

๒๕๔๙. 

นงเยาว ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียสมัยโบราณ, พิมพครั้งท่ี ๔, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗. 

ปรุตม บุญศรีตัน,พุทธอภิปรัชญา ความจริงเกี่ยวกับ จักรวาล โลก มนุษย และสังสารวัตร,.

กรุงเทพมหานคร : บริษัททวี.พริ้นท (๑๙๙๑) จํากัด, ๒๕๕๖. 

ฟน ดอกบัว,ปวงปรัชญาอินเดีย, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๕. 

สมัคร ปุโรวาส, ปรัชญาพราหมณในสมัยพุทธกาล, พิมพครั้งท่ี ๒, กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

สยาม,๒๕๕๔. 

สมบัติ พรศิริเจริญพันธ,เฮอรเมนูติกส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, นนทบุรี : 

โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙. 

เสฐียรโกเศศ นาคะประทีป, ลัทธิของเพ่ือน, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ยูโรปา เพรส จํากัด,๒๕๔๐. 

สุนทร ณ รังสี,พุทธปรัชญาในพระไตรปฎก, กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

สุมาลี มหณรงคชัย, ฮินดู-พุทธจุดยืนท่ีแตกตาง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๖. 

อุดม รุงเรืองศรี, เทวดาพุทธ, (เชียงใหม : คณะมนุษยศาสตร : มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓. 

 

(๒)ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ: 

พระมหาโสฬส ชนุตฺตโม,“ศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องพรหมันในปรัชญาเวทานตะตามทรรศนะพุทธ

ปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙.  

สาลิกา หาญพานิชย, “การศึกษาวิเคราะหพระพรหมในศาสนาพราหมณตามทัศนะพระพุทธศาสนา
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วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

ชนาภัทร วงศโรจนภรณ “ การศึกษาวิเคราะหอิทธิพลของคําสอนเรื่องพรหมในคัมภีร

พระพุทธศาสนาท่ีมีตอสังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิต

วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 

ปรุตม บุญศรีตัน, รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต,บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

พนารัตน จันทรสิทธิเวช, การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมของเชอเกียม ตรุงปะ, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต,บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘ 

หิมพรรณ รักแตงาม, การศึกษาวิเคราะหการตีความหลักพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาของ ติชนัท 

ฮันห,วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต,บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

วีรชาติ นิ่มอนงค, การศึกษาวิเคราะหทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท”.

สถาบันวิจัยพุทธศาสตร, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

อําภาวรรณ ตันสุวรรณโสภณ, “การวิเคราะหเปรียบเทียบญาณในปรัชญาอินเดีย ๖ สํานักกับพุทธ

ปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 

(๓)ส่ืออิเล็กทรอนิกส: 

สรวิ ชญ  ว งษ ส ะอ าด ,  รู ปแบบการตี คว ามคั มภี ร ใ นพระ พุทธศาสนา เ ถรวาท  จาก

เว็บ https://www.gotoknow.org/posts/๕๖๖๑๐๘ (เขาถึงวันท่ี ๔ เมษายน ๒๕๖๑). 

 

 

https://www.gotoknow.org/posts/566108


๑๒๑ 

ประวัติผูวิจัย 

 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : พระนรินทร สีลเตโช /สาไชยันต 

วัน เดือน ปเกิด : ๑ ตุลาคม ๒๕๑๙ 

ภูมิลําเนาท่ีเกิด : บานเลขท่ี ๖๓ หมู ๕ บานปาแหน ตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ

จังหวัดรอยเอ็ด ๔๕๒๘๐ 

การศึกษา : พ.ศ. ๒๕๕๔พุทธศาสตรบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน (หองเรียนจังหวัดรอยเอ็ด)  

พ.ศ. ๒๕๕๘พุทธศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน ป  

ประสบการณการทํางาน : ๓๐ มีนาคม ๒๕๕๑ ทํางานในตําแหนงเลขานุการเจาคณะตําบลสวน

จิก เขต ๒     

๒๒ กรกฎาคม ๒๕๕๘ไดรับการแตงตั้งเปนเจาอาวาสวัดบานปาแหน

ตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ด 

๑ มิถุนายน ๒๕๕๔ ไดรับการแตงตั้งเปนพระฐานานุกรมเจาคณะ

อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ดท่ีพระใบฎีกานรินทร 

สีลเตโช 

อุปสมบท : ๔ มิถุนายน ๒๕๔๘ 

สังกัด : วัดบานปาแหนตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ด 

ตําแหนง : เจาอาวาส 

ปท่ีเขาศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๕๙ 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ปการศึกษา๒๕๖๑ 

ท่ีอยูปจจุบัน  วัดบานปาแหน ตําบลสวนจิก อําเภอศรีสมเด็จ จังหวัดรอยเอ็ด 

๔๕๒๘๐ 

โทรศัพท    :

  

๐๘๐-๗๔๙-๐๘๘๒ 
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