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บทคัดย่อ 
 

สารนิพนธ์เรื่องการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในสมัยสุโขทัย มีวัตถุประสงค์ ๒ 
ประการ คือ ๑.  เพ่ือศึกษาการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในสมัยสุโขทัย และ๒. เพ่ือวิเคราะห์
วรรณภาษาบาลีสมัยสุโขทัย   

ผลการวิจัยพบว่า การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในสมัยสุโขทัย เป็นการศึกษาจาก
พระไตรปิฎกเพ่ือมุ่งศึกษาพระปริยัติธรรมในพุทธศาสนา โดยที่พุทธศาสนาในสมัยสุโขทัยนั้นได้
แบบอย่างมาจากศรีลังกาซึ่งเรียกว่าลัทธิลังกาวงศ์ มีพระจากศรีลังกาที่พ่อขุนรามค าแหงได้นิมนต์มา
สอน ศูนย์กลางในการเรียนการสอนคือวัดและวัง โดยที่วัดเป็นส านักเรียนของบรรดาบุตรหลาน ขุน
นางและราษฏรทั่วไป โดยมีพระภิกษุเป็นผู้สอนและจัดการศึกษา ส่วนวังเป็นราชส านัก ราชบัณฑิต
สอนเฉพาะเจ้านายและบุตรหลานข้าราชการและพระสงฆ์ และยังได้มีการส่งพระไทยไปศึกษากับ
คณะสงฆ์ของศรีลังกา รวมทั้งอาราธนาพระสงฆ์จากศรีลังกามาสอนในประเทศไทยอีกด้วย ท าให้
การศึกษาของสงฆ์มีความเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมากจากการอุปถัมภ์ของสถาบันพระมหากษัตริย์  

พ่อขุนรามค าแหงมหาราช พระองค์ได้ถวายความอุปถัมภ์พระสงฆ์ที่ เรียนบาลีหรือ
พระไตรปิฎกและพระสงฆ์ที่เรียนจบพระไตรปิฎกจะได้รับการยกย่องจากพ่อขุนรามค าแหงเป็นพิเศษ 
และมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้แตกฉานในพุทธศาสนาอย่างมาก ทรงออกผนวชและโปรดให้ใช้
สถานที่ในพระราชวังเป็นที่ศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมของพระภิกษุสามเณร พระองค์ได้ทรงแต่ง
คัมภีร์ไตรภูมิพระร่วงเป็นภาษาไทยได้ระบุชื่อคัมภีร์บาลีที่มาของเรื่องและเวลาด าเนินเรื่องจะยกภาษา
บาลีเป็นอารัมภบทไปตลอดคัมภีร์ อาจกล่าวได้ว่า การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในสมัยสุโขทัย
มีความเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมากโดยมีพระมหากษัตริย์ทรงให้การอุปถัมภ์เป็นส าคัญ 
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Abstract 
 
    The thematic paper entitled “A Study of Pali Studies in Sukhothai 
Period” has two objectives: (1) to study the Pali studies in Sukhothai period and (2) 
to analyze the consequences of Pali studies in Sukhothai period. 
   It was found that the Pali studies in Sukhothai period was focused in 
studying Buddhism based on the Tipitaka (the Pali Canon). Buddhism in Sukhothai 
kingdom had been influenced by Sri Lankan Buddhism called “Lankavamsa” which 
was introduced to the kingdom by Sri Lanka monks who were invited by King 
Ramkhamhaeng. The educational centers were located in the monasteries and 
palaces where the monasteries were provided for the children of the public taught 
by monks while the palaces for royal children taught by royal scholars. By way of 
sending some monks to study in Sri Lanka and inviting Sri Lanka to teach in the 
kingdom under the royal patronage, it glorified Buddhist education. 
   In Sukhothai kingdom, Pali studies or Tipitaka studies was well 
promoted and supported by the king; the monks who passed the Tipitaka studies 
were specially praised and promoted by the king; even the king himself was a 
specialist in Buddhism, becoming a monk for sometimes; and the palace were 
allowed to be the Buddhist educational center for monks and novices. King Lithai 
(one king of Sukkhothai kingdom) composed a famous book named “Tebhumikatha” 
(The three worlds) in which maly Pali texts like the Tipitaka and later scriptures were 
referred showing the king’s ability and knowledge in Buddhism. It can be said that 
Pali studies in Sukhothai period was very popular and advanced mainly coming from 
the royal patronage. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

สารนิพนธ์ฉบับนี้เป็นส่วนหนึ่งของการสอบวัดคุณสมบัติ   ในรายวิชาศึกษาเฉพาะเรื่องใน
พัฒนาการแห่งพระพุทธศาสนา(Selected Topics in Development of Buddhism) ซึ่งผู้วิจัยได้
ท าการศึกษาค้นคว้าและน าเสนอในระดับปริญญาเอก  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา   มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

สารนิพนธ์ฉบับนี้ส าเร็จได้ด้วยความกรุณาจากบุคคลหลายท่าน   ผู้วิจัยขอระบุนามเพ่ือ
แสดงความขอบคุณเป็นอย่างสูงมา ณ โอกาสนี้   คือ พระราชปริยัติมุนี (เทียบ สิริญาโณ/มาลัย) 
ประธานกรรมการสอบสารนิพนธ์  พระมหาสมบูรณ์ วุฑฺฒิกโร, ดร. คณบดีบัณฑิตวิทยาลัย อาจารย์ที่
ปรึกษาสารนิพนธ์ที่ให้ค าแนะน าต่างๆ เกี่ยวกับสารนิพนธ์นี้เป็นอย่างดี , ดร.แม่ชี กฤษณา รักษาโฉม 
ดร.ทรงวิทย์ แก้วศรี ที่แนะน าการท าสารนิพนธ์  และ ดร.อ านาจ บัวศิริ กรรมการสอบสารนิพนธ์ที่
ต่างให้ค าแนะน าในการปรับแก้สารนิพนธ์นี้เป็นอย่างดี          

ขอขอบคุณ เจ้าหน้าที่บัณฑิตวิทยาลัยที่ให้การบริการอย่างดีเยี่ยมเมื่อมาติดต่องาน 
บรรณารักษ์ ห้องสมุดส่วนหอสมุดกลางและห้องสมุดบัณฑิตวิทยาลัย ซึ่งได้ช่วยเหลือในการแนะน า
หนังสือ บริการในการยืมหนังสือเพ่ือการค้นคว้า  รวมทั้งสหธรรมิกนิสิตปริญญาเอกที่มีส่วนในการ
สนับสนุนและให้ก าลังใจผู้วิจัยตลอดมา  

                                                                                                              
 
 
       พระเทพสิทธิมงคล (เสนอ สิริปญฺโญ) 
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 สารบัญ 
เรื่อง                                                                                              หน้า 
บทคัดย่อภาษาไทย                                                                          ก 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ                                                                      ข 
กิตติกรรมประกาศ                                                                           ค 
สารบัญ                                                                                        ง  
ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ                                                                        จ                                                                                           
บทที่ ๑ บทน า  
 ๑.๑  ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา      ๑ 
 ๑.๒  วัตถุประสงค์ของการวิจัย       ๒ 
 ๑.๓  ขอบเขตของการวิจัย        ๓
 ๑.๔  ปัญหาที่ต้องการทราบ        ๓ 
 ๑.๕  ค าจ ากัดความที่ใช้ในการวิจัย       ๓ 
 ๑.๖  ทบทวนเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง      ๓ 
 ๑.๗  วิธีด าเนินการวิจัย        ๗ 
 ๑.๘  ประโยชน์ที่จะได้รับ        ๙ 
บทที่ ๒ การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในสมัยสุโขทัย 
 ๒.๑ ความน า                ๑๐ 
 ๒.๒ การประดิษฐานพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์            ๑๐ 
 ๒.๓ ความหมายและก าเนิดการศึกษาภาษาบาลี            ๑๓ 
 ๒.๔ การศึกษาบาลีต้นพุทธกาล                                                                   ๑๕ 
 ๒.๕  การศึกษาภาษาบาลีด้วยมุขปาฐะ และความหมายผู้ทรงพระไตรปิฎก                ๑๖ 
 ๒.๖ การศึกษาบาลีหลังพุทธกาล              ๑๗ 
 ๒.๗ การศึกษาบาลีในสมัยก่อนสุโขทัย             ๑๘ 
 ๒.๘ การศึกษาบาลีในสมัยสุโขทัย              ๑๙ 
 ๒.๙ การส่งเสริมยกย่องพระสงฆ์ท่ีศึกษาภาษาบาลีหรือพระไตรปิฎก                   ๒๑ 
       ๒.๑๐ การวัดผลและยกย่องพระสงฆ์ที่แตกฉานภาษาบาลี           ๒๓ 
       ๒.๑๑  การสอบภาษาบาลีด้วยปากเปล่าแบบมุขปาฐะ            ๒๓ 
       ๒.๑๒ สรุปศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในสมัยสุโขทัย           ๒๔ 
บทที่ ๓ วิเคราะห์วรรณกรรมภาษาบาลีสมัยสุโขทัย 
        ๓.๑ อาณาจักรสุโขทัย               ๒๖  

๓.๒ วรรณกรรมภาษาบาลีสมัยสุโขทัย              ๒๖ 
        ๓.๓  ศิลาจารึกภาษาบาลีสมัยสุโขทัย             ๒๗ 
        ๓.๔ วรรณกรรมภาษาบาลีคัมภีร์รัตนพิมพวงศ์             ๒๙ 
        ๓.๕ วรรณกรรมภาษาบาลีไตรภูมิพระร่วง             ๓๐ 
 ๓.๕.๑ เนื้อหาไตรภูมิพระร่วง              ๓๑ 
 ๓.๕.๒ คุณค่าของไตรภูมิพระร่วง             ๓๒ 



จ 
 

        ๓.๖ บุคคลที่มีบทบาทส าคัญเกี่ยวกับวรรณกรรมภาษาบาลีสมัยสุโขทัย            ๓๓ 
 ๓.๖.๑ พ่อขุนรามค าแหงมหาราช               ๓๓ 
 ๓.๖.๒ ล าดับกษัตริย์ที่ครองสุโขทัย              ๓๕ 
 ๓.๖.๓ ประวัติพระยาลิไทและสมัยแต่งไตรภูมิพระร่วง            ๓๕ 
 ๓.๖.๔ ผลงานของพระยาลิไท               ๓๖ 
 ๓.๖.๕ พระพรหมราชบัญญา ผู้แต่งคัมภีร์รัตนพิมพวงศ์            ๓๗ 
บทที่ ๔ สรุปอภิปรายและข้อเสนอแนะ 
        ๔.๑ บทสรุป                 ๓๙  
        ๔.๒ อภิปราย                 ๔๑ 
        ๔.๓ ข้อเสนอแนะ                 ๔๒ 
บรรณานุกรม                   ๔๔ 
ประวัติผู้วิจัย                  ๕๑
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ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ 
  
๑. การใช้อักษรย่อ 

อักษรย่อชื่อคัมภีร์ในสารนิพนธ์ฉบับนี้  ใช้อ้างอิงจากพระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙  เรียงล าดับดังนี้  

     
พระวินัยปิฎก 

ว.ิม. (ไทย)            =  วินัยปิฎก    มหาวรรค (ภาษาไทย) 
ว.ิภิกฺขุนี. (ไทย)       =  วินัยปิฎก     ภิกขุนีวิภังค์ (ภาษาไทย) 
ว.ิมหา. (ไทย)         =  วินัยปิฎก     มหาวิภังค ์(ภาษาไทย) 
ว.ิป. (ไทย)            =  วินัยปิฎก     ปริวาร(ภาษาไทย) 
ว.ิจ ู(ไทย)             =  วินัยปิฎก     จูฬวรรค (ภาษาไทย) 
 

พระสุตตันตปิฎก 
ม.อุ. (ไทย)         =   สุตตันตปิผฎก มัชฌิมนิกาย   อุปริปัณณาสก์ (ภาษาไทย) 
ที.ปา. (ไทย)          =   สุตตนัตปิฎก   ทีฆนิกาย   ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
ที.สี. (ไทย)         =  สุตตันตปิฎก   ทีฆนิกาย   ศีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
ขุ.อป.  (ไทย)         =  สุตตันตปิฎก    ขุททกนิกาย   อปทาน (ภาษาไทย) 
ขุ.สุ. (ไทย)            =  สุตตันตปิฎก    ขุททกนิกาย    สุตตนิบาต (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา. (ไทย)           =  สุตตันตปิฎก    ขุททกนิกาย   สุตตนิบาต (ภาษาไทย) 
ส .สฬา. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก    สังยุตตนิกาย   สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 
ขุ.เถร.ี  (ไทย)         =  สุตตันตปิฎก    ขุททกนิกาย     เถรีคาถา (ภาษาไทย) 
ม.มู. (ไทย)  =  สุตตันตปิผฎก   มัชฌิมนิกาย   มูลปัณณาสก์ (ภาษาไทย) 
องฺ.เอกก. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก    อังคุตตรนิกาย   เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
ขุ.ขุ. (ไทย)            =  สุตตันตปิฎก   ขุททกนิกาย    ขุททกปาฐะ (ภาษาไทย) 
 
๒. การระบหุมายเลข 

การอ้างอิงใช้ระบบระบุ  เล่ม/ข้อ/หน้า  หลังค าย่อชื่อคัมภีร์   ดังตัวอย่าง เช่น  ที.ม. (ไทย) 
๑๐/๑๖/๑๐ หมายถึง  ทีฆนิกาย  มหาวรรค  พระไตรปิฎก  เล่มที ่๑๐ ข้อที ่๑๖ หน้า ๑๐ 
 



๑ 
 

 
บทที่  ๑ 
บทน ำ 

 
๑.๑ ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปัญหำ 

การศึกษาพระพุทธศาสนานับตั้งแต่สมัยพุทธกาลเป็นต้นมา กุลบุตรที่ เข้ามาบวชใน
พระพุทธศาสนา มีกิจวัตรส าคัญที่จะต้องท าอยู่ ๒ อย่าง คือ คันถธุระและวิปัสสนาธุระ การศึกษาเล่า
เรียนค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าที่เรียกว่า นวังคสัตถุศาสน์ จนสามารถจ าได้คล่องปากขึ้นใจเรียกว่า 
“คันถธุระ” ส่วนการเล่าเรียนวิธีปฏิบัติสมาธิและฝึกอบรมจิตใจของตน จนเกิดความรู้แจ้งเห็นจริงใน
สภาวธรรมทั้งปวง และมีจิตหลุดพ้นจากกิเลสเครื่องเศร้าหมองทั้งหลาย เรียกว่า “วิปัสสนาธุระ” 
การศึกษาเล่าเรียนทั้ง ๒ ประการนี้ ถือว่ามีความส าคัญเท่ากันเพราะเป็นความรู้พ้ืนฐานที่จะน าไปสู่
การปฏิบัติที่ถูกต้อง และการปฏิบัติที่ถูกต้องจะน าไปสู่ความหลุดพ้นจากทุกข์ คือบรรลุมรรคผล
นิพพาน ซึ่งเป็นผลสูงสุดของการออกบวชในพระพุทธศาสนา โดยสามารถเรียงล าดับตามความส าคัญ
ก่อนหลังเหมือนบันได ๓ ขั้นว่า ปริยัติ ปฏิบัติ ปฏิเวธ เป็นการศึกษาเนื้อหาหลักค าสอน การมุ่งมั่น
ปฏิบัติตามที่ได้เรียนรู้ และการบรรลุธรรมชั้นสูงที่เกิดจากการปฏิบัตินั้น ฉะนั้นพระภิกษุสามเณรใน
พระพุทธศาสนา ถ้าหากยังมิได้บรรลุมรรคผล เรียกว่าพระเสขะหรือเสขบุคคล คือ ผู้ที่ยังต้องศึกษา
เล่าเรียนอยู่ ส่วนพระที่บรรลุมรรคผลนิพพานแล้ว เรียกว่า พระอเสขะ หรือ อเสขบุคคล คือ ผู้ที่หมด
ภาระทางการศึกษาแล้ว  

เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้ว พระสงฆ์สาวกได้ช่วยกันท่องจ าหลักค าสอนใน
ศาสนาทั้งหมด ซึ่งในระยะแรกยังเรียกรวมกันว่า พระธรรมวินัย ต่อมาจึงได้แบ่งออกเป็น ๓ ปิฎก คือ 
พระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก และพระอภิธรรมปิฎก พระธรรมวินัยเป็นภาษาบาลี แล้วถ่ายทอด
ต่อๆ กันมาด้วยมุขปาฐะ โดยการท่องจ าเป็นคณะ เป็นการแบ่งกันทรงจ า คือ ๑) ผู้ที่ช านาญทางพระ
วินัยก็ศึกษาทรงจ าพระวินัย เรียกว่าพระวินัยธร ๒) ผู้ช านาญทางพระสูตรก็ศึกษาทรงจ าพระสูตร 
เรียกว่าพระสุตตันติกะ และ ๓) ผู้ที่ช านาญทางพระอภิธรรมก็ศึกษาทรงจ าพระอภิธรรม เรียกว่า พระ
อภิธัมมิกะ ในการท าสังคายนาครั้งที่ ๓ พระเจ้าอโศกมหาราชได้ส่งพระสงฆ์ที่เป็นพระอรหันต์ไป
เผยแพร่พระพุทธศาสนาในแว่นแค้วนต่างๆ รวม  ๙ คณะ  คณะของพระโสณะและพระอุตตระ ได้มา
ยังสุวรรณภูมิ อันได้แก่พ้ืนที่ในเอเซียตะวันออกเฉียงใต้ ซึ่งนักโบราณคดีส่วนใหญ่ลงความเห็นว่าได้แก่
ดินแดนที่เป็นประเทศไทยในปัจจุบัน โดยมีนครปฐมเป็นศูนย์กลางการปกครอง  

เพราะเหตุนี้ ภาษาบาลีจึงได้เข้ามาสู่ประเทศไทยพร้อมกับพระพุทธศาสนา และนับแต่นั้นมา
บรรพบุรุษของเราได้ศึกษาค้นคว้ากันพระพุทธศาสนาจนแตกฉาน และได้สร้างแบบแผนการศึกษา
ภาษาบาลีกันเป็นระบบ และขยายกว้างออกไปจนถึงมีการสอบวัดผลความรู้ในแต่ละปีการศึกษา การ
จัดการศึกษาภาษาบาลี เป็นพระราชภาระของพระมหากษัตริย์ มีหลักฐานระบุชัดว่าพระมหากษัตริย์
ทรงจัดให้พระภิกษุสามเณรได้ศึกษาเล่าเรียนกันตามก าลังสติปัญญา สืบเนื่องเป็นพระราชกรณียกิจมา
แต่สมัยกรุงสุโขทัย กรุงศรีอยุธยา และกรุงรัตนโกสินทร์ โดยมีคณะสงฆ์เป็นผู้ด าเนินการจัดการศึกษา
มีภาครัฐให้การอุปถัมภ์อย่างต่อเนื่อง 



 
 

๒  
 

คณะสงฆ์ไทยโดยมหาเถรสมาคมเป็นผู้ก ากับดูแลนโยบาย ด าเนินการจัดการสอบส านักงาน
แม่กองบาลีสนามหลวง ส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวง มีคณะพระสังฆาธิการเป็นผู้ได้ด าเนินการ
จัดการเรียนการสอนภายใต้การสนับสนุนของส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติและพุทธศาสนิกชน
ทั่วไปโดยเฉพาะอย่างยิ่งการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี 

คณะสงฆ์ไทยได้ด าเนินการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีอย่างต่อเนื่อง มีวัฒนาการ
รูปแบบการศึกษาท่ีมีการเปลี่ยนแปลงและปรับปรุงหลักสูตรตลอดจนวิธีการเรียนการสอนมาหลายยุค
หลายสมัย โดยมีพระมหากษัตริย์ทรงรับไว้ในพระบรมราชูปถัมภ์เสมอมาแต่งแต่สมัยกรุงสุโขทัยจนถึง
ปัจจุบัน ยังคงไว้ซึ่งเนตติปฏิบัติ ความน่าเชื่อถือ ความเข้มงวดกวดขัน และความศักดิ์สิทธิ์อันสูงส่งของ
ผู้ส าเร็จการศึกษาในแต่ละประโยคชั้น ทั้งนี้เพ่ือเป็นแนวทางการปฏิบัติอบรมตนและการสั่งสอนผู้อ่ืน
ตามแนวทางที่บูรพาจารย์ทั้งหลายได้บ าเพ็ญมาแล้ว เป็นการสร้างบุคลากรของพระพุทธศาสนาให้มี
คุณภาพ ประสิทธิภาพ มีคุณธรรมและความตั้งใจจริงที่จะทุ่มเทเสียสละมารับใช้พระพุทธศาสนา เพ่ือ
ความเจริญงอกงามแห่งพระพุทธศาสนาสืบไป โดยคณะสงฆ์ได้มอบหมายเรื่องการจัดการศึกษาพระ
ปริยัติธรรมแผนกบาลีเป็นบทบาทหน้าที่ความรับผิดชอบของเจ้าส านักเรียนซึ่งกระจายอยู่ที่ภาค ทุก
จังหวังของประเทศไทย  

ส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี นับว่ามีส่วนส าคัญอย่างยิ่งในการขับเคลื่อนและพัฒนา
ให้การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีประสบความเร็จ มีประสิทธิภาพและประสิทธิผล 
เพราะผู้ที่อบรมสั่งสอนถ่ายทอดวิชาความรู้ไปสู่ผู้เรียนและเป็นผู้ที่มีความใกล้ชิดกับผู้เรียนมากท่ีสุด  

ดังนั้น ผู้วิจัยซึ่งเป็นพระสังฆาธิการระดับจังหวัด เคยด ารงต าแหน่งเจ้าคณะจังหวัดระนอง
และปัจจุบันเป็นที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดระนอง จึงมีความสนใจใคร่จะศึกษากลยุทธ์และแนวทางที่
จะน ามาใช้กับการบริหารการศึกษา ส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี ในประเทศไทยเพ่ือ
ก่อให้เกิดผลสัมฤทธิ์ที่ดีต่อผู้สอนและผู้เรียน ทั้งนี้ จะได้ศึกษาสภาพทั่วไปของส านักเรียนพระปริยัติ
ธรรมแผนกบาลี ตามรายงานของแม่กองบาลีสนามหลวงและเอกสารอื่น ๆ ที่เกี่ยวข้องว่ามีปัญหาเรื่อง
ประสิทธิภาพและประสิทธิผลอย่างไร แล้วศึกษาสภาพทั่วไปของส านักเรียนอ่ืน ๆ ทั้งในส่วนกลางและ
ส่วนภูมิภาค ที่มีสัมฤทธิผลสูงในการจัดการบริหารสถานศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีว่ามีกลยุทธ์
ในการบริหารจัดการอย่างไร จึงประสบความส าเร็จในการจัดการเรียนการสอน เพ่ือจะได้น ามาเป็น
รูปแบบ (Model) และแนวทางปฏิบัติ (Guideline) เกณฑกลางมาตรฐาน (Standard Means) 
ส าหรับการบริหารจัดการส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในประเทศไทยเพ่ือเป็นการสืบอายุ
พระพุทธศาสนาต่อไป 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 
 ๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาการจัดการศึกษาและผลสัมฤทธิ์พระปริยัติธรรมแผนกบาลีในประเทศไทย 
 ๑.๒.๒  เพ่ือศึกษารูปแบบการบริหารส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่มีสัมฤทธิผลสูง
มาใช้กับส านักเรียนอ่ืน ๆ ในประเทศไทยต่อไป 

๑.๓ ขอบเขตของกำรวิจัย 
การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผู้วิจัยได้มุ่งศึกษาเนื้อหาที่ครอบคลุมแหล่งข้อมูล และประเด็นหลัก

ดังต่อไปนี้ 



 
 

๓  
 

๑.๓.๑ ขอบเขตด้ำนเนื้อหำ  
  - ศึกษาแนวคิด รูปแบบ กระบวนการเรียนการสอนและแนวทางในการบริหารการจัด
การศึกษาที่เอ้ือต่อปัจจัยที่น าไปสู่ผลสัมฤทธิ์ต่อการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของส านักเรียน
พระปริยัติธรรมแผนกบาลีรูปแบบเอกสารทุติยภูมิและสัมภาษณ์เจ้าส านักเรียนตามกลุ่มประชากรที่
ก าหนด 
 ๑.๓.๒ ขอบเขตด้ำนประชำกร  
  - เจ้าส านักเรียนหรืออาจารย์ใหญ่โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี จ านวน ๒๖ รูป  

๑.๓.๓ ขอบเขตด้ำนพื้นที่ 
 - ใช้พ้ืนที่ภายในโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่มีผลสัมฤทธิ์การเรียนการสอนพระปริยัติ
ธรรมแผนกบาลีระดับต้น ปานกลาง และมากที่สุด และเขตปกครองคณะสงฆ์หนใต้ 

๑.๔ ข้อตกลงเบื้องต้น 
 การวิจัยครั้งนี้ เป็นการวิจัยที่ผู้วิจัยมีส่วนร่วมและได้ปฏิบัติงาน จึงอาศัยการค้นคว้าเอกสาร
ต่างๆ และการสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง โดยใช้แบบสัมภาษณ์มีโครงสร้าง (Structured Interview) 
แบบฟอร์มที่เตรียมการสัมภาษณ์ที่ผ่านการพิจารณษของผู้ทรงคุณวุฒิ  

๑.๕ ค ำนิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในกำรวิจัย 
- ปัจจัย หมายถึง ทรัพยากรที่น าไปการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมไปสู่ความส าเร็จ คือ 

ปัจจัยด้านบุคลากร ปัจจัยด้านการบริหาร  ปัจจัยด้านการเรียนการสอน ปัจจัยด้านทุน ปัจจัยด้าน
ผู้น า ลลล 

- ผลสัมฤทธิ์ หมายถึงผลแห่งความส าเร็จในการบริหารด้านการจัดการศึกษาของโรงเรียน 
- โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบำลี หมายถึงโรงเรียนที่จัดการเรียนการสอนภาษาบาลี 

ส าหรับพระภิกษุสามเณร ตามหลักสูตรของคณะสงฆ์ มี ๘ ชั้นคือ ประโยค ๑-๒ ถึง ประโยค ๙ 
- มำตรฐำนฐำน หมายถึง มาตรฐานกลางในการด าเนินการบริหารส านักเรียนพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลีตามปัจจัยที่น าไปการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมไปสู่ความส าเร็จ เป็นมาตรฐานให้
ส านักเรียนน าไปเป็นแนวทางในการปฏิบัติ 
 
๑.๖ นิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในงำนวิจัย 
 มำตรฐำน หมายถึง ผลส าฤทธิ์จากการบริหารด าเนินการองค์การหรือสถาบัน ใด ๆ ในระดับ
มาตรฐานกลาง 
 กำรบริหำร หมายถึง กระบวนการสร้างประสิทธิภาพและประสิทธิผล โดยอาศัยทรัพยากร
ต่าง ๆ ผ่านการบริหารต่าง ๆ ได้แก่ การวางแผน การจัดองค์การ การน าและการควบคุมเพ่ือให้บรรลุ
วัตถุประสงฆ์ขององค์การ 
 รูปแบบ หมายถึง แบบอย่างหรือตัวอย่างที่ควรถือเป็นบรรทัดฐานได้ 
 ส ำนักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบำลี หมายถึง โรงเรียนที่วัดจัดการเรียนการสอนที่ 



 
 

๔  
 

เน้นการศึกษาภาษาบาลี และส่งนักเรียนเข้าสอบบาลีสนามหลวงเป็นหลัก แบ่งเป็น ๓ ระดับ ๘ ชั้น 
คือ เปรียญตรี (ประโยค ป.ธ.๑-๒-ป.ธ.๓) เปรียญโท (ประโยค ป.ธ.๔-ป.ธ.๖) เปรียญเอก (ประโยค 
ป.ธ.๗-ป.ธ.๙)  
  สัมฤทธิผล หมายถึง ผลแห่งความส าเร็จ 

๑.๗ ประโยชน์ที่คำดว่ำจะได้รับ 
 ๑.๘.๑ ท าให้ทราบประวัติความเป็นมาและการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี 
ในประเทศไทย 
 ๑.๘.๒ ท าให้ทราบรูปแบบการบริหารส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่มีสัมฤทธิผลสูง 
 ๑.๘.๓ ท าให้ทราบรูปแบบการบริหารส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่มีสัมฤทธิผลสูง
มาใช้กับส านักเรียนในที่อ่ืน ๆ ในประเทศไทยต่อไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

๕  
 

 
บทที่ ๒ 

ประวัติควำมเป็นมำและกำรจัดกำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกบำลีในประเทศไทย 
 
 ในบทนี้ ผู้วิจัยน าเสนอประเด็นที่ศึกษาเกี่ยวกับประวัติความเป็นมาและการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมแผนกบาลีในประเทศไทย ประกอบด้วย 
 ๒.๑ ววิัฒนาการภาษาบาลี 
 ๒.๒ พระพุทธเจ้าตรัสภาษาอะไร 
 ๒.๓ การจารึกพระพุทธพจน์ด้วยภาษาบาลี 
 ๒.๔ บาลีตามทัศนะของเถรวาท 
 ๒.๕ บาลีตามทัศนะของฝ่ายอ่ืน 
 ๒.๖ ท าไมบาลีจึงกลายมาเป็นภาษา 
 ๒.๗ ความเห็นของนักปราชญ์เกี่ยวกับภาษาบาลี 
 ๒.๘ ถิ่นฐานของภาษาบาลี 
 ๒.๙ อักษรที่ใช้เขียนบาลี 
 ๒.๑๐ ยุคภาษาบาลี 
 ๒.๑๑ อิทธิพลของภาษาบาลีต่อภาษาไทย 
 ๒.๑๒ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในประเทศไทย 
 ๒.๑๓ การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ไทยมุขปาฐะ 
 ๒.๑๔ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยสุโขทัย 
 ๒.๑๕ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยกรุงศรีอยุธยา 
 ๒.๑๖ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยกรุงธนบุรี 
 ๒.๑๗ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
 มีรายละเอียด ดังต่อไปนี้ 
 
๒.๑ วิวัฒนำกำรภำษำบำลี 
 ภาษานี้ คือ ปาลิ (อักษรโรมัน : Pāli) นั้น ไม่ปรากฏที่มาชัดเจน และเป็นที่ถกเถียงเรื่อยมา
โดยมีข้อสรุป ส าหรับชาวพุทธโดยทั่วไปเชื่อว่า ภาษาบาลีมีก าเนิดจากแคว้นมคธ ในชมพูทวีป และ
เรียกว่าภาษามคธ หรือภาษามาคธี หรือมาคธิกโวหาร ซึ่ง “มาคธิกโวหาร” พระพุทธโฆษาจารย์พระ
อรรถกถาจารย์นามอุโฆษมีชีวิตอยู่ในพุทธศตวรรษที่ ๑๐ อธิบายว่าเป็น “สกานิรุตติ” คือภาษาที่
พระพุทธเจ้าตรัส 
 ภาษาบาลีเป็นภาษาปรากฤต ที่วิวัฒนาการมาจากภาพระเวท ในยุคกลางของอินเดียภาษา
ปรากฤตนี้แบ่งออกเป็น ๓ สมัยคือ  
 ๑. ภาษาปรากฤตสมัยเก่า หรือภาษาบาลี (Old Prakrt or Pali) ซึ่งประกอบด้วย 
   ก. ภาษาถ่ินในจารึกพระเจ้าอโศก ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๒ 
  ข. ภาษาบาลีในพระไตรปิฎกของหินยาน คัมภีร์มหาวงศ์ และคาถาในชาดก 



 
 

๖  
 

  ค. ภาษาในคัมภีร์ทางศาสนาไชนะ 
  ง. ภาษาบทละครของอัศวะโฆษะ 
 ๒. ภาษาปรากฤษสมัยกลาง ซึ่งประกอบด้วย 
  ก. ภาษามหาราษฎร์ ที่ปรากฏในล าน าท้องถิ่นแถบที่ราบสูงเดคคาน 
  ข. ภาษาปรากฤตในบทละครของกาลิทาส เช่น ภาษามาคธี ภาษาเศารเสนี ลลล 
รวมทั้งภาษาปรากฤตในต าราไวยากรณ์ 
  ค. ภาษาถ่ินของศาสนาไชนะในยุคหลัง 
  ง. ภาษาไปศาจี 
 ๓. ภาษาปรากฤตสมัยเก่านี้เองได้ถุกนักไวยากรณ์น ามาวางกฏเกณฑ์ ซึ่งได้รับอิทธิพลจาก
กฎเกณฑ์ทางไวยากรณ์ของสันสกฤต และใช้บันทึกพุทธวจนะ ภาษาบาลีจึงเป็นภาษาลักษณะเดียวกับ
ภาษาสันสฤต คือเป็นภาษาสังเคราะห์ (Synthetic Language) ได้แก่ภาษาที่สร้างขึ้น ไม่ใช่ภาษาที่
เกิดเองตามธรรมชาติ นักภาษาต่างยังไม่สามารถลงความเห็นได้แน่นอนว่า ภาษาบาลีถูกสร้างข้ึนมา
จากภาษาปรากฤตภาษาใด ทราบแต่เพียงว่าโครงสร้างของภาษาบาลีใกล้เคียงกับภาษาอรรธมาคธีซึ่ง
เป็นภาษาปรากฤตประจ าศาสนาไซนะ๑  

 อย่างไรก็ตาม ยังมีความเห็นของนักปราชญ์ ทีแ่สดงไว้เกี่ยวกับบาลีอันเป็นภาษาสังเคราะห์ที่
มีมานานแล้วว่า บาลีเป็นภาษาปรากฤตยุคต้นของอินโดอารยันสมัยกลาง อาจจะกล่าวได้ว่า 
พระไตรปิฎกฝ่ายเถรวาท และวรรณคดีที่เป็นบริวารได้แก่ พระสูตรของศาสนาเชนยุคต้น ๆ งานละคร
ภาษาปรากฤตยุคแรก ๆ และจารึกยุคต้น ๆ เช่น จารึกของพระเจ้าอโศกเป็นตัวแทนยุคนี้ แม้บันทึกที่
มีอยู่จะระบุว่า ยุคอินโดขอารยันสมัยกลางต้น ๆ นี้เริ่มจากศตวรรษที่ ๕ ถึง ศตวรรษท่ี ๑ ก่อน
คริสต์ศักราชแต่ก็ไม่มีใคร ๆ สามารถระบุได้อย่างแน่นอนว่าเวลาที่สุดเป็นเมื่อใด 
 พระพุทธเจ้าทรงอุบัติขึ้นเมื่อประมาณ ๒,๖๐๐ ปีที่แล้วมา๒ หรืออีกนัยหนึ่งคือหลังจากที่พวก
อารยันได้เข้าไปตั้งรกรากอยู่ในอินเดียแล้วประมาณ ๑,๕๐๐ ปี สมัยนั้นเป็นระยะเวลาที่พวกอารยัน
ก าลังจัดระเบียบวางกฎเกณฑ์ให้ภาษาของตนเสียใหม่ ทั้งนี้เพราะปรากฏว่าความสับสนก าลังเกิดขึ้น
ในภาษาของตน อันเนื่องจากการผสมผสานกันระหว่างเชื้อชาติและวัฒนธรรมของพวกอารยันเองกับ
ของชาวพ้ืนเมือง พวกอารยันกลัวว่า ภาษาของตนจะเสื่อม จึงจัดให้มี สังสการ ภาษาข้ึน และภาษาที่
ได้รับสังสการแล้วนี้ จึงมีชื่อเรียกกันว่า “สันสกฤต” หรือ “สันสกฤต” แปลว่าสิ่งที่ได้รับการช าระ
สะสางจัดเป็นระเบียบเรียบร้อยดีแล้ว 
 ตามพุทธประวัตินั้น หลังจากที่ตรัสรู้อนุตตรสัมมาสัมโพธญาณแล้ว พระพุทธองค์ก็เสด็จจาริก
ไปยังสถานที่ต่าง ๆ เพ่ือประกาศสัจธรรมที่พระองค์ได้ทรงค้นพบมา และได้ทรงท่องเที่ยวประกาศ
พระธรรมอยู่ในมัชฌิมประเทศซึ่งนักโบราณคดีอินเดียลงความเห็นว่า ได้แก่อาณาบริเวณตั้งแต่ทุ่งกุรุ
เกษตร (ใกล้ ๆ กรุงเดลี ในปัจจุบัน) ทางทิศตะวันออก และตั้งแต่นครสาวัตถี (ปัจจุบันต าบลสะเห็ต

                                                      
๑ สุภาพร มากแจ้ง, ภำษำบำล-ีสันสกฤต ในภำษำไทย, (กรุงเทพลมหานคร : ส านักพิมพโ์อเดียนสโตร์, 

๒๕๓๕), หน้า ๓-๔ 
๒ กรุณา_เรืองอุไร กุศลาศยั, อโศกมหำรำช และข้อเขียนคนละเร่ืองเดียวกัน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์

สยาม, ๒๕๓๙), หน้า ๑๐๐. 



 
 

๗  
 

มะเห็ต Sahet Mahet ใกล้เมืองพลรามปุระ = Balrampur) ทางทิศเหนือ จนถึงเมือง อวันตี 
(ปัจจุบัน Ujjain ในแคว้น Gwalior) ทางทิศใต้ 
 ในรัชสมัยที่พระพุทธองค์ทรงประกาศพระธรรมอยู่นั้น แคว้นมคธซึ่งมีพระเจ้าพิมพิสาร
ปกครองอยู่ ก าลังเรืองอ านาจ ภาษาของแคว้นมคธก็ต้องรุ่งโรจน์มีอิทธพลตามไปด้วย เพราะฉะนั้น
ภาษาของแคว้นมคธ ซึ่งในคัมภีร์พระพุทธสาสนาเรียกว่า ภาษามาคธีบ้าง มคธภาษาบ้าง มาคธานิรุก
ติบ้างและมาคธิกภาษาบ้าง จึงเป็นภาษาทางการและเป็นภาษากลางที่ประชาชนใช้กันอยู่ ทั่วไปใน
มัชฌิมประเทศ พระพุทธองค์ทรงมีพระประสงค์ที่จะให้ค าสอนของพระองคืแพร่หลายไปท่านกลาง
มวลชนให้กว้างขวางมากท่ีสุดที่จะมากได้ เพราะฉะนั้น พระองค์จึงทรงเลือกใช้ภาษาท่ีคนเข้าใจมาก
ที่สุดในมัชฌิมประเทศ ซึ่งพระองค์ก าลังทรงจาริกประกาศพระธรรมอยู่ นั่นก็คือพระองค์ได้ทรง
เลือกใช้ภาษามาคธี หรือมคธภาษาหรือมาคธานิรุกติ หรือมาคธิกภาษาดังกล่าวแล้ว 
 อย่างไรก็ตาม เกี่ยวกับภาษามาคธีหรือมคธภาษาท่ีพระพุทธเจ้าทรงเลือกใช้ในการประกาศ
พระศาสนาในมัชฌิมประเทศนั้น ท่านพุทธโฆษาจารย์ อรรถกถาจารย์ผู้ยอดเยี่ยมเองก็ได้กล่าวไว้ใน
คัมภีร์ “สมนฺตปาสาทิกา” ของท่านว่า “สมฺมาสมฺพุทเธน วุตตปฺปกาโร มาคธโกโวหารโร”แปลว่า 
“โวหารภาษามคธซึ่งพระพุทธเจ้าทรงใช้” นักปราชญ์ทางภารตวิทยาได้แสดงความเห็นว่าโดยเหตุที่
ทรงเลือกถือก าเนิดในราชตระกูล ได้ทรงศึกษาศิลปวิทยานานาประการอย่างครบถ้วน พระพุทธองค์ 
ย่อมจะทรงมีความเชี่ยวชาญในภาษา “สันสฤต” อันเป็นภาษาของผู้รู้นักปราชญ์และชนชั้นสูง ในสมัย
นั้นด้วยอย่างไม่มีปัญหา แต่ที่พระองค์ทรงเลือกใช้ภาษามาคธีแทนที่จะใช้ภาษาสันสกฤต ก็เพราะมี
พระประสงค์ที่จะให้พระธรรมค าสอนของพระองค์ได้แผ่ออกไปอย่างกว้างขวางในท่ามกลางมวล
ประชาชนดังกล่าวแล้ว๓  

 
๒.๒ พระพุทธเจ้ำตรัสภำษำอะไร 
 พระพุทธเจ้าคงจะตรัสได้หลายภาษา เพราะทรงเป็นนิรุตติปฏิสัมภิทา คือทรงแตกฉานใน
ภาษา พระพุทธองค์ได้เสด็จไปในรัฐต่าง ๆ ถึง ๗ รัฐ ประชาชนในรัฐนั้น ๆ ก็พูดภาษาไม่เหมือนกัน
พระพุทธองค์ได้เสด็จไปถึงรัฐไหนก็ตรัสด้วยภาษาของคนในรัฐนั้น เพราะภาษาเหล่านั้นแม้จะไม่
เหมือนกันทีเดียวแต่ก็ไม่ต่างกันมากนัก ดังจะเห็นได้จากภาษาในอินเดียทุกวันนี้ มีอยู่ประมาณกว่า
๔๐๐ ภาษา ประชาชนในรัฐเดียวกันก็พูดภาษาไม่เหมือนกัน แต่ภาษาเหล่านั้นใกล้เคียงกันมากเม่ือรู้
ภาษาหนึ่งแล้วก็พอจะฟังหรือพูดอีกภาษาหนึ่งได้ คนอินเดียทุกวันนี้ พูดและฟังภาษาอินเดียที่ใช้พูด
กับรัฐต่าง ๆ นั้นได้หลากหลายภาษา บางคนพูดได้ถึง ๑๐ กว่าภาษา๔  

 อย่างในประเทศไทยของเรานี้ ภาษาของไทย ภาคกลาง ภาคอีสาน ภาคเหนือและภาคใต้ไม่
เหมือนกัน แต่คนไทยภาคกลางก็อาจฟังภาษาไทยภาคอีสาน ภาคเหนือหรือภาคใต้ และชาวไทยภาค
อีสานก็อาจฟังภาษาไทยภาคอ่ืน ๆ ได้เช่นกัน ฉะนั้น ในฐานะท่ี 

                                                      
๓ กรุณา_เรืองอุไร กุศลาศยั, อโศกมหำรำช และข้อเขียนคนละเร่ืองเดียวกัน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์

สยาม, ๒๕๓๙), หน้า ๑๐๑-๑๐๓. 
๔ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระค า), ประวัติศำสตร์พุทธศำสนำในอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔ หน้า ๔๓๖. 



 
 

๘  
 

 ๑. พระพุทธองค์ทรงอุบัตที่เมืองกบิลพัสดุ์ แคว้นสักกะ ซึ่งขึ้นอยู่กับแคว้นโกศลพระพุทธ 
องค์ก็อาจตรัสภาษาของชาวโกศล 
 ๒. พระพุทธองค์ทรงแสวงหาโมกขธรรม และทรงประกาศพระพุทธศาสนาอยู่ในแคว้นมคธ 
พระพุทธองค์ก็อาจตรัสภาษาของชาวมคธ 
 ๓. พระพุทธองค์ทรงเป็นนิรุตติปฏสัมภิทา พระพุทธองค์ก็อาจตรัสได้หลายภาษา๕  

 พระธรรมปิฎก กล่าวไว้ว่า “ภามคธ เป็นภาษาท่ีใช้พูดในแคว้นมคธ, ภาษาของชาวแคว้นมคธ 
หมายถึงภาษาบาลี” ๖  
  นอกจากนี้ยังมีความคิดเห็นของนักปราชญ์เกี่ยวกับเรื่องนี้ในหนังสือค าบรรยายพระไตร 
ปิฎกของเสถียรพงษ์ วรรณปก ดังมีข้อความว่า เสถียร โพธินันทะ นักการศาสนาของไทย ยืนยันด้วย
ความเชื่อมั่นว่า “ข้าพเจ้าเชื่อมั่นว่าภาษามคธหรือภาษาบาลีที่พุทธบริษัทฝ่ายเถรวาทใช้จารึกพระ
ไตรปิฏกนั้น เป็นภาษาท่ีพระพุทธองค์ตรัสอย่างแน่นอน ไม่มีข้อกังขาใดๆ” ๗ 
           พระพุทธองค์คงจะตรัสด้วยภาษามคธแน่ เพราะภาษามคธนั้นเป็นภาษาประจ าท้องถิ่น เป็น
ภาษาพูดของคนในถ่ินนั้นๆ คงไม่ตรัสภาษาพระเวท เพราะพระเวทเป็นภาษาสงวนของพวกพราหมณ์ 
วรรณคดีของพรารหมณ์ก็เขียนด้วยภาษาประเวท ประชาชนทั่วไปไม่มีโอกาสจะศึกษาคัมภีร์พระเวท
และรู้ภาษาพระเวทได้ดี เพราะเป็นภาษาวรรณคดี มิใช่ภาษาพูด ฉะนั้นพระพุทธองค์จึงคงตรัสด้วย
ภาษามคธ เพ่ือทรงมุ่งหวังให้ประชาชนเข้าใจและได้ประโยชน์โดยไม่ต้องเสียเวลาไปศึกษาพระเวท 
 
๒.๓ กำรจำรึกพระพุทธพจน์ด้วยภำษำบำลี 
          บาลีเป็นภาษาท่ีใช้บันทึกพระพุทธวจนะในพระไตรปิฎกหรือภาษาท่ีพระพุทธเจ้าใช้ประกาศ
พระศาสนาตามพุทธศาสนิกฝ่ายพระพุทธศาสนาเถรวาทเข้าใจในฐานะ ที่พระไตรปิฎกอันเป็นคัมภีร์
ส าคัญของฝ่ายเถรวาท จ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องเรียนรู้และทราบว่าบาลีแท้ที่จริงคืออะไร เกิดข้ึนได้
อย่างไร จากประเด็นอันส าคัญนี้นักปราชญ์ท่านได้อธิบายไว้ว่า 
          บาลีคืออะไร? ในฐานะเป็นชื่อของภาษาในบาลี ค าว่า ปาลิภาสา เป็นค าย่อหมายถึง “ภาษา
ของคัมภีร์” ค าแปลเต็มรูปของค าว่าบาลี คงเป็น “คัมภีร์ส าหรับสาธยาย” คัมภีร์ที่ก าลังกล่าวถึงอยู่นี้ 
คือคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนายุคแรกๆ ซึ่งได้รับการรักษาสืบๆ กันมาเป็นพเิศษโดยชาวพุทธฝ่ายเถร
วาทในรูปการสืบทอดต่อๆกันมานั่นเอง คัมภีร์เหล่านั้นได้อ้างกันว่าเป็นพระไตรปิฎก ซึ่งตามพยัญชนะ
แปลว่า “สิ่งที่มีอยู่ในตะกร้า ๓ ใบ” และได้รับการยอมรับว่าเป็น “พระพุทธวจนะ”โดยปกติค าว่า 
พระไตรปิฎก เรียกกันในภาษาอังกฤษว่า “The Pali Canon”  
          เพราะฉะนั้น ค าตอบอันแรกที่ที่ยังมีเงื่อนไขอยู่ส าหรับค าถามในเบื้องต้นก็คือ บาลีนั้นเป็น
คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาในยุคแรกๆตามท่ีรักษาสืบทอดต่อๆกันมา แบบชาวพุทธที่รักษาไว้ตามต้น 

                                                      
๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๓๗. 
๖ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนำนุกรมพุทธศำสน์ ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณราวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๒๐๔. 
๗ เสฐียรพงษ์ วรรณปก,ค ำบรรยำยพระไตรปิฎก,(กรุงเทพมหานคร : หอรัตนชัยการพิมพ,์ ๒๕๔๐), หนา้ 

๑๘๗. 



 
 

๙  
 

ฉบับ,แต่มิใช่คงที่ อย่างหนึ่ง เราจะพยายามให้ค าตอบนั้น อันดับแรกจะให้ค าตอบให้เป็นแหล่งความรู้
แล้วขยายให้กว้างขึ้น ขอให้เราสรุปได้ทันทีว่าเราจะขยายค าตอบอย่างไร บาลีไม่ใช่ภาษาท่ีมีขอบเขต
จ ากัดอยู่เพียงภาษาที่ใช้คัมภีร์พระบาลี ชาวพุทธฝ่ายเถรวาทใช้บาลีสืบต่อกันมาทั้งในอรรถกถาท้ัง 
หลาย งานวรรณกรรมอ่ืนๆ พงศาวดารทั้งหลาย และงานทางวรรณกรรมอ่ืนๆในโอกาสที่เหมาะสม 
งานทั้งหมดไม่ได้สัมพันธ์กันอย่างใกล้เคียงกับคัมภีร์ในยุคต้นๆ บาลีได้ใช้เป็นภาษาพูด และเป็น
อุปกรณ์ของการสื่อสารระหว่างนักปราชญ์ชาวพุทธเหมือนกันจะอย่างไรก็ตามใครๆสามารถกล่าวได้
อย่างปลอดภัยว่า ด้วยข้อยกเว้นไม่ส าคัญและบางทีไม่ใช่ของแท้ ชาวพุทธฝ่ายเถรวาทเท่านั้นใช้ภาษา
บาลี และคัมภีร์ส่วนมากที่เขียนเป็นภาษาบาลี มีความสันพันธ์กันอย่างใกล้ชิดกับรูปแบบของการสืบ
ทอดต่อๆกันมาทางศาสนาที่กล่าวมาแล้วนั้น๘  
          ปัจจุบัน เมื่อเราพูดถึงภาษาบาลี เราก็เข้าใจกันว่าเป็นภาษาท่ีบันทึกพระธรรมค าสั่งสอนของ
พระพุทธเจ้า ซึ่งรวมอยู่ในคัมภีร์พระไตรปิฎกทั้งสามหมวด และเป็นภาษาที่พระพุทธองค์ทรงใช้
ประกาศค าสอนของพระองค์ในระหว่างที่ยังด ารงพระชนมชีพอยู่  
          อันที่จริงแล้วค าว่า ปาลิ หรือ บาล๙ี ในภาษาไทยนี้เพิ่งจะปรากฏว่าบูรพาจารย์ท่านน ามาใช้
ในฐานะเป็นชื่อของภาษาเมื่อประมาณ ๕๐๐-๖๐๐ ปีที่แล้วมานี่เอง ค าว่า ปาลิ มีปรากฏให้เห็นเป็น
ครั้งแรกในอรรถกถา และในคัมภีร์วิสุทธิมรรคของท่านพุทธโฆษาจารย์ ผู้มีชีวิตอยู่ในพุทธศตวรรษที่ 
๑๐ หรือ ๑๑ แต่นั่นก็ไม่ได้หมายความว่า เป็นพุทธวจนะหรือเป็นเนื้อความเดิมในพระไตรปิฎกหาใช่
ความหมายทีเ่ป็นชื่อของภาษาไม่ เช่น “อิมานิ ตาว ปาลิย  อฏฐกฺถาย  ปน” แปลว่า “ที่ว่ามานี้ในพระ
บาลี (คือพระพุทธวจนะ) แต่ในอรรถกถานั้น” (จากคัมภีร์วิสุทธิมรรค) และในสามัญญผลสุตตวัณณ
นา แห่งคัมภีร์สุมังคลวิลาสินี อันเป็นอรรถกถาของคัมภีร์ทีฆนิกาย ตอนที่วิเคราะห์ค าว่า “มหจฺจนา-
ราชานุภาเวน” นั้นท่านพุทธโฆษาจารย์ได้ชี้ให้เห็นว่า ค าว่า มหจฺจนี้ บางแห่งในพระไตรปิฎก เขียนว่า 
“มหจฺจา” ก็มี โดยท่านเขียนไว้ว่า “มหจฺจา อิติปิปาลิ” ซึ่งแปลว่า ค านี้เขียนว่า มหจฺจา ก็มีในพระ
บาลี (ปาลิในที่นี้หมายถึง เนื้อความเดิมในพระไตรปิฎก) และนับตั้งแต่ยุคของท่านพุทธโฆษาจารย์
เรื่อยมาจนถึงพุทธศตวรรษ ๑๙-๒๐ ก็มีผู้ใช้ค าว่า ปาล ิ ในความหมายสองประการดังกล่าวมานี้ ใน
งานวรรณกรรมต่างๆ ซึ่งรจนาขึ้น เป็นภาษาบาลีในประเทศลังกา เช่นคัมภีร์-ปรมัติถทีปนี คัมภีร์จู
ลวงศ์ มหาวงศ์ และคัมภีร์สัทธัมมสังคหะ เป็นต้น ครั้นหลังพุทธศตวรรษที่ ๑๙-๒๐ ค าวา่ ปาลิ นี้ จึง
น ามาใช้ในฐานะที่เป็นชื่อของภาษาท่ีใช้บันทึกค าสอนของพระพุทธเจ้า หรืออีกนัยหนึ่งคือ
พระไตรปิฎกของพระพุทธศาสนาฝ่ายหีนยานหรือเถรวาท จนแพร่หลายเป็นประเพณีสืบทอดกันมา
จนถึงปัจจุบัน 
          มติเก่ียวกับปาลิ หรือ ปาฬิ (ไทย-บาลี) แบ่งออกเป็นสองฝ่าย ฝ่ายหนึ่งว่าบาลีไม่ใช่ภาษาใด
ภาษาหนึ่งโดยเฉพาะ อีกฝ่ายหนึ่งว่า บาลีเป็นภาษท่ีมีชีวิตอยู่ และใช้พูดกันก่อนหรือในพุทธกาลมติ
หลังนี้ คงไม่มีปัญหาอะไร เพราะเป็นที่ยอมรับกันโดยมากอยู่แล้ว ว่าบาลีเป็นภาษาแน่นอน 

                                                      
๘ พระมหาเทียบ สริิญาโณ, “บำลีคืออะไร”ในเก็บเพชรจำกคัมภีร์พระไตรปิฎก, (กรุงเทพมหานคร : มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หน้า ๒๓๕-๒๓๖. 
๙  กรุณา-เรืองอุไรกุศลาศัย, อโศกมหำรำช และข้อเขียนคนละเร่ืองเดียวกัน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์

สยาม, ๒๕๓๙), หน้า ๑๐๑-๑๐๓.  



 
 

๑๐  
 

พระไตรปิฎกท่ีจารึกด้วยภาษาดังกล่าว ก็มีเป็นหลักฐานอยู่ ฝ่ายหลังนี้จะขัดแย้งกันอยู่บ้าง ก็เก่ียวกับ
ถิ่นก าเนิดของภาษาบาลีเท่านั้น แต่ในกลุ่มที่เห็นว่า บาลีไม่ใช่ภาษาได้ให้เหตุผลไว้ดังนี้ 
          ค าว่า ปาลิ หรือ ปาฬิ แปลว่า รักษา ปา ธาตุ ฬิ ปัจจัย ศัพท์ว่า ปาฬิ แปลได้หลายนัย  
เช่น 
          ๑. แปลว่า ปาฬิธรรม (ปริยัติธรรม) ที่แปลว่า ปาฬิธรรม หรือปริยัติธรรม เช่นตัวอย่างว่า 
ปาฬิยา อตฺถ  อุปปริกฺขนฺติ = พิจารณาอรรถแห่งปาฬิ (ปริยัติธรรม) 
          ๒. แปลว่า ขอบสระที่แปลว่า ขอบสระ เช่นตัวอย่างว่า มหโต ตฬากสฺส ปาฬิ = ขอบสระใหญ่ 
          ๓. แปลว่า แถว แนว ที่แปลว่า แถว แนว เช่นตัวอย่าง ปาฬิยา นิสีทีสุ = นั่งเรียงแถว หรือนั่ง
ตามล าดับ ที่แปลว่า ขอบ แถว แนว นี้ ไม่จ าเป็นต้องยกธาตุมาอธิบาย เพราะศัพท์ค าว่า ปาฬิ ก็แปล
กันว่า ขอบ แถว แนว อยู่แล้ว  
  แต่ศัพท์ว่า ปาฬิ ที่แปลว่า ปริยัติธรรม พึงทราบอธิบายโดย ๓ นัย คือ 
 ๑. ชื่อว่า ปาฬิ เพราะรักษาอรรถไว้ 
 ๒. ชื่อว่า ปาฬิ เพราะเปรียบได้กับขอบสระใหญ่ ที่กั้นน้ าไว้ภายหลัง 
 ๓. ชื่อว่า ปาฬิ เพราะเป็นท านบกั้นวจนประพันธ์อันยอดเยี่ยม โดยชี้แจงอรรถแห่งศิลเป็นต้น
อันสูงสุด และเป็นด าริตรัสไว้ โดยสภาวะนิรุกติ 
           เป็นได้ใจความว่า ค าว่า ปาฬิ หรือ ปาลิ ตามความธรรมดา ก็ได้แก่ขอบ แถว แนว นั่นเอง 
ครั้นต่อมามีผู้น าเอามาเรียกพระพุทธวจนะ ได้เปรียบเทียบกับสิ่งเหล่านั้น ว่าที่เรียกชื่ออย่างนั้น ก็
เพราะเป็นวจนประพันธ์ที่มีระเบียบแบบแผน ถูกต้องโดยนิรุกติรักษาอรรถไว้ไม่ตกหล่น เหมือนขอบ
สระใหญ่ที่มั่นคงกั้นน้ าไว้ฉะนั้น ใช้ชั้นต้นค านี้ว่า บาลี คงหมายถึงเพียงต าราหลัก หรือพระพุทธวจนะ
ในพระไตรปิฎก ซึ่งต่างจากอรรถกถา ที่แต่งข้ึนมาภายหลังโดยใช้ภาษาเดียวกันนั่นเอง๑๐  
 
๒.๔ บำลีตำมทัศนะของเถรวำท 
          ค าว่า บาลี เป็นที่วิพากษ์วิจารณ์ของนักศึกษาอย่างกว้างขวาง และถกเถียงกันมาเป็นเวลาช้า
นาน เมื่อสรุปแล้ว ก็แยกออกเป็น ๒ กลุ่ม คือ 
          กลุ่มท่ีหนึ่ง เห็นว่า บาลีคือภาษา ภาษาหนึ่งที่ใช้พูดกันอยู่ในอินเดียสมัยพุทธกาล 
          กลุ่มท่ีสอง เห็นว่า บาลีมิใช่ภาษาดังที่เข้าใจกันแต่เป็นคัมภีร์ของพระพุทธศาสนาที่เขียนด้วย
ภาษาใดภาษาหนึ่ง 
          กลุ่มท่ีเห็นว่าบาลีคือภาษานั้น เห็นจะไม่เป็นที่สงสัยอะไร เพราะหนังสือต าราของ
พระพุทธศาสนาฝ่ายหีนยาน เช่น พระไตรปิฎก เป็นต้น เขียนด้วยภาษาบาลี ดังที่เราเข้าใจกันอยู่ทุก
วันนี้ และว่าภาษาบาลีก็คือภาษามคธนั่นเอง 
          กลุ่มท่ีเห็นว่า บาลมีิใช่ภาษานั้น ก็มีเหตุผลเช่นกัน ดังที่ท่านได้ให้ความหมายไว้โดยนัย
ต่างๆกันดังนี้ 

                                                      
๑๐ เสนาะ ผดุงฉัตร, ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์จุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๕๑-๕๓. 



 
 

๑๑  
 

          ๑. บาลี หมายถึง ธรรมะ เช่น ในประโยคว่า “ปาลิยา อตฺถ  อุปปริกฺชนฺติ” แปลว่า ภิกษุ
ทั้งหลายย่อมเล่าเรียนซึ่งอรรถแห่งพระธรรม ค าว่า “ปาลิยา” ในที่นี้แปลว่า ธรรมะหรือ พุทธพจน์ ซึ่ง
ได้แก่ ปาพจน์ หรือ ปริยัติ 
          ๒. บาลี หมายถึงระเบียบ แถว แนว ดังในประโยคว่า “ปาลิยา นิสีทึสุ” แปลว่า ภิกษุทั้งหลาย
ได้นั่งเข้าแถวกัน (เป็นระเบียบ) 
          ๓. บาล ีหมายถึง ขอบสระ ดังในประโยคว่า “มหโต ตาฬกสฺส ปาลิ” แปลว่า “ขอบแห่งสระ
ใหญ”่ 
          ๔. บาลี หมายถึง พระไตรปิฎก ดังที่พระเรวตเถระกล่าวกับพุทธโฆษาจารย์ ว่า 
   “ปาลิมตฺต  อิธานีต  นตฺถิ อฏฐกถา อิธ 
   ตถาจริยาวาทา จ ภินฺนรูปา นวิชฺชเร 
   สีหลฏกถา สุทธฺษ มหินฺเทน มตีมตา   
   สงฺคีติคฺตยมารุฬฺห  สมฺมาสมฺพุทธเทสิต   
   กตา สีหลภาสาย สีหเลสุ ปวตตฺติ” 
   ต  ตตฺถ คนฺตฺวา สุตฺวาตฺว  มาคธาน  นิรุตติย  
  ปริวตฺเหติ สา โหติ สพฺพโลกหิตาวหา 
   แปลว่า…….. 
   “หนังสือที่น ามาจากลังกามาที่นี่ มีเฉพาะไตรปิฎกเท่านั้น 
  ส่วนอรรถกถา และอาจริยวาทต่างๆเรายังไม่มี แต่ในลังกา 
  มีอรรถกถาซึ่งพระมหินทเถระผู้มีปัญญารจนาขึ้น โดยอาศัย 
  พระพุทธพจน์ อันพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแสดงแล้ว  
  และน าเข้าสู่การท าสังคายนาแล้ว ๓ ครั้ง อรรถกถานั้น ภายหลังได้มีผู้แปลเป็น 
  ภาษาของชาวเกาะนั้น เธอจงไปที่นั่น สดับศึกษาแล้ว จงแปลอรรถกถา 
  นั้นเป็นภาษามคธ ให้อรรถกถานั้นมีประโยชน์แก่ชาวโลกทั้งปวงเถิด” 
 ค าว่า ปาลิทตฺต  ในที่นี้ หมายถึง พระไตรปิฎก มิใช่หมายถึงภาษา ส่วนที่เป็นอรรถกถา  
เราเรียกว่า “ปำลิวณฺณนำ”๑๑  
          บาลี หรือ ปาลินั้น หมายถึงภาษาท้องถิ่นของชาวมคธ (Magadhi dialect) ภาษา 
บาลีหรือภาษามคธนั้น มีลักษณะที่ควรทราบ ๒ ประการ คือ 
          ๑. ปาลิภาสา อุตฺตมภาสา แปลว่า ภาษาบาลีเป็นอุตตมภาษา หรือภาษาชั้นสูง 
          ๒. มาคธี มูลภาสาแปลว่าภาษามคธเป็นมูลภาษาคือภาษาดั้งเดิมสมัยแรกตั้งปฐมกัป๑๒  
 อย่างไรก็ตาม ค าว่าบาลีหรือปาลิ นอกจากมีความหมายตามที่กล่าวมาแล้วแต่ยังมี 
นักปราชญ์ได้อธิบายถึงค าว่าปาลิไว้เพื่อความชัดเจนและเป็นข้อสังเกต ดังต่อไปนี้ 

                                                      
๑๑ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระค า), ประวัติพระพุทธศำสนำในอินเดีย,(กรุงเทพมหานคร : โรงพมิพ์มหา

จุฬาลงกรณวิทยาลยั, ๒๕๓๔), หน้า ๔๒๙-๔๓๑. 
๑๒ พระเทพเมธาจารย์ (เซา้ ฐิตปุญฺโญ ป.ธ.๙), แบบเรียนวรรณคดีบำลีประเภทคัมภีร์บำลีไวทยำกรณ์, 

(กรุงเทพมหานคร : ๒๕๐๕), หน้า ๑๙. 



 
 

๑๒  
 

          ค าว่า ปาลิ ชาวเถรวาทสมัยโบราณ ให้ความหมายเริ่มแรกว่า พุทธวจนะ คือด ารัสของ
พระพุทธเจ้า  ซึ่งพระองค์ทรงตรัสเอง อย่างไรก็ตาม พระไตรปิฎกฝ่ายเถรวาทมิใช่ประกอบด้วยพระ
ด ารัสที่เป็นของพระพุทธเจ้าเองเท่านั้น แต่ก็เป็นค าของพระสาวกยุคต้นๆ บางรูปของพระองค์ที่ท่าน
กล่าวไว้เหมือนกัน เพราฉะนั้นในที่สุด ค าว่า ปาลิ จึงหมายความว่า คัมภีร์ คือ คัมภีร์ส าคัญอย่างที่เรา
เห็นกันอยู่ ซึ่งประกอบด้วยพระไตรปิฎกฝ่ายเถรวาท แม้ในศตวรรษท่ี ๕ ก่อนคริสต์ศักราช เมื่อคัมภีร์
อรรถกถาในพระไตรปิฎก ได้รับการบันทึกไว้ ค าว่า ปาลิ ใช้ในความหมายหลังเท่านั้น (คืออรรถกถา) 
ถ้อยค าในอรรถกถาได้รับรองข้อนี้อย่างชัดเจน เช่น อิติปิ ปาลิ (นี้คือ พระบาลี),เตน อิท  วุจฺจติ ปาลิย  
(เพราะฉะนั้น ข้อนี้หากกล่าวไว้ในพระบาลี) และ ต  เนว อฏฐกถาสุ อตฺถิ น ปาลิยา สเมติ (ข้อนี้ไม่มีใน
อรรถกถาท้ังหลาย ไม่เหมือนกับพระบาลี) ตัวอย่างสุดท้าย ย่อมแสดงถึงความแตกต่างที่ชัดเจนซึ่ง
ได้รับการรักษาไว้ระหว่างคัมภีร์ส าคัญ (พระบาลี) และรูปแบบของอรรถกถา  
 เพราะเป็นคัมภีร์ศักดิ์สิทธิ์ ค าว่า ปาลิ จึงไม่ห่างไกลจากความหมายจากภาษาศาสตร์ใน 
ปัจจุบัน ค าว่า ปาลิ หมายถึงสื่อกลาง หรืออุปกรณ์ของถ้อยค าของ “คัมภีร์” หรือ “พระพุทธวจนะ” 
และกล่าวไว้ว่า ข้อนี้เกิดข้ึนมากหลังกจากยุคอรรถกถา ยิ่งไปกว่านั้น ค าว่า ปาลิ ในฐานะเป็นภาษา
เป็นค าย่อของค าว่า ปาลิภาสา ซึ่งในทางกลับกัน เหมือนกับค าว่า ตนฺติภาสา คือ “ภาษาของคัมภีร์” 
พวกเถรวาทก็อ้างถึงภาษาบาลีว่าเป็นภาษามาคธี หรือมาคธีภาสาด้วยเช่นกัน เพราะความเห็นที่ว่า
พระพุทธเจ้าทรงแสดงพระธรรมเทศนาด้วยโวหารของชาวมคธ (มาคธโก โวหาโร) ได้พัฒนาขึ้น
ระหว่างพวกเขาซึ่งเป็นความเห็นที่เกิดจากความจริงที่ว่าแคว้นมคธครอบครองพ้ืนที่ส าคัญ ในประวัติ 
ศาสตร์พระพุทธศาสนาในยุคต้นๆดังนั้น เมื่อค าว่า ปาลิ หมายถึงภาษา ค านี้จึงถูกใช้เพื่อแสดง
สื่อกลางมิใช่ของคัมภีร์หลักเท่านั้น แต่รวมถึงวรรณคดีทั้งหมดด้วย ทั้งศาสนาและทางโลกซ่ึงกลายเป็น
อุปกรณ์ของถ้อยค าศาสนาและทางโลกนั้น ขณะที่พระไตรปิฎกมีแหล่งก าเนิดในประเทศอินเดียนั้น 
วรรณคดียุคหลังๆเกือบทั้งหมดเจริญขึ้นในประเทศทั้งหลาย เช่น ศรีลังกา พม่า และไทย ซึ่ง
พระพุทธศาสนาแผ่ขยายไปถึงและต้ังรากฐานมั่นคง๑๓   
 
๒.๕ บำลีตำมทัศนะของฝ่ำยอ่ืน 
          ค าว่า บาฬิ หรือ บาลี ในหลักวิชาและวัฒนธรรมของฝ่ายบาลีเองมีความหมายและขอบเขต
ดังกล่าวแล้ว แต่ทัศนะของฝ่ายอื่นที่มิใช่บาลีไดให้ความหมายและขอบเขตไว้เท่าท่ีควรน ามากล่าว
ศึกษาเปรียบเทียบ คือ ในทัศนะของอีกฝ่ายสันสกฤต ปทานุกรมสันสกฤต-อังกฤษ ของเซอร์มอเนียร์ 
วิลเลียมส์ ไม่มีรูป ปาฬิ มีแต่รูป ปาลิ อย่างเดียว และได้ให้ความหมายของค านี้ไว้พอสรุปได้ดังนี้ คือ 
 ๑. ขอบหู, ใบหู (ศัพท์แพทย์ของอาจารย์สุศรุตะ) 
          ๒. ริม, ขอบ (ตรงกับนัยที่สองของบาลี) 
 ๓. แถว, แนว, สาย เช่น รตนาวลี (ตรงกับนัยที่สามของบาลี) 
 ๔. คู, สะพาน,หม้อหุงข้าว 
          ๔. มาตรตวง เท่ากับ ๑ ปรัสถะ (บาลีเป็นปัตถะ) 

                                                      
๑๓ พระมหาเทียบ สิรญิาโณ, “บำลีคืออะไร” ในเก็บเพชรจำกคัมภีร์พระไตรปิฎก, (กรุงเทพมหานคร : มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ๔๒-๔๓. 



 
 

๑๓  
 

          นอกจากนี้ยังมีที่ใช้ในปทานุกรมท้องถิ่นอีก เช่น หมายถึง หน้าตัก, ตัวเหา, หญิงมีหนวด, งู
ชนิดหนึ่งที่เรียกว่า ปาลีหิระ เป็นต้น 
          ในทัศนะของชาวตะวันตก Webster’s Dictionary กล่าวว่า “เป็นภาษาผสมที่ใช่เขียน 
ปกรณ์ท่ีเคารพนับถือในพระพุทธศาสนา เช่น ในลังกา อินเดีย และประเทศที่ห่างไกลคือ พม่า ไทย 
ลาว เขมร” 
          ในปทานุกรมบาลี-อังกฤษ ของสมาคมบาลีปกรณ์ แสดงศัพท์ไว้ทั้งสองรูปคือ ปาลิ และ ปาฬิ 
ได้ให้ความหมายไว้ ๒ นัย คือ 
 ๑. แถว, แนว เช่น ทนฺตปาลิ แถวแห่งฟัน 
          ๒. ธรรม ปริยัติธรรม ต าราธรรมของพระพุทธศาสนาที่เป็นหลักดั้งเดิม ซึ่งมีสายอธิบาย 
ขยายความ คือ อรรถกถา,ฎีกา อนุฎีกา และโยชนา ตามล าดับ ได้กลายเป็นภาษาหนังสือของ 
พุทธศาสนิกชนในปัจจุบัน และมีส่วนสัมพันธ์ใกล้ชิดกับภาษามาคธี๑๔  
 จะเห็นได้ว่า บาลีในทัศนะฝ่ายอ่ืนนั้น จะมีความหมายที่แตกต่างจากทัศนะของฝ่ายไทยบาลี
ในทัศนะฝ่ายอ่ืนแสดงความหมายของบาลีแตกต่างกันไปตามรูปศัพท์ ส่วนทัศนะฝ่ายไทยจะมุ่ง 
ประเด็นความหมายเป็นส าคัญ โดยให้ความหมายของค าว่า ปาลิหรือบาลี คือภาที่ใช้เป็นหลักในพระ
ศาสนาแต่เดิมมา หรือภาษาที่รักษาพระพุทธพจน์ ใช้บันทึกพระไตรปิฎกของฝ่ายเถรวาท อาจกล่าวได้
ว่า บาลีในทัศนะฝ่ายไทยนั้น ยึดตามหลักการของพระพุทธโฆษาจารย์ก็ได้ 
 ความหมายที่แท้จริงของค าว่า บาลีนั้น ยังเป็นเรื่องที่ถกเถียงกันอยู่ในหมู่นักภาษาบาลี
ทั้งหลาย ยังหาข้อยุติไม่ได้ ส าหรับชาวพุทธในประเทศไทย มีความเชื่อตามแนวมติของพระพุทธ- 
โฆษาจารย์ พระธรรมปาละ พระอรรถกถาจารย์ผู้ยิ่งใหญ่แห่งพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทพระอรรถ-
กถาจารย์ทั้งสอง ได้ให้ค าจ ากัดความของค าว่า บาลี ไว้ ๓ อย่าง คือ 
          ๑. บาลี หมายถึง พระพุทธวจนะ คือค าสั่งสอนพระพุทธเจ้าทั้งหมดที่รวบรวมไว้ใน 
พระไตรปิฎก 
          ๒. บาลี หมายถึง ภาษาของพระไตรปิฎก 
          ๓. บาลี หมายถึง แถว แนว แห่งพระไตรปิฎก 
 ค าว่า บาลี ในความหมายทั้ง ๓ อย่างนั้น มาจากรากศัพท์ (ธาตุ-Root) เดียวกันคือ ปาลธาตุ 
ในความหมายว่า “รักษำ” โดยตั้งวิเคราะห์ได้ว่า อตฺถ  ปาเลตีติ ปาลิ แปลว่า ภาษาใด ย่อมรักษาซึ่ง
เนื้อความ ภาษานั้น ชื่อว่า “บำลี”๑๕  
  ความหมายของบาลีตามมติของพระพุทธโฆษาจารย์ และพระธรรมปาละทั้งสองท่านได้กล่าว
มานั้น สรุปได้ว่า บาลีคือพระพุทธวจนะหรือค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าที่ถูกรวบรวมไว้ใน
พระไตรปิฎกนั่นเอง 
 

                                                      
๑๔ เสนาะ ผดุงฉัตร, ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๕๖. 
๑๕ เสนาะ ผดุงฉัตร, ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๕๘. 



 
 

๑๔  
 

๒.๖ ท ำไมบำลีจึงกลำยมำเป็นภำษำ 
 เมื่อบาลีมิใช่ภาษาแล้ว ท าไมเราจึงเรียกว่า ภาษาบาลี ดังที่เข้าใจกันอยู่ทุกวันนี้ก่อนที่จะ 
อธิบายถึงเรื่องนี้ ใคร่ที่จะสืบสาวหาต้นตระกูลของภาษาบาลีเสียก่อนว่า ภาษาบาลีนั้นมาจากตระกูล
อะไร ซึ่งสิ่งจ าเป็นที่ต้องท าความเข้าใจไว้ในเบื้องต้นเสียก่อน 
          ตระกูลของภาษาใหญ่ในโลกนี้มีอยู่ ๕ ตระกูลด้วยกันคือ  
          ๑. ตระกูลโคเคเชีย 
          ๒. ตระกุลมองโกเลีย 
          ๓. ตระกูลนิโกร 
          ๔. ตระกุลมาเลย์ 
          ๕. ตระกูลอเมริกันอินเดีย 
          ตระกูลโคเคเซีย ยังแบ่งออกเป็นสาขาใหญ่ๆอีก คือ ยุโรเปียน และ เอเชียติก ภาษาบาลี จัด
อยู่ในสาขาเอเชียติก ซึ่งมาจากต้นตระกูล โคเคเชีย สาขาอารยัน ภาษาสาขาอารยัน หรืออินโดอารยัน
แบ่งออกไปอีกเป็น ๓ ยุค คือ 
          ๑. ยุคเก่าแก่ (Old Indo Aryan = O.I.A) 
          ๒. ยุคกลาง (Middle Indo Aryan = M.I.A) 
          ๓. ยุคใหม่ (New Indo Aryan = N.I.A) 
          ภาษาบาลีจัดอยู่ในยุคกลาง แต่สมัยนั้นยังมิได้เรียกกันว่าเป็นภาษาบาลี อาจเป็นภาษามคธ
หรือภาษาใดภาษาหนึ่งที่ใช้พูดกันอยู่ในสมัยนั้น และภาษาเหล่านั้นไม่ว่าจะเป็นภาษาใดๆหรือเขียน
ด้วยอักษรใดก็ตาม ถ้าหากพระคันถรจนาจารย์ ได้น ามารวบรวมเรียบเรียงไว้ในพระไตร ปิฎกก็รวม
เรียกว่า บาลี ฉะนั้น เมื่อพูดว่า ภาษาบาลี ก็หมายถึงภาษาท่ีเขียนไว้ในพระไตรปิฎกนั่นเอง เพราะ
บาลี คือตัวปิฎก มิใช่ภาษา ต่อมาเราเข้าใจว่าบาลีเป็นภาษา และใช้เรียกกันมาจนถึงทุกวันนี้๑๖  
 อย่างไรก็ตาม แม้ว่าบาลีจะไม่ใช่ภาษา แต่เราก็เรียกและเข้าใจว่าเป็นภาษาไปแล้วก็ขอให้
สมมติเรียกกันไปตามนั้น ภาษาบาลีนี้เป็น เทสิยภาษา คือเป็นภาษาท้องถิ่นเป็นมูลภาษา คือ เป็น
ภาษาดั้งเดิม และเป็นตันติภาษา คือเป็นภาษาที่มีระเบียบแบบแผนซึ่งเชื่อกันว่าเป็นภาษมคธหรือ
มาคธี เป็นภาษาท่ีใช้พูดกันในแคว้นมคธ สมัยพุทธกาล 
          ภาษาบาลี ได้ใช้พูดกันมาตั้งแต่สมันก่อนพุทธกาลเล็กน้อย แต่ก็ยังไม่เจริญนักเพ่ิงมาเจริญใน
สมัยพุทธกาลนี่เอง ที่เจริญก็เพราะเข้าใจว่า พระพุทธองค์ตรัสด้วยภาษาบาลี พุทธศาสนิกเชื่อว่าภาษา
บาลีเป็นภาษาศักดิ์สิทธิ์ เป็นภาษาวรรณคดีของพุทธศาสนา ภาษาบาลีจึงได้รับการส่งเสริมจน
กลายเป็นภาษาท่ีส าคัญข้ึนมาในหมู่พุทธศาสนิก๑๗   
          ภาษาบาลีนี้มีปรากฏเป็นครั้งแรกในคัมภีร์อรรถกถาของพระพุทธโฆษาจารย์ ซึ่งมีชีวิตอยู่
ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๐ ก่อนหน้านั้นไม่เคยปรากฏขึ้นเลยว่าเป็นภาษาใดภาษาหนึ่งแต่ประการใด 
พระพุทธโฆษาจารย์น าค าว่า “บาลี” มาใช้เป็นชื่อภาษาหนึ่งโดยเห็นว่าเป็นภาษาท่ีรักษาพระพุทธ

                                                      
๑๖ พระอุตรคณาธิการ (ชวิทร์ สระค า), ประวัติศำสตร์พุทธศำสนำในอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬา

บรรณาคาร, ๒๕๓๔), หน้า ๔๓๓-๔๓๔. 
๑๗  เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๓๕. 



 
 

๑๕  
 

พจน์ปัจจุบันเมื่อใช้ค าว่า “บาลี” จะหมายถึงตัวพระพุทธพจน์ นักปราชญ์ทางภาษาบาลีจะใช้ค าว่า 
“ปาลิภาษา” เมื่อต้องการเน้นตัวภาษา และค าว่าภาษาบาลีในทีนี้รวมทั้งใช้ศึกษากันอยู่ในบัดนี้ก็เพียง
แค่ภาษาถ่ิน (Dialect) ภาษาหนึ่งของอินเดียในสมัยโบราณจัดอยู่ในสายภาษาปรากฤต  
          บาลีซึ่งหมายถึงภาษาที่ใช้เขียนไว้ในพระไตรปิฎก ในเวลาต่อมาได้วิวัฒนาการจนกระทั่งถูก
เรียกเป็นภาษาบาลีไปโดยปริยายสมกับท่านพระพุทธโฆษาจารย์ยืนยันไว้ในคัมภีร์สมันตปาสาทิกา 
เมื่อพ.ศ. ๙๕๖ ว่า 
    “สกำย นิรุตฺติยำ นำมสมฺมำสมฺพุทเธน  
     วุตฺตปฺปกำโร มำคธิโก โวหำโร.” 
 แปลว่า 
                   “ภาษามาคธี มีการประการตามท่ีพระสัมมา 
     สัมพุทธเจ้าตรัสแล้ว ชื่อว่าเป็นภาษาของตน.” 
 ต่อมาภาษามาคธี หรือมาคธิกาโวหารนี้เอง คราวพระสังคีติกาจารย์ได้รวบรวมพระพุทธวจนะ
ที่พระสงฆ์น าสืบๆกันมาตั้งแต่ปฐมสังคายนา โดยมุขปาฐะ คือบอกกล่าวเล่าเรียนและทรงจ าน าสืบกัน
มาด้วยปาก ได้น าพระไตรปิฎกพระพุทวจนะมาจารึกลงในใบลาน ในลังกาทวีปเมื่อ พ.ศ. ๔๓๓ 
นับเป็นสังคายนาครั้งที่ ๕ ท่านเปลี่ยนเรียกว่า ปาลี หรือปาลีภาษา ซึ่งถือว่าเป็นภาษาเกิดขึ้น๑๘ 
 เช่นเดียวกับภาษาสันสกฤตในกาลต่อมาภาษาบาลีก็กลายเป็นภาษาท่ีไม่เจริญเติบโต  
ไม่มีการขยายตัว เพราะไม่ได้ใช้พูดหรือใช้เขียนในชีวิตประจ าวัน เป็นภาษาท่ีสร้างข้ึนด้วย 
วัตถุประสงค์เพียงอย่างเดียว คือ เพื่อใช้บันทึกพระพุทธวจนเท่านั้น 
 
๒.๗ ควำมเห็นของนักปรำชญ์เกี่ยวกับภำษำบำลี 
 นักปราชญ์ผู้มีความรู้เกี่ยวกับภาษาบาลีหลายท่านได้ลงความเห็นที่แตกต่างกัน 
ออกไป ดังได้มาน าแสดงไว้ต่อไปนี้ 
 ๑. วิลเลี่ยม ไกเกอร์ เห็นว่า บาลี เป็นมูลภาษา คือเป็นภาษาดั้งเดิม เพราะเป็นภาษาที่รักษา
พุทธพจน์ไว้ ส่วนภาษาอ่ืนๆนั้นเป็นเพียงภาษาท้องถิ่นที่รองลงไป 
 ๒. อี. วินดีสซ์ และ เอส. เลวี ว่าบาลีมีรากฐานมาจากภาษามาคธี หรือภาษามคธ 
 ๓. เยมส์ อัลวิส,ยอร์ช เกรียสัน ก็เห็นด้วยในหัวข้อที่ว่า บาลี คือ ภาษาของชาวเขมร 
 ๔. เอส.เค. ฉัตเตอร์จี ให้ความเห็นว่า บาลี น่าจะมาจากภาษาโสรเสนี เพราะการออก 
เสียงและลักษณะของค าใกล้เคียงกันมากยิ่งกว่าภาษาอ่ืนๆ 
 ๕. เอม วินเตอร์นิสให้ความเห็นว่า บาลี มีส่วนคล้ายคลึงกับภาษาอารธมาคธีซึ่งเป็น 
ภาษาท่ีใช้เขียนวรรณคดีของ ศาสนาเชน๑๙  
  นอกจากนี้ ยังมีปราชญ์อีกหลายท่านได้แสดงความคิดเห็นเกี่ยวกับภาษาบาลีที่แตกต่างกัน
ออกไปอีกคือ 

                                                      
๑๘  เสฐียรพงษ ์วรรณปก,พระไตรปิฏกวิเครำะห,์ (กรุงเทพมหานคร : ช่อมะไฟ ๒๕๓๐) หน้า ๖. 
๑๙ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์สระค า), ประวัติศำสตร์พุทธศำสนำในอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬา

บรรณาคาร ๒๕๓๔), หน้า ๕๓๗-๕๓๘. 



 
 

๑๖  
 

 ๑. โกสัมพี (Kosambi) นักปราชญ์ทางพระพุทธสานาท่านหนึ่งของอินเดียได้กล่าวสนับสนุน
ของท่านพุทธโฆษาจารย์ โดยกล่าวว่า ค าว่า บาลี มีรากศัพท์มาจาก ปาล ธาตุ ในค าแปลว่า รักษา 
ความหมายดั้งเดิมของบาลี หมายถึงต ารา หรือวรรณคดีรักษาไว้ในพระไตรปิฏก 
 ๒. พระภิกษุสิทธัตถะ  แห่งอินเดียกล่าวว่า ค าว่า บาลี มาจากค าภาษาสันสกฤตว่า ปาฏ 
พยัญชนะท่ีมีฐานเกิดยอดเพดาน (ปุ่มเหงือก) สามารถเปลี่ยนเป็นพยัญชนะตัว ล หรือ ฬ ในภาษา
บาลีและภาษาปรากฤตได้ ดังนั้น เมื่อกาลเวลาผ่านไปนานๆเข้า ค าว่า ปาฏ ย่อมมีการเปลี่ยนเป็น 
ปาล  หรือ ปาฬ หรือ ปาลิ หรือ ปาฬิ ได้ตามหลักของการเปลี่ยนแปลงเสียง 
 ๓. พระภิกษุ เจ กัศยัป (J. Kashyap) แห่งอินเดีย กล่าวว่า ปาลี มีรากศัพท์มาจากค าว่า 
ปริยาย กล่าวคือ พระพุทธวจนะในพระไตรปิฎก พระเจ้าอโศกได้เคยตรัสไว้เหมือนกันในศิลาจารึก 
ของพระองค์ว่า “อิมานิ ธมฺมปลิยายานิ” ค าว่าอุปสรรค ปริ ของค าว่า ปริยาย กลายเป็นเสียงยาวได้ 
และต่อมาก็กลายเป็นเสียงสั้น เพราะฉะนั้น จึงมีวิวัฒนาการของค าดังนี้ ปริยาย>ปาริยาย>ปาลิยาย>
ปาลิ 
          ๔. นักปราชญ์ชายุโรปบางคนให้ทัศนะว่า ค าว่า ปาลิ มาจาก ค าว่า ปรกฏะ>ปาขฑะ> 
ปาถล>ปาละ ตามความหมายนี้ หมายถึงภาษาของคนทั่วๆไป แนวความคิดนี้ถูกคัดค้านพอสมควร 
          ๕. วี. ภัตตาจารย์ (Prof. V .Bhattacharya) กล่าวว่า ค าว่า ปาลี มีรากศัพท์มาจากค า 
สันสกฤตว่า ปมฺติ>ปลฺติ >ปตฺติ > ปฏฏ>ิ ปล>ิ ปาลิ 
          ๖. นักปราชญ์บางคนมีความเชื่อว่า ค าว่า ปาลิ มาจากค าว่าปลฺลี เป็นค าสันสกฤต หมายถึง
หมู่บ้านเล็กๆหรือเมืองหนึ่ง ค าว่า ปาลิ จึงเป็นภาษาของคนทั่วไปอันอาจหมายถึงภาษาของชาวชนบท 
          ๗. นักภาษาบาลีบางคนเชื่อว่า ค าว่า ปาลิ มาจากค าว่า ปมฺกติ โดยผ่านขบวนการวิวัฒนาการ
ทางภาษา คือ ปมฺกติ >ปมฺติ >ปมฺฏิ >ปมฺลิ >ปลฺลิ >ปาลิ หรือ ปมฺกติ >ปตฺติ >ปฏฏิ >ปลฺลิ >ปาลิ ค า
ว่า ปมฺกติ หมายถึง แนว หรือ แถว แห่งพระไตรปิฎก หรือบางทีก็หมายถึงตัวพระไตรปิฎกเอง ใน
เบื้องต้น ค าว่า ปาลิ ตามรากศัพท์มาจาก ปมฺกติ หมายถึงแนวแห่งพระไตรปิฎกและงานที่เก่ียวข้อง
กันด้วย เมื่อเวลาผ่านไป ภาษาของงานด้านนี้จึงได้นามว่า “ปำลิ”๒๐  
 
๒.๘ ถิ่นฐำนของภำษำบำลี 
 เกี่ยวกับถิ่นฐานหรือที่เกิดของภาษาบาลีนี้ ยังไม่มีใครสามารถทราบได้อย่างแน่ชัดว่าแท้จริง
แล้วภาษาบาลีนั้นมีถิ่นก าเนิดอยู่ที่ไหน และไม่มีใครอีกเช่นกันที่จะสามารถชี้ชัดลงไปได้ว่า ภาษาบาลี
เกิดข้ึนมาได้อย่างไร จะอย่างไรก็ตามเก่ียวกับเรื่องนี้ ยังมีข้อสันนิษฐานหรือทัศนะของนักปราชญ์ที่ได้
แสดงไว้ต่างๆกัน สรุปได้ดังนี้ 
          ๑. แม็กซ์ เวลเลเซอร์ ให้ความเห็นว่า บาลีคือ ภาษาปาฏลีบุตร เพราะการท าสังคายนาครั้งที่ 
๓ ได้ท ากันอยู่ที่เมืองนี้ และพระองค์ทรงส่งสมณทูตไปประกาศพระพุทธศาสนาจากเมืองนี้ 
          ๒. โอลเดนเบอร์ก ให้ความเห็นว่า บาลี คือ เป็นภาษาท่ีใช้พูดกับในแคว้นกาลิงคะ เพราะเชื่อ
ว่าพระพุทธศาสนาแผ่เข้าไปสู่ลังกาจากแคว้นกาลิงคะไม่ใช่พระมหิเถระน าไป 

                                                      
๒๐ เสนาะ ผดุงฉัตร, ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๕๘-๖๐. 



 
 

๑๗  
 

          ๓. เวสเตอร์การ์ด และอี. กุน เห็นว่า บาลี เป็นภาษาของชาวอุชเชนี แคว้นอวันตี เพราะ
ภาษาบาลีมีส่วนคล้ายคลึงกับภาษาศิลาจารึกที่ ศรินา และพระมหินทะ ซึ่งน าพระพุทธศาสนาไปสู่
ลังกานั้น ก็เป็นชาว อุชเชนี 
          ๔. สเตน โกเนาว์ ใหค้วามเห็นว่า บาลี เป็นภาษาท่ีใช้พูดกันอยู่แถบบริเวณภูเขา วินธยะ 
          ๕. เกรียสัน ให้ความเห็นว่า บาลี เป็นภาษาหนังสือที่ใช้พูดกันอยู่ที่เมือง ตักกสิลา 
          ๖. อาร. ออตโต แปรงค์ ให้ความเห็นว่า บาลี เป็นภาษาหนังสือ มิใช่ภาษาพูดและใช้กันอยู่
ตอนกลางทางทิศตะวันตกของภูเขา วินธยะ 
          ๗. ริดส์ เดวิดส์ ให้ความเห็นว่า บาลี มีรากฐานมาจากภาษาของชาวโกศล 
          ๘. นักปราชญ์ในประเทศที่นับถือพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท โดยมากลงความเห็น 
ว่าบาลี คือ ภาษามคธ และใช้พูดกันอยู่ในแคว้นมคธ๒๑  
          เกี่ยวกับความเป็นมาของภาษาดังกล่าว มติส่วนใหญ่เห็นว่า ภาษาบาลีมีรากฐานมา 
จากภาษามาคธี มตินี้เป็นที่ยอมรับทั่วไปในกลุ่มชนที่นับถือพระพุทธศาสนา และถือกันว่า ภาษาบาลี 
เป็นมูลภาษา ภาษาหลักหรือภาษาแรกที่สุดของมวลมนุษย์ (The Primary speech of all men) 
เป็นสกานิรุตติ คือภาษาท่ีพระพุทธเจ้าตรัส และใช้เป็นสื่อสั่งสอนพุทธบริษัท มีถ่ินก าเนิดที่แคว้นมคธ 
ดินแดนที่พระพุทธองค์ทรงประกาศพระศาสนา๒๒  
          อย่างไรก็ตาม มติเก่ียวกับก าเนิดของภาษาบาลียังเป็นที่ถกเถียงกันอยู่ จนกระทั่งบัดนี้ไม่ 
ยุติลงได้ นักปราชญ์ทางศาสนาและประวัติศาสตร์ ต่างแสดงหลักฐานข้อขัดแย้งไปคนละทางสองทาง 
ซึ่งล้วนมีเหตุผลน่าพิจารณาทั้งนั้น ความยุ่งยากประการหนึ่งก็จะเห็นอยู่ที่ชื่อของภาษานี้ ไม่ปรากฏว่า 
เป็นชื่อของภาษาถ่ิน (Dialect) ใดๆ มาก่อนในสมัยพระพุทธเจ้า ค านี้พระอรรถกถาจารย์เพิ่งจะน ามา 
ใช้เรียกพระพุทธพจน์ก็ต่อเมื่อพระพุทธศาสนาได้แผ่มาถึงเกาะลังกาแล้ว ในขณะเดียวกัน ท่านใช้ค านี้
ในความหมายสองประการ คือ “ต าราหลัก” หรือพระพุทธพจน์ในพระไตรปิฏก(Text) ตรงกัน 
หมายถึง ภาษาถิ่น หรือ มาคธิกโวหาร ที่เข้าใจว่าเป็นภาษาที่พระพุทธเจ้าตรัส๒๓  
          อย่างไรก็ดี เป็นการเหลือวิสัยที่จะได้รู้ว่า ภาษาบาลีใช้พูดกันอยู่ในส่วนไหนของอินเดียกันแน่ 
นักปราชญ์ทั้งหลายก็มีความคิดขัดแย้งอยู่เช่นกัน จึงควรรับฟังมติของท่านทั้งหลายเหล่านี้ไว้ด้วย 
 
๒.๙ อักษรที่ใช้เขียนบำลี 
          ภาษาบาลีจริงๆแล้ว ไม่มีตัวอักษรใช้เขียนที่แน่นอนเป็นของตนเอง เมื่อแพร่หลายไปอยู่ 
ถิ่นใดก็ใช้อักษรประจ าถิ่นนั้นเป็นเครื่องจารึก 
          ในประเทศอินเดีย ใช้อักษรเทวนาครี ซึ่งเป็นอักษรของอินเดียฝ่ายเหนือเขียนภาษาสันสกฤต
และใช้อักษรพราหมี และอักษรคฤณฑ์ (ปัลลวะ) ซึ่งพัฒนามาจากอักษรพราหมี เขียนภาษาบาลี 
                                                      

๒๑ พระอุดรคณาธิการ  (ชวินทร์ สระค า), ประวัติศำสตร์พุทธศำสนำในอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬา
บรรณาคาร, ๒๕๓๔), หน้า ๔๓๘-๔๓๙. 

๒๒ เสนาะ ผดุงฉัตร,ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, ๒๕๓๔), 
หน้า ๖๐. 

๒๓ เสนาะ ผดุงฉัตร,ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, ๒๕๓๔), 
หน้า ๖๘. 



 
 

๑๘  
 

          ในประเทศไทยใช้อักษรที่แตกต่างกันออกไปตามภูมิภาคและท้องถิ่นนั้นๆ ดังนี้ 
          ๑) ก่อนประวัติศาสตร์ ไทยใช้อักษรปัลลวะ,อักษรเทวนาครี,อักษรมอญโบราณและอักษรขอม
โบราณ ในการเขียนถาษาบาลี 
          ๒) สมัยประวัติศาสตร์ไทยสมัยสุโขทัย ถึง รัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๕ ความนิยมการใช้อักษร
ภาษาบาลี เป็นดังนี้ 
            ก. ภาคเหนือ ใช้อักษรธรรมลานนา ซึ่งวิวัฒนาการมาจากอักษรมอญโบราณ 
                ข. ภาคอีสาน ใช้อักษรธรรมอีสาน ซึ่งวิวัฒนาการมาจากอักษรมอญโบราณ และอักษร
ขอม (ใช้ทางแถบอีสานใต้ คือ แถบจังหวัดบุรีรัมย์ จังหวัดสุรินทร์และจังหวัดศรีสะเกษ) 
                ค. ภาคกลางและภาคใต้ ใช้อักษรขอมบรรจง (อักษรมูล) ซึ่งวิวัฒนาการมาจากอักษร
ขอมโบราณ 
 ๓) ปัจจุบันใช้อักษรไทยในการเขียนภาษาบาลี๒๔  
          นักศึกษาวรรณคดีบาลี และผู้ศึกษาทางพระพุทธศาสนา นอกจากจะต้องมีความรู้หลักภาษา
บาลีสามารถแปลได้ดีเป็นเบื้องต้นแล้ว ยังต้องเรียนตัวอักษรของชาติต่างๆที่ใช้เขียนภาษาบาลีอีกด้วย 
เพ่ือใช้เป็นกุญแจส าหรับไขคัมภีร์บาลี ซึ่งมีอยู่ในภาษานั้นๆ และเพ่ือเปรียบเทียบสอบทานต้นฉบับ ซึ่ง
อาจมีคลาดเคลื่อนกันบ้าง ตามธรรมดาของการน าไปเผยแผ่ในท้องถิ่นต่างๆกัน ตัวอักษรที่ 
ใช้ในการเขียนบาลีเท่าท่ีควรศึกษาเพ่ือวัตถุประสงค์ดังกล่าวคือ พราหมี เทวนาครี สีหล พม่า มอญ 
ขอมหรือเขมร ไทย ลาว และโรมัน๒๕  
 
๒.๑๐ ยุคภำษำบำลี 
          ภาษาบาลีเท่าที่รู้กัน เป็นภาษาผสม มีศัพท์และภาษาถ่ินอ่ืนๆปนอยู่มากรูปไวยากรณ์ส่วนมาก
คล้ายกับภาษาสันสกฤต จึงมีผู้เข้าใจว่า ภาษาบาลี วิวัฒน์การมาจากภาษาสันสกฤตก็มี แท้ท่ีจริงแล้ว 
กฏไวยากรณ์บางอย่างสืบสาวต้นตอไปถึงภาษาไวทิกะเสียด้วยซ้ า เช่น เยห ิเตห ิ(ย ต สรรพนามตติยา
วิภัตติ พหูพจน์) แจกวิภัตติคล้ายกับ เยหิ เตหิ ในภาษาไวทิกะไม่มีรูปเป็น ไย: ไต: อย่างสันสกฤต จึง
น่าเข้าใจว่า บาลีถือก าเนิดเก่าแก่พอๆกับสันสกฤต ถ้าไม่ก่อนนั้น แต่เพราะสันสกฤตเป็นภาษาท่ีนัก
ประพันธ์ใช้ร้อยกรองวรรณคดีอย่างแพร่หลาย จึงมีอิทธิพลต่อภาษาบาลีในยุคต่อๆมา ทั้งในด้าน
ค าศัพท์ และกฏเกณฑ์ไวทยากรณ์๒๖ 
          พูดถึงความเปลี่ยนแปลงของภาษาบาลี อาจสังเกตได้จากการต ารา และวรรณคดีบาลีที่แต่ง
ขึ้นในยุคต่างๆ ถ้าจะกล่าวกว้างๆแบ่งได้ ๔ ยุค ดังนี้ 

                                                      
๒๔ สุภาพร มากแจ้ง,ภำษำบำล-ีสันสกฤตในภำษำไทย,(กรุงเทพมหานคร : โอเดียนโตร,์ ๒๕๒๗),หน้า ๖. 
๒๕ เสนาะ ผดุงฉัตร,ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, ๒๕๓๘), 

หน้า ๗๑.  
๒๖ เสนาะ ผดุงฉัตร,ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, ๒๕๓๘), 

หน้า ๗๓. 
 



 
 

๑๙  
 

          ๑. ยุคร้อยกรอง (Gotha Language) ภาษาบาลีใช้ในยุคนี้ได้แก่ ภาษาท่ีท่านประพันธ์เป็น
คาถา หรือค าร้อยกรอง ส่วนมากค าศัพท์ก็มีลักษณะเหมือนภาษาอินเดียโบราณทั่วไป โดยเฉพาะ
ภาษาไวทิกะ และภาษาสันสกฤต จะต่างบ้างก็อักษรวิธีและโครงสร้างประโยคซึ่งแสดงให้เห็นว่าเป็น
ลักษณะของภาษาบาลีโดยเฉพาะ ทั้งนี้ เพราะภาษาร้อยกรองส่วนมาก ต้องมีครุ ลหุ บางขณะจ าต้อง
ตัดต่อต้องต่อค าเพ่ือความไพเราะและความสะดวกในการออกเสียง (ซึ่งสมัยนี้เรียกว่า คณะฉันท์) รูป
ค าเก่าๆของภาษาไวทิกะ เช่น สมูหตาเส ปจฺจยาเส ปณฺฑิตาเส (นาม) จรามเส สิกฺขิสามเส (กริยา) 
ปหาตเว อนุนฺเมตเว สมฺปยาตเว (นามกิตต์) ลลล มักจะพบดาษดื่นในภาษาร้อยกรองซึ่งไม่ค่อยจะพบ
ในยุคหลังๆ  
 ๒. ยุคร้อยแก้ว (Pose Language) ได้แก่ภาษาร้อยแก้ว ที่มีในพระไตรปิฏก ดังที่ทราบกันอยู่
แล้วว่า พระธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าส่วนมากเป็นประเภทค าร้อยกรองหรือคติพจน์สั้นๆ แม้พระ
สูตรที่ยาวๆก็เป็นภาษาประเภท “กลอนเปล่า” ที่กระทัดรัดกินความมาก ซึ่งเป็นลักษณะของภาษา
ร้อยกรอง นักปราชญ์ส่วนมากมีความเห็นว่าบทร้อยแก้วในพระไตรปิฏกนั้นเติมเข้ามาในภาย หลัง 
โดยพระธรรมสังคาหกาจารย์ ผู้รวบรวมพระพุทธพจน์ ภาษาร้อยแก้วนี้มีลักษณะคงเส้นคงวา มี
โครงสร้างไวทยากรณ์แน่นอน ค าศัพท์เก่าๆไม่ค่อยพบนัก 
          ๓. ยุคร้อยแก้วระยะหลัง (Post – Canonical Prose Language) ได้แก่บทร้อยแก้วที่แต่ง
ขึ้นทีหลังโดยพระอรรถกถาจารย์ต่างๆหรือจะเรียก ร้อยแก้วรุ่นอรรถกถา ก็เห็นจะได้ เช่น เนติปกรณ์ 
เปฏโกปเทส มิลินทปัญหา วิมุตติมรรค วิสุทธิมรรค ลลล ภาษาท่ีใช้ไม่ต่างจากภาษาร้อยแก้วในพระ
ไตรปิฏกเท่าใดนัก เว้นแต่ค าศัพท์เก่าๆได้หายไปเกือบหมดสื้น 
          ๔. ยุคร้อยกรองประดิษฐ์ (Artificial Poetry) ภาษาในยุคนี้มีลักษณะแตกต่างจากยุคแรกๆ
มาก แม้ในยุคเดียวกัน ก็ยากที่จะตัดสินใจได้ ด้วยใช้ภาษาทั้งเก่าทั้งใหม่ปนกันไปยุ่งไปหมด ผู้แต่งบาง
ทีก็ไม่รู้ภาษาบาลีดี อาศัยค าศัพท์ต่างจากพจนานุกรม การใช้ค าจึงเป็นไปตามใจชอบของผู้แต่ง ไม่
เป็นไปตามธรรมชาติ เล่นศัพท์เล่นส านวน ความหมายคลุมเครือ บางทีผู้ประพันธ์ก็ประดิษฐ์ค าข้ึนใหม่
อาศัยแนวจากภาษาสันสกฤต๒๗  
 ความแตกต่างแห่งภาษาระหว่างยุคท้ัง ๔ นั้นจะเห็นได้ชัดก็ยุคแรก กับยุคที่ ๒ ที่ ๓ ส่วนยุค
สุดท้ายนั้นเป็นยุคที่ผสมผสาน บางทีก็มีทั้งค าและกฏเกณฑ์เก่าแก่ที่สุด จนท าให้หลงไปว่า เป็นภาษา
ในยุคต้น และในขณะเดียวกันก็ปรากฏค าศัพท์และโครงสร้างประโยคใหม่ๆ เป็นการฟ้องอยู่ในตัว ถ้า
จะเปรียบก็เหมือนคนในยุคปัจจจุบันนี้ พยายามแต่งโคลงฉันท์ โดยยืมค าหรือวลีที่ปรากฏอยู่ใน
วรรณคดีเก่าๆ เช่น ลิลิตยวนพ่าย ก าสรวลศรีปราชย์ มาใช้ ฉะนั้น 
 
๒.๑๑ อิทธิพลของภำษำบำลีต่อภำษำไทย 
 ภาษาบาลีมีอิทธิพลต่อคนไทยเป็นภาษาแม่ของค าภาษาไทยจ านวนมาก ภาษาบาลีใน
ประเทศไทยสมัยพ่อขุนรามค าแหงมหาราชแห่งเมือสุโขทัย พระองค์ได้นิมนต์พระสังฆราชมาจากเมือง
นครศรีธรรมราชและโปรดให้ขึ้นเทศน์ในวันธรรมสวนะบนแท่นมนังคศิลา เป็นการยอมรับภาษาบาลี

                                                      
๒๗ เสนาะ ผดุงฉัตร,ควำมรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, ๒๕๓๘), 

หน้า ๗๖-๗๗. 



 
 

๒๐  
 

อันเป็นภาษาในคัมภีร์พระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท การเทศน์สมัยนั้นใช้อ่านภาษาบาลีในพระไตรปิฏก
ไปก่อนแล้วจึงแปลเป็นไทย ต่อมาภาษาบาลีจึงแทรกเข้ามาในภาษาไทยมากขึ้น จนเป็นรากฐานค าใน
ภาษาไทยเป็นจ านวนมาก เพราะอิทธิพลแห่งพระพุทธศาสนา 
          ในภาษาไทยมีค า บาลีปะปนกันอยู่มากจนคล้ายกับว่าเป็นค า ของภาษาไทยโดยเฉพาะภาษา
พระสงฆซ์ึ่งเป็นศาสนทายาท ใช้ภาษาบาลีสังฆกรรมทุกอย่าง ภาษาบาลีเป็นภาษาชั้นสูง เป็นค า
ศักดิ์สิทธิ์ เป็นค าสุภาพ เพราะเป็นภาษาพระพุทธเจ้า เรานับถือพระพุทธเจ้า จึงรับเอาภาษาท่ีพระ
พุทธองค์ตรัสสอนมาตั้งแต่โบราณ 
          ความแตกต่างระหว่างค าบาลีกับค าไทย คือภาษาบาลีเป็นภาษาท่ีต้องแจกวิภัตติเพ่ือบอก
ต าแหน่งหน้าที่ของค าในประโยค ว่าจะใช้เป็น ประธาน กรรม กริยา บทขยาย ซึ่งมักวางกริยาไว้
ท้ายสุด วางกรรมไว้หน้ากริยา ค าขยายวางหน้ากรรมเรียงย้อนข้ึนมาหาประธานในประโยค ต่างจาก
ภาษาไทยที่เรียงประธานเป็นหลัก ค าขยายประธานอยู่ถัดไป แล้ววางกริยา ขยายกริยาถึงกรรมแล้ว
ขยายกรรมไปตามล าดับ การเรียนรู้ภาษาบาลีได้ชื่อว่าเรียนหลักภาษาไทย รวมถึงประเพณีวัฒนธรรม
ไทยที่มารากฐานมาจากพระพุทธศาสนา ช่วยให้ใช้ค าภาษาไทยได้ตรงตามหลักภาษาเดิม๒๘  
          ประเทศไทยนับถือศาสนานิกายเถรวาท มีคัมภีร์จารึกพระพุทธวจนะเป็นภาษาบาลี ทั้ง 
ภิกษุสงฆ์ผู้ศาสนทายาท ก็เล่าเรียนภาษาบาลีมีความแตกฉาน แปลพระไตรปิฏกออกมาเป็นภาษาไทย 
สั่งสอนประชาชนประเทศนี้มาเป็นเวลานาน ภาษาบาลีจึงนับว่ามีอิทธิพลต่อภาษาไทย และคนไทยมา
ตั้งแต่ครั้งโบราณกาลแล้ว ค าศัพท์ภาษาไทยส่วนมากยืมมาจากภาษาบาลี หรือภาษาไทยมีภาษาบาลี
ปะปนอยู่จะสังเกตุได้จากชื่อ สกุล ของบุคคลต่างๆเช่น พลเอกเปรม ติณสูลานนท์ ชรินทร์ นันทนาคร 
วีระ มุสิกพงศ์ เป็นต้น แม้กระทั่งชื่อสถานที่บริษัทห้างร้าน ห้างสรรพสินค้า เช่น อุดมเภสัช รัตนผล
เครื่องเขียน เพ้งโภชนา เป็นต้น จะเห็นได้ว่าเป็นค าศัพท์บาลีล้วน หรือบาลีผสมกับสันสกฤตและผสม
กับภาษาไทยแทบทั้งสิ้น 
          นอกจากนี้ ภาษาบาลียังปรากฏอยู่ในวรรณกรรมท้องถิ่น และแม้ในภาษาพูดประจ าวันของ
ท้องถิ่นต่างๆเพียงแต่น ามาดัดแปลงเสียงให้เหมาะสมกับท้องถิ่นของตนเท่านั้นดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
          ค าบาลีที่ใช้ในท้องถิ่นภาคใต้ 
               สพฺเพ              ใช้ว่า            เพ เช่น ทั้งเพ       (ทั้งปวง) 
               วิจารณา           ใช้ว่า            พิตหนา             (พิจารณา) 
               รสา                ใช้ว่า            สา เช่น สาว่า       (รู้สึกว่า) 
               ค าบาลีที่ใช้ในท้องถิ่นภาคเหนือ 
               ปกฺขี                ใช้ว่า           ปะขี                  (นก) 
               วยคโฆ              ใช้ว่า          เปี๊ยกโฆ              (เสือ) 
               ค าบาลีที่ใช้ในท้องถิ่นภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
               จาริตฺต              ใช้ว่า          ฮีต                    (แบบแผน ประเพญี) 

                                                      
๒๘ พระมหาสังเวย ธมฺมเนตฺตโิก,แต่งตำมธรรมบท, (กรุงเทพมหานคร:ส านักพิมพ์ประติพัทธ์, ๒๕๓๕),หน้า ๑. 



 
 

๒๑  
 

               เวสสนฺตร            ใช้ว่า         เผวส                 (พระเวสสันดร)๒๙   
          จะเห็นได้ว่า แม้ในวรรณกรรมท้องถิ่น ก็ยังปรากฏน าเอาภาษาบาลีไปใช้ เพียงแต่น ามา
ดัดแปลงเสียงให้เหมาะสมเท่านั้น แสดงว่าภาษาบาลีก็มีอิทธิพลต่อภาษาไทยอยู่ไม่น้อย 
 
๒.๑๒ กำรจัดกำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกบำลีในประเทศไทย 
 การศึกษาของคณะสงฆ์ในพระพุทธศาสนานั้น ได้เริ่มต้นขึ้นตั้งแต่วันเพ็ญเดือน ๘ ของปี 
ที่ ๔๕ ก่อนพุทธกาล ขณะที่พระพุทธเจ้าได้เสด็จมาประทับรอยธรรมจักรด้วยการแสดงธัมมจัก
กัปปวัตตสูตรโปรดพระปัญจวัคคีย์ ณ ป่าอิสิปตนมฤคทายวัน ใกล้เมืองพาราณศรี จนได้บังเกิดพระ
อริยเจ้าผู้ได้รับการพัฒนาจนข้ามพ้นขีดขั้นของการศึกษาทั้งปวงที่มีอยู่ในโลก มาสู่ฝ่าย โลกุตตระ๓๐   
เป็นท่านแรกนับจากการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า เมื่อลองเปรียบเทียบนิยามของการศึกษาจะพบว่า มี
นักการศึกษาได้ให้ค านิยามไว้หลากหลายแต่คล้ายคลึงกัน เช่น เพลโต ได้กล่าวว่า การศึกษา คือการ
ค้นหาความจริงแท้ซึ่งเป็นสากล เป็นสัจจะและมีความเป็นนิรันดร์๓๑ หรือ จอห์น ดิวอ้ี นักการศึกษา
สมัยใหม่ ได้นิยามค าว่าการศึกษาไว้ว่า การศึกษา คือความเจริญงอกงาม การศึกษา คือขบวนการทาง
สังคมการศึกษา คือ ชีวิต๓๒ ทางฝ่ายนักการศึกษาไทย ก็จะดูมองการศึกษาไม่ได้แตกต่างกันนัก โดย
ให้ความหมายว่า การศึกษา คือ ความเจริญงอกงามของชีวิต๓๓ คือกระบวนการก าจัดวิชชาส าหรับ
มนุษย ์เป็นการน าความกระจ่างสู่จิตและท าให้เกิดปัญญา ๓๔ จนกระท่ังการศึกษาคือ การท าให้มนุษย์
เป็นผู้ถูกต้องและสมบูรณ์ เพ่ือให้ได้มาซึ่งสติปัญญา มีวิชาชีพและมนุษยธรรมตลอดถึงการก าจัด ราคะ 
โทสะและโมหะ๓๕ จากข้อมูลเหล่านี้อาจสรุปได้ว่าการศึกษา คือการพัฒนาชีวิตให้งอกงามถึงขีดสุด
ด้วยการก าจัด ราคะ โทสะและโมหะ เพ่ือให้เข้าถึงความจริงแท้ซึ่งเป็นสัจจะและความนิรันดร์ เมื่อ
มองการศึกษาโดยความหมายนี้ ก็จะสามารถน าสวมทับกับความหมายของการพัฒนาจนเข้าถึง 
โลกุตตรในะฝ่ายพระพุทธศาสนาได้อย่างมีเหตุมีผล ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าการศึกษาในพระพุทธศาสนา 
ได้เริ่มต้นขึ้นนับตั้งแต่มีผู้สามารถพัฒนาตนเองจนเข้าถึงโลกุตธรรมได้ ซึ่งอีกนัยหนึ่งก็เป็นการรับรอง

                                                      
๒๙ ปรีชา ทิชินพงศ์,ผศ., บำล-ีสนัสกฤตเกี่ยวกับภำษำไทย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮาส์, 

๒๕๓๔), หน้า ๗. 
๓๐ โลกุตตระ หมายถึง ความพ้นจากโลก อยู่เหนือโลก คือ พ้นจากกิเลสทั้งปวง, พจนานุกรม ฉบบัมติชน, 

(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มตชิน,๒๕๔๗), หน้า ๗๙๑. 
๓๑ รุสนีย์ การีอุมา, “ปรัชญำกำรศึกษำของเพลโต”, วิทยำนิพนธ์ศิลปศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวทิยาลยั 

: มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร,์ ๒๕๔๗), หน้า ๒๔. 
๓๒ รอฮีม ปรามาส, “อภิชนผู้ครองโลกบทท่ี ๘ อนำคตยอภิชน อนำคตโลก (๘)”, ประชาชาติธุรกิจ, (๑๔ 

สิงหาคม ๒๕๕๑), หน้า ๔๑. 
๓๓  สาโรจน์ บัวศร,ี ศึกษำศำสตร์ตำมแนวพุทธศำสตร์: ภำคท่ี๑ ปรัชญำกำรศึกษำ, (กรุงเทพมหานคร : 

กราฟฟิกอาร์ต, ๒๕๒๖), หน้า ๑๒. 
๓๔  บุญย์เสนอ ตรีวิเศรษฐ,์ “การศึกษาปัญหาของสังคม”, มติชนรายวนั,(๔ พฤษภาคม ๒๕๕๑), หน้า ๕. 
๓๕ พุทธทาสภิกขุ, เป้ำหมำยของกำรศึกษำ,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ม.ป.ป.),หน้า๔-๕ 



 
 

๒๒  
 

ค ากล่าวที่ว่า “ศาสนาพุทธเป็นศาสนาแห่งการศึกษา”๓๖ เพราะศาสนาพุทธนั้นมีจุดเริ่มต้นมาจาก
การศึกษานั่นเอง 
 ในการศึกษาช่วงต้นของพระพุทธศาสนานั้น เป็นการศึกษาที่เรียนรู้จากพระพุทธเจ้าโดยตรง
บ้าง จากพระอรหันต์พุทธสาวกบ้าง ด้วยการท่องจ าปากเปล่า เรียกว่า “มุขปาฐะ”๓๗ บ้าง ซึ่งทั้งหมด
เป็นกิจอันพึงกระท าในฝ่ายคันถธุระ๓๘  เมื่อเรียนแล้วน าไปปฏิบัติเรียกว่าวิปัสสนาธุระ๓๙ ครั้น
ประมาณปี พ.ศ. ๓๖๐ พระพุทธศาสนาถูกน าเข้ามาประดิษฐานในดินแดนสุวรรณภูมิ โดยพระโสณะ
และพระอุตตระ๔๐ ซึ่งสันนิษฐานในดินแดนสุวรรณภูมิ โดยพระโสณะและพระอุตตระ ซึ่งสันนิษฐาน
กันว่าเป็นที่จังหวัดนครปฐม โดยมีโบราณสถานและโบรารณวัตถุต่างๆ เป็นประจักษ์พยานอยู่จน
บัดนี๔้๑ ภายหลังจากท่ีพระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ดินแดนสุวรรณภูมิแล้วจากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ 
พบว่า ยังไม่ได้มีการจดบันทึกความเคลื่อนไหวใดๆ ในระยะหนึ่ง จนกระท่ังมาถึงปี พ.ศ. ๑๒๐๕ เมื่อ
พระนางจากเทวีได้ทรงอาราธนาภาษาพระสงฆ์ผู้ทรงพระไตรปิฏกจ านวน ๕๐๐ รูป ไปยงัเมืองล าพูน
เพ่ือสร้างความเจริญทางด้านต่างๆ ให้แก่เมืองหริภุญไชย๔๒ หลังจากนั้นพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทก็
เริ่มมีความรุ่งเรืองมากขึ้นอย่างต่อเนื่องอยู่ในเมืองล้านนาและเมืองโขทัยจนมีการบันทึกความรุ่งเรือง
ของพระพุทธศาสนาที่เกิดขึ้นในอาณาจักรล้านนาไว้ว่าในปี พ.ศ. ๒๐๒๐ มีการสังคายนาพระไตรปิฏก
ครั้งที่ ๘ ของโลกขึ้นที่วัดเจ็ดยอดหรือวัดมหาโพธาราม๔๓ นับตั้งแต่นั้นมาพระสงห์ของเมืองล้านนาจึง
มีการศึกษาพระไตรปิฏกอย่างแตกฉาน และมีความเชี่ยวชาญในภาษาบาลีเป็นอย่างยิ่ง ทั้งนี้เห็นได้
จากการที่พระสงฆ์นั้นสามารถรจนาหนังสือที่ทรงอิทธิพลต่อสังคม เป็นภาษาบาลีไว้หลายเล่มซึ่งก็ยังมี

                                                      
๓๖ พระพรหมคณุาภรณ์ (ป.อ. ปยฺตโต),รู้หลักก่อนแล้วศึกษาและสอนให้ไดผ้ล, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : บริษัทพิมพส์วย, ๒๕๔๘), หน้า ๕๔. 
 ๓๗ เสถียร โพธินันทะ,ประวัติศำสตร์พระพุทธศำสนำ,(กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลยั, ๒๕๔๓), 

หน้า ๗๒-๗๓. 
 ๓๘ คันถธุระ หมายถึง การศึกษาปริยตัิธรรม โดยปริยัติ คือ พุทธพจน์อันจะพึงเล่าเรียน โดยเฉพาะหมายเอา

พระบาลคีือพระไตรปฏิก ท้ังพุทธพจน์หรือพระธรรมวินัยดูรายละเอยีดใน พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรม
พุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งท่ี ๑๐ (กรุงเทพมหานคร : บริษัท เอส. อาร์. พริ้นติ้ง, ๒๕๔๖), หน้า ๒๖-
๑๒๗. 

 ๓๙ วิปัสสนาธุระ หมายถึง ดรูายละเอียดใน พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตโฺต),พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับ
ประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งท่ี ๑๐ (กรุงเทพมหานคร : บริษัท เอส อาร ์พริ้นติ้ง, ๒๕๔๖), หน้า ๒๓๒. 

๔๐ กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ประวัติศำสตร์ของสงฆ,์ (กรงุเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, 
๒๕๒๗), หน้า ๘. 

๔๑ พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตโฺต),พระพุทธศำสนำในอำเชีย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๐), หน้า 
๑๔๓. 

๔๒ พระรัตนปญัญาเถระ, ชนิกำลมำลีปกรณ์, แปลโดย แสง มนวิทูร, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์บ ารุงนุกูล
กิจ, ๒๕๑๘), หน้า ๙๐. 

๔๓ พรรณเพญ็ เครือไทย, วรรณพุทธศำสนำในล้ำนนำ, (กรุงเทพมหานคร : โอ เอส พริ้นติ้ง เฮ้าส,์ ๒๕๔๐), 
หน้า ๑๓-๑๕. 



 
 

๒๓  
 

ปรากฏให้เห็นอยู่ในปัจจุบัน ดังเช่น มงคลัตถทีปนีที่แต่งโดยพระสิริมังคลาจารย์ใน พ.ศ. ๒๐๖๗ ๔๔ 
หรือปัญญาสชาดกที่รจนาขึ้นในช่วงประมาณ พ.ศ. ๒๐๐๐๔๕ ที่นับได้ว่าอยู่ในยุคสมัยเดียวกัน 
 หลังจากพระพุทธศาสนาถูกถ่ายทอดออกสู่สังคมโลกแล้ว สิ่งที่เหมืนอกันอย่างหนึ่งของ
การศึกษาฝ่ายคันถธุระของสงฆ์ในยุคหลังพุทธกาลสืบมา คือการน าเอาภาษามคธหรือที่พระพุทธโฆสะ
ได้น าค าว่า “บาลี” มาใช้เรียกแทนภาษามคธตั้งแต่ในพุทธศตวรรธที่ ๑๐๔๖ มาเป็นภาษากลางในการ
จารึกพระไตรปิฏก ซึ่งเป็นคัมภีร์หลักในพระพุทธศาสนารวมทั้งอรรถกถา และฏีกาต่างๆซึ่งคัมภีร์ชั้น
รอง๔๗ ดังไม่ว่าจะเป็นที่แห่งใดในโลกจึงต้องถูกเริ่มต้นด้วยการศึกษาภาษาบาลีก่อนเพ่ืออ่านแปลพระ
ไตรปิฏก อรรถกถา ฏีกา และโยชนาต่างๆ ซึงกระบวนการของสงฆ์ไทยตั้งแต่สมัยโบราณเองก็เริ่มจาก
ศึกษาภาษาบาลีก่อนเช่นเดียวกันโดยจะเป็นไปตามล าดับขั้นตอนเรียกว่า “วงศ์ปริยัติ” คือเริ่มศึกษา
จากคัมภีร์กลุ่มสัททาวิเสส จนแตกฉานในหลักไวยากรณ์แล้วจึงเริ่มศึกษาคัมภีร์พระไตรปิฏก อรรถ
กถา ฏีกา อนุฏีกา คัณฐี และโยชนา๔๘ ปัจจุบันการศึกษาของสงฆ์ฝ่ายไทยนั้นยังคงให้ความส าคัญกับ
การศึกษาภาษาบาลีเป็นอย่างมาก จนถึงกับมีความเข้าใจกันอย่างกว้างขวางว่า การศึกษาภาษาบาลี
คือการศึกษาพระไตรปิฏก และในทางกลับกันการศึกษาพระไตรปิฏกก็คือการศึกษา 
 
๒.๑๓ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ไทยมุขปำฐะ 
 การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ ผู้วิจัยมีความเห็นว่าได้เริ่มตั้งแต่ครั้งพุทธกาลซึ่งเป็น
การศึกษาจากพระพุทธองค์โดยตรงบ้าง จากพุทธสาวกบ้าง อยู่ในลักษณะการท่องจ าด้วยปากเปล่า 
เรียกว่า “มุขปำฐะ”๔๙ พร้อมทั้งได้เผยแผ่พระพุทธศาสนาไปยังดินแดนต่างๆ รวมทั้งสุวรรณภูมิ
ประมาณปี พ.ศ. ๓๖๐  ผ่านทางพระเถระ ๒ รูป คือ พระโสณะ และพระอุตตระ๕๐ ได้น า
พระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ดินแดนแถบแห่งนี้ท าให้มีความเจริญรุ่งเรืองสืบมา และประเทศไทยก็ได้รับ
ความรุ่งเรืองสืบด้านศาสนาศึกษาทั้งตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ซึ่งจากการวิจัยครั้งนี้ผู้ศึกษาต้องการที่
จะชี้ให้เห็นถึงสภาพความเปลี่ยนแปลงและพัฒนาการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย ทั้งด้านบริการและจัด

                                                      
๔๔ สิงฆะ วรรณสัย,ปริทัศน์วรรณคดี ลำนนำไทย, (เชียงใหม่ : มหาวิทยาลัยเชียงใหม,่ ๒๕๒๓), หน้า ๑๘. 
๔๕ พระมหาปรีชา มโหสโถ (เส็งจีน), “อิทธิพลของวรรณคดีบำลีเร่ืองปัญญำสชำดกที่มีต่อสังคมไทย”, 

วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หน้า
บทคัดย่อ. 

๔๖ พระมหาวรญัญู วรญฺญ,ู ประวัติศำสตร์กำรศึกษำภำษำบำลีของคณะสงฆ์ไทยในสยำมประเทศ, 
(กรุงเทพมหานคร : อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๗), หน้า ๒๔. 

๔๗ สุภาพรรณ ณ บางช้าง,ประวัติวรรณคดีบำลีในอินเดียและลังกำ, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๒๖), หน้า ๑-๒. 

๔๘ พระมหาแผน พูนพัด,“รูปแบบเชิงระบบกำรบริหำรงำนทำงวิชำกำรที่มีอิทธิผลของโรงเรียนพระปริยัติ
ธรรมแผนกบำล”ี วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบณัฑติ,(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศลิปากร, ๒๕๓๔), หน้า ๒๖. 

๔๙ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหามกฏุราชวิทยาลยั, ๒๕๔๓), 
หน้า ๗๓. 

๕๐ พระพุทธโฆษาจารย,์ ปฐมสมันตปาสาทิกา เล่ม ๑,(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๓), หน้า ๕๑. 



 
 

๒๔  
 

การศึกษา การจัดหลักสูตรการเรียนการสอน และการวัดผลประเมินผล ดังจะกล่าวตามล าดับสมัย
ดังต่อไปนี้ 
 
๒.๑๔ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยสุโขทัย 
 การศึกษาของคณะสงฆ์ไทย เริ่มตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๘ ระหว่า พ.ศ. ๑๗๗๘-๑๙๘๑๕๑ 
ของการสร้างกรุงสุโขทัยขึ้นเป็นพระราชธานี และได้เคารพนับถือพระพุทธศานาหยั่งรากฝังลึกในหัวใจ
ของคนไทย จนกลายมาเป็นความสัมพันธ์อย่างแนบแน่นลึกซ้ึงแต่ราชส านักจนถึงครอบ ครัวชาวบ้าน
ไม่สามารถแยกออกจากกันได้จนกลายเป็นศาสนาประจ าชาติไทยสืบมา๕๒และเม่ือพิจารณาตาม
หลักฐาน ประวัติศาสตร์ก็จะเห็นว่าพระพุทธศาสนาเถรวาทท่ีคนไทยนับถือปัจจุบัน ได้พัฒนาเจริญ
มั่นคงอย่าง มากตั้งแต่สมัยพ่อขุนศรีอินทราทิตย์มา โดยเฉพาะสมัยพ่อขุนรามค าแหงดังจะเห็นได้จาก
ความศรัทธาเลื่อมใสพระศาสนาของพระองค์มากเป็นพิเศษจนถึงกับทรงส่งเสริมพระภิกษุสงฆ์ ให้
ศึกษาคัมภีร์พระ พุทธศาสนาจากพระไตรปิฏกอย่างจริงจัง แม้แต่พระองค์เองก็ทรงสั่งสอนประชาชน
ตามหลักธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาด้วย๕๓ ซึ่งหลักฐานการศึกษานี้ได้รับแบบอย่างของพระสงฆ์
ไทย ไปศึกษาที่ประเทศศรีลังกาแล้วกลับมาเมื่อราวปี พ.ศ. ๑๘๐๐ พร้อมทั้งอาราธนาพระศรีลังกามา
ตั้งส านักเผยแผ่ศาสนาที่เมืองนครศรีธรรมราช๕๔  
 ด้วยกิตติศัพท์ของพระลังกา เป็นผู้มีความรู้แตกฉานในพระธรรมวินัย และมีจริยวัตรปฏิบัติ
ตนน่าเลื่อมใส๕๕ พ่อขุนรามค าแหงจึงได้อาราธนาท่านมายังกรุงสุโขทัย เพ่ือที่จะแต่งตั้งให้เป็นหัวหน้า
คณะสงฆ์ แล้วเรียกนิกายนี้ว่า ลังกาวงศ์  โดยพระลังการูปแรกคือ พระมหาสวามีเถระ๕๖ มาจ าพรรษา 
ณ วัดอรัญญิก แห่งกรุงสุโขทัย ส่งผลให้หารศึกษาพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์มีความเจริญรุ่งเรือง
ตั้งแต่บัดนั้นมา๕๗ และได้แบบรากฐานการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยที่ยึดแบบอย่างจากลังกาวงศ์มาเป็น
แม่บทส าคัญส าหรับการศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมอย่างจริงจังทั้งฝ่ายบรรพชิตและคฤหัสถ์ ทั้งนี้
เพราะพ่อขุนรามค าแหงเป็นครูสอนโดยพระองค์สมัยนั้นด้วย นับตั้งแต่พระองค์ทรงประดิษฐ์
อักษรไทยใช้เป็นครั้งแรกเมือ พ.ศ. ๑๘๒๖ พร้อมทั้งได้จารึก พระราชกรณียกิจต่างๆไว้อันเป็น
                                                      

๕๑  กองวรรณกรรมและประวตัิศาสตร,์ ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เลม่ ๑,(กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ์ครุสภาลาดพร้าว, ๒๕๔๒), หน้า ๙๖. 

๕๒ คูณ โทขันธ์, พุทธศาสนากับสังคมและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : โอ เอส พริ้นติ้งเฮ้าส์, ๒๕๔๕), 
หน้า ๑๙๑. 

๕๓ กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ประวตัิการศึกษาของสงฆ์,(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ครุสภา
ลาดพร้าว, ๒๕๒๗), หน้า ๙. 

๕๔ สมศักดิ์ บุญปู,่ เอกสารประกอบการสอนรายวิชาการศึกษาคณะสงฆ์ในพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร 
: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๔๔๓), หน้า ๖๙. 

๕๕ พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พระพุทธศำสนำกับกำรศึกษำในอดีต, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา้ ๖๔. 

๕๖ พระธรรมปิฏก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พระพุทธศำสนำในอำเชีย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๐), 
หน้า ๑๔๖-๑๔๗. 

๕๗ คณาจารย์ มหาวิทยาลยัจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, กำรปกครองคณะสงฆ์ไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หน้า ๖๖. 



 
 

๒๕  
 

ประโยชน์ทางประวัติศาสตร์ และการธ านุบ ารุงพระพุทธศาสนา๕๘ นับว่าเป็นสัญลักษณ์ส าคัญยิ่งของ
ความเป็นชาติไทย๕๙ ซึ่งเป็นจุดเริ่มต้นของการศึกษาสมัยนั้นด้วย ดังปรากฏบทความใน หลักศิลา
จารึกด้านที ่๔ ได้บอกว่า........... 
  “ลูกพ่อขุนศรีอินทรำทิตย์ผู้หนึ่ง ช่ือขุนรำมรำชปรำชญ์รู้ธรรม... 
  พ่อขุนรำมค ำแหงนั้นหำเป็นท้ำวเป็นพระยำแก่ไทยท้ังหลำย  
   หำเป็นครูอำจำรย์สั่งสอน ไทยท้ังหลำยให้รู้ธรรมแท้”๖๐  
 จากบทความที่ปรากฏในศิลาจารึกนี้แสดงให้เห็นว่า สถานะบทบาทของครูอาจารย์สมัยนั้น
เป็นฐานะท่ีมีเกียรติอย่างยิ่ง แม้แต่พระราชามหากษัตริย์ก็ทรงเป็นพระอาจารย์ผู้สอนด้วยพร้อมกันนั้น
ได้มีการพระราชนิพนธ์คัมภีร์ ไตรภูมิพระร่วง ของพระเจ้าลิไทก่อนที่จะทรงครองราชย์ก็เกิดข้ึนในช่วง
นี้ด้วย๖๑ โดยบทความที่ปรากฏในไตรภูมิพระร่วง จะพูดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับ นรก-สวรรค์ ซึ่งเป้าหมาย
หลักของการนิพนธ์คือต้องการให้ประชาชนมีความเกรงกลัวต่อบาปบุญคุณโทษและประพฤต ิ ตนอยู่
ในความดี เป็นต้น นอกจากนี้ในสมัยพระเจ้าลิไท การศึกษาของพระสงฆ์มีความเจริญรุ่งเรืองอย่างมาก
จากการอุปถัมภ์ของสถาบันพระมหากษัตริย์ ตั้งแต่มีการใช้ภาษาบาลีได้ปรากฏในศิลาจารึกพ่อขุน
รามค าแหง เมื่อพุทธศตวรรษที่ ๒๐ รชักาลของพระเจ้าลิไท หลักศิลาจารึกหลักที่ ๑ เรียกว่า ศิลา
จารึกวัดป่ามะม่วง เป็นอักษรขอม ซึ่งค้นพบโดยพระยาราชาภัคดี (ใหญ่ ศรลัมพ์) ที่วัดป่าม่วง แห่ง
กรุงสุโขทัย เมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๑ เป็นเรื่องราวเกี่ยวข้องกับพระมหาธรรมราชาที่ ๑ เสด็จออกทรงผนวช 
เมื่อวันพุธ แรม ๘ ค่ า เดือน ๑๒ พ.ศ. ๑๙๐๕๖๒ และทรงอนุญาตให้ใช้สถานศึกษาในพระราช
มณเฑียร เป็นที่เล่าเรียนของภิกษุสงฆ์นับเป็นครั้งแรกในหน้าประวัติศาสตร์ไทย๖๓  
 โดยสรุปได้ว่า การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยสุโขทัย ได้บริหารจัดการการศึกษา ดังนี้ 
 ๑) สถานศึกษา การศึกษาสมัยสุโขทัยมี “วัด” เป็นศูนย์กลางการศึกษาของบรรดาบุตรหลาน 
ขุนนาง และราษฏรทั่วไป โดยมีภิกษุสงฆ์เป็นครูสอน และ “วัง” สอนเฉพาะเจ้านายและบุตรหลาน
ข้าราชการ 
          ๒) หลักสูตร หลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมในสมัยนั้นไม่ปรากฏชัดเจนแต่ 

                                                      
๕๘ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),พระพุทธศำสนำกับกำรศึกษำในอดีต, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๖๕. 
๕๙ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปิยะมหำรำชกับกำรปฏิรูปกำรศึกษำ, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์

ไทยวัฒนพานิช จ ากัด, ๒๕๒๘), หน้า ๖๖. 
๖๐ สมศักดิ์ บุญปู,่ เอกสำรประกอบกำรเรียนกำรสอนรำยวิชำกำรศึกษำคณะสงฆ์ในพระพุทธศำสนำ, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๔๔๓), หน้า ๗๐-๗๑. 
๖๑ ประเสริฐ ณ นคร, ผลกำรค้นคว้ำประวัติศำสตร์ไทยและเร่ืองของเกลือ (ไม่) เค็ม, (กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพ์อักษรสมัย, ๒๕๑๕), หน้า ๓๕-๓๖. 
๖๒ รศ. พัฒน์ เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบำลี, พิมพ์ครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพหมานคร : ส านักพิมพม์หาวทิยาลัย

รามค าแหง, ๒๕๔๖), หน้า ๒๓๖. 
๖๓ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),พระพุทธศำสนำกับกำรศึกษำในอดีต, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๗๒-๘๑. 



 
 

๒๖  
 

ได้ก็คงใช้ภาษาบาลีพระไตรปิฏก และศิลปศาสตร์ต่างๆ ส าหรับครูผู้สอนก็คงเป็นเพราะพระมหาเถระ 
พระมหากษัตริย์ และราชบัณฑิติผู้คงแก่เรียน 
 ๓) การวัดประเมินผล ยังไม่มีระบบแบบแผนหรือระเบียบวิธีแน่นอนมักจะวัดผลจาก 
ความทรงจ าและความสามารถเป็นพ้ืนฐาน หรือพระราชทานสมณศักดิ์สมควรแก่ฐานะ 
 ๔) ผู้เรียน คือ ผู้ที่จะเข้ารับการศึกษานั้นมีทั้งบรรพชิตและคฤหัสถ์ ซึ่งการศึกษาของชาวไทย
สมัยนั้น จัดให้เฉพาะแก่ผู้ชาย ส่วนการศึกษาของผู้หญิงจะได้รับการฝึกอบรมจากครอบครัวของ
ตนเอง ครอบครัวของญาติ หรือส่งไปเรียนในวัง ส่วนมากจะเรียนวิชาแม่บ้าน เช่น การท าอาหาร ท า
ขนม มวนยาสูบ จีบพลู  ในตระกูลขุนนางชั้นสูงผู้หญิงบางคนก็ได้เรียนหนังสือโดยมีราชบัณฑิตเป็น
ผู้สอนเรียนกันในส านักราชวัง 
 
๒.๑๕ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยกรุงศรีอยุธยำ 
 สมัยอยุธยาสถาปนาขึ้นเมื่อปี พ.ศ. ๑๙๘๓ ในสมัยพระเจ้าอู่ทอง๖๔ และสิ้นสุดลงในปี พ.ศ. 
๒๓๑๐๖๕ ซึ่งสมัยกรุงศรีอยุธยานั้น สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ได้ท านุบ ารุงการศึกษาพระศาสนา
ตามแบบอย่างจากสุโขทัย และได้ทรงนิพนธ์ มหาชาติค าหลวง เล่นกับพระธรรมราชาลิไท ที่ทรง
นิพนธ์ ไตรภูมิพระร่วง ซึ่งพระองค์ได้ถวายวังให้เป็นวัด ส าหรับเป็นสถานศึกษาของพระสงฆ์ด้วยซึ่ง
พระองค์ทรงสละราชสมบัติออกผนวช เพื่อศึกษาค าสอนทางพระพุทธศาสนาพร้อมทั้งผนวชสมเด็จ 
พระรามาธิบดีที่ ๒ ผู้เป็นโอรสเป็นสามเณรกับพระราชนัดดาอีกองค์หนึ่งนับถือเป็นประเพณีท่ี
พระมหากษัตริย์ไทยนิยมอุปสมบทและสืบทอดมาจาถึงปัจจุบัน๖๖ 
          การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยอยุธยา คือมีพ้ืนฐานเดิมหรือที่มาของสถานศึกษาอยู่ ๓ แห่ง 
คือ วัด บ้าน และวัง โดยพระมาหากษัตริย์ทุกพระองค์ทรงศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง
ประชาราษฏร์ก็เช่นเดียวกัน ซึ่งมีการสร้างวัดเป็นจ านวนมาก จนกระท่ังมีค าพูดภายหลังเป็นท านอง
ว่า สร้ำงวัดให้ลูกหลำนว่ิงเล่น๖๗ จากข้อความนี้แสดงให้เห็นว่า อยุธยานั้นมีความเจริญด้านศาสนา
เป็นส่วนใหญ่ ส าหรับการศึกษาของคณะสงฆ์นั้น ไม่มีหลักฐานที่ระบุเป็นที่ชัดเจน ส่วนมากจะเป็น
เรื่องราวทางบ้านเมือง พระกรณียกิจ และการท าสงคราม การศึกษานี้ถูกปล่อย 
 เป็นไปตามอัธยาศัย ซึ่งฝ่ายคามวาสีเคยมีอ านาจในราชส านักก็หมดอ านาจลง ฝ่ายอารัญวาสี
กลับเจริญขึ้นตามล าดับ แต่ตรงกันข้ามคือมุ่งเน้นด้านไสยศาตร์ จึงส่งผลให้ผู้ที่บวชเข้ามามุ่งหวังศึกษา
วิชาอาคมแทนที่จะศึกษาพระปริยัติธรรมอันไปสู่การเลื่อมสลายของศาสนาจนกระทั่งมาถึงสมัยพระ
เจ้าทรงธรรมครองราชย์ ระหว่างปี พ.ศ. ๒๑๖๘-๒๑๗๑ ได้ปรากฏหลักฐานการศึกษาพระปริยัติธรรม

                                                      
๖๔ บุญมี แท่นแก้ว, พระพุทธศำสนำในเอเชีย (เน้นด้ำนอำรยธรรม),พิมพ์ครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร : โอ

เดียนสโตร,์ ๒๕๔๘), หน้า ๑๕๑. 
๖๕ พระธรรมปิฏก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพุทธศำสนำในอำเชีย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๐), 

หน้า ๑๕๕. 
๖๖ พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต),พระพุทธศำสนำกับกำรศึกษำในอดีต, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๑๐๙-๑๑๐. 
๖๗ สมศักดิ ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๑๕๔. 



 
 

๒๗  
 

ของสงฆ์ ตั้งแต่ผนวชอยู่ แล้วเมื่อขึ้นครองราชย์เป็นกษัตริย์ก็ทรงแสดงออกบอกหนังสือที่พระนั่ง
จอมทองสามหลังอยู่เสมอ๖๘ ดังนั้นได้ปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงสยาม ตอนหนึ่งว่า 

“...ญี่ปุ่นคุมกันได้ประมำณ ๕๐๐ คน ยกเข้ำมำในท้องสนำมหลวงคอยจะกุม
เอำพระเจ้ำอยู่หัว อันเสด็จออกมำฟังพระสงฆ์บอกหนังสือ ณ พระที่นั่ง
จอมทองสำมหลังขณะนั้นพระสงฆ์วัดประดู่โรงธรรม เข้ำมำ ๗ รูป พำเอำ
พระสงฆ์เสด็จออกมำต่อหน้ำญี่ปุ่น ครั้งพระสงฆ์พำเสด็จไปแล้ว ญี่ปุ่นร้อง
เอื้องอึงข้ึนว่ำ จะกุมเอำพระองค์แล้วเป็นไรจึงนิ่งเสีย ญี่ปุ่นทุ่มเถียงกันเป็น
กำรโกลำหล” ๖๙ 

 ต่อมาสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ทรงครองราชย์ระหว่างปี พ.ศ. ๒๑๙๙-๒๒๓๑ 
พระองค์ทรงเห็นว่าพระพุทธศาสนาถูกลัทธิภายนอกย่ ายีประชาชนมัวเมาหลงใหลเห็นผิดเป็นชอบ จึง 
จัดให้การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมเหมือนครั้งสมัยสุโขทัย พร้อมทั้งโปรดให้มีการสอบไล่พระ
ปริยัติธรรมขึ้น จึงได้นับได้ว่าเป็นการสอบไล่เกิดครั้งแรกในสยามประเทศ๗๐ แม้ว่าจะมีการศึกษา 
พระปริยัติธรรมมาก่อนก็ตาม แต่ไม่ถือว่าจะด าเนินการอย่างจริงจัง เนื่องจากขาดการประเมินผลและ
การศึกษานั้นเป็นไปตามอัธยาศัยของผู้สอนและผู้เรียน พระองค์จึงโปรดให้ทางคณะสงฆ์รับภารธุระ
จัดการเรียนการสอนอย่างจริงจัง คือมีการก าหนดหลักสูตร เวลาเรียน และการวัดประเมินผลตลอด
ทั้งก าหนดฐานะผู้สอบไล่ได้ไว้เป็นการแน่นอน คือทรงใช้พระไตรปิฏก ภาษาบาลีจ านวน ๘๔,๐๐๐ 
พระธรรมขันธ์ ผูกใบลานเป็นหลักของการก าหนดชั้นเรียน๗๑  
 ฉะนั้น การก าหนดหลักสูตร สถานศึกษา และวัดการประเมินผล ได้ด าเนินการดังนี้ 
          ๑. หลักสูตร 
          รัฐสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ทรงโปรดให้คณะสงฆ์เอาภารธุระการเรียนการสอนอย่าง
จริงจัง คือใช้พระไตรปิฏกภาษาบาลี เป็นหลักสูตรส าหรับศึกษามี ๓ ปิฏก คือ 
            ๑). พระวินัยปิฏก        จ านวน ๒๑,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ 
            ๒). พระสุตตันตปิฏก    จ านวน ๒๑,๐๐๐ พระธรรมชันธ์ 
              ๓). พระอภิธรรมปิฏก   จ านวน ๔๒,๐๐๐ พระธรรมขันธ๗๒ 
 ส่วนระดับช่วงชั้นในการเรียนนั้นแบ่งเป็น ๓ ชั้น ดังนี้ 

                                                      
๖๘ สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ชุมนุมนพินธ์เกี่ยวกับต านานพระพุทธศาสนา, 

(กรุงเทพมหานคร : รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๑๕), หน้า ๒๓๑-๒๓๘. 
๖๙ เฉลิมพล โสมอินทร,์ ประวตัิศาสตร์พระพุทธศาสนาและการปกครองคณะสงฆไ์ทย, (กรุงเทพมหานคร : 

สูตรไพศาล, ๒๕๔๖), หน้า ๑๓๐-๑๓๑. 
๗๐ สมศักดิ ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๑๕๗. 
๗๑ รังสี สุทนต์ จากการศึกษาในอดตีการศึกษาท่ีบัณฑติวิทยาลยั,  ในรวมบบทความทางวิชาการ ๒๐ ปบีัณฑิต

วิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย(กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส, ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๒ 
๗๒ เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการและพิธีลงนามความร่วมมอืแลกเปลีย่นทางวิชาการระหว่าง

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณกับมหาวิทยาลยัพระพุทธศาสนาแห่งสาธารณรัฐประชาชนจีน, พระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๒๒. 



 
 

๒๘  
 

            ๑). บาเรียนตรี          ต้องแปลภาษาบาลีจนพระสูตร 
              ๒) บาเรียนโท           ต้องแปลภาษาบาลีจบพระสูตรและพระวินัย 
              ๓) บาเรียนเอก          ต้องแปลภาษาบาลีจบพระสูตร พระวินัย และพระอภิธรรมปิฏก 
 ซึ่งผู้เรียนที่ได้เรียนจบทั้ง ๓ บาเรียน จะเรียกว่าเป็น มหาบาเรียนบาลี โดยใช้อักษรย่อ 
ว่า บ.บ ส าหรับการเรียนการสอนนั้นได้ก าหนดให้ใช้พระไตรปิฏก ที่จารึกไว้ในใบลานเป็นหลักสูตร 
โดยผู้เรียนในชั้นต้นจะต้องรอเรียน มูลกัจจายน์ ให้รู้จักอักษรวิธีอย่างน้อย ๒ ปี แล้วจึงเรียนแปล 
พระไตรปิฏกได้๗๓  
          ๒. สถำนศึกษำ 
          สถานศึกษาท่ีใช้จัดการศึกษาสมัยอยุธยานั้น ทรงใช้บริเวณพระบรมมหาราชวังเป็น 
ที่เล่าเรียน ส่วนวัดอารามต่างๆ เป็นสถานที่ศึกษาส่วนย่อยเท่านั้น ครูผู้สอน ได้แก่ พระมหากษัตริย์ 
ราชบัณฑิต พระเถระผู้มีความเชี่ยวชาญในพระไตรปิฏก๗๔ 
 ๓. กำรวัดประเมินผล 
           การวัดประเมินผล สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงประกาศให้มีการสอบพระปริยัติธรรมพระมหา
เถระและราชบัณฑิตทั้งหลายจะจัดตั้งคระกรรมการโดยมีพระมาหากษัตริย์ทรงเป็นองค์ประธานการ
สอบใช้วิธีการแปลปากเปล่าต่อหน้ากรรมการอย่างน้อย ๓ ท่าน แบบแผนการศึกษานี้ใช้กับการศึกษา
ของคณะสงฆ์ตลอดมาในสมัยอยุธยา๗๕  
 โดยสรุปได้ว่า การศึกษาสมัยอยุธยาไม่ต่างจากสมัยสุโขทัยมากนัก ส่วนที่แตกต่างกันก็คือ 
นโยบายการจัดการเรียนเน้นด้านปริยัติ หรือคันถะธุระมากขึ้น มีการจัดการศึกษาเป็นระบบโดย
ก าหนดหลักสูตร เวลาเรียน และการวัดประเมินผลชัดเจน เพ่ือคัดเลือกพระภิกษุสามเณรที่มีความรู้
ความสามารถในด้านวิชาการมากขึ้น ไม่เน้นการศึกษาด้านการปฏิบัติมากนักมีการมอบถวายสมณ
ศักดิ์เพ่ือเป็นแรงจูงใจในการศึกษาและด ารงสมณเพศสืบทอดพระศาสนา ส่วนสถานศึกษานั้นยังคง
เรียนในพระบรมมหาราชวัง และวัดบางวัด ส าหรับผู้สอนก็จะมีพระมหากษัตริย์เป็นเอกอัคร
ศาสนูปถัมภ์ มีราชบัณฑิต พระเถระผู้ใหญ่รวมกัน อีกประการหนึ่งสมัยอยุธยามีการจัดท าศึกสงคราม
กับพม่าหลายครั้ง ศาสนาคริตส์แบะศาสนาพราหมณ์ก็เริ่มมีบทบาทในสังคมไทยมากขึ้นพระภิกษุ
สามเณรก็จะต้องศึกษาตีความหลักธรรมและการปรับตัวให้เข้ากับสถานการณ์นั้นด้วยเพื่อที่จะได้เป็น
น าของพุทธศาสนิกชนปฏิบัติที่ถูกต้องจนสิ้นสุดสมัยกรุงศรีอยุธยา 
 
๒.๑๖ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยกรุงธนบุรี 

                                                      
๗๓ สมศักดิ ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๑๕๘.  
๗๔ เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการและพิธีลงนามความร่วมมอืแลกเปลีย่นทางวิชาการระหว่าง

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณกับมหาวิทยาลยัพระพุทธศาสนาแห่งสาธารณรัฐประชาชนจีน, พระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๒๓. 

๗๕ สมศักดิ ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๗), หน้า ๑๕๘. 



 
 

๒๙  
 

 การศึกษารัชสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช ทรงครองราชย์สมบัติได้ ๑๕ ปี (พ.ศ. 
๒๓๑๑-๒๓๒๕) ซึ่งเป็นช่วงที่บ้านเมืองเริ่มตั้งตัวของการกอบกู้ชาติ พระองค์ทรงเหน็ดเหนื่อยยิ่งกว่า
กษัตริย์องค์ใดๆ แต่กระนั้นก็น่าสรรเสริญน้ าพระทัยของพระองค์ไม่ทอดทิ้งพระราชกรณียกิจการด้าน
พระศาสนา๗๖ แม้ว่าชีวิตของพระองค์จะเต็มไปด้วยศึกสงคราม แต่ก็ทรงสืบเสาะแสวงหาพระสงฆ์ท่ีมี
ความรู้ความสามารถเชี่ยวชาญในคัมภีร์พระไตรปิฏกโดยมิได้เพิกเฉย๗๗ เพราะในคราวกรุงศรีอยุธยา
เสียแก่พม่าเม่ือปี พ.ศ. ๒๓๑๐ วัดวาอาราม และบ้านเมืองถูกเผาท าลายไปเป็นจ านวน 
มาก หลักคัมภีร์พระไตรปิฏกก็สูญหายไปเช่นกัน๗๘  
 เพราะเหตุดังกล่าว ทรงโปรดเกล้าให้ยืมคัมภีร์พระไตรปิฏกจากเมืองนครศรีธรรมราชบรรทุก
เรืออันเชิญเข้ามาคัดลอกในกรุงธนบุรี แล้วอันเชิญต้นฉบับเดิมคืนเมืองนครศรีธรรมราชและอัญเชิญ
พระไตรปิฏกจากเมืองอุตรดิตถ์มาสอบทานกับต้นฉบับที่คัดลองจากฉบับเมืองนครศรีธรรมราช ช่วง
ปลายรัชกาลพระองค์พระกรุณาโปรดเกล้านิมนต์พระสงฆ์ออกไปประเทศกัมพูชา และเมืองนครศรี 
ธรรมราชรวบรวมคัมภีร์วิสุธิมรรคน ามาคัดลอกสร้างไว้ในกรุงธนบุรี๗๙  
 ฉะนั้น การศึกษาสมัยกรุงธนบุรี มีลักษณะเดียวกันกับสมัยอยุธยา คือ พระมหากษัตริย์ทรง
เป็นศาสนูปถัมภ์ควบคุมการศึกษาของพระภิกษุสามเณรอย่างใกล้ชิดแต่เนื่องจากกรุงธนบุรี มีประวัติ 
ศาสตร์ที่สั้น ท าให้การศึกษาทรงพระพุทธศาสนาด าเนินไปไม่ได้เต็มที่บ้านเมืองยังไม่สงบเรียบร้อยไม่
ทราบว่า พระสงฆ์ท่านจัดการศึกษาอย่างไรส่วนมากจะเป็นเรื่องเกี่ยวกับการท านุบ ารุงไว้ซึ่งพระ
ไตรปิฏก นอกจากนั้น พระองค์ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าให้ท าสารบัญชีพพระสงฆ์ที่สอนและเรียนพระ
ไตรปิฏก จึงได้ปรากฏนามในหนังสือพระราชพงศาวดารจนกระทั่งปัจจุบัน กล่าวคือมีเปรียญธรรม 
เช่น พระมหามี วัดเลียบ พระมหานาค วัดบางหวาใหญ่ เป็นเปรียญเอก พระมหาศร เปรียญโทวัดโพ
ธาราม เป็นต้น พระองค์ก็ทรงถวาย ผ้าไตรจีวรที่มีเนื้อละเอียด พร้อมทั้งถวายปัจจัยแก่พระเถระและ
สามเณร ตามท่ีได้เล่าเรียนมามากและน้อย การศึกษาของคณะสงฆ์ก าลังจะเจริญรุ่งเรืองแต่ก็ได้เกิด
ความยุ่งยากขึ้นปลายรัชสมัยของพระองค์ และท้ายที่สุดในปี พ.ศ. ๒๓๒๕ มีเรื่องว่าทรงมีพระสติฟั่น
เฟือน ถึงกับพิสูจน์ความบริสุทธิ์ของพระสงฆ์ด้วยการด าน้ า และทรงเข้าใจพระทัยว่าพระองค์เป็นพระ
อริยบุคคลทรงให้พระสงฆ์กราบไหว้พระองค์๘๐ พระสงฆ์ท่ีไม่ยินยอมท าตามก็ถูกลงโทษ และเกิดเหตุ
วุ่นวายในกรุงข้ึนจนสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกต้องมาระงับเรื่องพระองค์ถูกส าเร็จโทษเป็นอัน
สิ้นแผ่นดิน๘๑  

                                                      
๗๖ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิพม์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๕๑), หน้า ๑๙๑. 
๗๗ สิริวัฒน์ ค าวันสา,สงฆ์ในไทย ๒๐๐ ปี,(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ศรีอนันท์, ๒๕๕๐),หน้า ๒. 
๗๘ http:th.wikipedia.org/wiki/ เข้าถึงข้อมูล, (เมื่อวันท่ี ๑๖/๑๑/๒๕๕๑). 
๗๙ รังสี สุทนต,์ จากการศึกษาในอดีตถึงการศึกษาท่ีบัณฑิตวิทยาลยั, ในรวมบทความทางวิชาการ ๒๐ ปี

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส, ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๒. 
๘๐ เฉลิมพล โสมอินทร,์ ประวัตศิาสตร์พระพุทธศาสนาและการปกครองคณะสงฆ์ไทย, (กรุงเทพมหานคร : 

สูตรไพศาล, ๒๕๔๗), หน้า ๑๕๗. 
๘๑ พระธรรมปฏิก (ประยุทธ์ ปยตฺุโต), พระพุทธศาสนาในอาเชีย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา ๒๕๔๐), หน้า 

๑๕๖. 



 
 

๓๐  
 

 โดยสรุปได้ว่า การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยธนบุรี มีสถานศึกษา มีการเรียนการสอนและมี
การวัดประเมินผล ได้ด าเนินตามแบบอย่างจากสมัยอยุธยา โดยมีวัดเป็นศูนย์กลางการศึกษาพระสงฆ์
เป็นผู้ด าเนินการสอน การสอบไล่พระปริยัติธรรมนั้นไม่ปรากฏ ส่วนที่แตกต่างของการศึกษาสมัย
ธนบุรีกับอยุธยา ก็คือสมัยอยุธยาเน้นด้านคันถะธุระแต่สมัยธนบุรีเน้นวิปัสสนากัมฏฐานเป็นส าคัญ จึง
ท าให้มีผู้เข้าใจว่าพระองค์ทรงวิปริยัติและน ามาสู่การสิ้นสุดรัชกาลด้วย 
 
๒.๑๗ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
 การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เป็นยุคที่มีความเปลี่ยนแปลงอยู่ในยุคข้อมูล
ข่าวสารถ้าการศึกษาดีก็จะท าให้พระพุทธศาสนาด ารงอยู่นาน และเป็นยุคที่มีวิทยาศาสตร์และเทคโน- 
โลยีรุ่งเรือง ฉะนั้น ชาวพุทธน่าจะได้รับประโยชน์จากเครื่องมือเหล่านี้เพื่อน ามาประยุกต์ใช้ท าความ
เข้าใจและเผยแพร่พระพุทธศาสนาด้วย ดังนั้น การศึกษาสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ผู้ศึกษาได้เริ่ม
ศึกษาตั้งแต่รัชกาลที่ ๑ ถึงรัชกาลที่ ๔ ในระหว่างปี พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๔๑๑ ซึ่งเป็นยุคของการศึกษาพระ
ไตรปิฏก โดยพระสงฆ์ท่ีรอบรู้หลักพระไตรปิฏกย่อมได้รับการท านุบ ารุงเป็นพิเศษกว่าพระสงฆ์ท่ีไม่ได้
เรียน วิธีการสอน คือจะต้องท่องจ าบาลี พระสูตรต่างๆ และเรียนแปลข้อความในบาลีนั้นออกเป็น
ภาษาไทย แล้วน าเอาข้อความนั้นๆ ออกแสดงแก่พระสงฆ์และประชาชนเพื่อให้ประพฤติดี ปฏิบัติชอบ 
และสั่งสอนกันมาตามล าดับ ดังนี้ 
 ๒.๑๗.๑ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัชกำลที่ ๑ 
          สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช (พ.ศ. ๒๓๒๕ – ๒๓๕๒)๘๒การศึกษา
ของพระสงฆ์ยังคงศึกษาตามรูปแบบเดิมที่ได้กระท าต่อกันจากสมัยอยุธยา๘๓ โดยพระองค์ทรงโปรดให้
มีการสอนพระปริยัติธรรมในพระบรมมหาราชวังกับวัด ตลอดจนตามบ้านข้าราชการผู้ใหญ่๘๔ เป็น
สถานที่จัดการศกึษาท่ีส าคัญในสมัยนั้น ซึ่งหลักฐานนี้ได้ปรากฏชัดเจนจากหนังสือของ เซอร์ จอห์น 
เบาวริง ที่สมเด็จพระนางเจ้าวิกตอเรีย พระบรมราชินีนาถแห่งอังกฤษทรงแต่งตั้งเป็นอัครราชทูตมา
เจริญสัมพันธไมตรีกับไทย เมื่อปี พ.ศ. ๒๓๙๘ ได้กล่าวไว้มีใจความว่า “การศึกษาตั้งแต่ต้น แต่การ
โกนจุก แล้วเด็กชายถูกส่งไปอยู่วัดเรียนอ่านเขียนและค าสอนศาสนากับพระ” โดยพระสงฆ์ได้รับ
มอบหมายจักการศึกษาซึ่งมี วัด เป็นสถานศึกษาท่ีส าคัญของชาติ๘๕ 
 การจัดการศึกษาของพระสงฆ์ยุคนี้ได้ยึดแบบอย่างจากสมัยอยุธยามีลักษณะ ๒ ประการ คือ 
๑) การศึกษาฝ่ายคันภะธุระ ๒) การศึกษาฝ่ายวิปัสสนาธุระ ซึ่งหลักการทั้ง ๒ ประการนี้มี ข้อความ
ปรากฏในการตรากฏหมายสงฆ์ว่า “แลสังฆการีธรรมการราชาคณะสงฆ์เจ้าอธิการอนุจรฝ่ายคันถะ

                                                      
๘๒ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปิยมหาราชกับการปฏิรูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทยวัฒน

พานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๗. 
๘๓ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๔๒๑. 
๘๔ พระธรรมปฏิก (ประยุทธ์ ปยตฺุโต), พระพุทธศาสนาในอาเชีย, (กรุงเทพมหานคร – ธรรมสภา, ๒๕๔๐), 

หน้า ๑๕๗. 
๘๕ สมศักดิ์  บญุปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๒๑๖. 



 
 

๓๑  
 

ธุระ วิปัสสนาธุระ อรัญวาส ี ความวาสี นอกในกรุงเทพมหานคร ทรงพระราชพิจารณาร าพึงถึงพระ
ปริยัติศาสนา พระไตรปิฏกนี้เป็นต้น ปฏิบัติมรรคผลได้โลกิยสมบัติ โลกุตรสมบัติ ให้มีพระธรรมเทศนา
แลส าแดงพระธรรมมเทศนาให้เป็นธรรมทาน” 
          จากข้อความนี้ชี้ให้เห็นว่า พระองค์ได้ทรงส่งเสริมการศึกษาของคณะสงฆ์ท้ังปริยัติปฏิบัติ และ
ปฏิเสธ พร้อมกับการสนับสนุนให้พระภิกษุสงฆ์แสดงธรรมที่เคยเรียนมา เพ่ือเป็นธรรมทานแก่
ประชาชนทั่วไป ที่ส าคัญพระองค์ทรงช่วยส่งเสริมการศึกษาของพระสงฆ์ ให้มีความเจริญอย่างมีแบบ
แผนมีหลัก คือ การท าสังคายนาพระไตรปิฏก๘๖ พร้อมกันนั้น พระองค์ทรงส่งเสริมปรับปรุงการศึกษา 
และวิธีการสอบพระปริยัติธรรมทางคณะสงฆ์ให้ดีขึ้น โดยทรงโปรดให้ราชบัณฑิตบอกหนังสือแก่
พระสงฆ์ในบรมมหาราชวัง พร้อมทั้งค าแนะน าพระบรมวงศานุวงศ์และข้าร้าชการทั้งหลายให้ส่งเสริม
การศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างจริงจัง ดังข้อความปรากฏดังนี้ “การสอบพระปริยัติธรรมพระภิกษุ
สามเณร   นับว่าเป็นราชการแผ่นดินอย่างหนึ่งด้วยอยู่ในพระราชกรณียกิจของสมเด็จพระเจ้าแผ่นดิน
ผู้เป็นพุทธศาสนูปถัมภ์ ฉะนั้น ต่อมามีรับค าสั่งสังฆนายกทั้งปวง จึงประชุมกันสอบพระปริยัติธรรม
พระภิกษุสามเณร มีเจ้าพนักงานฝ่ายพระราชอาณาจักรช่วยปฏิบัติดูแลตามต าแหน่งจนส าเร็จ
ราชการ”๘๗ 
 ด้วยเหตุนี้ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมในรัชกาลที่ ๑ มีการก าหนดหลักสูตร
กระบวนการเรียนการสอน สถานศึกษา และการวัดประเมินผล ได้ด าเนินตามแบบอย่างจากสมัย
อยุธยา และสมัยธนบุรีดังนี้        
  ๑). หลักสูตร 
      หลักสูตรการเรียนการสอน ได้แบ่งออกเป็น ๓ ระดับ คือ  
            ๑. บาเรียนตรี       ศึกษาพระสุตันตปิฏกท้ังหมด และสอบได้ 
                 ๒. บาเรียนโท       ศึกษาพระวินัยปิฏกท้ังหมด  และสอบได้ 
                 ๓. บาเรียนเอก      ศึกษาพระอภิธรรมปิฏกทั้งหมด และสอบได้ ๘๘ 
                 นอกจากหลักสูตรทั้งสามแล้ว เนื้อหาสาระวิชาที่จัดการศึกษานั้น ถือเป็นการฟ้ืนฟู
วรรณคดี เพราะในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย นิยมแต่งกลอน และประพันธ์
วรรณคดีกันมาก ดังเช่นในสมัยรัชกาลที่ ๑ ได้แก่ ลิขิตเพชรมกุฏ มีเจ้าพระยาพระคลัง (หน) เป็นกวี
เอก๘๙ 
 ๒). สถานศึกษา 

                                                      
๘๖ พระธัชมุนี (ประยรู สนตฺงกุโร), พุทธศาสนประวัติสมัยรตัโกสินทร์และราชวงศ์จักรี ๒๐๐ ปี, 

(กรุงเทพมหานคร : กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๕), หน้า ๔๙-๕๐. 
๘๗ ดนัย ไชยโยธา, พระมหากษัตรยิ์กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร,์ (กรุงเทพมหานคร : โอเดยีนสโตร,์ 

๒๕๔๘), หน้า ๑๖๗. 
๘๘ สนิท ศรีส าแดง, พระพุทธศาสนากับการการศึกษา (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๗), หน้า ๒๖๘. 
๘๙ สมศักดิ์ บญุปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๒๑๖. 



 
 

๓๒  
 

               สถานศึกษาทรงโปรดใช้หอพระมณเฑียรธรรม ในวัดพระศรีรัตนศาสตารามเป็น
สถานศึกษาและมีการจ้างอาจารย์ไปบอกหนังสือพระสงฆ์ ณ ท้องพระโรงบ้างวังเจ้านายบ้างทรงสร้าง
ศาลาเป็นสถานที่เรียนต่างหากบ้าง ตามบ้านขุนนางผู้ใหญ่บ้าง มีการจ้างอาจารย์ไปสอนตามวัดบ้าง
เหมือนสมัยกรุงศรีอยุธยา แต่สิ่งที่น่าสังเกต คือ การศึกษาในวัง เป็นการศึกษาเฉพาะพวกขุนนางหรือ
พวกผู้มีดีตระกูลที่นิยมส่งบุตรหลานของตนเข้าไปฝึกอบรมตามวัง และราชส านักหากเป็นชายก็นิยม
ฝากตัวเข้าเป็นมหาดเล็ก เพ่ือที่จะได้ศึกษาวิชาการต่างๆ และการเรียนรู้การใช้อาวุธในสยามสงคราม 
หากเป็นหญิงก็ฝึกเรียนวิชาแม่บ้านแม่เรือน การเย็บปักถักร้อย ส่วนการศึกษาในวัด เป็นที่ศึกษา
ส าหรับพวกสามัญชนที่นิยมน าบุตรหลานของตน ที่เป็นผู้ชายไปฝากตัวไว้กับภิกษุตามวัดเป็นลูกศิษย์
ส าหรับส าหรับใช้สอบหรือบวชอยู่กับพระภิกษุอยู่กับวัด แล้วแต่ความเหมาะสมส่วนพระภิกษุก็ท า
หน้าที่เป็นครูสอนให้หัดคัดลอกเขียนอ่านหนังสือ อ่านวิชาพระพุทธศาสนา เช่น ภาษาบาลี สันสกฤต 
และขอม และฝึกฝนอบรมให้รู้จักขนบธรรมเนียมประเพณีต่างๆ ส่วนเด็กหญิงนิยมให้ได้รับการ
ฝึกอบรมที่บ้าน๙๐  
               ๓). การวัดผลประเมิน 
          การสอบวัดผลประเมินทางคณะกรรมการจะก าหนดให้ผู้สอบแปลตามความเหมาะสมแปลได้
เป็นบาเรียนตรี บาเรียนโท ใช้คัมภีร์พระวินัยปิฏกเป็นต าราเรียน  เมื่อสอบได้ก็เป็นบาเรียนโท 
บาเรียนเอก ใช้คัมภีร์พระสุตันตปิฏก พระวินัยปิฏก และพระปรมัตถ์ธรรมเป็นต าราเรียนการสอบแปล
คัมภีร์ตามที่คณะกรรมการเลือกให้แปล เมื่อแปลได้ก็เป็นบาเรียนเอกคือใช้เวลาเรียน ๓ ปี วัดผล ๑ 
ครั้ง ตามแบบอย่างสมัยกรุงศรีอยุธยา  
 รัชกาลที่ ๑ พระองค์ทรงแต่งตั้งสมณศักดิ์ พระภิกษุที่เรียนพระปริยัติธรรมมีความรู้  
ภาษาบาลี เพื่อเป็นก าลังใจส าหรับผู้เรียน การแต่งตั้งสมณศักดิ์นั้น แบ่งออกเป็น ๒ ชั้นคือ  
  ๑. พระราชาคณะชั้นผู้ใหญ่ ซึ่งแยกออกเป็น ๔ ชั้น ได้แก่  
             ก. สมเด็จพระสังฆราชฝ่ายซ้าย 
                 ข. เจ้าคณะใหญ่อรัญญวาสี เจ้าคณะรองฝ่ายซ้ายและฝ่ายชวา 
                 ค. เทียบชั้นธรรม หรืออาจสูงกว่า 
                 ง. เจ้าคณะรองอรัญญวาสี๙๑ 
 ๒. พระราชาคณะชั้นสามัญ ทรงไม่เพ่ิมชั้นสมณะศักดิ์สิทธิ์ใดๆ ตลอดราชกาลการแต่งตั้ง
สมณะศักดิ์ในสมัยของพระองค์ ทรงให้ความส าคัญมาก คือ “พระสงฆ์ที่ได้รับหน้าที่ที่มีการแต่งตั้งจาก
คณะสงฆ์แล้ว จัดอยู่ในชั้นผู้ใหญ่ ส่วนอนุเถระท่ีพระเจ้าอยู่หัวทรงโปรดแต่งตั้งทั่วไป อาจจะเป็นพระ
บาเรียน พระนักเทศน์ พระสมภาร เป็นต้น”๙๒ 
          โดยสรุปได้ว่า การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬา
โลกมหาราชนั้น พระองค์ทรงอุปถัมภ์ท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาเป็นอย่างดี คือ ทรงจัดให้มีการช าระ

                                                      
๙๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๗. 
๙๑ สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ต านานคณะสงฆ,์ (กรุงเทพมหานคร : ส านกัพิมพ์

วัชรินทร์การพิมพ์, ๒๕๑๓), หน้า ๓๔. 
๙๒ สิริวัฒน์ ค าวันสา, สงฆ์ไทยใน๒๐๐ปี,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์ศรอีนันต์,๒๕๒๕), หน้า ๔๐. 



 
 

๓๓  
 

พระไตรปิฏก จัดการศึกษาสืบต่อหรือน าแบบอย่างจากกรุงศรีอยุธยา และมีการส่งเสริมปรับปรุงการ
จัดการศึกษา การสอบพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ให้ดีขึ้น โดยโปรดให้ราชบัณฑิตบอกหนังสือแก่
พระสงฆ์ในพระราชวัง ทรงแนะน าพระบรมวงศานุวงศ์และข้าราชการทั้งหลายให้ใส่ใจส่งเสริมการจัด
การศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างจริงจังและทั่วถึง 
 ๒.๑๗.๒  กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัชกำลที่ ๒  
                      รชัสมัยพระพุทธเลิศหล้านภาลัย (พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๖๗)๙๓ การศึกษาของพระสงฆ์
ระยะแรกมีระบบการศึกษาเหมือนสมัยอยุธยาแบ่งระดับการศึกษาออกเป็น ๓ ชั้น ได้แก่๙๔ 
                      ๑). ชั้นเปรยีญตรี 
                      ๒). ชั้นเปรยีญโท 
                      ๓). ชั้นเปรยีญเอก 
                      ซึ่งทั้ง ๓ นีถ้้าพระภิกษุสามเณรรูปใดสามารถสอบความรู้พระไตรปิฏก คือแปลพระ
สูตรได้เป็นชั้นเปรียญตรี ถ้าแปลได้พระสูตรและพระวินัย ได้เป็นชั้นเปรียญโท และถ้าแปลได้ทั้งพระ
สูตร พระวินัยและพระอภิธรรม ก็ได้เป็นเปรียญเอก ต่อมาพระองค์ ทรงได้โปรดเกล้าให้เปลี่ยนแปลง
แก้ไขหลักสูตร การเรียน และการสอบใหม่ เมื่อปี พ.ศ. ๒๓๕๙ ตามค าถวายพระพรของสมเด็จ
พระสังฆราชมี วัดราชบูรณราชวรวิหาร โดยจัดชั้นเปรียญเป็นประโยคข้ึนมีการก าหนดไว้เป็น ๙ 
ประโยค ดังนี้ 
 ประโยคที่ ๑ ๒ ๓ สอบคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ในการสอบต้องสอบให้ได้ทั้งสามประโยคใน
ครั้งเดียวกัน จึงจะได้เปรียญ ๓ ประโยค จัดเป็นบาเรียนจัตวา หรือเปรียบสามัญ 
          ประโยค ๔ สอบคัมภีร์มังคลัดถทีปนี้ ชั้นต้น เดิมเป็นเปรียญตรี ต่อมาเป็นเปรียญโท 
ชั้นต้น 
          ประโยค ๕ สอบคัมภีร์มุตตกวินัยวินิจฉัย ต่อมาเปลี่ยนเป็นสอบคัมภีร์สารัตถสังคหะเป็น
เปรียญโท 
          ประโยค ๖ สอบคัมภัร์มังคลัตถทีปนีชั้นปลาย ยังคงเป็นเปรียญโท 
          ประโยค ๗ สอบคัมภีร์ปฐมสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัยเป็นเปรียญสามัญ 
          ประโยค ๘ สอบคัมภีร์วิสุทธิมรรค เป็นบาเรียนเอกมัชฌิมาหรือเปรียญเอกมัธยม 
          ประโยค ๙ มอบคัมภัร์สารัตถทีปนี ฏีกาพระวินัย ต่อมาเปลี่ยนเป็นสอบคัมภัร์อภิธรรมมัตถ
วิภาวินี ฏีกาพระอภิธรรมมันตถสังคหะ 
          การจัดเปรียญออกเป็น ๙ ชั้น มีอัตราเทียบด้วยชั้นเปรียญอย่างเก่า ดังนี้ 
 ๑). เปรียญ ๓ ประโยค จัดเป็นเปรียญตรี 
          ๒). เปรียญ ๔ – ๖ ประโยค จัดเป็นเปรียญโท มีนิตยภตแต่ประโยค ๔ ขึ้นไป 
          ๓). เปรียญ ๗ – ๙ ประโยค จัดเป็นเปรียญเอก 
          ในการจัดเปรียญนี้ โดยเฉพาะเปรียญเอก ยังจัดได้ออกเป็น ๓ ระดับ คือ 

                                                      
๙๓ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปิยมหาราชกับการปฏิรูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทยวิวัฒนา

พานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๘. 
๙๔ เดิมเขียนเป็น “บาเรียนตร-ีโท -เอก” มาเปลี่ยนเป็น “เปรียญ” ในรัชกาลที่ ๕. 



 
 

๓๔  
 

          ๑). เปรียญ ๗ เรียกกันว่า “เอก, ส.” คือ เปรียญเอกสามัญ 
          ๒). เปรียญ ๘ เรียกกันว่า “เอก, ม.” คือ เปรียญเอกมัชฌิม 
          ๓). เปรียญ ๙ เรียกกันว่า “เอก. อุ.” คือ เปรียญเอกอุดม๙๕ 
          เมื่อสอบได้บาเรียน ๓ ประโยค พระมหากษัตริย์ทรงตั้ง “มหา” ตั้งที่มีนามปรากฏในกรุงเก่า
ที่ถูก พม่าจับตัวไปกับพระเจ้าอุทุมพร คือ มหาโค และมหากฤษ หนีกลับมาได้โดยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหล้านภาลัย ทรงพระเมตตาอุปการะมาก เพราะมีความอุตสาหะหนีรอดมาได้ช่วยน าเอา
ข่าวมาเป็นประโยชน์แก่บ้านเมืองดีมาก ต่อมายังใช้เรียกท่านผู้ช านาญทางการเทศนามหาชาติว่า 
“พระมหา” เหมือนกันในปัจจุบัน ค าว่า “พระมหา” หรือ “มหาเปรียญ” 
          พระภิกษสามเณรที่ศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัชกาลที่ ๒ นี้มีอยู่ ๒ ฝ่าย คือ พระภิกษุ
สามเณรฝ่ายไทย และภิกษุสามเณรฝ่ายรามัญ ต่างก็ได้ศึกษาพระพุทธพจน์ คือ พระไตรปิฎกอย่าง
เดียวกัน แต่ก็มีแนวโน้มการศึกษาที่ผิดแผนไปบ้าง คือ พระภิกษุสามเณรฝ่ายรามัญนิกายถือการศึกษา
พระวินัยเป็นสิ่งส าคัญ ดังมีค าว่า “มอญวินัย ไทยพระสูตร พม่าอภิธรรรม” ส่วนพระภิกษุสามเณร
ฝ่ายไทยศึกษาทุกปิฏก ๙๖  
          นอกจากนั้น พระองค์ทรงเปิดโอกาสให้พระมอญได้เข้าการศึกษาภาษาบาลีโดยก าหนดเป็น ๓ 
ประโยค ภายหลังรวมเป็น ๔ ประโยค ดังนี้๙๗ 
          ประโยคที่ ๑ สอบคัมภีร์อาทิกรรม หรือปาจิตดีย์แล้วแต่นักเรียนจะเลือก เข้าใจว่าแต่เดิมถ้า
แปลประโยคได้ ๑ ก็จะเป็นเปรียญ ต่อมามีประโยค ๔ เพ่ิมข้ึน จึงก าหนดสอบประโยค ๒ ได้ด้วย
นับว่าเป็นเปรียญ 
          ประโยคที่ ๒ สอบคัมภีร์มหาวรรค หรือจุลวรรค แล้วแต่นักเรียนจะเลือกสอบนับได้เป็น
เปรียญจัตวา เหมือนเปรียญ ๓ ประโยค 
          ประโยคที๓่ สอบคัมภีร์บาลีมุตตวินัยวินิจฉัยสังคหะ เรียกกันว่า บาลีมูลสอบได้นับเป็นเปรียญ
ตรี เสมอไทยเปรียญ ๔ ประโยค 
          ประโยคที ่ ๔ สอบคัมภีร์ปฐมสมันตปาสาทิกา สอบได้นับเป็นเปรียญโทเสมอไทยเปรียญ ๕ 
ประโยค 
          การวัดผลการศึกษานั้น เริ่มมีกฏเกณฑ์ขึ้น ขณะเดียวกันก็มีปัญหามากเพราะการสอบใน 
สมัยรัชกาลที่ ๒ นี้ใช้วิธีการสอบปากเปล่า โดยในแต่ละวันจะสามารถสอบผู้เข้าแปลได้เพียงวันละ ๔ 
รปู การสอบในแต่ละครั้งจึงต้องใช้เวลามาก ประมาณ ๒-๓ เดือน จึงจะแล้วเสร็จโดยการใช้เทียนไข
เป็นสัญญาณก าหนดเวลาในการสอบ ถ้าเทียนไขสัญญาณที่จุดไว้ดับลงก็เลิกสอบในวันนั้น เป็นผลให้ผู้
ที่ยังสอบค้างและผู้ที่ยังไม่ได้สอบในวันนั้นสอบตกท้ังหมด และต้องรอสอบครั้งต่อไปในระยะเวลาไม่
น้อยกว่า ๓ ปี นอกจากนี้ ในการสอบพระปริยัติธรรมแต่ครั้งผู้สอบประโยค ๑-๓ ต้องสอบให้ได้ทั้ง ๓ 

                                                      
๙๕ พระธรรมธนัชมุนี (ประยรู สนตฺงกุโร), พุทธศาสนประวัติศาสตร์สมัยรัตโกสินทร์และรางวงศ์จักรี ๒๐๐ ปี, 

(กรุงเทพมหานคร : กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๖๕), หน้า ๙๐-๙๑. 
๙๖ พระธรรมธัชมุนี (ประยรู สนฺตงกุโร), เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๓-๙๔. 
๙๗ สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับต านาน

พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๒๙), หน้า ๑๖๐. 



 
 

๓๕  
 

ประโยคในคราวเดียวกัน ถ้าสอบได้ประโยค ๑-๒ แต่ไปตกประโยคที่ ๓ ก็ถือว่าตกหมด จะต้องเข้า
สอบประโยค ๑ ใหม่อีกในการสอบคราวต่อไป อันเป็นเหตุให้ผู้สอบหมดก าลังใจในการศึกษา อย่างไร
ก็ตามปัญหาดังกล่าวนี้ ได้รับการแก้ไขให้ดีขึ้นในสมัยรัชกาลที่ ๕ ทั้งนี้เพ่ือให้สอดคล้องกับความ
เปลี่ยนแปลงของสถานการณ์บ้านเมืองในขณะนั้น 
          โดยสรุปได้ว่า การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัชกาลที่ ๒ ได้ปรับปรุงระบบการศึกษาจาก ๓ 
ชั้น มาเป็น ๙ ชั้น คือ เปรียญตรี-โท-เอก ก าหนดชั้นเป็นประโยค มีการก าหนดสถานที่เรียนที่ชัดเจน 
คือ วัดเป็นสถานศึกษา ส่วนการสอบนั้นแล้วแต่คณะกรรมการก าหนดขึ้นวิธีการสอบวัดผลเวลาจะเริ่ม 
๑๕.๐๐ น. ทุกวัน เว้นวันพระ ไม่มีก าหนดเวลาให้สอบขึ้นอยู่กับผู้สอบที่ได้ช้าหรือเร็วคือต้องแปลด้วย
ปากเปล่าทุกรูป 
 
          ๒.๑๗.๓ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัชกำลที่ ๓  
 สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. ๒๓๖๗-๒๓๘๔)๙๘ การศึกษาพระปริยัติ
ธรรม ถือว่าเป็นพระราชธุระในการท านุบ ารุงการศึกษาพระไตรปิฏก แก่พระภิกษุสามเณร โดยโปรด
เกล้าให้สร้างเก๋งขึ้นในพระบรมราชวัง เพ่ือเป็นที่เล่าเรียนของพระภิกษุสามเณรทั้งหลาย ทรงจ้าง
อาจารย์สอนพระปริยัติธรรมแก่พระภิกษุสามเณรทุกพระอารามหลวง และยังได้พระราชทาน
ภัตตาหารเพลแด่พระภิกษุสงฆ์ด้วย ซึ่งต่อมาเมื่อผู้เรียนเพ่ิมมากข้ึน สถานที่เริ่มคับแคบลงจึงทรง
อุปถัมภ์แก่ผู้เรียนโดยวิธีต่างๆ เป็นต้นว่า หากใครสอบบาลีได้ก็จะพระราชทานรางวัลหากเป็น
พระภิกษุได้เป็นพระราชาคณะ และหากโยมบิดามารดาตกทุกข์ได้ยากก็จะทรงเลี้ยงดู หากเป็นทาส
ผู้อื่นก็จะโปรดเกล้าให้จ่ายพระราชทรัพย์ ไปไถ่ถอนให้เป็นอิสระหากพระภิกษุนั้นถ้าลาสิกขาเภท
ออกมา ก็จะโปรดเกล้า ให้รับราชการในกรม กอง ตามสมัครใจ๙๙  
          ด้วยเหตุนี ้ ท าให้พระภิกษุสามเณรในสมัยพระองค์มีการศึกษาพระไตรปิฎกกันทั้งในกรุงและ
ตามหัวเมืองทั่วไป มีจ านวนมากยิ่งขึ้นกว่าเดิม มีการสอบไล่เปรียญตรี –โท- เอก คราวละมากๆ 
วิธีการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของภิกษุสามเณรสมัยรัชกาลที่ ๓ มีรูปแบบการศึกษาออกเป็น ๔ 
ชั้น ดังนี้ 
          ๑). ชั้นบาเรียนจัตรวา 
          ๒). ชั้นบาเรียนตรี 
          ๓). ชั้นบาเรียนโท 
          ๔). ชั้นบาเรียนเอก 
          ระดับการศึกษาพระปริยัติธรรมที่จัดเป็นเปรียญออกเป็น ๔ ชั้น ดังที่กล่าวมาปรากฏบทความ 
เรื่องการสอบพระปริยัติธรรมในสมัยของพระองค์ว่า การสอบพระปริยัติธรรมวันอังคาร เดือน ๖ แรม 
๑๓ ค่ า ปีฉลู ตรีศก จ.ศ. ๑๒๐๓ มีพระราชบริหารให้กรมหมื่นไกรสรวิชิตได้ด าเนินตามพระประสงค์ 

                                                      
๙๘ วุฒิชัย มูลศลิป,์ สมเด็จพระปยิมหาราชกับการปฏิรูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทยวัฒนา

พานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๘. 
๙๙ ดนัย ไชยโยธา, พระมหากษัตรยิ์กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร,์ (กรุงเทพมหานคร : โอเดยีนสโตร,์ 

๒๕๔๘), หน้า ๑๘๓. 



 
 

๓๖  
 

มีพระมหาเถรานุเถระเป็นประธานในการสอบ ๓๐ รูป มีสมเด็จพระสังฆราช (ด่อน) สมเด็จพระวัน
รัตน์ (นาค) กรมหมื่นนุชิดชิโนรส สมเด็จพระสังฆราชน้องยาเธอเจ้าฟ้ามงกุฏ และพระพุทธโกษาจารย์ 
(ฉิม) เป็นต้น การสอบครั้งนี้ได้สอบที่พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ พระอารามหลวง โดยแบ่ง
การสอบไล่พระไตรปิฏกออกเป็น ๔ ชั้น คือ บาเรียนจัตวา - ตรี - โท –เอก ใช้สอบ ๘ วัน พระสงฆ์
สามเณรทั้งพระไทยพระรามัญสอบไล่บาเรียนถึง ๖๖ รูปและทรงให้มีการสอบทุกๆ ๓ ปี ซึ่งแต่ก่อนไม่
มีการก าหนดปีที่ชัดเจน๑๐๐ โดยเป็นแบบแผนต่อมาในรัชกาลที่ ๔ ถึงรัชกาลที่ ๕๑๐๑ การสอบนั้นเรียก
กันเป็นประโยคๆ บางรูปสามารถสอบได้รวดเดียวเป็นเปรียญ ๙ ประโยค เล่น สมเด็จพระสังฆราช 
(สา) วัดราชประดิษฐ์ สอบเป็นเปรียญได้ ๙ ประโยค ในสมัยรัชกาลที่ ๓๑๐๒  และปัจจัยที่ส าคัญ
ประการหนึ่งเป็นเครื่องส่งเสริมการศึกษาให้แพร่หลาย คือการน าแท่นพิพม์เข้ามาในเมืองไทย ดังได้
ปรากฏในบันทึกประจ าวันของ หมอบรัดเลย์ (Dr. D.B. Bradley) เมื่อวันที่ ๘ กุมภาพันธ์ พ.ศ. ๒๔๗๙ 
ว่า 
          “วันนี้เรือใบอังกฤษ เอมา มะติลดา มิตเตอร์จันเสน เป็นกัปตันมาจากสิงคโปร์ถึง
กรุงเทพมหานคร น าเครื่องพิมพ์มาให้พวกมิชชันนารีคณะ เอ.บี.ซี.เอฟ.เอ็ม๑๐๓ จ านวน ๒ เครื่องกับ
กระดาษพิมพ์ ๑๐๐ ริม พวกมิชชันนารี มีเครื่องพิมพ์อย่างเก่าซ่ึงท าด้วยไม้และแท่นหินอยู่เครื่องหนึ่ง
แล้ว พร้อมด้วยตัวพิมพ์อักษรไทยบ้างเล็กน้อย หมอบรัดเลย์ น ามาจากสิงคโปร์ และได้พิมพ์หนังสือ
ไทยขึ้นด้วยเครื่องนี้เป็นเครื่องแรก เมื่อวันที่ ๓ มิถุนายน พ.ศ. ๒๓๗๙ ครั้งที่ ๒ กรกฏาคม พวก
มิชชันนารี คณะแบบติสม์ ได้รับเครื่องพิพม์จากประเทศสหรัฐอเมริกากับกระดาษ และเครื่องใช้ใน
การพิมพ์หนังสือต่างๆ ครบที่จัดตั้งเป็นโรงพิมพ์ขึ้นเป็นพิเศษได้ทีเดียว” 
 ดังนั้น การน าเครื่องพิมพ์หนังสือเข้ามาในไทย เป็นประโยชน์แก่การศึกษามากเพราะแต่เดิม
หนังสือไทยต้องใช้วิธีคัดลอกต่อ ๆ กัน ซึ่งเป็นการเสียเวลาและสิ้นเปลืองแรงมาก ทั้งอาจผิดพลาดได้
ง่าย ด้วยเหตุนี้ จึงท าให้การศึกษาสมัยก่อนต้องจ ากัดวงอยู่แต่พระบรมวงศานุวงศ์ ขุนนางและผู้มีอัน
จะกินทั้งหลาย แต่ครั้งมีการพิมพ์หนังสือภาษาไทยขึ้นแล้ว ก็ไม่มีปัญหาในเรื่องนี้ อย่างไรก็ดี แท่น
พิมพ์ที่น าเข้ามาในเมืองไทยครั้งแรกนั้น พวกมิชชันนารี ได้ประโยชน์ในงานของพวกเขาคือ ใช้พิมพ์ค า
สอนทางศาสนามากกว่า  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว เคยโปรดจ้างพิมพ์ใบปลิวประกาศ
ห้ามสูบฝิ่นจ านวน ๙,๐๐๐ ฉบับ เพียงครั้งเดียวจนกระท่ังถึงปี พ.ศ. ๒๔๐๑ พระบาทสมเด็จพระจอม
เกล้าเจ้าอยู่หัว จึงโปรดเกล้าให้พิมพ์หนังสือราชกิจจานุเบกษาโดยโรงพิมพ์หลวงออกมา๑๐๔ 

                                                      
๑๐๐ พระธรรมธัชมุนี (ประยรู สนฺดงกุโร), พุทธศาสนประวัตสิมัยรัตนโกสินทร์และราชวงศ์จักรกรี ๒๐๐ ปี, 

(กรุงเทพมหานคร ซ กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๕), หน้า ๒๔๔. 
๑๐๑ สมเดจ็พระบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธเ์กี่ยวกับต านานทาง

พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๒๙), หน้า ๒๔๔. 
๑๐๒ พระธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๖), หน้า ๔๒๖. 
๑๐๓ A.B.C.F.M = American Board of Commissioners of Foreign Missions. 
๑๐๔ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปยิมหาราชกับการปฏิรูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทยวัฒนา

พานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๙-๑๐. 



 
 

๓๗  
 

          ฉะนั้น การศึกษาพระปริยัติธรรมในสมัยรัชกาลที่ ๓ ได้มีการเปลี่ยนแปลงด้านการจัด
การศึกษา สนับสนุนให้พระภิกษุสามเณร และประชาชนทั่วไปได้มีโอกาสเรียนหนังสือโดยเฉพาะวัด
เป็นสถานที่ให้การศึกษาในสมัยนั้น ซึ่งปัญหาเกี่ยวกับการศึกษามีความส าเร็จแค่ไหน ในเรื่องนี้
สังฆราชปาลเลกัวซ์ได้กล่าวไว้ว่า 

“ปรากฏว่า จากจ านวนเด็ก ๑๐๐ คน ที่อยู่ในวัดมาตั้งแต่ ๘ ถึง ๑๐ ปี จะ
มีอยู่ราวสัก ๒๐ คน เท่านั้นที่อ่านหนังสือออก และสัก ๑๐ คนเท่านั้นที่
เขียนหนังสือด้วยมือพ้นจากวัดไป” และพระยานุมานราชธน ก็ได้กล่าว
เพ่ิมเติมอีกว่า ชีวิตชาวไทนสมัยก่อนตอนหนึ่งว่า “เด็กขายลูกชาวบ้านที่ได้
มีโอกาสได้เล่าเรียนที่วัด โดยมากรู้หนังสือเพียงอ่านออกเขียนได้อย่างงูๆ 
ปลาๆ เท่านั้น ใช้ในการอะไรเรื่องหนังสือไม่ค่อยได้”  

ด้วยเหตุนี้ การจัดการศึกษาในวัด จึงได้รับความส าเร็จน้อยมาก แต่เรื่องนี้เป็นเรื่องที่ไม่น่าแปลกนัก 
ถ้าเราค านึงถึงข้อเท็จจริงบางประการในเรื่องนี้ เช่น 
 ๑). ความจ าเป็นในชีวิตที่จะใช้อ่านหนังสือท่ีได้เล่าเรียนมา 
          ๒). เวลาที่ใช้ในการเรียน 
          ๓). สิ่งที่จะให้อ่าน 
          ๔). ความรู้และความตั้งใจของพระที่สอน 
          ๕). ความตั้งใจของเด็กท่ีเรียน๑๐๕ 
          จากข้อเท็จจริงดังกล่าว จะเห็นว่า การใช้หนังสือนั้น ไม่มีความจ าเป็นมากนักถ้าเรามองตาม
ข้อสังเกตท้ัง ๕ ประการดังกล่าว ท าให้การจัดการศึกษา ในสมัยรัชกาลที่ ๓ พระองค์ทรงได้
เปลี่ยนแปลงการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของพระสงฆ์ให้มีความรู้หลักภาษาที่ใช้ในคัมภีร์ คือ ให้
เรียนไวยากรณ์จากคัมภีร์มูลกัจจายนะ แล้วต่อไปก็ให้แปลธรรมบท การเรียนการสอนและการสอบ
ประเมินผล แบ่งออกเป็น ๓ หลักสูตร คือ 
          ๑). ธรรมบท 
          ๒). มงคลทีปนี 
          ๓). สารัตถสังคหะ๑๐๖ 
          การสอบแต่ละครั้ง ผู้สอบอาจสอบได้หลายประโยคก็ได้ เช่น พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ขณะที่พระองค์ทรงผนวชอยู่ ก็สอบได้รวดเดียวถึง ๕ ประโยค สถานที่สอบ เดิมทีเดียวอยู่ที่
วัดสมเด็จพระสังฆราชประทับจะเป็นสถานที่สอบ หากปีใด พระเจ้าแผ่นดินประสงค์จะฟังการสอบ 
จะโปรดให้เข้ามาประชุมในพระบรมมหาราชวัง เมื่อครั้งเริ่มแรกสอบที่วัดระฆัง แล้วย้ายมาสอบที่วัด
มหาธาตุล ตั้งแต่รัชกาลที่ ๑ ถึงรัชกาลที่ ๓ และขณะนั้นวัดมหาธาตุลมีการบูรณะขึ้นมาใหม่จึงโปรด
ย้ายมาสอบที่วัดพระเชตุพนล แทน นอกจากนั้นในรัชกาลของพระองค์ ทรงใช้วัดเป็นศูนย์กลาง

                                                      
๑๐๕ วุฒิชัย มูลศิลป,์ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐-๑๕. 
๑๐๖ เฉลิมพล โสมอินทร,์ ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาและการปกครองพระสงฆไ์ทย, (กรุงเทพมหานคร : 

สูตรไพศาล, ๒๕๔๖), หน้า ๑๓๕. 



 
 

๓๘  
 

การศึกษาให้เด่นชัดมากขึ้น ทรงโปรดให้ก่อสร้างวันโพธิ์ เพ่ือเป็นศูนย์กลางการศึกษาของไทยเป็นครั้ง
แรก๑๐๗  
          โดยสรุปได้ว่า การศึกษาสมัยรัชกาลที่ ๓ พระองค์ทรงจารึกวิชาการต่างๆไว้ในแผ่นศิลาที่วัดเช
ตุพนล สาเหตุที่พระองค์ทรงให้จารึก เนื่องจากคนในสมัยนั้น หวงแหนวิชากันมาก ทั้งท่ีตนมีความรู้ดี
ด้านต่างๆก็ไม่ยอมสอนให้ผู้อ่ืนได้รู้ตาม พระองค์จึงให้น าวิชาการท่ีส าคัญมาจารึกไว้เพ่ือให้ประชาชน
ได้ศึกษาหาความรู้โดยเสมอภาคกัน ไม่เฉพาะเจาะจงบุคคลที่ต้องศึกษา เพราะการศึกษาท าให้คน
สามารถเลี้ยงตัวเองได้ ไม่เป็นภาระต่อสังคมอีกด้วย อาจจะกล่าวได้ว่า วัดพระเชตุพนล เป็นตลาด
วิชาการหรือแหล่งการศึกษาค้นคว้าที่ส าคัญ เช่นเดียวกับการศึกษาในมหาวิทยาลัยในปัจจุบัน 
 
          ๑.๑๗.๔ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัชกำลที่ ๔ 
 สมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. ๒๓๙๔-๒๔๑๑)๑๐๘ พระองค์ทรงเลื่อมใส
ในพระพุทธศาสนาและมีความรู้รอบด้านภาษาบาลี พระไตรปิฎกมากกว่าพระเจ้าแผ่นดินองค์ใด ๆ ใน
กรุงรัตนโกสินทร์ โดยพระองค์ทรงผนวชเป็นสามเณร และในปี พ.ศ. ๒๓๖๗ ทรงอุปสมบทซึ่งมีสมเด็จ
พระสังฆราช (ด่อน) วัดมหาธาตุล เป็นพระอุปัชฌาย์ได้รับพระฉายาว่า วชิรโณ พระองค์ได้ศึกษาพระ
ธรรมวินัยเป็นเวลา ๒๗ พรรษา จึงทรงมีความช านาญด้านพระพุทธศาสนาและพระไตรปิฎกเป็น
พิเศษ๑๐๙  
          นอกจากจะทรงเป็นนักปราชญ์ทางด้านพระพุทธศาสนาแล้วพระองค์ ยังทรงเป็นนักวิทยา 
ศาสตร์ ด้วย อย่างเช่น ทรงค านวณสุริยุปราคาที่เกิดขึ้น ณ ต าบลหว้าคอ อ าเภอเมือง จังหวัด
ประจวบคีรีขันธ์ เมื่อ พ.ศ. ๒๔๑๑ ได้อย่างถูกต้อง จึงได้รับเทิดเกียรติว่า พระองค์ทรงเป็นพระบิดา
วิทยาศาสตร์ของไทยด้วย๑๑๐ พร้อมกันทั้งนั้น พระองค์ทรงมีจุดเด่นหลายประการ ซึ่งอาจสรุปได้ ดังนี้ 
 ๑). ทรงเป็นพระองค์แรกท่ีใช้วิจารณญาณ วินิจฉัย ตีความในอรรถกถาฏีกา และอนุฏีกา คือ 
คัมภีร์รุ่นหลัง ไม่ใช่ไปตีความพระไตรปิฎก 
          ๒). ทรงเป็นนักโบราณคดีท่ีมีความรู้ในเรื่องโบราณคดี จากการเสด็จไปธุดงค์ในส่วนต่าง ๆ 
ของประเทศ ท าให้ทอดพระเนตรเห็นโบราณวัตถุ โบราณสถาน ที่ควรแก่การอนุรักษ์ไว้เป็นอันมาก 
          ๓). ทรงเป็นบุคคลแรกท่ีอ่านอักษรคฤนถ์ได้ และทรงวินิจฉัยจุดของการเผยแผ่พระพุทธ 
ศาสนาครั้งแรกในเมืองไทยได้ว่า อยู่ที่นครปฐม 

                                                      
๑๐๗ สนิท ศรีส าแดง, พระพุทธศาสนากับการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

, ๒๕๔๗), หน้า ๒๘๖. 
๑๐๘ พระธรรมปิฏก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๐), 

หน้า ๑๖๐. 
๑๐๙ ฟื้น ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับคนไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒), หน้า ๓๑-๓๒. 
๑๑๐ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปิยะมหาราชกับการปฏริูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทย

วัฒนาพานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๑๘. 



 
 

๓๙  
 

 ๔). ทรงศึกษาแตกฉานในภาษาบาลี ภาษาสันสกฤต ภาษาลาติน ภาษาอังกฤษ และป็นกษัต
ริย์ทางเอเชียพระองค์แรก ที่รู้ภาษาอังกฤษ จนพูดได้แต่งได้๑๑๑  
          สว่นทางด้านการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมในรัชกาลที่ ๔ นั้น พระองค์ทรงจัดการศึกษา
เป็นระบบมากข้ึน หลักสูตรคงใช้หลักสูตรที่ใช้กันมาตั้งแต่รัชกาลที่กล่าวมาข้างต้น พระองค์ทรงเป็น
ประธานการสอบพระปริยัติธรรม เมื่อครั้งยังทรงผนวช โดยมีพระราชประสงค์ทรงฟังการแปล
พระไตรปิฎก จึงโปรดให้ประชุมสอบพระปริยัติธรรม ในพระบรมมหาราชวัง๑๑๒ ทุกคราวเป็นนิตย์
ประชุมสอบที่พระนั่งพุทธสวรรย์ ในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม และพระองค์ทรงเสด็จฟัง
ตลอด๑๑๓ และการสอบนั้น ก่อนจะสอบในแต่ละครั้ง จะต้องจับสลากถ้าจับได้ประโยคใดก็จะสอบ
ประโยคนั้น ผ่านการสอบครั้งแรกในปีที่ ๑ นั้น ก็จะเรียกว่าบาเรียน ๑ ผ่านปี ๒ ก็ได้บาเรียน ๒ ผ่าน
ปี ๓ ก็เรียกได้ว่า ได้บาเรียน ๓ พระภิกษุสามเณรบางรูปที่มีความเชี่ยวชาญในการแปล ในปีเดียว
อาจจะตั้งแต่ประโยค ๑ ก็ได้ ๙ หรือยังถึง ๖๑๑๔ โดยมีการสอบประเมินผลนั้น แต่เดิมสอบประโยค ๓ 
ก าหนดให้แปลหนังสือ ๓ ลาน รวม ๓๐ บรรทัด ยากไปนักเรียนไม่สามารถแปลให้จบประโยคได้
ทันเวลา จึงลด ๑๐ บรรทัด คงให้แปลเพียง ๒๐ บรรทัด ชั้นประโยค ๔ ขึ้นไปให้แปล ๒๐ บรรทัด ชั้น
ประโยค ๙ ให้แปล ๑๐ บรรทัด 
          การสอบพระปริยัติธรรมแผนกบาลี ใช้วิธีการสอบแปลด้วยปากเปล่ามาจนถึงสมัยรัชกาลที่ ๕ 
จึงได้มีการเปลี่ยนแปลงสอบด้วยวิธีการเขียนในชั้นประโยค ๑-๒ ส่วนประโยคอ่ืน ๆ คงสอบด้วยวิธี
แปลปากเปล่า จนถึง พ.ศ. ๒๔๕๙ ได้ยกเลิกการสอบวิธีแปลด้วยปากเป็นการสอบด้วยวิธีเขียนทุก
ประโยค๑๑๕  
          เพราะฉะนั้น การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย ตั้งแต่สมัยอยุธยาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้นจะพบว่า ได้เน้นการศึกษาคันถธุระ กล่าวคือการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม แผนกบาลี 
เป็นหลักซึ่งการจัดการศึกษาของพระสงฆ์ ในช่วงเวลาดังกล่าวนี้ มีลักษณะที่ส าคัญ คือ ไม่มีระบบ
แบบแผนที่แน่นอน ด้านการเรียนการสอนจะเน้นการจ าเป็นส าคัญ สอนให้แปลภาษาบาลีใน
พระไตรปิฎกแบบค าต่อด า ซึ่งเรียกว่า การบอกปริยัติธรรม ส่วนการสอบวัดความรู้ปริยัติธรรมก็มี
ระเบียบปฏิบัติที่เคร่งครัดเข้มงวดยุ่งยากหลายประการ อันเป็นประเพณีที่ปฏิบัติสืบต่อกันมาโดยไม่
ค่อยเปลี่ยนแปลงมากนัก อย่างไรก็ตาม การจัดการศึกษาที่ด าเนินการสอนโดยพระสงฆ์นี้ ก็ยังคงด ารง

                                                      
๑๑๑ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิติญาโณ), ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๔๓๑. 
๑๑๒ รัชกาลที่ ๔ ได้ย้ายไปสอบในวัง ท าให้การสอบของพระเรียกว่า “สนามหลวง” (Royal Palace) มาตั้งแต่

บัดนนั้น เพราะลักษณะที่วังอุปถัมภ์นี้เอง ท าให้ภาพของการศึกษาของพระสงฆ์สมบูรณ์หรือสูงขึ้นมาก 
๑๑๓ พระมหาวรญัญู วรรญฺญ,ู ประวัตศิาสตร์การศึกษาภาษาบาลีของคณะสงฆ์ไทยในสยามประเทศ, 

(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์อาทรการพิมพ,์ ๒๕๔๗), หน้า ๙๓. 
๑๑๔ เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการและพิธีลงนามความร่วมมอืแลกเปลีย่นทางวิชาการระหว่างมหา

ลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยกบัมหาวิทยาลยัพระพุทธศาสนาแหง่สาธารณรัฐประชาชนจีน, พระพทุธศาสนาใน
ประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๒๕. 

๑๑๕ รังสี สุทนต,์ จากการศึกษาในอดตีถึงการศึกษาท่ีบัณฑติวิทยาลยั, ในรวมบทความทางวิชาการ ๒๐ปี 
บัณฑิตวิทยาลัยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส. ๒๕๕๑), หน้า ๒๗๕. 



 
 

๔๐  
 

และให้ความส าคัญอยู่ โดยวัดยังคงเป็นช่องทางเดียวที่กุลบุตรสามารถเข้าศึกษาเล่าเรียน เพ่ือเลื่อน
ถานภาพทางสังคม และเป็นแหล่งฝึกคนเข้ารับราชการดังประวัติศาสตร์ยืนยันว่า ถึงปลายสมัยกรุงศรี
อยุธยาการศึกษาของตณะสงฆ์เจริญมากกลายเป็นประเพณีประจ าชาติที่ชายไทยต้องบวช ไม่บวชเป็น
คนดิบไม่มีใครยอมแต่งงานด้วย และตั้งแต่รัชกาลสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เป็นต้นมา ผู้ที่จะเป็น
ขุนนางมียศบรรดาศักดิ์ ต้องเป็นผู้ที่ได้บวชแล้วจึงทรงแต่งตั้งในต าแหน่งหน้าที่นั้น ๆ ได้ ท าให้
การศึกษาของคณะสงฆ์จึงเป็นการศึกษาของชาติโดยปริยาย  
 
          ๒.๑๗.๕ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนปลำย 
 การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนปลาย เริ่มตั้งแต่รัชกาลที่ ๕-๘  
กล่าวคือ เริ่มตั้งแต่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระปิยมหาราช เป็นต้นมา อีกนัยหนึ่ง
คือ นับตั้งแต่ ปี พ.ศ. ๒๔๑๑ ถึงปัจจุบัน โดยมีผู้วิจัยอธิบายตามล าดับ ดังนี้ 
          ๑. การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัชกาลที่ ๕ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
เสด็จขึ้นครองราชย์ในปี ๒๔๑๑-๒๔๕๓๑๑๖ ขณะนั้นมีพระชนมายุเพียง ๑๕ พรรษา เท่านั้น จึงต้องมี
ผู้ส าเร็จราชการแทนถึง ๕ ปี ครั้งเมื่อถึง พ.ศ. ๒๔๑๖ มีพระชนมายุเพียง ๒๐ พรรษาเท่านั้น จึงทรง
อุปสมบท ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม เมื่อวันที่ ๒๔ กันยายน พ.ศ. ๒๔๑๖ โดยมีสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ทรงเป็นพระอุปัชฌาย์๑๑๗  
 สมัยรัชกาลที่ ๕ ถือว่าเป็นยุคใหม่ของการศึกษาคณะสงฆ์ โดยพระองค์ทรงพิจารณาเห็นว่า 
การศึกษาเป็นปัจจัยส าคัญในการพัฒนาประเทศ๑๑๘ จึงทรงได้สนับสนุนการศึกษาทั้งทางโลกท่ัวไป
และการศึกษาทางพระพุทธศาสนา โดยทรงปรารถนาให้เจ้านายราชตระกูลจนถึงราษฎร ได้มีโอกาส
เล่าเรียนเสมอกัน ทรงประสงค์ให้พระสงฆ์ได้ศึกษาเล่าเรียนทางพระปริยัติธรรมและวิชาการทางโลก
ควบคู่กันไป๑๑๙ เพราะการศึกษานั้นเป็นหัวใจของพระศาสนา ถ้าหากพระสงฆ์ไม่มีการศึกษาท่ีดีแล้ว 
ก็จะเป็นผู้น าของประชาชนไม่ได้ เพราะผู้น าของประชาชนนั้น จ าเป็นต้องเป็นผู้ที่มีคุณธรรมด้วยไม่ใช่
เป็นผู้น าในด้านอ านาจอย่างเดียว เนื่องจากพระมาหากษัตริย์ในสมัยนั้นส่วนมากก็จะเป็นผู้ปกครองที่
เป็นแบบฉบับที่ดีของประชาชน เมื่อพระราชาเป็นผู้ปกครองบ้านเมืองเป็นผู้ตั้งอยู่ในธรรมประชาชนก็
จะเป็นผู้มีศีลธรรม ดังนั้นผู้ปกครองบ้านเมืองจึงถือว่า การศึกษาเป็นเรื่องที่ส าคัญอย่างยิ่ง๑๒๐  

                                                      
๑๑๖ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปิยะมหาราชกับการปฏริูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทย

วัฒนาพานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๓๔. 
๑๑๗ คณาจารย์ มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หน้า ๑๙๓. 
๑๑๘ สมหมาย จันทร์เรือง, พัฒนาการการศึกษาไทย อดีต ปัจจุบัน และในสหัสวรรษใหม่, (กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๕๒. 
๑๑๙ รังสี สุทนต์, จากการศึกษาในอดีตถึงการศึกษาท่ีบัณฑิตวิทยาลยั, ในรวมบทความทางวิชาการ๒๐ ป ี

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส, ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๕. 
๑๒๐ คณาจารย์ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระพุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๒๗. 



 
 

๔๑  
 

 ดังนั้น การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมในสมัยรัชกาลที่ ๕ พระองค์ทรงปรับปรุง
เปลี่ยนแปลงจัดการการศึกษาของคณะสงฆ์ใหม่ข้ึน มีการปรับปรุงหลักสูตร วิธีการเรียนการสอน และ 
การวัดผลการศึกษาพระปริยัติธรรมเป็นอย่างมาก ภายใต้การน าของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรส โดย
เปลี่ยนแปลงหลักสูตรให้ต่างจากสมัยรัชกาลที่ ๒ ดังนี้ 
 ๑) การเรียนการสอน เริ่มด้วยการเรียนบาลีไวยากรณ์ ซึ่งเป็นอย่างเดียวกับบทมาลาที่ 
อาจารย์ผู้สอนคัมภีร์มูลกัจจายน์แต่งใหม่ 
          ๒) การสอบประเมินผล นักเรียนชั้นที่ ๓ ใช้บาลีไวยากรณ์ ชั้นที่ ๒ ใช้อรรถกถาธรรม 
บท เฉพาะท้องนิทาน ชั้นที่ ๑ ใช้อรรถกถาธรรมบท เฉพาะแก้คาถาบั้นปลาย ชั้นเปรียญ ๓ ใช้อรรถ
กถาธรรมบทชั้นต้น ชั้นเปรียญใช้บาลีวินัยมหาวิภังค์ และภิกขุนีวิภังค์บางเล่ม ชั้นเปรียญ ๑ ใช้บาลี 
วินัยมหาวรรค และจุลวรรณกับบาลีอภิธรรมเล่มใดเล่มหนึ่ง 
          นอกจากนี้ ยังมีการปรับปรุงช าระพระไตรปิฎกเป็นครั้งส าคัญ และได้จัดพิมพ์เป็น ภาษาไทย
ขึ้นเป็นครั้งแรก ซึ่งเดิมเป็นอักษรขอมที่จารึกอยู่ในใบลาน แล้วได้พิมพ์ลงกระดาษเย็บเป็นเล่มหนังสือ
ได้ ๓๙ เล่ม ๑,๐๐๐ จบเสร็จใน พ.ศ. ๒๔๓๖๑๒๑ แล้วได้พระราชทานไปยังพระอารามหลวงทั่ว
ประเทศแห่งละ ๑ จบหรือชุด เพ่ือใช้เป็นต าราการศึกษาพระปริยัติธรรมโดยเฉพาะความเปลี่ยนแปลง
ทางการศึกษาในสมัยรัชกาลที่ ๕ คือในปี พ.ศ. ๒๔๔๑ ได้มีโครงการศึกษาส าหรับชาติขึ้นเป็นแผนการ
ทางการศึกษาแห่งชาติฉบับแรกของประเทศไทยแบบสมัยใหม่ แบ่งชั้นเรียนออกเป็น ๔ ชั้น ดังต่อไปนี้ 
          ๑). มูลศึกษา เป็นการเล่าเรียนเบื้องแรก 
          ๒). ประถมศึกษา เป็นการเล่าเรียนเบื้องต้น 
          ๓). มัธยมศึกษา เป็นการเล่าเรียนเบื้องกลาง 
 ๔). อุดมศึกษา เป็นการเรียนเบื้องสูงสุด๑๒๒  
          การแบ่งช่วงชั้น หรือระดับการศึกษาทั้ง ๔ ประการนี้ เรียกว่า โครงการศึกษา รศ.๑๑๗ (พ.ศ. 
๒๔๔๑) โดยการศึกษานี้ พระราชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) ได้กล่าวสรุปไว้ ดังนี้ 
          ๑). การเล่าเรียนเบื้องแรก (มูลศึกษา) เทียบได้ทั้งการเรียนชั้นอนุบาลสมัยปัจจุบันส าหรับเด็ก
อายุไม่เกิน ๗ ขวบถ้าเป็นโรงเรียนที่พระสงฆ์สมัยนั้นเปิดสอนในวัดก็เรียกกันว่า โรงเรียน ก ข นโม 
          ๒). เป็นการเล่าเรียนเบื้องต้น (ประถมศึกษา) ก าหนดให้นักเรียนจบภายในอายุ ๑๐ ปี รวม
เรียกว่า ประโยค ๑ 
          ๓). เป็นการเล่าเรียนเบื้องกลาง (มัธยมศึกษา) มี ๒ ระดับ คือ ระดับต้นใช้เวลาเรียน ๓ ปี 
รวมเรียกว่า ประโยค ๒ และระดับปลายใช้เวลาเรียนต่อไปอีก ๔ ปี ซึ่งมีหลักสูตรภาษาไทยและ
ภาษาอังกฤษรวมเรียกว่า ประโยค ๓ สามารถเรียนจบภายในอายุ ๑๗ ปี ถ้าจบหลักสูตรภาษาอังกฤษ
สามารถเข้าไปสอบเข้าศึกษาต่อในมหาวิทยาลัยออซ์ฟอร์ดหรือแคมพริดจ์ได้ 
          ๔). เป็นการเรียนเบื้องสูงสุด (อุดมศึกษา) ใช้เวลาเรียน ๔ ปี คือ ได้รับปริญญาตรี คือมี
แผนการจะเปิดสอนระดับมหาวิทยาลัย ซึ่งโครงการศึกษานี้ เรียกมหาวิทยาลัยว่า สากลวิทยาลัย แต่

                                                      
๑๒๑ รังสี สุทนต์, จากการศึกษาในอดีตถึงการศึกษาท่ีบัณฑิตวิทยาลยั, ในรวบบทความทางวิชาการ ๒๐ ปี

บัณฑิตวิทยาลัย, มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส, ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๖. 
๑๒๒ วิไล ตั้งจิตสมคดิ, การศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติง้เฮ้าส,์ ๒๕๓๙), หน้า ๑๒๖. 



 
 

๔๒  
 

ยังไม่สามารถเปิดด าเนินการได้ เนื่องจากการจัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษานั้นยังไม่เรียบร้อย 
โครงการศึกษา ร.ศ. ๑๑๗ จงึเขียนเป็นหมายเหตุว่า “ได้หวังว่าในปีสุวรรณภิเษก ถ้าจะเป็นได้ จะได้
รวบมหากุฏราชวิทยาลัยเป็นส่วนส าหรับวินัยและวิทยาศาสตร์ มหาธาตุวิทยาลัยส าหรับกฎหมาย
โรงเรียนแพทยาถรเป็นวิทยาลัยส าหรับแพทย์ และตั้งโรงเรียนเป็นวิทยาลัยส าหรับวิทยาและหอสากล
วิทยาขึ้นแห่งหนึ่ง รวมวิทยาลัยต่าง ๆ เหล่านี้เข้าเป็นรัตนโกสินทร์สากลวิทยาลัย” 
          จากข้อความนี้ ย่อมหมายความว่า พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ ๕ 
ทรงมีพระราชประสงค์จะสถาปนามหาวิทยาลัยแห่งแรกในประเทศไทย ที่เรียกว่า รัตนโกสินทร์สากล
วิทยาลัย โดยรวมเอามหาธาตุวิทยาลัย (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย) และพระมหามกุฏราชวิทยาลัย 
พร้อมกับมหาวิทยาลัยอ่ืนๆ เข้าเป็นวิทยาลัยในสังกัดของสากลวิทยาลัยแห่งนี้ ซึ่งจะรับนักศึกษาท้ังที่
เป็นบรรพชิตและคฤหัสถ์ แต่เป็นที่น่าเสียดายว่า รัชกาลที่ ๕ ทรงครองราชย์ไม่ถึง ๕๐ ปี (สุวรรณ
ภิเษก) ก็เสด็จสวรรคตเสียก่อน การจัดตั้งสากลมหาวิทยาลัยจึงไม่ส าเร็จ๑๒๓  
          ฉะนั้น ถึงแม้พระองค์จะมีนโยบายการปฏิรูปการศึกษาของชาติอย่างสมัยใหม่ให้เป็นแบบ
ตะวันตก และมีการขยายการศึกษาให้แก่ประชาชนอย่างทั่วถึง โดยเฉพาะประชาชนในหัวเมืองแต่
พระองค์ก็มิได้ทรงทอดทิ้งแหล่งภูมิปัญญาที่ส าคัญของชาตินั้น คือทรงไม่ทิ้งวัดโดยทรงแต่งตั้งให้
พระสงฆ์มีบทบาทส าคัญในการจัดการศึกษา และทรงใช้ศาลาวัดเป็นโรงเรียนให้โรงเรียนตั้งอยู่ในวัด  
มีพระสงฆ์เป็นครูสอนเด็ก ๆ เป็นผู้บริหารการศึกษาขั้นต้น และได้มีส่วนร่วมในการด าเนินการจัด
การศึกษาในระดับสูง นอกจากนี้ พระสงฆ์เป็นผู้ที่มีบทบาทส าคัญในการจัดการศึกษาสมัยใหม่ด้วย๑๒๔

ดังปรากฏในประกาศ เมื่อวันที่ ๖ กรกฏาคม พ.ศ. ๒๔๑๘ ว่า  
          “ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าล ตั้งพระราชาคณะ พระครูฐานานุกรมเปรียญที่ได้รับพระราชทาน
นิตยภัตร์ตามฐานศักดิ์ในพระอารามหลวง ส าหรับจะได้สั่งสอนพระภิกษุสามเณร ศิษย์วัด เพ่ือที่จะให้
ประโยชน์แก่กุลบุตร ผู้ที่จะเล่าเรียนและพระอาจารย์ผู้สอนให้ถาวรวัฒนาการขึ้นกว่าแต่ก่อน เพราะ
หนังสือไทยเป็นประโยชน์ที่จะเล่าเรียนพระไตรปิฎกต่อไป เป็นการเกื้อกูลแก่พระพุทธศาสนา” 
          ความหมายแห่งพระราชด ารัส ที่เก่ียวกับการจัดการศึกษาวิชาการสมัยใหม่นั้นจะต้องควบคู่
ไปกับคุณธรรม คือ พระองค์ทรงประสงค์ให้คนใกล้ชิดกับวัดหรือศาสนามากขึ้น เช่น พระ
ราชหัตถเลขาของพระบาทสมเด็จพระจุลตอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ถึงกรมหมื่นวชิรญาณวโนรส ที่ได้ทรง
ปรึกษาหารือในเรื่องการจัดการศึกษาของไทย ตามแผนการศึกษาของพระยาวิสุทธ์สุริยศักดิ์เมื่อวันที่ 
๒๔ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๑๑ บทความปรากฏว่า “เรื่องการศึกษานั้นขอให้ทรงช่วยคิดให้มากๆ จนถึง
รากเหง้าของการศึกษาไทย อย่าไปตัดช่องไปแต่ข้างวัด อีกประการหนึ่ง การสอนศาสนาในโรงเรียน
ทั้งกรุงและหัวเมืองจะให้มีข้ึน ให้มีความวิตกไปว่าเด็กชั้นหลังจะได้ห่างจากศาสนาจนเลยเป็นคนมี
ธรรมในใจมากขึ้น”๑๒๕  
                                                      

๑๒๓ พระราชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตโต), การคณะสงฆ์กับ พ.ร.บ การศกึษาแห่งชาติ, (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ๒-๔ 

๑๒๔ คณาจารย์ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระพุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๑๒๖. 

๑๒๕ วุฒิชัย มูลศิลป,์ สมเด็จพระปิยะมหาราชกับการปฏริูปการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทย
วัฒนาพานิช จ ากัด, ๒๕๒๙), หน้า ๕๘-๖๐. 



 
 

๔๓  
 

          ด้วยคุณค่าของการจัดการศึกษาในวัดนี้เอง ท าให้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ ซึ่งได้ประกาศใช้
เมื่อวันที่ ๑๙ กรกฏาคม พ.ศ. ๒๔๔๕ ได้ก าหนดหน้าที่ของพระสงฆ์ ตั้งแต่ระดับชั้นเจ้าอาวาสขึ้นมา
จนถึงระดับสูงสุดไว้ประการหนึ่งว่า ต้องมีหน้าที่ท านุบ ารุงการศึกษา และพระองค์ทรงวางจุดมุ่งหมาย
ของการศึกษาไว้อย่างกว้างๆ ๒ ประการ คือ เพ่ือให้ประพฤติชอบ และเพ่ือให้ประกอบอาชีพในทางท่ี
ชอบ การที่จะให้บรรลุจุดมุ่งหมายทั้ง ๒ ประการนี้ พระองค์ทรงฝากความหวังไว้กับพระภิกษุสงฆ์ 
ถึงกับทรงอาราธนาให้ภิกษุสงฆ์เห็นแก่พระพุทธศานา และประโยชน์สุขแก่ประชาชน โดยให้ตั้งใจสั่ง
สอน อันจะก่อให้เกิดประโยชน์ในสิ่งที่พระองค์ทรงหวังเอาไว้อย่างเต็มที่๑๒๖  
          ฉะนั้น เมื่อวิเคราะห์แล้วเห็นว่า การศึกษาในสมัยรัชกาลที่ ๕ มุ่งที่จะน าเอาพระพุทธศาสนา
มาเป็นแกนน าในการจัดการศึกษา โดยส่งเสริมการศึกษาทั้งของรัฐและการศึกษาของคณะสงฆ์ควบคู่
กันไปไม่ให้แยกการศึกษาทั้งสองฝ่ายออกจากกัน เห็นได้จากการประชุมเม่ือวันที่ ๒๖ กันยายน พ.ศ. 
๒๔๔๑ ซึ่งการประชุมนั้นเป็นการจัดการบริหารการศึกษาขึ้นมาใหม่โดยจะให้วัดทั่วพระราชอาณาจักร
จัดการศึกษาระดับมูลศึกษา และให้อยู่ภายใต้การอ านวยการของกรมหมื่นวชิรญาณวโนรส (สมเด็จ
พระสังฆราช) ร่วมกับกระทรวงมหาดไทย ที่รับผิดชอบก ากับดูแลด้านต าราเรียนและงบประมาณต่างๆ 
ส่วนกระทรวงธรรมการให้ดูแลการศึกษาในกรุงเทพมหานคร และการศึกษาระดับมัธยมศึกษานอก
กรุงเทพมหานคร โดยพระราชด ารัสนี้ ได้กล่าวถึงบทบาทหน้าที่ของวัดว่า “ไม่มีระบบการศึกษาใดที่
จะจัดได้โดยไม่เก่ียวข้องกับวัด เพราะในการสอนอ่าน เขียน ต้องเพ่ิมการอบรมด้านศาสนา นี้คือ
เป้าหมายอันดับหนึ่ง และหากเรามาประชุมกันโดยไม่กล่าวถึงเรื่องนี้ เราคือลืมความจริงที่ว่าคนไทย
ส่วนใหญ่ไม่รู้เรื่องศีลห้า” 
 จากผลการประชุมครั้งส าคัญนี้ จึงน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงในระบบการบริหารการศึกษา และ
นโยบายด้านหลักสูตรการเรียนการสอนที่จะต้องมีการเรียนรู้ และฝึกอบรมด้านศาสนา๑๒๗ ฉะนั้น
การศึกษาของคณะสงฆ์ถือได้ว่าเป็นปัจจัยส าคัญที่สุดต่อความเจริญของสถาบันพระพุทธศาสนาและ
สถานบันชาติ เพราะหากพระสงฆ์มีการศึกษาที่ดี มีภูมิธรรม มีภูมิปัญญาสูง ย่อมจะสามารถช่วยเหลือ
ค้ าชูสังคมไทยรุ่งเรืองได้ โดยวัดเป็นแหล่งเรียนรู้ ให้การศึกษา อบรม พัฒนา และเป็นที่พ่ึงแก่
ชุมชน๑๒๘๑๒๘ เช่นกับค ากล่าวของ สนิท ศรีส าแดง ได้กล่าวไว้ว่า ภาระหลักของพระสงฆ์นอกจาก
การเตรียมตัวให้พร้อมเพ่ือสอนให้ผู้อ่ืนแล้ว หน้าที่ของพระสงฆ์ คือ ให้การศึกษาตามปรากฏในหลัก
พระธรรมวินัย ได้แบ่งหน้าที่ผู้ให้การศึกษาไว้เป็น ๒ พวก คือ 
          ๑) ผู้มีหน้าที่ควบคุมเกี่ยวกับความประพฤติ วางระเบียบกฎเกณฑ์ให้ค าแนะน าต่าง ๆ  
ท าหน้าที่อย่างเดียวกับอาจารย์แนะแนวในปัจจุบันเรียกว่า อุปัชฌำย์ 

                                                      
๑๒๖ วุฒิชัย มูลศิลป,์ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๓. 
๑๒๗ วิชัย ตันศิริ, อุดมการณ์ทางการศึกษา : ทฤษฏีและภาคปฏิบัต,ิ (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์จฬุาลง

กรณมหาวิทยาลยั, ๒๕๔๙), หน้า ๘๘-๘๙. 
๑๒๘ ธีรยุทธ พึ่งเทียร, รายงานการวิจยั : เรื่องการปฏริูปการเรียนรู้ตามแนวพุทธศาสตร์, อ้างในสารนิพนธ์พุทธ

ศาสตรบัณฑิต รุ่นที่ ๕๒ ปีการศกึษา ๒๕๔๘, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), 
หน้า ๑๙๒. 



 
 

๔๔  
 

          ๒) ผู้มีหน้าที่ให้การศึกษาอบรม ในทางธรรมเรียกว่า “สิกขุคุระ” ซึ่งท าหน้าที่ให้การศึกษา
โดยตรง ให้ความรู้วิชาการต่างๆ รวมทั้งควบคุมกริยามารยาท ความประพฤติไปในตัวด้วยบุคคลกลุ่มนี้ 
เรียกว่า อำจำรย์๑๒๙ 
          เพราะฉะนั้น การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ซึ่งทางคณะสงฆ์นั้น มีสมเด็จพระสมณเจ้าล ทรงบุกเบิกการศึกษาแนวใหม่ คือ ทรง
ปรับปรุงการศึกษาที่มีอยู่ก่อน ที่นักเรียนจะต้องเรียนด้วยภาษาบาลี และทรงแปลสรุปหลักธรรมนั้น
ออกมากลายเป็นการศึกษา ๒ สาย ดังนี้ 
          ๑. การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม โดยแบ่งเป็น ๓ ชั้น คือ 
            ๑). นักธรรมชั้นตรี 
                 ๒). นักธรรมชั้นโท 
                 ๓). นักธรรมชั้นเอก๑๓๐  
 ๒. การศึกษาพระปริยัตธรรม แผนกบาลี คือ ต้องเรียนหลักภาษาบาลีไวยากรณ์ มีการจัดเป็น
บาลีชั้นต่างๆ ขึ้นไปจนถึงเปรียญ ๙ ประโยค๑๓๑ โดยสมเด็จพระมหาสมณเจ้าล ทรงได้จัดการศึกษา
ตอนที่เสด็จเปิดมหากุฎราชวิทยาลัยในรูปแบบใหม่ แล้วทรงแต่งหนังสือบาลีไวยากรณ์ขึ้นใหม่ชุดหนึ่ง
ใช้แทน คือ อักขรวิธี วจีวิภำค วำยกสัมพันธ์ ฉันทลักษณ์ และได้ทรงแก้ไขวิธีการเรียนการสอนและ
การสอบประมวลความรู้ในรูปแบบใหม่ โดยจัดท า ดังนี้ 
             ๑). นักเรียนตรี หลักสูตรใช้บาลีไวยากรณ์ส่วนอักขรวิธีและวจีภาค 
                 ๒). นักเรียนโท ธัมมปทัฏฐกถาบั้นต้นเฉพาะทางนิทาน 
                 ๓). นักเรียเอก ธัมมปทัฏฐกถาบั้นปลายแก้คาถา 
                 ๔). บาเรียนตรี มังคลัตถทีปนี 
                 ๕). บาเรียนโท (สามัญ) อุภโตวิภังค์ในพระไตรปิฏก(พิเศษ) อุภโตวิภังค์และบาลี 
สุตันตปิฏก 
             ๖). บาเรียนเอก (สามัญ) คัมภีร์ขันธกะและบริวารในพระวินัยปิฏก (พิเศษ) บาลี 
อภิธรรมปิฏกข้ึนอีกเล่มหนึ่ง๑๓๒ 
 การจัดการศึกษาสมัยใหม่ทั้ง ๒ แผนกนี้ พระสงฆ์มีบทบาทสนับสนุนเกี่ยวกับการจัด
การศึกษา แต่ต่อมาได้ลดบทบาทลง เมื่อสิ้นสุดรัชกาลที่ ๕ แล้วการศึกษาแห่งชาติได้ผันแปรไป
การศึกษาของวัดกับของรัฐแยกต่างออกจากกัน รัฐรับเอาการศึกษาส าหรับราษฏร์ หรือการศึกษา
มวลชนตลอดจนการศึกษาระดับสูงทั้งหมด จัดด าเนินการเองฝ่ายเดียว การศึกษาวิชาการสมัยใหม่

                                                      
๑๒๙ สนิท ศรีส าแดง, พระพุทธศาสนากับการศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

, ๒๕๔๗), หน้า ๒๓๗. 
๑๓๐ รายละเอียดของหลักสูตร และวชิาที่เรียนพระปริยัติธรรม แผนกธรรมทั้งสามชั้น ผู้ศึกษาจะกลา่วในหัวข้อ 

(การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยปัจจุบัน). 
๑๓๑ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๔๔๐-๔๔๑. 
๑๓๒ ประสาร ทองภักด,ี สามประวตั,ิ (พระนคร : โรงพิมพ์วัฒนาพานิช, ๒๔๖๑), หน้า ๕๔-๕๕. 



 
 

๔๕  
 

ส าหรับพระภิกษุสามเณรที่ได้เริ่มต้นมาก็สะดุดหยุดลงหายไป พระสงฆ์ก็ได้ด าเนินการจัดการศึกษา
ปริยัติธรรมแผนเดิม๑๓๓  
          การแยกการจัดการศึกษาของพระภิกษุสามเณร และของเด็กนักเรียนออกจากกันนั้นการ 
ศึกษาของคณะสงฆ์โปรดให้ย้ายการศึกษาที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม ในพระบรมราชวังมาตั้งเป็น
มหาธาตุวิทยาลัย ที่วัดมหาธาตุ ในปี พ.ศ. ๒๔๓๒ นบัว่าเป็นวิทยาลัยแรกของประเทศไทย ซึ่ง
พระองค์ทรงสถาปนามหามกุฎราชวิทยาลัย ในปี พ.ศ. ๒๔๒๖ เพ่ือใช้เป็นสถานศึกษาของคณะสงฆ์
ธรรมยุตพระองค์ก็ได้โปรดให้สร้างสังฆิกเสนาวิทยาลัย ในปี พ.ศ. ๒๔๓๘ เพ่ือเป็นสถานศึกษาพระ
ปริยัติธรรมและวิชาการชั้นสูงของพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกาย ซึ่งอยู่ที่วัดมหาธาตุ ต่อมาได้พระราชทาน
นามใหม่ว่ามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซึ่งจัดเป็น “ที่เล่าเรียนพระไตรปิฏกและวิชาชั้นสูง” ปัจจุบัน
มีฐานะเป็นมหาวิทยาลัยของคณะสงฆ์ไทย๑๓๔  
 ดังนั้น การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมในรัชกาลที่ ๕ ถือได้ว่าเป็นยุคของการปฏิรูป
การศึกษาอย่างมากท้ังทางโลกและทางธรรม เนื่องจากพระองค์ทรงเสด็จไปยังต่างประเทศอยู่หลาย
ครั้ง และทรงเห็นการจัดการศึกษาของประเทศเหล่านั้น มีความเจริญรุ่งเรืองก้าวหน้าอย่างมาก เมื่อ
พระองค์ทรงกลับประเทศ ก็ทรงปรับปรุงระบบการศึกษาให้ดีขึ้นตามด้วย นอกจากนั้น พระองค์ทรง
ปรับปรุงการศึกษาคณะสงฆ์ไทย คือ ทรงจัดตั้งสถาบันการศึกษาของมหาวิทยาลัยสงฆ์ทั้งสองแห่ง ให้
เป็นสถานศึกษาวิชาขั้นสูงทางพระพุทธศาสนา โดยมีฐานะเป็นมหาลัยสงฆ์ของคณะสงฆ์ไทยและเป็น
นิติบุคคลอยู่ในก ากับดูแลของรัฐตาม พรบ. มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๐ แล้วจัดการศึกษาสืบมาจนถึง
กระทั่งปัจจุบัน 
          ๒.๑๗.๖ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมสมัยรัชกำลที่ ๖ 
           สมัยสมเด็จพระมุงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. ๒๔๕๓-๒๔๖๘) เสด็จขึ้นครองราชย์สมบัติแล้ว 
ทรงบริหารบ้านเมืองให้ตั้งอยู่ในความสงบ และก้าวสู่ยุคแห่งความเจริญทางศิลปะวิทยาการสมัยใหม่ 
อันสืบเนื่องมาจากการวางรากฐานอันมั่นคงไว้ในรัชกาลก่อน และพระองค์ก็ทรงเสด็จไปประทับอยู่ใน
ต่างประเทศเพ่ือการศึกษาเป็นเวลานาน พระองค์จึงได้ปรับปรุงส่งเสริมศิลปวัฒนธรรมอย่างเต็มที่๑๓๕ 
ซึ่งจากการศึกษาพระปริยัติธรรมในสมัยรัชกาลที่ ๖ นั้น มีการปรับปรุงเพิ่มเติมการศึกษาแผนกธรรม
ขึ้นมา โดยการน าเอานักธรรมเป็นเบื้องต้นแห่งการศึกษาแผนกบาลี การศึกษาแผนกบาลีจะมีสิทธิ์
สอบบาลีตั้งแต่ประโยค ๑ ถึงประโยค ๙ ได้ดังนั้น ก็ต่อเมื่อ 
            ๑) ชั้นประโยค ๑-๒-๓ ต้องสอบได้นักธรรมชั้นตรีก่อน 
                 ๒) ชั้นประโยค ๔-๕-๖ ต้องสอบนักธรรมชั้นโทก่อน 

                                                      
๑๓๓ รังสี สุทนต,์ จากการศึกษาในอดตีถึงการศึกษาท่ีบัณฑติวิทยาลยั, ในรวมบทความทางวิชาการ ๒๐ ปี

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส. ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๒. 
๑๓๔ เฉลิมพล โสมอินทร,์ ประวตัิพระพุทธศาสนาและการปกครองคณะสงฆ์ไทย, (กรุงเทพมหานคร : สูตร

ไพศาล, ๒๕๔๖), หน้า ๑๓๕. 
๑๓๕ สมศักดิ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศกึษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : รงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๒๕๕. 



 
 

๔๖  
 

               ๓) ชั้นประโยค ๗-๘-๙ ต้องสอบได้นักธรรมชั้นเอกก่อน๑๓๖  
 เพราะฉะนั้น การวัดประเมินผล หรือวิธีสอบไล่พระปริยัติธรรมแบบใหม่เท่าที่มีตั้งแต่ต้น
รัตนโกสินทร์ ใช้วิธีแปลด้วยปากเปล่าในคณะกรรมการฟัง ซึ่งเรียกว่า “มุขปาฐะ”๑๓๗ สอบได้หรือตก
คณะกรรมการตัดสินในขณะนั้น ต่อมาราวปี พ.ศ. ๒๔๕๕ จึงมีการเปลี่ยนแปลงที่ส าคัญในการสอบ
บาลีโดยเขียนในบางประโยค คือ ประโยค ๑-๒ ให้สอบเขียนส่วนประโยค ๓-๙ คงสอบด้วยวิธีเดิม
จนกระท่ังปี พ.ศ. ๒๔๕๙ จึงสอบเขียนทุกประโยค๑๓๘  
          การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวนี้ นับว่าเป็นปรากฏการณ์ที่ส าคัญในวงการศึกษาของคณะสงฆ์ซึ่ง
เมื่อก่อนนั้นไม่มีก าหนดเวลาสอบที่แน่นอนตายตัว คณะกรรมการจะประกาศเป็นคราวๆ โดยในปี 
พ.ศ. ๒๔๕๖ ได้ก าหนดให้สอบปีละครั้งตลอดมา และเพ่ิงมาเปลี่ยนเป็นการสอบ ๒ ครั้งเมื่อ พ.ศ. 
๒๔๙๑ เพราะจ านวนนักเรียนเพ่ิมมากข้ึน จึงแบ่งการสอบเป็น ๒ ครั้ง คือ 
          ครั้งแรก    ป.ธ.  ๖-๙    สอบวันขึ้น ๒ ค่ าเดือน ๓ ของทุกปี 
          ครั้งที่สอง  ป.ธ.  ๓-๕     สอบวันขึ้น ๒ ค่ าเดือน ๓ ของทุกปี๑๓๙   
          ดังนั้น การศึกษาของคณะสงฆ์ในขณะนี้ มีการศึกษาแผนกธรรมที่เกิดข้ึน ซึ่งเรียกว่า 
“การศึกษาแผนกนักธรรม” จัดศึกษาส าหรับพระภิกษุสามเณรเท่านั้น คู่กับการศึกษาแผนกบาลี 
เรียกว่า “เปรียญ” ในปัจจุบันนี้ ถึงแม้ว่าการศึกษาของคณะสงฆ์จะมีวิวัฒนาการไปอย่างกว้างขวางก็
ยังมีการศึกษาสืบเนื่องมาจากยุคก่อนอยู่ ๒ สายด้วยกัน คือ  
            ๑) การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกบาลี 
            ๒) การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม ๑๔๐๑๔๐ 
          การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม มีสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโน
รส ทรงเป็นผู้อ านวยการศึกษาของคณะสงฆ์ และได้ร่วมมือกับพระเถระยุคนั้น และในปี พ.ศ. ๒๔๕๔ 
จัดให้มีการศึกษาพระธรรมวินัยในแบบภาษาไทย โดยคัดเลือกหัวข้อพระธรรมวินัยในพระไตรปิฎก ที่
จัดเป็นหมวดหมู่เป็นชั้นๆ ตามความยากง่าย ทั้งนี้เพ่ือให้ผู้บวชมาใหม่ได้เรียนง่ายขึ้นโดยแบ่งออกเป็น 
๓ ชั้น ดังนี ้
                 ๑) นักธรรมชั้นตรี 
                 ๒) นักธรรมชั้นโท 

                                                      
๑๓๖ รังสี สุทนต,์ จากการศึกษาในอดีตถึงการศึกษาท่ีบัณฑิตวิทยาลยั, ในรวมบทความทางวิชาการ ๒๐ ปี

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๗. 
๑๓๗ สมหมาย จันทร์เรือง, พัฒนาการศึกษาไทย อดตี ปัจจุบัน และในสหัสวรรษใหม,่ (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ์จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๕๓. 
๑๓๘ ประสาร ทองภักด,ี สามประวตั,ิ (พระนคร : โรงพิมพ์วัฒนาพานิช, ๒๔๖๑), หน้า ๕๔-๕๕. 
๑๓๙ เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการและพิธีลงนามความร่วมมอืแลกเปลีย่นทางวิชาการระหว่าง

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยกับมหาวิทยาลยัพระพุทธศาสนาแห่งสาธารณรัฐประชาชนจนี, 
พระพุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั,๒๕๔๐), หน้า ๑๒๘. 

๑๔๐ เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการและพิธีลงนามความร่วมมอืแลกเปลีย่นทางวิชาการระหว่าง
มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยกับมหาวิทยาลยัพระพุทธศาสนาแห่งสาธารณรัฐประชาชนจนี, เรื่อง
เดียวกัน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๒๙.  



 
 

๔๗  
 

                 ๓) นักธรรมชั้นเอก 
 การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม ทั้ง ๓ ชั้นนี้ พระภิกษุ แบะสามเณรที่สอบได้ก็เรียกว่า 
“พระนักธรรม” ซึ่งหลักสูตรนี้ ต่อมาอนุญาตให้ชาวบ้านเขาสอบเรียกว่า “ธรรมศึกษา” ส าหรับผู้ที่
สอบบาลีได้เปรียญ และสอบนักธรรมได้อีก เรียกว่า “เปรียญธรรม” ใช้อักษรย่อว่า “ป.ธ.” อนึ่งผู้ที่จะ
สอบบาลีนั้นจะต้องสอบนักธรรมให้ได้ก่อน ดังที่กล่าวแล้วข้างต้น ถ้าสอบนักธรรมตก ผลการสอบบาลี
ก็ได้ถือว่า เป็นโมฆะ คือนักธรรมตรี มีสิทธิเข้าสอบได้ ประโยค ๑-๒-๓ นักธรรมโท มีสิทธิสอบประโยค 
๔-๕-๖ ส่วนนักธรรมชั้นเอก มีสิทธิ์สอบประโยค ๗-๘-๙ ได้ 
 การประเมินผลสอบนั้น ตามประเพณีเดิมไม่ได้ก าหนดด้วยนาฬิกา แต่ใช้เทียนเป็นสัญญาณ
ก าหนด คือ เมื่อเริ่มแปลเวลาประมาณ ๑๕.๐๐ น. ไปจนกระทั่งค่ า แล้วจุดเทียนตั้งไว้จนกว่าเทียนจะ
หมดก็เป็นอันเลิกสอบในวันนั้น ถ้ายังแปลค้างอยู่ก็เป็นอันตกหมด ต่อมาจึงยกเลิกการใช้เทียนเป็น
สัญญาณ ให้ใช้นาฬิกาแทน และก าหนดให้นักเรียนชั้นที่แปลธรรมบทรูปละ ๖๐ นาทีให้แปลหนังสือ 
๓ ใบลาน ซึ่งจารึกด้วยภาษาบาลีอักษรขอมเป็นภาษาไทย ซึ่งมีประมาณ ๖๐ บรรทัด ภายหลังเห็นว่า
ยากไม่ทันเวลา จึงจะลดลงเหลือ ๒๐ บรรทัด ประโยคสูง ๙๐ นาที บางทีถ้าประโยคยากก็เพ่ิมให้อีก 
๓๐ นาที เป็นกรณีพิเศษ๑๔๑  
 นอกจากนี้ รัชกาลที่ ๖ พระองค์ทรงโปรดให้ยกฐานะโรงเรียนราชการพลเรือนของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวขึ้นเป็น จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ในปี พ.ศ. ๒๔๖๔ 
ประกาศให้ใช้พระราชบัญญัติประถมศึกษา พ.ศ. ๒๔๖๔ บังคับให้เด็กทุกคนที่มีอายุตั้งแต่ ๗ ปี 
บริบูรณ์ ต้องเรียนหนังสือในโรงเรียนจนอายุ ๑๔ ปี บริบูรณ์ โดยไม่เสียค่าเล่าเรียน นับเป็นการเกิด
การศึกษาภาคบังคับอย่างเป็นทางการครั้งแรกในประเทศไทย ซึ่งโครงการศึกษา พ.ศ. ๒๔๖๔ ฉบับนี้
ได้จัดระบบการเรียนการสอนให้สอดคล้องกับพระราชบัญญัติประถมศึกษา พ.ศ. ๒๔๖๔ ที่กล่าวถึง
การจัดการระบบการศึกษาขั้นต้นให้แพร่หลาย ส่วนการศึกษาในระดับสูงก็เปิดโอกาสให้แก่ผู้ที่สนใจ
ทั้งส่วนกลางและส่วนภูมิภาคได้เข้าศึกษาต่อ ดังนั้น ข้อสังเกตอย่างหนึ่ง คือ ระบบการศึกษาของรัฐ
และของคณะสงฆ์ก็เริ่มได้แยกออกจากกันตั้งแต่นั้นมา การศึกษาของฝ่ายบ้านเมืองก็ได้มีการปรับปรุง
เปลี่ยนแปลงแก้ไขเลย๑๔๒  
 โดยสรุปได้ว่า ผลพวงอันเกิดจาก การแยกการจัดการศึกษาของพระภิกษุสามเณรออกจาก
การศึกษาของเด็กนั้น ได้ท าให้เกิดปัญหาในเวลาต่อมา กล่าวคือ การจัดการศึกษาของพระสงฆ์
เท่าท่ีควร คือรัฐบาลไมได้สอดส่องดูแลอย่างเต็มท่ีและไม่ทั่วถึง และเป็นการเปิดโอกาสให้ผู้ที่ไม่มี
ความรู้ความสามารถในการจัดการศึกษาของพระภิกษุสามเณรด้วย จึงเป็นเหตุนี้ ท าให้การจัด
การศึกษาพระปริยัติธรรมของพระภิกษุสามเณรไม่ก้าวหน้าและมีปัญหาหลายอย่างที่จะต้องช่วยเหลือ
หรือได้รับการแก้ไข ซึ่งการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์นั้น แบ่งออกเป็น ๒ แผนก คือ แผนกธรรม และ
แผนกบาลี โดยการศึกษาแผนกบาลีนั้นมีการเปลี่ยนแปลงที่ ส าคัญคือมีการสอบข้อเขียนประโยค ๑-๒ 

                                                      
๑๔๑ สมศักดิ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาภรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๒๕๗-๒๕๘. 
๑๔๒ สมศักดิ์ บุญปู,่ เรื่องเดยีวกัน, หนา้ ๒๕. 



 
 

๔๘  
 

ส่วนประโยค ๓-๙ นั้นยังคงสอบด้วยวิธีเดิมจนกระทั่งถึงปี พ.ศ. ๒๔๕๙ สอบด้วยวิธกีารเขียนทุก
ประโยคจนถึงปัจจุบัน 
          ๒.๑๗.๗ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมในสมัยรัชกำลที่ ๗ 
  พระบาทสมเด็จพระเกล้าเจ้าอยู่หัว เสด็จขึ้นครองราชย์เมื่อปี พ.ศ. ๒๔๖๘-๒๔๗๗ แม้จะเป็น
ช่วงระยะเวลาสั้นของการครองราชย์เพียง ๙ ปี ก็ตาม พระองค์ก็ทรงเลื่อมใสศรัทธาพระพุทธศาสนา 
และท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาหลายประการ๑๔๓ กล่าวคือ แม้เป็นช่วงนั้นจะเป็นช่วงที่ประเทศก าลัง
อยู่ในภาวะตกต่ าการพัฒนาประเทศเป็นไปด้วยความล าบากก็ตาม แต่ก็ได้ด าเนินการจัดการศึกษา
อย่างต่อเนื่อง โดยมีสมเด็จพระราชสังฆราชเจ้า กรมหลวงชินวรสิรวิัฒน์ ทรงปรีชาสามารถ จัด
การศึกษาของคณะสงฆ์ให้ด าเนินการต่อไป และโดยเปิดโอกาสให้ฆราวาสทั้งชาย ทั้งหญิง ได้ศึกษาเล่า
เรียนด้วย๑๔๔  
          การเปิดโอกาสให้ฆราวาสได้ศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมแผนกธรรมนั้นเรียกว่า 
 “ธรรมศึกษา” การศึกษาแผนกธรรมและธรรมศึกษานี้ โดยแบ่งออกเป็น ๓ ชั้น เรียกว่า 
ธรรมศึกษาชั้นตรี ธรรมศึกษาชั้นโท และธรรมศึกชั้นเอก มูลเหตุที่เริ่มให้มีการศึกษาแผนกข้ึน
เนื่องจากในรัชกาลที่ ๖ นั้น ทรงประกาศให้พระราชบัญญัติเกณฑ์ทหาร ร.ศ. ๑๒๔ (พ.ศ. ๒๔๘๘) ใน
พระราชบัญญัติฉบับนี้ ได้ยกเว้นพระภิกษุสามเณรไม่ต้องถูกเกณฑ์ทหารส าหรับผู้รู้ธรรม 
 ต่อมาสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวิชิรญาณวโรรส ได้ทรงตั้งหลักสูตรการศึกษา 
ของพระภิกษุสามเณรแบบใหม่ เรียกว่า “นักธรรม” มี ๓ ชั้น คือ 
            ๑) นักธรรมชั้นตรี 
                ๒) นักธรรมชั้นโท 
                ๓) นักธรรมชั้นเอก 
 ซึ่งการศึกษาแผนกธรรมทั้ง ๓ ชั้นนี้ เริ่มสอบไล่สนามหลวงเป็นครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๗ เป็น
ต้นมา และในปี พ.ศ. ๒๔๗๒ ทางคณะสงฆ์อนุญาตให้ครูที่เป็นคฤหัสถ์เข้าสอบไล่วิชานักธรรมตรีใน
สนามหลวงคณะสงฆ์ได้และต่อมาคณะสงฆ์ได้อนุญาตให้คฤหัสถ์หญิงเข้าสอบความรู้นักธรรมใน
สนามหลวงด้วย โดยก าหนดให้สอบพร้อมกับภิกษุสามเณรทั่วราชอาณาจักร ส าหรับหลักสูตรวินัย
บัญญัตินั้น ไม่เหมาะกับคฤหัสถ์ จึงเปลี่ยนเป็นให้สอบในเรื่องของเบญศีล เบญจธรรม และอุโบสถศีล 
เป็นหลักสูตรแทนส าหรับผู้เรียนธรรมศึกษาชั้นตรี เรียนเพียง ๓ วิชา ยกเว้นวิชาวินัย๑๔๕ 
 ส าหรับการศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกบาลี หรือเปรียญธรรมนั้นตามหลักสูตรของมหาธาตุ
นั้นแยกออกเป็น ๒ ฝ่าย ดังต่อไปนี้ 
                  ๑) ฝ่ายไทย แบ่งประโยคเป็น ๙ ชั้น คือ 
                      ๑) ชั้น ๑-๒-๓   เรียน  ธัมมปทัฏฐกถา 

                                                      
๑๔๓ ฟื้น ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศลิปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒), หน้า ๓๗. 
๑๔๔ สมหมาย จันทร์เรือง, พัฒนาการศึกษาไทย อดตี ปัจจุบัน และในสหัสวรรษใหม,่ (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ์จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๕๓. 
๑๔๕ สมศักดิ์ บญุปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๓๑๖-๓๑๗. 



 
 

๔๙  
 

                      ๒) ชั้น ๔       เรียน   มังคลัตถทีปนีบั้นต้น 
                      ๓) ชั้น ๕       เรียน   สารัตถสังคหะ 
                      ๔) ชั้น ๖       เรียน   มังคลัตถทีปนีบั้นปลาย 
                      ๕) ชั้น ๗      เรียน   ปฐมสมันตปาสาทิกา 
                      ๖) ชั้น ๘       เรียน   วิสุทธิมรรค 
                      ๗) ชั้น ๙       เรียน   (ฏีกาวินัย) สารัตถทีปนี 
                  ๒) ฝ่ายรามัญแบ่งออกเป็น ๔ ชั้น คือ 
                      ๑) ชั้น ๑       เรียน   อาทิกัมม์ หรือปาจิตตัย์อย่างใดอย่างหนึ่ง 
                      ๒) ชั้น ๒       เรียน   มหาวิภังค์ หรือจุลลวคัค์ 
                      ๓) ชั้น ๓       เรียน   บาลีมุตตกวินัวินิจฉัย 
                      ๔) ชั้น ๔       เรียน   ปฐมสมันตปาสาทิกา 
 การศึกษาระยะแรกเหมือนในรัชกาลที่ ๔ ต่อมา มหาธาตุวิทยาลัย ย้ายไปตั้งที่วัดสุทัศน์และ
ทางวัดมหาธาตุตั้งบาลีวิทยาลัยของตนเองขึ้น ตลอดจนจัดให้มีการศึกษาขยายออกไปตามวัดต่างๆ
มากขึ้น๑๔๖  
          นอกจากนั้น พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงเปลี่ยนชื่อกระทรวงศึกษาธิการ 
เป็นกระทรวงธรรมการ ในปี พ.ศ. ๒๔๖๙ โดยเหตุผลว่า การศึกษาไม่ควรแยกจากวัดที่มีหน่วยงานที่
สังกัด ได้แก่ กองบัญชาการ กรมศึกษาธิการ กรมมหาวิทยาลัย กรมธรรมการ การศึกษาของพระสงฆ์
ได้รับการเอาใจใส่มากขึ้น มีการศึกษาพระธรรมวินัยทั้งแผนกสามัญ และแผนกบาลี รวมถึงการจัดตั้ง
โรงเรียนนักธรรมในกรุงเทพมหานคร และหัวเมืองเป็นจ านวนมากต่อมาในปี พ.ศ. ๒๔๗๓ จัดตั้งกรม
วิชาการ มีหน้าที่ทางเทคนิค เป็นผู้รักษาและค้นคว้าแบบแผนการศึกษามีหน่วยงานสังกัด ได้แก่
กองกลาง กองสถิติและรายงาน กองสอบไล่ กองแบบเรียน และกองโรงพิมพ์๑๔๗  
 โดยสรุปได้ว่า การศึกษาสมัยของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ทรงปรารถ
ให้การศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรมควบคู่กันไป คือไม่ควรจัดการศึกษาแยกออกจากวัดและในสมัย
นี้ก็ได้มีการเพ่ิมหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนธรรมข้ึนมา เพ่ือเปิดโอกาสให้กุลบุตรชายหญิง
ศึกษาเล่าเรียนพระพุทธศาสนามากขึ้น เรียกหลักสูตรนี้ว่า “ธรรมศึกษา” และมีการสอบไล่
สนามหลวงพร้อม ๆ กัน กับการศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม ของพระภิกษุสามเณรทั่วพระ
ราชอาณาจักรจนถึงปัจจุบัน 
           ๒.๑๗.๘ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมในสมัยรัชกำลที่ ๘ 
            พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล เสด็จขึ้นครองราชย์ เมื่อปี พ.ศ. ๒๔๗๗ ขณะที่
ยังพระเยาว์อยู่มากมีชนม์ได้ ๕ พรรษาเท่านั้น แม้จะทรงได้รับการศึกษาในโลกตะวันตกก็ตามแต่
พระองค์ก็เห็นความส าคัญแบบไทย ทรงเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา แต่การส่งเสริมท านุบ ารุง

                                                      
๑๔๖ เฉลิมพล โสมอินทร,์ ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาและปกครองคณะสงฆ์ไทย, (กรุงเทพมหานคร : สูตร

ไพศาล, ๒๕๔๖), หน้า ๑๓๖. 
๑๔๗ สมหมาย จันทร์เรือง, พัฒนาการศึกษาไทย อดตี ปัจจุบัน และในสหัสวรรษใหม,่ (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ์จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๓๔. 



 
 

๕๐  
 

พระพุทธศาสนา  ยังไม่ได้ทรงท าอะไรมากนัก เพราะยังทรงเยาว์ยังต้องศึกษาเล่าเรียน อีกท้ังเวลา
เสวยราชย์ก็สั้นโดยพระองค์ทรงสิ้นพระชนม์ พ.ศ. ๒๔๘๙๑๔๘ เหตุการณ์ส าคัญๆเก่ียวกับ
พระพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระองค์มีดังนี้ 
            ๑) มีการแปลพระไตรปิฎกเป็นภาษาไทยให้ครบสมบูรณ์ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ 
สมเด็จพระสังฆราช ทรงเสนอเรื่องไปยังกระทรวงศึกษาธิการ เมื่อได้รับพระบรมราชานุมัติแล้ว จึงท า
การแปลออกเป็น ๒ ส านวน ดังนี้ 
             ก. แปลตามความในภาษาบาลีและพระไตรปิฎกฉบับสยามรัฐส าหรับการพิมพ์ เรียกว่า 
“พระไตรปิฎกภาษาไทย” 
                 ข. แปลเป็นส านวนเทศน์ ส าหรับการพิมพ์ในคัมภีร์ศาสนา เรียกว่า “พระไตรปิฎก
เทศนาฉบับหลวง” 
 ๒) ปี พ.ศ. ๒๔๘๓ เริ่มแปลปิฎกละ ๑ เล่ม พร้อมด้วยต านานพระไตรปิฎกอีก ๑ เล่ม เสร็จ
แล้วทูลเกล้า ถวายก่อน ส่วนที่เหลือพิมพ์เสร็จเมื่อปี พ.ศ. ๒๔๙๒ ในรัชกาลที่ ๙ ส าหรับ 
พระไตรปิฎกเป็นภาษาไทยพิมพ์ ๘๐ เล่มจบ และพิมพ์จ านวน ๒,๕๐๐ จบ เพ่ือเป็นงานฉลอง ๒๕ 
พุทธศตวรรษ๑๔๙  
          ๓) รัฐบาลสร้างวัดพระศรีมหาธาตุวรมหาวิหาร ในปี พ.ศ. ๒๔๘๔ ณ แขวงหลักสี่ เขตบางเขน 
กรุงเทพมหานคร เพ่ืออาราธนาพระสงฆ์ท้ังสองนิกายไปอยู่ร่วมกัน เพ่ือเริ่มรวมนิกายทั้งสองเข้าเป็น
อันเดียวกัน แต่ต่อมาปรากฏว่าไม่ส าเร็จ๑๕๐   
               ๔) ทรงประกาศใช้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๔๘๔๑๕๑   
          ส าหรับการศึกษาพระปริยัติธรรม ในสมัยพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล มี
ลักษณะเช่นเดียวกับการศึกษาในสมัยรัชกาลที่ ๗ ไม่มีการเปลี่ยนแปลงแต่อย่างใด ยังคงด าเนินตาม
ขั้นตอนการศึกษามาโดยล าดับ โดยมีการเปลี่ยนแปลงเก่ียวกับวิทยาฐานะของการเปรียญธรรม ดังนี้ 
          ในปี พ.ศ. ๒๔๘๗ ทางกระทรวงศึกษาธิการ และคณะกรรมการการศึกษาขั้นพื้นฐาน ได้
พิจารณาเทียบวิทยาฐานะ ส าหรับผู้ส าเร็จการศึกษาของคณะสงฆ์แล้วลาสิกขาขอออกมาเป็นคฤหัสถ์
โดยให้เปรียญ ๙ ประโยค บรรจุในต าแหน่งที่ใช้ภาษาบาลีหรืออนุศาสนาจารย์ เทียบเท่าข้าราชการ
พลเรือนชั้นตรี อันดับ ๑ ประโยค ๖-๗-๘ เทียบเท่าอุดมศึกษา เฉพาะในการคัดเลือกหรือสอบ
คัดเลือก เพ่ือบรรจุต าแหน่งที่ใช้ภาษาบาลีหรืออนุศาสนาจารย์ ประโยค ๕ เทียบเท่าประโยคมัธยม
บริบูรณ์ เพ่ือเข้าสอบแข่งขันด้านวิชาการพลเรือน ชั้นจัตวา อันดับ ๑-๓ นักธรรมหรือนักธรรมศึกษา 
เทียบเท่ากับชั้นประถมบริบูรณ์ 
          ในปี พ.ศ. ๒๔๘๘ ให้ผู้มีวิทยาฐานะนักธรรมหรือนักธรรมศึกษาตั้งแต่ชั้นตรีขึ้นไป มีวิทยา
ฐานะสามารถเป็นครูโรงเรียนราษฏร์ สอนเฉพาะวิชาหน้าที่พลเมือง วิชาศีลธรรมกับวิชาภาษาไทยใน
                                                      

๑๔๘ ฟื้น ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศลิปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒),   หน้า ๓๗. 
๑๔๙ ดนัย ไชยโยธา, พระมหากษัตริยก์ับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร,์ (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร,์ 

๒๕๔๘), หน้า ๒๑๑. 
๑๕๐ พระธรรมปิฏก (ประยุทธ์ ปยุตโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๐), 

หน้า ๑๖๘. 
๑๕๑ ฟื้น ดอกบัว, พระพุทธศาสนากับสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศลิปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒), หนา้ ๓๗. 



 
 

๕๑  
 

ชั้นประถมทุกชั้น ให้ผู้มีวิทยาฐานะตั้งแต่ประโยค ๓ ขึ้นไป มีวิทยาฐานะสามารถเป็นครูโรงเรียน
ราษฏร์สอนเฉพาะวิชาหน้าที่พลเรือน วิชาศีลธรรมกับวิชาภาษาไทยกับชั้นมัธยมทุกชั้น 
          ในปี พ.ศ. ๒๔๗๙ กระทรวงศึกษาธิการ อนุญาตให้ผู้วิทยาฐานะประโยค ๖ ชั้นเป็น
บรรณาธิการหนังสือพิมพ์ได้ 
          ในปี พ.ศ. ๒๔๘๒ กระทรวงมหาดไทย อนุญาตให้ผู้มีวิทยาฐานะนักธรรมชั้นตรีหรือ 
นักธรรมประโยค ๓ มีสิทธิสมัครเลือกตั้งเป็นสมาชิกเทศบาลได้๑๕๒  
          โดยสรุปได้ว่า การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมรัชกาลที่ ๘ การศึกษาคณะสงฆ์ไม่มีการ
เปลี่ยนแปลงใดๆ ยังคงใช้รูปแบบการจัดการศึกษาเหมือนรัชกาลที่ ๖ โดยในรัชสมัยนี้ได้มีการยก
ฐานะผู้สอบได้เปรียญธรรม ส าหรับเทียบเท่าหรือไปรับราชกาลพลเรือนเมื่อลาสิกขาออกไปเป็น 
คฤหัสถ์  
  ฉะนั้นการกล่าวมาท้ังหมด การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยสมัยรัตนโกสินทร์ตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 
๑-๘ มีการเปลี่ยนแปลงทางการศึกษาของคณะสงฆ์พอสรุปได้ดังนี้ 
          รัชกำลที่ ๑ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม พระองค์ทรงอุปถัมถ์ท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา
เป็นอย่างดี ทรงจัดให้มีการช าระพระไตรปิฎก จัดการศึกษาสืบต่อหรือน าเป็นแบบอย่างสมัยอยุธยา 
และมีการส่งเสริมปรับปรุงการจัดการศึกษาและการสอบพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ให้ดีขึ้นโดย
โปรดราชบัณฑิตบอกหนังสือแก่พระสงฆ์ในพระราชวังทรงแนะน าพระบรมวงศานุวงศ์และข้าราชการ
ทั้งหลายให้ส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างจริงจัง เพ่ือสืบต่ออายุของพระพุทธศาสนา 
          รัชกำลที่ ๒ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม พระองค์ได้ปรับปรุงระบบการศึกษาจาก ๓ ชั้น 
เป็น ๙ ชั้นคือบาเรียนตรี – โท – เอก ก าหนดการชั้นเป็นประโยค มีการก าหนดสถานที่เรียนชัดเจน 
คือ วัด ส่วนการสอบนั้นแล้วแต่คณะกรรมการก าหนดขึ้นมา  วิธีการสอบวัดผลเริ่มในเวลา ๑๕.๐๐ น. 
ทุกวัน เว้นวันพระ ไม่มีการก าหนดเวลาให้สอบขึ้นอยู่กับผู้สอบใช้เวลาช้าหรือเร็ว คือต้องแปลด้วยปาก
เปล่าทุกรูป 
          รัชกำลที่ ๓  การศึกษาพระปริยัติธรรม พระองค์ทรงให้จารึกวิชาการต่างๆ ไว้ในแผ่นศิลาที่
วัดพระเชตุพนล สาเหตุที่พระองค์โปรดจารึกนั้น เนื่องจากคนไทยสมัยนั้นหวงแหนวิชามาก ทั้งท่ีตนมี
ความรู้ดีด้านต่างๆ ก็ไม่ยอมสอนให้กับผู้อ่ืนได้รู้ ดังนั้นพระองค์จึงน าวิชาการท่ีส าคัญมาจารึกไว้เพ่ือ
ประชาชนได้ศึกษาหาความรู้ได้เสมอภาคกัน ไม่จ าเพาะเจาะจงบุคคลที่ต้องศึกษา เพราะการศึกษาท า
ให้เขาเหล่านั้นสามารถเลี้ยงตัวเองได้ ไม่เป็นภาระต่อสังคมอีกด้วย 
          รัชกำลที่ ๔ การศึกษาพระปริยัติธรรม พระองค์ได้เปลี่ยนแปลงการสอบ คือ ก่อนสอบจะมี
การจับสลาก จับได้ประโยคใดก็สอบประโยคนั้น ผ่านการสอบครั้งแรกในปีที่ ๑ ก็จะเรียกว่าได้
บาเรียน ๑ ผ่านปี ๒ ปีก็จะได้บาเรียน ๒ ผ่านปี ๓ ก็จะเรียกว่าได้บาเรียน ๓ พระภิกษุสามเณรบางรูป
ที่มีความเชี่ยวชาญในการแปล ปีเดียวอาจจะได้ตั้งแต่ประโยค ๑-๖ หรือยังถึง ๙ ก็ได้ 
          รัชกำลที่  ๕ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม ยังใช้หลักสูตรเดิม แต่ทรงปรับปรุงการวัด
ประเมิน จากการสอบด้วยปากเปล่ามาเป็นการสอบด้วยข้อเขียนทุกประโยค และมีก าหนดเวลาสอบ 

                                                      
๑๕๒ รังษี สุทนต์, จากการศึกษาในอดีตถึงการศึกษาบณัฑิตวิทยาลัย, ในรวมบทความทางวิชาการ ๒๐ ปี

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : ม.ป.ส., ๒๕๕๑), หน้า ๑๗๗. 



 
 

๕๒  
 

๑ ครั้งถือได้ว่าเป็นยุคท่ีมีการปฏิรูปการศึกษาอย่างมากท้ังทางโลกและทางธรรม เนื่องจากพระองค์
เสด็จไปยังต่างประเทศหลายครั้ง และทรงเห็นการจัดการศึกษาของประเทศเหล่านั้น มีความ
เจริญรุ่งเรืองก้าวหน้า เมื่อพระองค์ทรงกลับมายังประเทศก็ทรงปรับปรุงระบบการศึกษาให้ดีขึ้น 
นอกจากนี้ พระองค์ทรงปรับปรุงการศึกษาของคณะสงฆ์ คือทรงจัดตั้งมหาวิทยาลัยสองแห่งให้เป็น
สถานศึกษาวิชาชั้นสูงทางพระพุทธศาสนามีฐานะเป็นมหาวิทยาลัยสงฆ์ของคณะสงฆ์ไทย 
          รัชกำลที่ ๖ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม ได้การศึกษาแบ่งออกเป็น ๒ แผนก คือ แผนก
ธรรม และแผนกบาลี โดยแผนกบาลีนั้นมีการเปลี่ยนแปลงที่ส าคัญ คือมีการสอบเขียนประโยค ๑-๒ 
ส่วนประโยค ๓-๙ คงสอบด้วยวิธีเดิม จนกระท่ังปี พ.ศ. ๒๔๕๙ จึงสอบด้วยวิธีการเขียนทุกประโยค 
จนถึงปัจจุบัน 
          รัชกำลที่ ๗ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม พระองค์ทรงปรารถให้การศึกษาท้ังทางโลก
และทางธรรมควบคู่กันไปไม่ควรจัดการศึกษาแยกออกจากวัด และได้มีการเพ่ิมหลักสูตรศึกษาพระ
ปริยัติธรรม แผนกธรรมขึ้นมาเพ่ือเปิดโอกาสให้กุลบุตรชายหญิงได้ศึกษาเล่าเรียนพระพุทธศาสนามาก
ขึ้น เรียกหลักสูตรนี้ว่า “ธรรมศึกษา” และมีการสอบไล่สนามหลวงพร้อมๆกับการศึกษาพระปริยัติ
ธรรม แผนกธรรม ของภิกษุสามเณรทั่วพระราชอาณาจักร 
          รัชกำลที่ ๘ การศึกษาพระปริยัติธรรม ไม่มีการเปลี่ยนแปลงยังคงใช้รูปแบบการจัดการศึกษา
เหมือนในรัชกาลที่ ๗ โดยรัชสมัยนี้ มีการยกฐานะผู้สอบได้เปรียญธรรม ส าหรับเทียบหรือไปรับราช
กาลพลเรือนเมื่อลาสิกขาออกไปรับใช้สังคม 
          ผลสรุปของการศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัตนโกสินทร์รัชกาลที่ ๑-๘ พระมหากษัตริย์ทุก
พระองค์ทรงให้ความส าคัญในการจัดการศึกษาทั้งฝ่ายอาณาจักรและศาสนจักรทุกระดับชั้นโดยเฉพาะ
การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ถือว่าเป็นผู้ที่มีบทบาทจัดการศึกษาให้ความรู้ด้านคุณธรรม 
จริยธรรมแก่กุลบุตรชายหญิงให้ประพฤติปฏิบัติตามหลักค าสั่งสอนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธ
เจ้ามาประยุกต์ใช้ในการด าเนินชีวิตประจ าวันโดยพระมหากษัตริย์ทรงแต่งตั้งพระราชคณะที่มีภูมิ
ธรรม แตกฉานในพระไตรปิฎก เพ่ือเป็นก าลังใจศึกษาพระธรรมวินัยและสืบต่ออายุพระพุทธศาสนา
สืบไป 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

๕๓  
 

 
บทที่ ๓ 

สภำพกำรศึกษำพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ไทยในสมัยปัจจุบัน 
 ในบทนี้ ผู้วิจัยน าเสนอประเด็นที่ศึกษาเกี่ยวกับสภาพการศึกษาพระปริยัติธรรมทั้งแผนก
ธรรม และแผนกบาลี ในประเทศไทย และกล่าวถึงประเด็นเกี่ยวกับงานวิจัยในเรื่อง ประกอบด้วย 
 ๓.๑ การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม  

๓.๒ ด้านหลักสูตร 
๓.๓ ด้านการเรียนการสอน 
๓.๔ ด้านสื่อการเรียนการสอน 
๓.๕ ด้านการสอบและประเมินผล 
ดังมีรายละเอียด ผลการลงพ้ืนที่ ดังต่อไปนี้ 

 การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ไทยในปัจจุบัน แบ่งออกเป็น ๒ แผนก คือ 
 กำรศึกษำพระปริยัติธรรม แผนกนักธรรม ส าหรับพระภิกษุ-สามเณร และอุบาสิกา (แม่ชี) 
และธรรมศึกษา ส าหรับคฤหัสถ์ มีส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวงเป็นผู้รับผิดชอบการวัด และ
ประเมินผลการศึกษา มีวัด ส านักเรียน โรงเรียน/สถาบันการศึกษาเป็นผู้รับผิดชอบในการบริหารจัด
การศึกษาการเรียนการสอน  
 กำรศึกษำพระปริยัติธรรม แผนกบำลี การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกบาลีมีส านักงานแม่
กองบาลีสนามหลวงเป็นผู้รับผิดชอบการวัดและประเมินผลการศึกษามีเจ้าส านักเรียนเป็นผู้รับผิดชอบ 
การจัดการศึกษาด้านการเรียนการสอน ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยเน้นการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก
บาลี ส่วนการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมนั้นจะน าเสนอพอสังเขปเท่านั้น 
 หลังจากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชเสด็จขึ้นครองราชย์สมบัติเมื่อวันที่ ๙ 
มิถุนายน พุทธศักราช ๒๔๗๘ เป็นต้นมา พระองค์ได้ทรงให้การศึกษาแก่พสกนิกรผ่านการศึกษาใน
ระบบ การศึกษานอกระบบ และการศึกษาตามอัธยาศัยอย่างต่อเนื่องตลอดมา พระองค์ทรงปูพ้ืนฐาน
ให้ประชาชนปฏิบัติงานอย่างมีหลักคิด มีหลักการ และมีหลักการปฏิบัติ โดยทรงท าตัวอย่างให้เห็น
เป็นต้นแบบ ทรงถ่ายทอดสู่พสกนิกรอันเป็นข้าพระบาทในพระองค์นั้น เปรียบดุจดั่งร่มโพธิ์ทองที่แผ่
พระบารมีเป็นร่มเงาให้ทุกชีวิตมีความสงบร่มเย็น ในมติของการศึกษาเรียนรู้ตลอดชีวิต พระองค์คือ 
ร่มโพธิ์ทองของการศึกษาไทย ท าให้ภูมิปัญญาไทยก้าวสู่สากลตั้งอยู่บนรากฐานของความเป็นไทย
เด่นชัดตลอดการครองราชย์ ภายใต้พระปฐมบรมราชโองการที่ว่า “เราจะครองแผ่นดินโดยธรรม เพ่ือ
ประโยชน์สุขแห่งมหาชนชาวสยาม”๑๕๓   

 ด้วยพระราชด าริที่พระองค์ได้ทรงให้การศึกษาแก่พสกนิกรนั้น ท าให้การจัดการศึกษาของ
คณะสงฆ์ไทยได้รับความอุปถัมภ์ มีความเจริญรุ่งเรืองเป็นที่ประจักษ์ชัดต่อสังคมไทยในยุคที่มีความ
เปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว หรืออาจจะไม่สามารถปรับตัวให้เข้ากับความเปลี่ยนแปลงนั้นได้ ท าให้เกิด
ปัญหาหลายๆอย่างตามมาจนที่สุดไม่มีที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ ไม่มีหลักปฏิบัติ ไม่มีหลักด าเนินชีวิตส าหรับ

                                                      
๑๕๓ พระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดลุยเดชมหาราช (รัชกาลที่ ๙), เนื่องในวโรกาสมหา

มงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๘๐ พรรษา, (กรุงเทพมหานคร : ส านกัพิมพ์เพทินัม, ๒๕๕๐), หน้า ๑๐๑-๑๐๒. 



 
 

๕๔  
 

บุคคลหลายกลุ่มที่ปรากฏอยู่ในสังคม แต่ตรงกันข้ามส าหรับเยาวชนของชาติอันเป็นก าลังส าคัญของ
การพัฒนาประเทศในอนาคต ได้หันมาสนใจใคร่ต่อการศึกษาธรรมะที่เรียกว่า “ธรรมศึกษา” โดยมี
จุดประสงค์อันเดียวกัน คือ “สอบธรรมศึกษาสร้างความดีเพ่ือพ่อหลวง” เนื่องในโอกาสมหามงคล
เฉลิมพระชนมพรรษา ๘๑ พรรษา พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ๕ ธันวาคมพุทธศักราช ๒๕๕๑ นี ้
ทรงส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวง ได้แจ้งว่ามีจ านวนผู้เข้าสอบธรรมศึกษาชั้นตรี ธรรมศึกษาชั้น
โท และธรรมศึกษาชั้นเอก รวม ๑,๘๗๔,๘๓๓ คน มากกว่าปีการศกึษา ๒๕๕๐ ถึง ๒๓๒,๔๕๙ คน ซึ่ง
แสดงให้เห็นว่า เด็กและเยาวชนของชาติมีความสนใจเรียนธรรมศึกษามากขึ้น๑๕๔ 
 เพราะฉะนั้น การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมทั้งแผนกธรรม แผนกบาลี และธรรมศึกษา
ส าหรับพระภิกษุสามเณรและเยาวชน ถือเป็นภาระธุระส าคัญยิ่งของคณะสงฆ์ และชาวพุทธ เพราะ
การศึกษาพระพุทธศาสนา ถือเป็นหน้าที่ของพุทธศาสนิกชนทุกคนจะต้องช่วยกันท านุบ ารุงพระพุทธ 
ศาสนาเจริญงอกงาม และน าค าสอนของพระพุทธศาสนาไปปฏิบัติให้เกิดประโยชน์แก่สังคมอยู่ร่วมกัน
ด้วยความสงบสุข ซึ่งการที่ภาครัฐเข้ามาให้การสนับสนุนการจัดการเรียนการสอนถือเป็นเรื่องที่ดี และ
เป็นการส่งเสริมให้เกิดการศึกษาพระพุทธศาสนาอย่างจริงจังที่ผู้วิจัยจะได้อธิบายตามล าดับต่อไปนี้ 
 
๓.๑ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
 การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรม เกิดข้ึนตามพระราชด าริของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวิชรญาณวโรรส เป็นการศึกษาพระธรรมวินัยในภาษาไทย เพ่ือให้พระภิกษุสามเณรผู้เป็น
ก าลังส าคัญของพระพุทธศาสนาสามารถศึกษาพระธรรมวินัยได้สะดวกและท่ัวถึงอันเป็นพ้ืนฐาน น าไป 
สู่สัมมาปฏิบัติตลอดจนเผยแผ่พระพุทธศาสนากว้างไกลออกไป ถือเป็นกิจของคณะสงฆ์ส่วนหนึ่งที่
ส าคัญยิ่งในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในประเทศไทยตลอดมา๑๕๕ ซึ่งมีพระพรหมมุนี (พรหมคุตฺตวัด
บวรนิเวศวิหาร เป็นแม่กองธรรมสนามหลวง ได้เน้นการพัฒนาศาสนาทายาทให้มีคุณภาพสามารถ
ด ารงพระศาสนาไว้ได้ด้วยดี ทั้งท้ีถือว่าเป็นกิจคณะสงฆ์ส่วนหนึ่งที่ส าคัญในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ในประเทศไทยมาตั้งแต่ครั้งอดีตถึงปัจจุบัน เพ่ือให้ทราบถึงจุดประสงค์และเจตนารมณ์ของการศึกษา
ที่ผ่านมาน าไปสู่การศึกษาสมัยใหม่ 
 ๓.๑.๑ สถำนศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
          สถานศึกษาหรือส านักเรียนเป็นองค์ประเภทการให้การบริการแก่พระภิกษุสามเณรและ
คฤหัสถ์ในชุมชนนั้นๆ เกี่ยวกับการจัดศึกษาพระปริยัติธรรม ทั้งนี้ส านักเรียนเกิดขึ้นได้ก็จากความ
ต้องการและความจ าเป็นของชุมชนและเพ่ือรับใช้ชุมชน โดยเจ้าอาวาสเป็นผู้รับภาระการด าเนินการ
ศึกษา๑๕๖ การด าเนินการเก่ียวกับการเรียนการสอนแก่พระภิกษุเรียกว่า “ส านักศึกษา” ซ่ึงแต่ละ
ส านักเรียนจะมีเจ้าอาวาสที่ส านักเรียนนั้น ๆ เป็นผู้บริหารสูงสุด เรียกว่า “เจ้าส านักเรียน” ซึง

                                                      
๑๕๔ ส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวง, เรื่อง การสอบธรรมของสนามหลวงแผนกธรรม พ.ศ. ๒๕๔๙, 

(กรุงเทพมหานคร : มลูนิธิมหามกฏุราชวิทยาลยั ในพระราชูปถัมภ์, ๒๕๔๙), หน้า ๑. 
๑๕๕  http://www.phrathai.net/node/1693, เข้าถึงข้อมูล, (เมื่อวันท่ี ๒/๑๒/๒๕๕๑). 
๑๕๖ ช าเลือง วุฒิจันทร์, คู่มือการจัดการศึกษาปริยตัิธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการศาสนา, 

๒๕๔๑), หน้า ๙๘. 



 
 

๕๕  
 

ประกอบด้วย ครูใหญ่หรืออาจารย์ใหญ่ ท าหน้าที่ช่วยดูแลการศึกษาโดยตรง๑๕๗ ๑๕๗ ประการนี้ส าคัญ
ของผู้จัดตั้งส านักเรียนจ าต้องอาศัยผู้มีก าลังเพียงพอก็จะสามารถด าเนินการได้ เพราะผู้จัดตั้งส านัก
เรียนต้องมีความพร้อมทั้งอาคารสถานที่ วัสดุอุปกรณ์การศึกษา อาจารย์ และนักเรียนในแต่ละส่วน
เป็นค่าใช้จ่ายทั้งนั้น การให้ความสนับสนุนส่งเสริม คงได้รับจากก าลังศรัทธาปสาทะของประชาชนเป็น
ส่วนมาก ส่วนงบประมาณสนับสนุนทางราชการก็มีอยู่บ้าง แต่ไม่เพียงพอต่อค่าใช้จ่ายที่มีอยู่ ภาระ
ต่างๆ นั้นเป็นสิ่งที่เจ้าส านักเรียนจะต้องรับผิดชอบทุกอย่าง จะเห็นได้ว่า เมื่อสังคมมีความ
เปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย ท าให้สถานศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีลดน้อยลงไป เนื่องจากผู้เข้า
มารับภาระใหม่เป็นผู้ไม่สันทัดในการบริหารจัดการหรือมีบารมีไม่เพียงพอที่จะรักษาสถานะของส านัก
เรียนไว้ได้๑๕๘  
 ดังนั้น การจัดการเรียนการสอนโดยเฉพาะอย่างยิ่งในด้านพระปริยัติธรรมแผนกบาลีก็
สามารถด าเนินการได้ตามความเหมาะสม โดยเบื้องต้นการบริหารจัดการในด้านการเรียนการสอน วัด
จะต้องเป็นผู้ด าเนินการเองทั้งหมดได้แก่๑๕๙  
          ๑)  ต้องมีสถานศึกษาหรือสถานที่ที่จะใช้ท าการเรียนการสอน ซึ่งอาจจะไม่จ าเป็นต้องสร้าง
อาคารเรียนหรือโรงเรียนก็ได้ อาจจะใช้ศาสนสถานภายในวัด เช่น ศาลาการเปรียญหรือศาลาบ าเพ็ญ
บุญอย่างใดอย่างหนึ่ง เพ่ือใช้จัดการเรียนการสอนก็ได้ 
          ๒) ต้องมีอาจารย์และนักเรียนพอสมควร 
          ๓) ต้องเตรียมวัสดุ อุปกรณ์กาเรียนการสอน เช่น กระดาน โต๊ะ เก้าอ้ี คอมพิวเตอร์ เครื่อง
ปริ้นเตอร์ เครื่องถ่ายเอกสาร กระดาษพิมพ์ เป็นต้น ซึ่งในปีแรกของการเปิดการเรียนการสอนต้อง
ลงทุนในการนี้พอสมควร แต่ปีถัดไปอุปกรณ์บางอย่างก็ไม่จ าเป็นต้องจัดหาอีก 
          ๔) ต้องอ านวยวัสดุการเรียนแก่นักเรียน เช่น ต าราเรียน สมุด ปากกา 
          ๕) งบประมาณด าเนินการ เช่น นิตยภัตครู จัดซื้อวัสดุอุปกรณ์ รางวัลหรือทุนทางการศึกษา 
เป็นต้น 
          ฉะนั้น สถานศึกษาด าเนินการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ไทยทั้งแผนกธรรม 
แผนกบาลี และแผนกสามัญศึกษา ผู้ที่รับผิดชอบในการบริหารจัดการศึกษาส าหรับพระภิกษุสามเณร
ทั่วไปนั้น มีเจ้าส านักเรียนเป็นผู้ด าเนินการเอง ต้องอาศัยความพร้อมในด้านบุคคลากร ทุนทรัพย์ 
อาคารสถานที่ และผู้เรียนเป็นส าคัญ โดยส านักเรียนหรือส านักศาสนศึกษาแต่ละแห่งมีรูปแบบการ
บริหารงานในรูปแบบของคณะกรรมการ ทั้งนี้เพ่ือให้การเป็นไปอย่างถูกต้องเหมาะสม และบรรลุผล
ส าเร็จในด้านการเรียนการสอน รูปแบบการบริหารส านักเรียนมีโครงสร้างแผนภูมิ ดังต่อไปนี้ 
 
 
                                                      

๑๕๗ สมชาย ไมตร,ี รายงานการวิจัยการสึกษาของพระสงฆ์ในประเทศไทย : กรณีศึกษาพระปริยตัิธรรมแผนก
บาล,ี (กรุงเทพมหานคร : ส านักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาต,ิ ๒๕๔๒), หน้า ๓๑. 

๑๕๘ พระเทพมุนี, การเสนอรา่งกฏกระทรวงล เกี่ยวกับการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมและแผนกบาลี, 
(กรุงเทพมหานคร : ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาแห่งชาติ, ๒๕๔๒), หน้า ๗. 

๑๕๙ พระธรรมปัญญาภรณ์ และ พระมหาทองดี ปญญฺาวชิโร, การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาล,ี 
(กรุงเทพมหานคร :อาทรการพิมพ,์ ๒๕๔๘), หน้า ๑๐๘. 



 
 

๕๖  
 

แผนภูมิ ๑ โครงสร้ำงกำรบริหำรส ำนักเรียนพระปริยัติธรรม 
 
 
                                                 เจ้าส านักเรียน 
 
 
             ผู้ช่วยเจ้าอาวาส                                                                  คณะกรรมการวัด 
 
                                             อาจารย์ใหญ่   

 
                     เลขานุการส านักเรียน 
  
  ผู้ช่วยอาจารย์ฝ่ายวิชาการ                                                  ผู้ช่วยอาจารย์ใหญ่ฝ่ายปกครอง 
 
 

 
   หัวหน้าแผนกบาลี                            หวัหน้าแผนกธรรม               หัวหน้าแผนกธรรมศึกษา 
 

 
    คณะครูแผนกบาลี                         คณะครูแผนกธรรม                คณะครูแผนกธรรมศึกษา 
 

    
   นักเรียนแผนกบาลี                          นักเรียนแผนกบาลี                นักเรียนแผนกธรรมศึกษา 
 
 
      ที่มา : พระธรรมปัญญาภรณ์ (สุชาติ ธมฺมรตโน) และ พระมหาทองดี ปญฺญาวชิโร, การศึกษา
พระปริยัติธรรมแผนกบาลี, หน้า ๑๑๐. 
 
            ดังนั้น สถานศึกษาที่ด าเนินการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ทั้งแผนกธรรม  
แผนกบาลี และแผนกสามัญศึกษา ประกอบด้วย 
          ก. ส ำนักเรียน มี ๒ แบบ คือ 
          ๑) ในกรุงเทพมหานคร  ได้แก่ วัดที่ได้รับการอนุญาตตั้งเป็นส านักเรียน เรียกว่า ส านักเรียน
วัด เช่น ส านักเรียนวัดปากน้ า ส่วนวัดที่ไม่ได้อนุญาตจัดตั้งเป็นส านักเรียนให้ไปสังกัดในเขตนั้นๆ รวม
เรียกว่า ส านักเรียกคณะเขต เช่น ส านักคณะเขตคลองล่าง 
          ๒) ในต่างจังหวัด ได้แก่ โรงเรียนรวมทุกวันในจังหวัดนั้นๆ ว่าส านักเรียนเจ้าคณะจังหวัด เช่น 
ส านักเรียนจังหวัดนครสวรรค์ ยกเว้น วัดที่มีคุณสมบัติได้รับการอนุญาตจัดตั้งเป็นส านักเรียนประจ า
จังหวัด เช่น ส านักเรียนวัดตากฟ้า ส านักเรียนประจ าจังหวัดแห่งที่ ๑ 
 



 
 

๕๗  
 

          ข. ส ำนักศำสนศึกษำ วัดทุกวัดจัดกำรศึกษำ จัดเป็นส ำนักศำสนศึกษำทั้งสิ้น 
 ๓.๑.๒ หลักสตูรพระปริยัติธรรม แผนกธรรม 
             การจัดท าหลักสูตรนักธรรมขึ้นนับตั้งแต่ปี พ.ศ. ๒๔๕๕ จนกระท่ังปัจจุบันหลักสูตรหนังสือ
แบบเรียน ส าหรับใช้เรียนธรรมหนังสือเรียนภาษาไทยจากต าท่ีสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาว
ชิรญาณวโรรส ทรงนิพนธ์ และพระเถระผู้ทรงพระไตรปิฏกรจนาไว้โดยล าดับจากง่ายไปหายากและ
พิสดารไปตามล าดับและมีข้อก าหนดว่า ผู้ที่จะสอบนักธรรมชั้นโทจะต้องสอบผ่านนักธรรมชั้นตรีใน
สนามหลวงได้ก่อน เป็นล าดับ๑๖๐  
          หลักสูตร “นักธรรม” ที่ประกาศใช้ในปัจจุบันทั้ง ๓ ชั้น มีดังนี้๑๖๑  

          ๑) นักธรรมช้ันตร ี
            ก) วิชาเรียงความแก้กระทู้ธรรม 
                หลักสูตร ใช้หนังสือพุทธศาสนสุภาษิตเล่ม ๑ 
                ข)  วชิาธรรม 
                    หลักสูตร ใชห้นังสือนวโกวาทแผนกธรรมวิภาค และคิหิปฏิบัติ 
  ค) วิชาพุทธ 
                    หลักสูตร ใชห้นังสือพุทธประวัติ เล่ม ๑-๒-๓  
                   ปฐมสมโพธิพระนิพนธ์ สมเด็จพระสังฆราช (ปุสฺสเทว) ศาสนพิธี เล่ม ๑ 
  ง) วิชาวินัย 
        หลักสูตร ใช้หนังสือนวโกวาท แผนกวินัยบัญญัติ วินัยมุขเล่ม ๑ 
          ๒) นักธรรมช้ันโท 
            ก) วิชาเรียงความแก้กระทู้ธรรม 
                    หลักสูตร ใชห้นังสือพระพุทธศาสนสุภาษิต เล่ม ๒ 
                ข) วิชาธรรม แก้ปัญหาธรรมวิภาคพิสดารออกไป 
                    หลักสูตร ใชห้นังสือธรรมวิภาค ปริเฉทที่ ๒ 
                ค) วิชาพุทธ แก้ปัญหาอนุพุทธประวัติ 
                    หลักสูตร ใชห้นังสืออนุพุทธประวัติ และพุททธานุพุทธประวัติเฉพาะ  
                  ประวัติพระสาวก สังคีติกถา ปฐมสมโพธิ พระนิพนธ์ สมเด็จพระสังฆราช  
                   (ปุสฺสเทว) ศาสนพิธี เล่ม ๒ ขององค์การศึกษา 
  ง) วิชานัย แก้ปัญหาให้พิสดารออกไป 
                    หลักสูตร ใชห้นังสือวินัยมุข เล่ม ๑-๒ 
 ๓) นักธรรมช้ันเอก  
            ก) วิชาเรียงความแก้กระทู้ธรรม 

                                                      
๑๖๐ สมศักดิ์ บุญปู,่ พระสงฆ์กับการศกึษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๓๑๗. 
๑๖๑ ส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวง. เรื่อง สอบธรรมของสนามหลวงแผนกธรรม พ.ศ. ๒๕๕๑, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ส านกังานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ. ๒๕๕๓), หน้า ๗-๑๐. 



 
 

๕๘  
 

                     หลักสูตร ใชห้นังสือพุทธศาสนสุภาษิต เล่ม ๓ 
                ข) วิชาธรรม แก้ปัญหาโดยปรมัตถเทศนา 
                     หลักสูตร ใช้หนังสือธรรมวจิารณ์ 
  ค) วิชาพุทธ แก้ปัญหาอนุพุทธประวัติกับข้อธรรมในท้องเรื่องนั้น 
                      หลักสูตร ใช้หนังสือพุทธประวัติ เล่ม ๑-๒-๓ ปฐมสมโพธิ พระนิพนธ์ สมเด็จ
พระสังฆราช (ปุสฺสเทว) พุทธานุประวัติ อนุพุทธประวัติ พระปฐมสมโพธิกถา พระนิพนธ์สมเด็จพระ
มหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
  ง) วิชาวินัย แก้ปัญหาวินัยสังฆกรรม เป็นต้น 
                    หลักสูตร ใชห้นังสือวินัยมุขเล่ม ๓ พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ 
 ๓.๑.๓ กำรเรียนกำรสอนพระปริยัติธรรม แผนกธรรม 
 การเรียนการสอนพระปริยัติธรรม แผนกธรรม ก็เหมือนกับการสอนพระปริยัติธรรมแผนก
บาลี โดยกระบวนการเรียนการสอนนั้นใช้วิธีการอธิบายให้อ่านจากต าราและหนังสือเรียนท่องจ า และ
ท าแบบทดสอบหรือแบบฝึกหัดเป็นส่วนใหญ่ โดยเฉพาะเครื่องช่วยสอนสมัยใหม่อย่างที่ใช้ในโรงเรียน
ของรัฐน้อยมาก๑๖๒ ส่งผลให้การจัดการศึกษาของสงฆ์นั้นไม่ประสบผลส าเร็จเท่าที่ควรเนื่องจากระบบ
การเรียนการสอนมีลักษณะเป็นพี่สอนน้อง โดยครูผู้สอนทางคณะสงฆ์ ได้ก าหนดวิทยฐานะของผู้สอน
นักธรรม ดังนี้ 
          ๑) ผู้สอนนักธรรมชั้นตรี มีวิทยฐานะอย่างต่ าต้องเป็นนักธรรมชั้นโท หรือเปรียญตรี ผ่านการ
สอบนักธรรมชั้นโทสนามหลวงมาแล้ว 
          ๒) ผูส้อนนักธรรมชั้นโท มีวิทยฐานะอย่างต่ าต้องเป็นนักธรรมชั้นเอก หรือเป็นนักธรรมชั้นโท 
ซึ่งเข้าสอบนักธรรมชั้นโทสนามหลวงมาแล้ว 
          ๓) ผู้สอนนักธรรมชั้นเอก มีวิทยฐานะต้องเป็นนักธรรมชั้นเอกหรือเป็นเปรียญ และครูสอน
บาลี๑๖๓  
          ครูสอนทั้ง ๓ ลักษณะที่ว่ามานี้ แม้ว่าจะมีความรู้ความสามารถก็ตาม แต่ยังมีครูไม่เพียงพอ
ส าหรับจัดกิจกรรมการเรียนการสอนให้ประสบความส าเร็จลุล่วงและมีคุณภาพได้โดยส่วนมากพระ
เถระที่มีความรู้นั้น มักจะมีภารกิจไม่มีเวลาเพียงพอส าหรับสั่งสอนพระเถระให้มีความรู้อย่างแท้จริงได้  
จนปล่อยให้ภาระการเรียนการสอนตกเป็นภาระของพี่สอนน้อง นอกจากนี้แล้ว 
  นภมณฑล สิบหมื่นเปี่ยม และวิลัยพร ศิริภิรมณ์ ได้ท าการศึกษา “แนวทางการจัดการศึกษา
พระปริยัติธรรมตามพระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. ๒๕๔๒” โดยการสัมภาษณ์ 
จากบุคคลหลายกลุ่ม คือ พระสังฆาธิการ ผู้ทรงคุณวุฒิ พระผู้สอน พระสงฆ์ท่ีเคยศึกษาพระสงฆ์ที่ 
ก าลังศึกษาและสมาเณรที่ก าลังศึกษา โดยข้อสรุปเห็นตรงกัน ดังต่อไปนี้๑๖๔  

                                                      
๑๖๒ ช าเลือง วุฒิจันทร,์ คู่มือการจดัการเรยีนการสอนพระปริยัติธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการ

ศาสนา, ๒๕๔๑), หน้า ๕๐” 
๑๖๓ ช าเลือง วุฒิจันทร์, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗. 
๑๖๔ นพมณฑล สิบหมื่นเปี่ยมและวลิยัพร ศิริภริมย์, รายงานการศึกษาเรื่อแนวทางการจัดการศึกณรพระปริยัติ

ธรรมตามพระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ.๒๕๔๒,(กรุงเทพมหานคร : ส านักงานคณะกรรมการการศึกษา
แห่งชาติ, ๒๕๔๕), หน้า ๒๑-๒๒.  



 
 

๕๙  
 

               ๑) ครูผู้สอนไม่ค่อยมีประสบการณ์ทางโลก ไม่สามารถประยุกต์กับสภาพความเป็นจริง ควรมี
คุณวุฒิและมีประสบการ์ทางโลกเพ่ือจะได้เปรียบเทียบ อธิบายและประยุกต์ใช้ได้ 
          ๒) ขาดมาตรฐานในการสอน ขาดความรู้ในวิชาที่สอน สอนตามที่เคยเรียนมา ขาด 
การฝึกอบรมรายวิชาการศึกษา 
          ๓) ครูผู้สอนขาดการพัฒนา ขาดการส่งเสริม ขาดขวัญก าลังใจ ครูสอนด้วยจิตวิญญาณหรือ
พลังภายในที่เหลืออยู่และถดถอยในที่สุด 
          ๔) ขาดหลักวิชาครู ขาดการเรียนรู้วิธีสอนแบบใหม่ๆ ไม่ได้มีการอบรมผู้ที่จะเป็นครูเหมือน
วิชาชีพอ่ืนๆ ท าให้การสอนไม่ได้เท่าที่ควร 
          ๕) ครูผู้สอนแม้จะมีเปรียญสูง แต่วิธีการสอนไม่ดี มักสอนตามต าราไม่มีการติดตามผล 
การเรียนการสอน 
          ๖) ครูสอนมักจะเน้นเนื้อหาสาระ ไม่มีการเชื่อมโยงกับเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นในปัจจุบัน 
          นอกจากนี้ กระบวนการเรียนการสอนข้างต้น สถานศึกษาและหน่วยงานที่เกี่ยวข้องควร
ด าเนินการ ต่อไปนี้ ๑๖๕  
          ๑) จัดเนื้อหาสาระและกิจกรรมให้สอดคล้องกับความสนใจและความถนัดของผู้เรียน 
โดยค านึงถึงความแตกต่างระหว่างบุคคล 
          ๒) ฝึกทักษะกระบวนการคิด การจัดการ การเผชิญสถานการณ์ และการประยุกต์ 
ความรู้มาใช้เพ่ือป้องกันและแก้ไขปัญหา 
          ๓) จัดกิจกรรมให้ผู้เรียนได้เรียนรู้จากประสบการณ์จริง โดยฝึกปฏิบัติให้คิดเป็น ท าเป็น รัก
การอ่าน และเกิดใฝ่เรียนรู้อย่างต่อเนื่อง 
          ๔) จัดการเรียนการสอนโดยผสมผสานสาระด้านความรู้ต่างๆ อย่างได้สัดส่วนสมดุลกัน 
รวมทั้งปลูกฝังคุณธรรม ค่านิยมที่ดีงามและคุณลักษณะอันพึงประสงค์ไว้ในทุกวิชา 
          ๕) ส่งเสริมสนับสนุนให้ผู้สอนจัดบรรยากาศ สภาพแวดล้อม สื่อการเรียนรู้และ 
อ านวยความสะดวกเพ่ือให้ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ และมีความรอบรู้ความทั้งความสามารถใช้วิจัยเป็น
ส่วนหนึ่งของกระบวนการเรียนรู้ ทั้งผู้สอนและผู้เรียนไปพร้อมกันจากสื่อการเรียนการสอน 
และแหล่งวิทยาการประเภทต่างๆ 
          ๖) จัดการเรียนรู้ให้เกิดข้ึนได้ทุกเวลาสถานที่ มีการผสานความร่วมมือกับบิดามารดา
ผู้ปกครอง และบุคคลในชุมชนเพื่อร่วมกันพัฒนาผู้เรียนตามศักยภาพ 
          จากข้อสรุปดังกล่าว ผู้วิจัยเห็นว่า ทางคณะสงฆ์ควรมีการปรับปรุงบุคลากรทางการศึกษาหรือ
ผู้สอนให้มีประสิทธิภาพมากข้ึน มีการฝึกอบรมตามหลักสูตรวิชาครูก่อนที่จะมาเป็นผู้สอนเพราะเวลา
สอนนั้น นักเรียนอาจจะมีความแตกต่างกันทางด้านสติปัญญาหรือพฤติกรรมบางอย่างอันไม่พึง
ประสงค์เกิดข้ึนส าหรับผู้สอน อันเป็นแหตุท าให้ผู้สอนไม่สนใจหรือไม่ตั้งใจสอนอย่างจริงจัง ดังนั้น 
เป็นภาระของผู้บริหารสถานศึกษาควรมีการฝึกอบรมให้การศึกษา ในด้านจิตวิทยาในการสอนแก่ผู้ท า

                                                      
๑๖๕ ๑๖๕ ปรกณ์ สิงห์สุรยิา และพระสริปัญญามุนี, รายงานการวจิัยรูปแบบการจดัการศึกษาและการเผยแผ่

ศาสนาธรรมของวัดในพระพุทธศาสนา ประเภทการเผยแผ่ศาสนธรรม : กรณศีึกษาวัดโสมนสัวิหาร เขตป้อมปราบ
ศัตรูพ่าย กรุงเทพมหานคร, (กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วนจ ากัดภาพพิมพ์, ๒๕๔๘), หนา้ ๑๙-๒๐. 



 
 

๖๐  
 

การสอน เพ่ือมีแนวทางในการปรับพฤติกรรมของผู้เรียนได้ มิฉะนั้นแล้วครูผู้สอนอาจปล่อยปละและ
ละเลยในการสอน ไม่ได้ท าความเข้าใจสาระที่จะสอน และในที่สุดปัญหาการสอนนั้นไม่ประสบผล 
ส าเร็จ และไม่ได้รับความสนใจจากผู้เรียนโดยปริยาย อีกประการหนึ่ง ส าหรับกระบวนการเรียนการ
สอนพระปริยัติธรรม แผนกธรรม ครูผู้สอนมิได้น าอุปกรณ์ สื่อการสอนที่มาใช้ประกอบการเรียนการ
สอน ส่วนมากการสอนถือเป็นผู้สอนเป็นส าคัญบรรยายอย่างเดียวไม่มีสิ่งเร้าใจให้เกิดการเรียนรู้ผู้เรียน
ก็จะเกิดความเบื่อหน่ายที่จะเรียน เพราะหนังสือต าราเรียนเนื้อหาสาระมีความเข้าใจยาก ขาดการ
ปรับปรุงภาษาท่ีใช้ เนื้อหาไม่เหมาะสมกับวัยของผู้เรียนน่าจะมีรูปภาพสื่อให้เข้าใจด้วยน่าจะเป็นการดี  
 ส่วนส าหรับเวลาเรียนปัจจุบัน ทางคณะสงฆ์ไทยได้ก าหนดเวลาเรียน เปิด ปิดภาคเรียน 
การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกธรรมออกเป็น ๓ ภาคคือ ภาควิสาขะ ภาคพรรษา และภาคปวารณา 
ซ่ึงแต่ละวนัจะเร่ิมเรียนเวลา ๐๘.๔๕ ถึง ๑๐.๓๐ นาฬิกา และเวลา ๑๓.๐๐ ถึง ๑๖.๓๐ นาฬิกา 
ส าหรับการเปิดปิดภาคเรียนของนักเรียน ส านักเรียนคณะจังหวัด ส านักศาสนาศึกษาที่จัดการเรียน
การสอนออกเป็น ๓ ภาค มีดังนี้ 
          ๑) ภาควิสาขะ เริ่มตั้งแต่ขึ้น ๑ ค่ า เดือน ๗ จนถึงขึ้น ๗ ค่ า เดือน ๘ 
          ๒) ภาคพรรษา เริ่มตั้งแต่แรม ๙ ค่ า เดือน ๘ จนถึงขึ้น ๑๓ ค่ า เดือน ๑๑ 
          ๓) ภาคปวารณา เริ่มตั้งแต่ขึ้น ๑ ค่ า เดือน ๑๒ จนถึง ๑๓ ค่ า เดือนอ้าย 
          ทั้งนี้ ส าหรับการเปิดปิดภาคเรียนโดยปกติทั่วไปจะปฏิบัติเหมือนกันกับศาสนบาลี แต่ในปี
หนึ่ง สถานศึกษาธรรมจะต้องมีเวลาเรียนไม่น้อยกว่า ๑๕๐ ชั่วโมง๑๖๖  
 ๓.๑.๔ กำรวัดผลประเมินผลตำมพระปริยัติธรรม แผนกธรรม 
           การวัดประเมินผล แผนกธรรมนั้น อยู่ในความรับผิดชอบของแม่กองธรรมสนามหลวงโดย
มหาเถรสมาคมเป็นผู้แต่งตั้งมอบหมายให้ด าเนินงานอ านวยการประจ า ซึ่งทางแม่กองธรรม
สนามหลวง ได้ก าหนดวิธีตรวจในสนามหลวงไว้เป็นมาตรฐานเดียวกัน คือ “วิธีตรวจสนามหลวง” มี
การประกาศแก่คณะกรรมการทั้งหลายให้ทราบทั่วกันในการตราวจประโยคนักธรรมและธรรมศึกษา
สนามหลวง โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือทราบความรู้ของนักเรียนตามความเป็นจริง เป็นทางให้ผู้ศึกษา
เจริญในวิทยาคุณและจริยธรรมสมบัติสืบอายุพระพุทธศาสนาต่อไป๑๖๗  
 ปัญหาที่ออกสอบสนามหลวงแผนกธรรมได้รวบรวมข้ึนจากข้อสอบของพระกรรมการหลาย
รูป มีกรรมการตรวจพิเศษคัดเลือกอีกชั้นหนึ่ง ถามความจ าบ้าง ความเข้าใจบ้างความคิดบ้าง การ
ตรวจต้องถือแนวนี้เป็นเกณฑ์ตรวจ ค าถามท่ีถามความจ าต้องตอบให้ตรงตามแบบและอาจเหมือนกัน
หมดทุกคน ที่ถามความเข้าใจในทางที่ถูกมิได้อย่างเดียว แต่โวหารอาจต่างกัน ที่ถามความคิดเหตุผล
ย่อมมีคนละอย่างความคิดของแต่ละคนเป็นประมาณการค าตอบค าเฉลยเน้นเป็นเพียงแนวทางให้
กรรมการได้ถือเป็นเกณฑ์ในการตรวจได้สะดวกเป็นเพียงมติหนึ่งที่อาศัยหลักเป็นส าคัญเท่านั้น 

                                                      
๑๖๖ ช าเลือง วุฒิจันทร์, คู่มือการจดัการเรยีนการสอนพระปริยัติธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ กรมการ

ศาสนา, ๒๕๔๑), หน้า ๕๐”     
๑๖๗ ช าเลือง วุฒิจันทร์, คู่มือการจดัการเรยีนการสอนพระปริยัติธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ กรมการ

ศาสนา, ๒๕๔๑), หน้า ๒๗.     



 
 

๖๑  
 

          การตรวจปัญหา ก็เพ่ือที่จะได้รู้ว่า นักเรียนมีความรู้หลักธรรมวินัย ควรแก่การด ารงพระ
ศาสนาหรือไม่ ควรได้เป็นได้ ควรตกเป็นตก อย่างนี้เป็นทางเจริญวิทยาคุณของผู้ศึกษาต่อไปผู้ตรวจพึง
ตั้งใจอยู่ในมัชญัตตุเบกขา วางตนเป็นกลาง ถือความจริงเป็นหลัก ถูก ว่าตามถูก ผิด ว่าตามผิด ไม่ควร
ถืออคติท าให้เสียความเที่ยงธรรม มุ่งท ากิจกรรมพระศาสนา สงเคราะห์กุลบุตรให้ได้ความเสมอภาค
ทั่วหน้ากัน ถ้าคณะกรรมการกองใดหรือมีผู้ใด มีมติลงกันหรือข้อข้องใจอย่างใดหากตกลงกันไม่ได้ ให้
หารือประธานในที่นั้น ให้ท่านชี้ขาดและพึงปฏิบัติตามโดยธรรม 
          อนึ่ง นักเรียนบางคนบางส านักอยากได้จนเกินพอดี ถึงกับท าผิดระเบียบของสนามหลวงลืม
คิดถึงตนว่า เรียนธรรมสอนธรรม เป็นนักธรรม ขอให้กรรมการทั้งหลายช่วยกันสอดส่องตรวจตรา
ก ากับไปด้วย ลักษณะของใบตอบที่ส่อทุจริต ดังนี้๑๖๘  
          ๑) ฉบับเดียวกัน ลายมือไม่เหมือนกันหรือวันต้นอย่างหนึ่ง วันหลังอย่างหนึ่งซึ่งส่อว่าเป็นคน
ละคน เหล่านี้แปลว่าคนอ่ืนท าให้ 
          ๒) ค าตอบที่เรียงค าพูดมากๆ เหมือนฉบับอ่ืน อันส่อว่าไม่ใช่ความจ าความรู้อันเป็นส านวน
ของตน นี้แปลว่า ดูคนอ่ืนตอบหรือให้คนอ่ืนดูของตน 
          ๓) ตอบโดยท านองอย่างเขียนตามค าบอก เหมือนกันจริงๆ เช่น ผิดเหมือนกันถูกเหมือนกัน 
แก้เหมือนกัน ขีดฆ่าเหมือนกัน ตกข้อความเหมือนกัน นี้แสดงว่ามีผู้บอกให้ตอบ 
          วธิีตรวจประโยคธรรมสนามหลวง 
          ๑) วธิีตรวจนี้ เป็นวธิตีรวจให้คะแนน คะแนนเต็มแต่ละข้อมี ๑๐ คะแนน 
          ๒) การจะตรวจให้คะแนนเต็มหรือไม่ ให้กรรมการพิจารณาเห็นตามสมควรถ้าไม่ถูกเลยให้ลง
เลข ๐ 
          ๓) ข้อใหญ่ที่มีข้อย่อย ให้ลงคะแนนที่ข้อย่อยแต่ละข้อ แล้วรวมคะแนนไว้ที่เลขหัวข้อใหญ่ๆ
นั้น เมื่อตรวจข้อย่อยครบในแต่ละข้อใหญ่ให้รวมคะแนนไว้คราวหนึ่ง แล้วเขียนเลขจ านวนคะแนนที่ได้
เฉพาะข้อนั้นๆ ไว้ที่เลขหัวข้อขิงข้อนั้นๆ 
          ๔) เมื่อตรวจครบทั้ง ๑๐ ข้อแล้ว ให้รวมคะแนนทั้งหมด ๑๐ ข้อ แล้วเขียนไว้ที่มุมขวาด้านบน
ทุกฉบับ 
          ๕) ตรวจเสรจ็แล้วให้ลงชื่อก ากับไว้ที่มุมซ้ายมือด้านบนทุกฉบับ และฉบับแรกแต่ละปีกให้ลง
ชื่อโดยเขียนตัวบรรจงทุกปีก 
          ๖) เฉพาะใบตอบของธรรมศึกษาทุกชั้น เว้นกระทู้ ข้อสอบแต่ละวิชามี ๕๐ ข้อๆละ ๒ 
คะแนน ให้ตรวจไปตามใบเฉลยที่เฉลยไว้ให้ ตรวจแต่ละฉบับแล้ว ให้นับข้อรวมคะแนนและ 
ปฏิบัติเช่นเดียวกับข้อ ๕ 
          ๗) ในกรณีที่นักเรียนธรรมศึกษากากบาทลงในช่องค าตอบในข้อเดียวกันหลายค าตอบถือว่า
ข้อนั้นๆ เป็นผิด ไม่ได้คะแนน หากมีรอยขูด ลบ ขีด ฆ่า ไว้ แต่พอเป็นหลักฐานให้ทราบว่านักเรียนตก
ลงใจตอบค าตอบในข้อไหนได้ ก็ให้ตรวจไปตามนั้น 

                                                      
๑๖๘ ส านักพิมพ์แม่กองธรรมสนามหลวง, เรื่อง สอบธรรมของสนามหลวงแผนกธรรม พ.ศ. ๒๕๕๑, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ส านกังานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ. ๒๕๕๑), หน้า ๒๓-๒๕ 



 
 

๖๒  
 

          ๘) การตรวจให้ใช้กรรมการ ๒ รูป เมื่อกรรมการรูปที่ ๑ ตรวจเสร็จแล้วให้กรรมการรูปที่ ๒ 
ตรวจซ้ า ถ้าเห็นไม่ร่วมกันให้ตกลงแก้ไขเปลี่ยนแปลงได้ ถ้าเห็นร่วมมกันก็ไม่ต้องเปลี่ยนแปลงแก้ไข 
แล้วให้ลงนามก ากับไว้ทุกฉบับ โดยปฏิบัติเช่นเดียวกันกับกรรมการรูปที่ ๑ 
 ๓.๑.๕ กำรให้คะแนนนักธรรมและธรรมศึกษำ  
          ๑) กำรให้คะแนนนักธรรมและธรรมศึกษำทุกชั้น มีหลักเกณฑ์ ดังนี้ 
            ๑. ส าหรับประโยคนักธรรมทุกชั้นให้ถือ ๔๐๐ คะแนนเป็นเกณฑ์ วิชาการทุกวิชาให้
คะแนนเต็ม ๑๐๐ คะแนน เมื่อรวมคะแนนทั้งหมด ๔ วิชาแล้ว ต้องได้คะแนนไม่ต่ ากว่า ๒๘๐ คะแนน 
ถือว่าสอบได้ ต่ ากว่า ๒๘๐ ถือว่าสอบตก 
                 ๒.  ส าหรับนักธรรมศึกษาทุกชั้นให้ถือ ๔๐๐ คะแนนเป็นเกณฑ์ วิชาทุกวิชาคะแนนเต็ม 
๑๐๐ คะแนน เมื่อรวมคะแนนของทั้ง ๔ วิชาแล้ว ต้องได้คะแนนไม่ต่ ากว่า ๒๐๐ คะแนน ถือว่าสอบ
ได้ ต่ ากว่า ๒๐๐ คะแนนถือว่าสอบตก 
                 ๓. นักธรรมและธรรมศึกษาทุกชั้น เมื่อตรวจดูคะแนนของแต่ละวิชาแล้ว หากมีวิชาใด
วิชาหนึ่ง ได้คะแนนต่ ากว่า ๒๕ คะแนน แม้จะรวบครบทุกวิชาแล้วได้เกินกว่าเกณฑ์ที่ก าหนดก็ตาม ให้
ถือว่าการสอบครั้งนี้เป็นการสอบตกด้วย 
                 ๔. ผู้สอบนักธรรมและธรรมศึกษาทุกชั้น ต้องสอบทั้ง ๔ วิชา ถ้าขาดสอบ วิชาใดวิชา
หนึ่ง สนามหลวงแผนกธรรมไม่รับพิจารณา ให้อยู่ในเกณฑ์สอบตก 
                 ๕. การตอบสับข้อให้หักคะแนนเสีย ๒ คะแนนเช่นเดิม คือแทนที่จะได้ ๑๐ คะแนนเต็ม 
ก็ได้เพียง ๘ คะแนนเท่านั้น หากตอบไม่หมดข้อคงให้หักคะแนนไม่เต็มข้อเท่ากับการสอบถ้าผู้ตรวจ
เห็นว่าฉบับใดผิดมาก ไม่ได้แม้แต่คะแนนเดียว ก็ให้ลง ๐ ไว้ด้วย 
          ๖. วชิาที่ตอบต้องได้คะแนนทุกวิชา จึงจะยอมรับรวมคะแนนให้ หากเกิดวิชาใดวิชา
หนึ่ง ไมได้แม้แต่คะแนนเดียว หรือได้ต่ ากว่า ๒๕ คะแนน ก็ห้ามรวมคะแนนปรับตก แม้รวมทุกวิชา
แล้ว จะได้คะแนนสูงถึงเกณฑ์ที่ก าหนดไว้ก็ตาม 
 
๓.๒ กำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกบำลี 
 การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี เป็นการศึกษาตามหลักสูตรการจัดการศึกษาของคณะ
สงฆ์มุ่งเน้นศึกษาภาษามคธหรือบาลี ที่จารึกหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา อันมีอยู่ในพระไตรปิฏก 
อรรถกถา ฏีกา และปกรณ์วิเศษต่างๆ เพ่ือให้ผู้ศึกษาเรียนรู้สอนจากคัมภีร์ดั้งเดิมมีความเข้าใจ
หลักธรรมสามารถน ามาปฏิบัติและเผยแผ่ได้ถูกต้อง๑๖๙ ซึ่งปัจจุบันได้ด าเนินการเรียนการสอนและ
สอบความรู้ประโยคบาลีสนามหลวงทั้วประเทศ “แม่กองบาลีสนามหลวง” เป็น ประธาน
คณะกรรมการ และรับผิดชอบการสอบบาลีสนามหลวง จะมีคณะกรรมการด าเนินอยู่ ๒ ชุด คือ  

                                                      
๑๖๙ โครงการอบรมก่อนสอบบาลสีนามหลวง คระสงฆ์ภาค๔ ปีท่ี๗, (จังหวัดนครสวรรค์ พิจิตร ก าแพงเพชร 

เพชรบูรณ,์ ๒๕๕๑), หน้า ๑๒. 



 
 

๖๓  
 

   (๑) กรรมการยกร่าง ตรวจร่างเฉลยข้อสอบบาลีสนามหลวง ท าหน้าที่ยกร่างข้อสอบพร้อมทั้ง
เฉลย เพ่ือเป็นแนวทางในการตรวจข้อสอบ โดยมีแม่กองธรรมสนามหลวงเป็นประธาน และพระราชา
คณะ ผู้ทรงความรู้ภาษาบาลีเป็นที่ยอมรับในวงการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีเป็นกรรมการ๑๗๐  
 (๒) กรรมการตรวจประโยคบาลีสนามหลวง ท าหน้าที่ตรวจสอบประโยคบาลีสนามหลวง 
จะต้องมีคุณวุฒิตั้งแต่ประโยค ป.ธ. ๖ หรือส าหรับประโยค ป.ธ. ๕ จะต้องเป็นพระราชาคณะหรือพระ
ครู ได้รับเสนอชื่อจากส านักเรียนหรือได้รับฏีกานิมนต์จากกรรมการศาสนาจึงสามารถเข้ามาเป็น
คณะกรรมการตรวจสอบประโยคบาลีสนามหลวงได้๑๗๑  
           นอกจากคณะกรรมการดังกล่าว ยังมีคณะกรรมการที่ท าหน้าที่จัดสถานที่และคณะกรรมการ
ควบคุมห้องสอบ ณ สนามสอบนั้นๆ ซึ่งการด าเนินการสอบบาลีสนามหลวง ได้รับความร่วมมือจาก
กรมศาสนาและเจ้าคณะพระสังฆาธิการทุกระดับชั้น พร้อมทั้งเจ้าส านักเรียนในแต่ละแห่งได้อ านวย
ความสะดวกในทุกๆ ด้าน ซึ่งขาดมิได้นั้น คือ คณะผู้อุปถัมภ์ มีอุบาสิกาที่บ ารุงเลี้ยงดูในเรื่องอาหาร 
และน้ าปานะ เป็นต้น 
 ๓.๒.๑ สถำนศึกษำพระปริยัติธรรม แผนกบำลี 
 สถานศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกบาลี ได้กล่าวแล้วในข้อที่ (๑) สถานศึกษาพระปริยัติ 
ธรรม แผนกธรรม ซึ่งกระบวนการเรียนการสอนและสถานที่เรียนจัดในที่เดียวกัน 
          ๒. หลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกบาลี 
          หลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกบาลี  ได้มีวิวัฒนาการและการปรับปรุงมาหลายยุคสมัย  
โดยปัจจุบันมีการก าหนดหลักสูตรการเรียนการสอนและกฏเกณฑ์การวัดผลประเมินผลอย่างเป็น
ระบบ๑๗๒ เรียกหลักสูตรนี้ว่า หลักสูตรประโยคบาลีสนามหลวง๑๗๓ ตั้งแต่ประโยค ๑-๒ ถึงประโยค 
ป.ธ. ๙ ที่จัดการเรียนการสอนปัจจุบัน มีดังนี้๑๗๔   
          ก. หลักสูตรประโยค ๑-๒ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๒ วิชา คือ 
              ๑) วิชาแปลมคธเป็นไทย ทั้งการแปลโดยพยัญชนะและการแปลอรรถ  
     ใช้หนังสือธรรมปทัฏฐกถาม ภาคท่ี ๑-๔ 
              ๒) วิชาบาลีไวทยากรณ์ ใช้หนังสือบาลีไวยากรณ์จ านวน ๔ เล่ม ได้แก่  
      ๑. นามอัพยศัพท์  
      ๒. อาขยาต-กิตก์  

                                                      
๑๗๐ กองบาลีสนามหลวง เรื่องสอบบาลีของสนามหลวงแผนกบาล ี พ.ศ. ๒๕๓๙, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์อาทรการพมิพ์, ๒๕๓๙), หน้า ๒๒๘. 
๑๗๑ กองบาลีสนามหลวง เรื่องสอบบาลีของสนามหลวงแผนกบาล ี พ.ศ. ๒๕๔๗, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์อาทรการพมิพ์, ๒๕๔๗), หน้า ๘๘. 
๑๗๒ เฉลิมพล โสมอินทร์. ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาและการปกครองคณะสงฆ์ไทย. (กรุงเทพมหานคร : 

สูตรไพศาล, ๒๕๔๖), หน้า ๑๓๗. 
      ๑๗๓ ช าเลือง วุฒิจันทร์, คู่มือการจัดการศึกษาพระปริยตัิธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการ

ศาสนา, ๒๕๔๑), หน้า ๒๙. 
๑๗๔ สมศักดิ์ บญุปู,่ พระสงฆ์กับการศึกษาไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๗), หน้า ๓๒๐-๓๒๑. 



 
 

๖๔  
 

      ๓. สมาส-ตัทธิต  
    ๔. สมัญญาภิธาน – สนธิ ประเภทค าถามเน้นความจ าเป็นหลัก 
         ข. หลักสูตรประโยค ป.ธ. ๓ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๔ วิชา คือ 
               ๑) วชิาแปลมคธเป็นไทย ทั้งการแปลโดยพยัญชนะ และการแปลโดยอรรถใช้หนังสือธัมม
ปทัฏฐากถา ภาคท่ี ๕-๘ 
               ๒) วชิาสัมพันธ์ไทย ใช้หนังสือธรรมปทัฏฐกถา ภาคที่ ๕-๘ 
               ๓) วิชาบาลีไวยากรณ์ ใช้หนังสือบาลีไวยากรณ์ประโยค ๑-๒ ประเภทสอบถามความจ า
และความเข้าใจประกอบกัน 
               ๔) วิชาบุรพภาค ข้อเขียนภาษาไทย โดยแก้ไขให้ถูกต้องตามระเบียบใช้หนังสือที่ควรรู้ 
เช่นจดหมายทางราชการ 
         ค. หลักสูตรประโยค ป.ธ. ๔ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๒ วิชาคือ 
              ๑) วิชาแปลไทยเป็นมคธ ใช้หนังสือ ธัมมปทัฏกถา ภาคที่ ๑ 
              ๒) วิชาแปลมคธเป็นไทย ใช้หนังสือ มังคลัตถทีปนี ภาคท่ี ๑ 
         ง. หลักสูตรประโยค ป.ธ. ๕ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๒ วิชาคือ 
             ๑) วิชาแปลไทยเป็นมคธ ใช้หนังสือ ธัมมปทัฏฐกถา ภาคท่ี ๒ – ๔ 
             ๒) วิชาแปลมคธเป็นไทย ใช้หนังสือ มังคลัตถทีปนี ภาคท่ี ๒ 
         จ. หลักสูตรประโยค ป.ธ. ๖ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๒ วิชา คือ 
             ๑) วิชาแปลไทยเป็นมคธ ใช้หนังสือ ธัมมปทัฏฐกถา ภาค ๕-๘ 
             ๒) วิชาแปลมคธเป็นไทย ใช้หนังสือ สมันตปาสาทิกา ภาคท่ี ๓ 
         ฉ. หลักสูตรประโยค ป.ธ.๗ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๒ วิชา คือ 
             ๑) วิชาแปลไทยเป็นมคธ ใช้หนังสือ มังคลัตถทีปนี ภาค ๑ 
             ๒) วิชาแปลมคธเป็นไทย ใช้หนังสือ สมันตปาสาทิกา ภาคท่ี ๑-๒ 
         ช. หลักสูตรประโยค ป.ธ. ๘ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้ ๓ วิชาคือ      
             ๑) วิชาแต่งฉันท์ รจนาฉันท์เป็นภาษามคธ ๓ ฉันท์ในจ านวน ๖ ฉันท์ ได้แก่ 
    ๑. มีปัฐยาวัตร   ๒. อิทรวิเชียร     ๓. อุเปนทรวิเชียร       
    ๔. อินทรวงศ์     ๕. วังสัฏฐ และ   ๖. วสันตดิลก 
             ๒) วิชาแปลมคธเป็นไทย ใช้หนังสือ วิสุทธิมรรค 
         ซ. หลักสูตรชั้นโยค ป.ธ. ๙ ก าหนดวิชาในการศึกษาไว้  ๓ วิชา คือ 
             ๑) วิชาแต่งความไทยเป็นภาษามคธ แต่งมคธจากภาษาไทยล้วนข้อความ 
แล้วแต่คณะกรรมการก าหนดให้ 
             ๒) วิชาแปลไทยเป็นมคธ ใช้หนังสือ วิสุทธิมรรค 
             ๓) วิชามคธเป็นไทย ใช้หนังสือ อภิธรรมมัตถสังคหวิภาวินี 
  



 
 

๖๕  
 

 ดังนั้น หลักสูตรการเรียนการสอนแผนบาลี ตั้งแต่ประโยค ๑-๒ ถึงประโยค ป.ธ. ๙ ที่ศึกษา
ปัจจุบันนั้น สามารถจัดหลักสูตรรายวิชาและแบบเรียน ดังตารางต่อไปนี้๑๗๕ ๑๗๕ 
ตำรำงท่ี ๒.๒ แสดงหลักสูตรกำรศึกษำพระปริยัติธรรม แผนกบำลีในปัจจุบัน 
หลักสูตร รายวิชา แบบเรียน 
ประโยค ๑-๒ 
 
 
 
 
 
ประโยค ป.ธ. ๓ 
 
 
 
ประโยค ป.ธ. ๔ 
 
ประโยค ป.ธ. ๕ 
 
ประโยค ป.ธ. ๖ 
 
ประโยค ป.ธ.๗ 
 
ปรระโยค ป.ธ. ๘ 
 
 
 
ประโยค ป.ธ. ๙ 

๑. วชิาแปลมคธเป็นไทย ทั้งการ
แปลโดยพยัญชนะและแปลโดย
อรรถ 
๒. วิชาบาลีไวยากรณ์ 
 
 
๑. วชิามคธแปลเป็นไทย ทั้งการ
แปลโดยพยัญชนะและแปลโดย
อรรถ 
๒. วิชาสัมพันธ์ไทยใช้ 
๓. วิชาบาลีไวยากรณ์ 
๑. วิชาแปลไทยเป็นมคธ 
๒. วิชาแปลมคธเป็นไทย 
๑. วิชาแปลไทยเป็นมคธ 
๒. วิชาแปลมคธเป็นไทย 
๑. วิชาแปลไทยเป็นมคธ 
๒. วิชาแปลมคธเป็นไทย 
๑. วิชาแปลไทยเป็นมคธ 
๒. วิชาแปลมคธเป็นไทย 
๑ วิชาแต่งฉันท์มคธ แต่งฉันท์
เป็นภาษามคธ ๓ ฉันท์ในจ านวน 
๖ ฉันท ์
๒. วิชาแปลไทยเป็นมคธ 
๓. วิชาแปลมคธเป็นไทย 
๑. วชิาแต่งความไทยเป็นภาษา
มคธ 
๒. วิชาแปลไทยเป็นมคธ 
๓. วิชาแปลมคธเป็นไทย 

๑. ธรรมปทัฏฐกถาภาค ๑-๔ 
๒. บาลีไวยากรณ์จ านวน ๔ เล่ม ได้แก่ 
๑) นาม - อัพยยศัพท์ 
๒) อาขยาต – กิตก์ 
๓) สมาส – ตัทธิต 
๔) สมัญญาภิธาน – สนธ ิ
๑. ธัมมปทัฏฐากถา ภาค ๕-๘ 
๒. ธรรมปทัฏฐกถา ภาค ๕-๘ 
๓. บาลีไวยากรณ์จ านวน ๔ เล่ม เหมือน
ประโยค ๑-๒ 
๑. ธัมมปทัฏฐกภา ภาค ๑ 
๒. มังคลัตถทีปนี ภาค ๑ 
๑. ธัมมปทัฏฐกถา ภาค ๒-๔ 
๒. มังคลัตถทัปนี ภาค ๑ 
๑. ธรรมปทัฏฐกถา ภาค ๕-๘ 
๒. สมันตปาสาทิกา ภาค ๓ 
๑. มังคลัตถทีปนี ภาค ๑ 
๒. สมันตปาสาทิกา ภาค ๑-๒ 
๑. ข้อความหรือข้อสอบขึ้นอยู่กับ
กรรมการก าหนดให้ 
๒. สมันตปาสาทิกา ภาค ๑ 
๓. วิสุทธิมรรค 
๑. แต่งมคธจากภาษาไทยล้วน ข้อความ
แล้วแต่คณะกรรมการก าหนดให้ 
๒. วิสุทธิมรรค 
๓. อภิธรรมมัตถวิภาวินี 

 

                                                      
      ๑๗๕ กองบาลีสนามหลวง, เรื่อง สอบบาลีของสนามหลวงแผนกบาลี พ.ศ. ๒๕๕๐, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์อาทรการพมิพ์, ๒๕๕๐), หน้า ๑๑๙-๑๒๐.          



 
 

๖๖  
 

 ๓.๒.๒ กำรเรียนกำรสอนพระปริยัติธรรมแผนกบำลี 
 การเรียนการสอน ถือเป็นหัวใจหลักของกระบวนการจัดการศึกษาในทุกระดับชั้นทั้งของ
ภาครัฐและเอกชน ซึ่งแต่ละสถาบันนั้นๆ จะมีการจัดกิจกรรมการเรียนการสอนที่แตกต่างกันไป พร้อม
ทั้งอุปกรณ์สื่อการสอนมาอ านวยความสะดวกให้กับการเรียนการสอน ได้ประสบผลส าเร็จตามความ
มุ่งหวังเอาไว้ 
          สุมิตร คุณำนุกร ได้กล่าวว่า การจัดการเรียนการสอนเป็นกระบวนการจัดประสบการณ์ให้กับ
ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ด้วยวิธีต่างๆเพ่ือช่วยให้ผู้เรียนเกิดการพัฒนาการไปตามเป้าหมายตามท่ีหลักสูตร 
ต้องการที่ก าหนดไว้ในแผนการสอนและสามารถท าให้บรรลุตามวัตถุประสงค์หรือจุดมุ่งหมายนั้นๆ๑๗๖ 
ดังเช่น พระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติปี พ.ศ. ๒๕๔๒ แก้ไขเพ่ิมเติม (ฉบับที่ ๒) พ.ศ. ๒๕๔๒ 
หมวด ๔ แนวการจัดการศึกษา ตามความใน มาตรา ๒๔ การจัดกระบวนการเรียนรู้ให้สถานศึกษา
และหน่วยงานที่เกี่ยวข้องด าเนินการ ดังต่อไปนี้ 
          ๑) จัดเนื้อหาสาระและกิจกรรรมให้สอดคล้องกับความสนใจและความถนัดของผู้เรียนโดย
ค านึงถึงความแตกต่างระหว่างบุคคล 
          ๒) ฝึกทักษะ กระบวนการคิด การจัดการ การเผชิญสถานการณ์ และการประยุกต์ความรู้มา
ใช้เพื่อป้องกันและแก้ไขปัญหา 
          ๓) จัดกิจกรรมให้ผู้เรียน ได้เรียนรู้จากประสบการณ์จริง ฝึกการปฏิบัติให้ท า ได้คิดเป็นท าเป็น 
รักการอ่านและเกิดการใฝ่รู้อย่างต่อเนื่อง 
          ๔) จัดการเรียนการสอนโดยผสมผสานสาระความรู้ ด้านต่างๆ อย่างได้สัดส่วนสมดุลกัน 
รวมทั้งปลูกฝังคุณธรรม ค่านิยมที่ดีงามและคุณลักษณะอันพึงประสงค์ไว้ในทุกวิชา 
          ๕) ส่งเสริมสนับสนนุให้ผู้สอนจัดบรรยากาศสภาพแวดล้อม สื่อการเรียน และอ านวยความ
สะดวกเพ่ือให้ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ และมีความรอบรู้ รวมทั้งสามารถใช้วิจัยเป็นส่วนหนึ่งของ
กระบวนการเรียนรู้ ทั้งผู้สอนและผู้เรียนไปพร้อมกันจากสื่อการเรียนการสอนและแหล่งวิทยาการ
ประเภทต่างๆ 
          ๖) จัดการเรียนรู้ให้เกิดข้ึนได้ทุกเวลาสถานที่ มีการประสานความร่วมมือกับบิดามารดา
ผู้ปกครอง และบุคคลในชุมชนทุกฝ่ายเพ่ือร่วมกันพัฒนาผู้เรียนตามศักยภาพ๑๗๗  
          ดร. พิณสุดำ สิริธรังศรี   ได้กล่าววว่า เป็นการเรียนการสอนตามหลักธรรมที่พระบรมศาสดา
ได้บัญญัติไว้ และไม่อาจปรับปรุงเปลี่ยนแปลงใดๆ ได้วิธีการเรียนการสอนจึงเน้นเรื่อง การ 
ท่องจ า การแปล “ไทยเป็นมคธหรือมคธเป็นไทย” และการฝึกเขียนเป็นหลัก ในแต่ละชั้นประโยคจะมี
วิธีการสอน ดังนี้๑๗๘  
 

                                                      
๑๗๖ สุมิตร คณุานุกร, หลักสูตรและการสอน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพมิพ์ชวนพิมพ์, ๒๕๓๕), หน้า ๑๕๓. 
๑๗๗ ส านักงานปฏิรูปการศึกษา (องค์การมหาชน), พระราชบัญญตัิการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. ๒๕๔๕ แก้ไข

เพิ่มเตมิ (ฉบับท่ี ๒) พ.ศ. ๒๕๔๕, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท พริกหวานกราฟฟิก จ ากัด ๒๕๔๕), หน้า ๑๓-๑๔. 
๑๗๘ ดร. พิณสุดา สิริธรังศร,ี วัดจองค า อ าเภองาว จังหวัดล าปาง การจดัการศึกษาพระปริยตัิธรรม แผนกธรรม 

– บาลีเด่น, (กรุงเทพมหานคร : ส านักนโยบายและแผนการศึกษา, ๒๕๔๙), หน้า ๔๑-๔๔. 



 
 

๖๗  
 

          ประโยค ๑-๒ 
          -   วิชาไวยากรณ์ นักเรียนทุกรูปต้องท่องหลักบาลีไวยากรณ์ได้ 
          - วิชาการแปลมคธเป็นไทย นักเรียนทุกรูปต้องแปลหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้า 
สอน และก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๓ รอบขึ้นไป 
          ประโยค ป.ธ. ๓ 
          -  วิชาไวยากรณ์ นักเรียนทุกรูปต้องท่องหลักบาลีไวยากรณ์ได้และท าความเข้าใจ 
ไวยากรณ์ได้เป็นอย่างดี 
          -  วิชามคธเป็นไทย นักเรียนทุกรูปต้องแปลหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอน และก่อน
สอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
          -  วิชาสัมพันธ์ไทย นักเรียนต้องท่องหลักสัมพันธ์ไทยได้ และมีความเข้าใจหลักการ 
สัมพันธ์อย่างถูกต้อง 
          -   วิชาบูรพภาค นักเรียนต้องเข้าใจรูปแบบหนังสือราชการและหนังสืออ่ืนๆ เช่น โคลง ฉันท์ 
กาพย์ กลอน เป็นต้นรู้จักวาง ระยะวรรคตอน และระเบียนลักษณะการใช้ตัวอักษรให้ถูกต้องตามสมัย
นิยม 
          ประโยค ป.ธ. ๔ 
          -   วิชาแปลไทยเป็นมคธ (วิชากลับ) นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้า 
สอนและก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๖ รอบขึ้นไป 
          -   วิชาแปลมคธเป็นไทย นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอนและก่อนสอบ
ต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
          ประโยค ป.ธ ๕ 
          -   วิชาแปลไทยเป็นมคธ (วิชากลับ) นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้า 
สอน และก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๔ รอบขึ้นไป 
          -  วิชาแปลมคธเป็นไทย นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอนและก่อนสอบ
ต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
          ประโยค ป.ธ. ๖ 
           -   วิชาแปลไทยเป็นมคธ (วิชากลับ) นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้า 
สอน และก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๔ รอบขึ้นไป 
           -   วิชาแปลมคธเป็นไทย นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอนและก่อนสอบ
ต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
           ประโยค ป.ธ. ๗ 
            -   วิชาแปลไทยเป็นมคธ (วิชากลับ) นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้า 
สอน และก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๔ รอบขึ้นไป 
            -  วิชาแปลมคธเป็นไทย นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอนและก่อนสอบ
ต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
           ประโยค ป.ธ. ๘  



 
 

๖๘  
 

            -    วิชาแต่งฉันท์ภาษามคธ นักเรียนต้องแต่งฉันท์ภาษามคธให้ได้มากท่ีสุด ปีการศึกษาหนึ่ง
ประมาณ ๑๒๐ ครั้ง 
            -   วิชาแปลไทยเป็นมคธ (วิชากลับ) นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอน 
และก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๔ รอบข้ึนไป 
            -  วิชาแปลมคธเป็นไทย นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอนและก่อนสอบ
ต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
           ประโยค ป.ธ. ๙ 
            -   วิชาไทยแต่งเป็นมคธ นักเรียนต้องแต่งไทยเป็นภาษามคธให้ได้มากท่ีสุดปีการศึกษาหนึ่ง
ประมาณ ๑๒๐ ครั้ง 
            -   วิชาแปลไทยเป็นมคธ (วิชากลับ) นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้า 
สอน และก่อนสอบต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๔ รอบขึ้นไป 
            -  วิชาแปลมคธเป็นไทย นักเรียนต้องดูหนังสือล่วงหน้าก่อนอาจารย์เข้าสอนและก่อนสอบ
ต้องแปลให้ได้อย่างน้อย ๕ รอบข้ึนไป 
            จากกระบวนการเรียนการสอนที่กล่าวมา ถือเป็นการสอนโดยภาพรวม ซึ่งในแต่ละส านัก
เรียน อาจจะมีวิธีการเรียนการสอนที่แตกต่างกันออกไป ขึ้นอยู่กับนักเรียนและผู้สอนเป็นหลักจะเรียน
วิชาใดก่อนหรือหลังก็ได้หลังจากนักเรียนท่องหลักไวยากรณแล้วในประโยคต้นๆ ส าหรับประโยค ป.ธ. 
๖ ขึ้นไป ส่วนมากนักเรียนจะดูหนังสือเอง ยกเว้นส าหรับนักเรียนบางส านักที่เปิดสอนในระดับ
ประโยค ป.ธ. ๙ ซึ่งมีไม่ก่ีแห่งในประเทศ เช่น ส านักเรียนวัดสามพระยา เป็นต้น เหตุผลดังกล่าว อาจ
เนื่องจากส านักเรียนนั้นๆ มีนักเรียนในระดับประโยคสูงๆ มีน้อยหรือขาดบุคลากรที่มีความรู้ประโยค
สูงๆที่จะจัดกิจกรรมการเรียนการสอนได้ 
            ส าหรับเวลาตารางเรียนที่เปิดสอนนั้น ทางคณะสงฆ์ได้วางแผนแนวทางเก่ียวกับการเปิด
ภาคการศึกษาเอาไว้ โดยแบ่งออกเป็น ๓ ภาคการศึกษา ดังนี้ 
            ๑) ภาควิสาขะ เริ่มตั้งแต่ข้ึน ๑ ค่ า เดือน ๖ – ขึ้น ๘ ค่ า เดือน ๘ 
            ๒) ภาคพรรษา เริ่มตั้งแต่แรม ๙ ค่ า เดือน ๘ – ขึ้น ๑๓ ค่ า เดือน ๑๑ 
            ๓) ภาคปวารณา เริ่มตั้งแต่ ๑ ค่ า เดือน ๑๒ – ขึ้น ๑๓ ค่ า เดือนยี่ 
            ก าหนดเวลาเรียนไวเ้ป็น ๒ ช่วง คือ เช้า เวลา ๘.๔๕ – ๑๐.๓๐ น. และบ่ายเวลา ๑๓.๐๐ – 
๑๖.๐๐ น. สัปดาห์หนึ่งจะเรียน ๕ วัน ปิด ๒ วันคือ วันโกน (ข้ึน/แรม ๗ ค่ า และวันพระ ขึ้น/แรม 
๑๕ หรือ ๑๔ ค่ า) ทั้งนี้ ในรอบหนึ่งปี จะต้องมีเวลาอย่างน้อย ๓๐๐ ชั่วโมง๑๗๙  
            ส าหรับกฏเกณฑ์ที่กล่าวมานี้ อาจมิใช่กฏเกณฑ์ตายตัวส าหรับเวลาเรียนของส านักเรียนนั้นๆ 
โดยปัจจุบันส านักเรียนเป็นผู้ก าหนดเวลาเรียนเป็นหลักตามความเหมาะสมนอกเวลาเรียนแล้วอุปกรณ์
การเรียนการสอนเป็นสิ่งส าคัญ ในการช่วยอ านวยความสะดวกในการสร้างความสนใจให้แก่ผู้เรียน
นอกจากต าราเรียนหรือคู่มือส านักต่างๆ ได้จัดท าขึ้นเพ่ือใช้ประกอบการสอนแล้ว สื่อการสอนหรือ
นวัตกรรม (Innovation) ทางการศึกษาท่ีส าคัญน ามาใช้ประกอบการเรียนทั้งผู้สอนและนักเรียน

                                                      
๑๗๙ ช าเรือง วุฒิจันทร์, คู่มือการจดัการศึกษาพระปริยัติธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการศาสนา, 

๒๕๔๑), หน้า ๒๘. 



 
 

๖๙  
 

น ามาใช้คือ โปรแกรม CAI หรือบทเรียนคอมพิวเตอร์ช่วยสอน ถือเป็นการพัฒนาทางการศึกษาของ
คณะสงฆ์ท่ีส าคัญอีกประการหนึ่งที่อ านวยความสะดวกแก่นักเรียนเป็นอย่างมากของการศึกษาบาลี
ส่วนระยะเวลาในการเรียน ตั้งแต่ประโยค ๑-๒ ถึงประโยค ป.ธ. ๙ ถือว่าเป็นชั้นสูงสุดนั้นไม่สามารถ
จะก าหนดได้ว่าต้องใช้เวลาเท่าไหร่ ทั้งนี้ข้ึนอยู่กับความสามารถของผู้เรียนเป็นส าคัญ ซึ่งบางรูป
สามารถประสบความส าเร็จในการเรียนโดยใช้ความวิริยะอุตสาหะ อุทิศเวลาในการศึกษาอย่างจริงจัง 
ใช้เวลาในการสอบเพียง ๘-๙ ปี ก็สามารถเรียนจบประโยค ป.ธ ๙ ได้ หรือบางรูปอาจใช้เวลานานกว่า
นั้นจะสอบผ่านแต่ละชั้น ซึ่งสามารถหาดูรายละเอียดให้ได้ในท าเนียบของพระเปรียญธรรม ๙ 
ประโยค สมัยรัตนโกสินทร์ พุทธศักราช ๒๕๔๙ 
            โดยสรุปได้ว่า การเรียนการสอนการก าหนดตารางเวลาการสอนของพระปริยัติธรรมแผนก
บาลีนั้น ขึ้นอยู่กับแต่ละส านักเรียนจัดขึ้นมาเพ่ือให้ครูบาอาจารย์ที่ท าการสอนได้เตรียมการสอน 
ล่วงหน้า และนักเรียนมีความสะดวกในการเตรียมการเรียน จะได้ทราบเวลาเรียนตลอดหลักสูตรวิชามี
เท่าไหร่ เรียนกี่ชั่วโมง จ านวนนักเรียน จ านวนชั้น จ านวนห้องและจ านวนครูต่อนักเรียนเท่าไหร่ เป็น
ต้น เพราะถือเป็นเรื่องที่ส าคัญที่ผู้บริหารสถานศึกษาควรเอาใจใส่ในเรื่องนี้เพ่ือให้การด าเนินการเรียน
การสอนนั้นประสบผลส าเร็จลุล่วงด้วยดี 
 ๓.๒.๓ กำรวัดผลประเมินผลพระปริยัติธรรมแผนกบำลี 
            การวัดประเมินผล ถือเป็นกระบวนการที่ต่อเนื่องของการเรียนการสอนท าให้ทราบถึง
พัฒนาการของนักเรียนว่า มีจุดบกพร่องตรงไหนมากน้อยเพียงใดรวมทั้งผู้สอนด้วยเพื่อจะได้ปรับปรุง
แก้ไขให้ดีมีประสิทธิภาพยิ่งขึ้น เช่น กระทรวงศึกษาธิการ ได้กล่าวถึงการวัดผลประเมินผลว่า การ
วัดผลประเมินผลเพื่อจะให้ทราบกิจกรรมการเรียนการสอนท าให้ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้หรือไม่ เพียงใด 
ในอดีตการวัดผลประเมินผลส่วนใหญ่ให้ความส าคัญกับการใช้ข้อสอบซึ่งไม่สามารถสนองเจตนารมณ์
การเรียนการสอนที่เน้นให้ผู้เรียนคิดลงมือปฏิบัติ ด้วยกระบวนการหลากหลาย เพ่ือสร้างองค์ความรู้
ผู้สอนต้องตระหนักว่าการเรียนการสอนและการวัดประเมินผลเป็นกระบวนการเดียวกันและจะต้อง
วางแผนไปพร้อมๆกัน๑๘๐  
 กรมวิชาการ ได้กล่าวว่า การวัดประเมินผลการเรียนเป็นกระบวนการหนึ่งของการจัดการ
เรียนการสอนที่ใช้เป็นเครื่องมือในการตรวจสอบของผู้เรียนและเป็นตัวบ่งชี้ความส าเร็จของการ
ด าเนินการตามแนวทางของหลักสูตร ซึ่งผู้บริหารและครูมีหน้าที่โดยตรงที่ต้องท าการทดสอบตาม
ลักษณะการจัดประสบการณ์และเนื้อหาวิชาอย่างต่อเนื่องเป็นระยะ ๆ แล้วน าผลไปพัฒนาการเรียน
การสอนให้มีประสิทธิภาพสูงขึ้น ทั้งนี้จะต้องเป็นไปตามระเบียบกระทรวงศึกษาธิการว่าด้วยการ
ประเมินผลการเรียนตามหลักสูตรประถมศึกษาและมัธยมศึกษาพุทธศักราช ๒๕๒๑ (ฉบับปรับปรุง 
พ.ศ. ๒๕๓๓) ซึ่งการวัดประเมินผลเป็นกระบวนการต่อเนื่องของการเรียนการสอน สามารถแบ่งออก
ได้เป็น ๓ ขั้นตอน ดังนี้๑๘๑  

                                                      
๑๘๐ กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, คู่มือการจดัการเรียนรู้กลุม่สาระการงานอาชีพและเทคโนโลยี, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์คุรุสภาลาดพร้าว. ๒๕๓๓), หน้า ๒๑. 
๑๘๑ กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, การศึกษาแนวทางพัฒนาคุณภาพนักเรียนในโครงการขยายโอกาสทาง

การศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : กรมวิชาการ, ๒๕๔๐), หน้า ๒-๔. 



 
 

๗๐  
 

          ๑) การประเมินผลการเรียน เพ่ือช่วยให้ครูได้ทราบความสามารถของแต่ละคนเพ่ือเป็นข้อมูล
ในการพิจารณาตัดสินว่าจะมีความสามารถเพียงพอในการศึกษาต่อหรือไม่ หากไม่ดีพออาจท าการ
ปรับปรุงแก้ไขให้ดีขึ้นได้ 
          ๒) การประเมินผลระหว่างการเรียน เมื่อมีการสอนไประยะหนึ่งควรจะได้มีการประเมินผล
นักเรียนตามจุดประสงค์ของรายวิชาเหล่านั้น เพ่ือจะได้ทราบว่ามีความพร้อมหรือไม่ ควรจะได้ก้าวไป
ข้างหน้าได้หรือยัง 
          ๓) การประเมินผลหลังจากการเรียนเป็นการประเมินผลรอบคอบครอบคลุมจุดประสงค์ต่างๆ
หลายจุดประสงค์ เป็นการประเมินผลเพ่ือตัดสินความสามารถ เพ่ือดูว่าตั้งแต่ต้นจนบัดนี้ นักเรียนมี
ความสามารถตามจุดประสงค์เชิงพฤติกรรมต่างๆ มากน้อยเพียงใด 
          ส าหรับการวัดประเมินผล การศึกษาพระปริยัติธรรม แผนกบาลีสนามหลวงปัจจุบันคือมีแม่
กองสนามหลวงเป็นผู้รับผิดชอบ ส่วนในต่างจังหวัดนั้นแม่กองบาลีได้มอบหมายให้เจ้าคณะจังหวัด
ภาคต่างๆ แต่งตั้งกรรมการการน าข้อสอบจากส่วนกลางไปสนามสอบทุกแห่ง๑๘๒ การสอบบาลี
สนามหลวงถือเป็นงานมีเกียรติ และส าคัญของคณะสงฆ์เป็นการร่วมมือร่วมแรงร่วมใจ ของเจ้าคณะ
พระสังฆาธิการทุกระดับชั้นช่วยกันจัดการสอบ โดยมีแม่กองสนามหลวงเจ้าคณะภาค และเจ้าคณะ
จังหวัดเป็นก าลังในการจัดสอบ โดยภายใน ๑ ปี นั้นแต่เดิมมีการสอบครั้งเดียว ๒ วาระ ต่อมา
ภายหลัง สนามหลวงแผนกบาลีโดยอนุมัติของมหาเถรสมาคม ก าหนดให้มีการสอบครั้งที่ ๒ ส าหรับ
ผู้สอบผ่านแล้ว ๑ วิชา ตามเงื่อนไขท่ีได้ระบุไว้ส าหรับชั้นประโยค ๑-๒ และประโยค ป.ธ. ๓ – ป.ธ.๕ 
ทั้งนี้เพ่ือต้องการที่จะให้โอกาสแก่ผู้ผิดพลาดบกพร่องเพียงเล็กน้อยในการสอบครั้งแรก ได้มีโอกาสแก้
ตัวในการสอบครั้งที่ ๒ ตามกฏเกณฑ์และเงื่อนไขท่ีได้ก าหนดไว้ อันเป็นผลให้สถิติผลการสอบประจ าปี
มีผลเป็นไปในทางบวกเพ่ิมข้ึน๑๘๓ ส าหรับการสอบบาลีสนามหลวง พุทธศักราช ๒๕๕๑ นั้น 
เห็นได้ดังตารางการสอบต่อไปนี้๑๘๔  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                      
๑๘๒ ช าเรือง วุฒิจันทร์, คู่มือการจดัการศึกษาพระปริยัติธรรม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการศาสนา, 

๒๕๔๑), หน้า ๓๑ 
๑๘๓ กองบาลีสนามหลวง, เรื่อง สอบบาลีของสนามหลวงแผนกบาล ี พ.ศ. ๒๕๕๐, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์อาทรการพมิพ,์ ๒๕๕๐), หน้า ๔. 
๑๘๔ โครงการอบรมก่อนสอบบาลีสนามหลวง, คณะสงฆภ์าค ๔ ปีท่ี ๗, (จังหวัดนครสวรรค์ พิจิตรก าแพงเพชร 

เพชรบูรณ,์ ๒๕๕๑), หน้า ๑๕. 



 
 

๗๑  
 

 ตำรำงท่ี ๒.๓ ตำรำงสอบบำลีสนำมหลวงประจ ำปีพุทธศักรำช ๒๕๕๑ 
    กำรสอบบำลีครั้งที่ ๑ 
ครั้งแรก ประโยค ป.ธ. 

๖ 
ประโยค ป.ธ. 
๗ 
ประโยค ป.ธ. 
๘ 
ประโยค ป.ธ. 
๙ 

วันขึ้น ๒, ๓ ค่ า เดือน ๓ 
วันขึ้น ๒, ๓ ค่ า เดือน ๓ 
วันขึ้น ๔, ๕, ๖ ค่ า เดือน 
๓ 
วันขึ้น ๔, ๕, ๖ค่ า เดือน 
๓ 

ตรงกับวันที่ ๘, ๙ กุมภาพันธ์ 
๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๘, ๙ กุมภาพันธ์ 
๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๑๐,๑๑,๑๒ กุมภาพันธ์ 
๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๑๐,๑๑,๑๒  
กุมภาพันธ์ ๒๕๕๑ 

ครั้งหลัง ประโยค ๑-๒ 
ประโยค ป.ธ. 
๓ 
ประโยค ป.ธ.
๔ 
ประโยค ป.ธ. 
๕ 

วันแรม๑๐, ๑๑ ค่ า เดือน 
๓ 
วันขึ้น ๑๐, ๑๑,๑๒ ค่ า 
เดือน ๓ 
วันแรม๑๐, ๑๑ ค่ า เดือน 
๓ 
วันแรม ๑๐, ๑๑ ค่ า เดือน 
๓ 

ตรงกับวันที่ ๒, ๓มีนาคม ๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๒, ๓มีนาคม ๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๒, ๓มีนาคม ๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๒, ๓มีนาคม ๒๕๕๑ 
 

รวมตรวจพร้อมกันทุกประโยค 
ในการสอบครั้งที่ ๑ 

วันแรม ๒, ๖ ค่ า เดือน ๔ ตรงกับวันที่ ๒๓-๒๖มีนาคม ๒๕๕๑ 
 

ประกาศผลสอบครั้งที่ ๑ วันแรม ๖ ค่ า เดือน ๔ ตรงกับวันที่๒๖มีนาคม ๒๕๕๑ 
 

ประกาศผลสอบครั้งที่ ๒   
ประโยค ป.ธ. ๑-๒ 
ประโยค ป.ธ. ๓ 
ประโยค ป.ธ. ๔ 
ประโยค ป.ธ. ๕ 

วันแรม๑๐, ๑๑ ค่ า เดือน 
๕ 
วันแรม๑๐,๑๑,๑๒ ค่ า  
เดือน ๕ 
วันแรม๑๐, ๑๑ ค่ า เดือน 
๕ 
วันแรม ๑๐, ๑๑ ค่ า เดือน 
๕ 

ตรงกับวันที่ ๓๐ เมษายน, ๑ 
พฤษภาคม ๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๓๐เมษายน, ๑,๒
พฤษภาคม ๒๕๕๑ 
ตรงกับวันที่ ๓๐เมษายน, ๑ 
พฤษภาคม ๒๕๕๑ 

เฉลยข้อสอบ วันขึ้น ๑ ค่ า เดือน ๖ ตรงกับวันที่ ๕ พฤษภาคม ๒๕๕๑ 
ตรวจสอบ วันขึ้น ๑๐ ค่ า เดือน ๖ ตรงกับวันที่ ๑๔ พฤษภาคม ๒๕๕๑ 
ประกาสผลสอบ วันขึ้น ๑๓ ค่ า เดือน ๖ ตรงกับวันที่ ๑๗ พฤษภาคม ๒๕๕๑ 
 
 



 
 

๗๒  
 

 ๓.๒.๔ กำรจัดสอบบำลีสนำมหลวง 
 แบ่งสนามสอบ ออกเป็น ๒ ส่วน คือ 
 ๑) กำรเปิดสนำมสอบส่วนภูมิภำค 
 ส าหรับการจัดประเมินผลในส่วนภูมิภาคหรือต่างจังหวัดนั้น แม่กองบาลีสนามหลวงมอบให้
เจ้าคณะภาคต่าง ๆ แต่งตั้งคณะกรรมการน าข้อสอบจากส่วนกลางไปยังสนามสอบทุกแห่ง เฉพาะ
ประโยค ป.ธ. ๑-๒-๓ และ ๔ เพ่ือเปิดสอบพร้อม ๆ กันทั่วประเทศ 
 ๒) กำรเปิดสนำมสอบส่วนกลำง 
 ประโยค ป.ธ. ๕-๖-๗-๘-๙ เปิดสอบในส่วนกลาง ตั้งแต่เปรียญธรรม ๕ ประโยค ถึงเปรียญ
ธรรม ๙ ประโยค ทั้งประเทศจะมีการรวมจัดสอบเฉพาะในกรุงเทพลมหานคร โดยแบ่งจัดสนามสอบ
ไปตามวัดต่าง ๆ ในกรุงเทพมหานครเฉพาะ ป.ธ. ๗-ป.ธ. ๙ จะรวบสอบที่วัดสามพระยาเพียงแห่ง
เดียว 
 ๓.๒.๕ กำรตรวจข้อสอบบำลีสนำมหลวง 
 เมื่อสอบเสร็จทุกสนามสอบน าใบตอบมารวมส่งแม่กองบาลีสนามหลวงด าเนินการตรวจโดย
นิมนต์พระเถรานุเถระมาประชุมตรวจพร้อมกัน ณ สถานที่ ๆ แม่กองบาลีสนามหลวงก าหนดขึ้นใน
การตรวจข้อสอบบาลีสนามหลวงหลายปีที่ผ่านมาตลอดจนถึงปัจจุบันสนามหลวงแผนกบาลีได้มีความ
ประสงค์อย่างแรงกล้าที่จะยกย่องครู อาจารย์ ซึ่งเป็นบุคลากรทางการศึกษาท่ีส าคัญ ได้มีส่วนร่วม
ด้วยการแต่งตั้งเป็นกรรมการตรวจข้อสอบร่วมกับกรรมการผู้ทรงคุณวุฒิ ถึงแม้จะไม่อาจแต่งตั้งได้
ทั้งหมด แต่ก็ได้พยายามเฉลี่ยคัดเลือกครู อาจารย์ผู้มีคุณสมบัติตามเกณฑ์ที่ก าหนดอย่างน้อยส านัก
และ ๑ รูป ให้ได้รับแต่งตั้งเป็นกรรมการตรวจข้อสอบประโยคบาลีสนามหลวงประจ าปี๑๘๕ ๑๘๕ 

 การตรวจข้อสอบประโยคบาลีสนามหลวง จัดเป็นขั้นตอนสุดท้ายก่อนที่จะประกาศผลสอบซึ่ง
ทางแม่กองบาลีสนามหลวงจักได้อาราธนากรรมการมาตรวจเป็นการเฉพาะทั้งนี้ เพ่ือกลั่นกรองให้ได้
บุคลากรที่มีคุณภาพเป็นศรีแก่พระพุทธศาสนาโดยตรง การตรวจนั้นมีหลักที่ทางกอบาลีสนามหลวงได้
วางไว้ถือปฏิบัติร่วมกัน ดังนี้ ๑๘๖  
 ๑) ตรวจบริบท คือ ส่วนข้างเคียงค าตอบที่ผู้สอบท าไว้ในกระดาษค าตอบ เช่น ความสะอาด 
การเว้นวรรคตอน การท าเครื่องหมาย ความตั้งใจในการตอบ ดูจากการเขียนและอ่ืน ๆ ที่ไม่เก่ียวกับ
ค าตอบของผู้ตอบ คือ ถ้าค าตอบส่วนใหญ่ไม่ถูก อยู่ในเกณฑ์เกือบจะตกแต่ถ้าพิจารณาบริบทดูแล้ว
เห็นว่าไม่เรียบร้อย ยังไม่สมควรให้ผ่านจะตรวจให้ละเอียด อีกครั้งเพ่ือเก็บคะแนนให้เป็นตกก็ไม่น่า
เกลียดอะไร 
 ๒) ตรวจภูมิ คือ ความรู้ที่สอบในแต่ละชั้นจะต้องรู้ ภูมิสูงหรือต่ าอยู่ที่ระดับชั้น เช่น ภมูิป.ธ.
๖ ย่อมต่ ากว่า ป.ธ.๗ เป็นต้น ภูมินี้ส าคัญมาก สมควรที่ผู้ตรวจจะต้องพิถีพิถันละเอียดลออให้มาก 
เป็นการกลั่นกรองผู้ที่เหมาะสมจะเป็นอาจารย์และผู้สืบต่อพระพุทธศาสนาต่อไปในอนาคตส่วนหนึ่ง

                                                      
๑๘๕ กองบาลีสนามหลวง, เรื่องสอบบาลีของสนามหลวงแผนกบาล ี พ.ศ. ๒๕๔๓, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์อาทรการพมิพ์, ๒๕๔๓), หน้า ๖. 
๑๘๖ ส านักศาสนศึกษาวัดเทพลีลา, คู่มือเปิดต าราเรียนบาล,ี (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๑๙๒-๒๐๐. 



 
 

๗๓  
 

ด้วย ตรวจภูมินั้น คือ ตรวจหลักต่าง ๆ เช่น หลักการแปลไทยเป็นมคธ หรือหลักการเรียงหลัก
ไวยากรณ์ หลักการเขียนหนังสือ หลักการสะกดการันต์ หลักภาษา เป็นต้น 
 ๓) ตรวจเนื้อหำ คือ ค าตอบที่เป็นตัวหนังสือ ซึ่งถือว่าเป็นส่วนส าคัญในการตรวจการสอบได้
หรือสอบตกอยู่ที่เนื้อหาค าตอบนี้ถ้าผู้สอบท าเหมือนแบบหรือตรวจโดยละเอียดแล้วไม่พบข้อผิดพลาด
มากเกินไปอยู่ในเกณฑ์ที่ผ่านก็ต้องให้ผ่าน แม้ว่าบางรายจะมีบริบทไม่ดี แต่เนื้อหาใช้ได้ ก็ต้องยก
ผลประโยชน์ให้ผู้สอบนั้นไป 
 ๓.๒.๖ หลักเกณฑ์ควำมผิด ๑๘๗  

 ในเนื้อหาส าหรับวิชาแปลไทยเป็นมคธมีเกณฑ์ความผิดอยู่ ๓ อย่าง คือ  
 ๑) ผิดศัพท์ หมายถึง ความผิดในกรณีต่อไปนี้ ๑) ใช้ศัพท์ผิดหรือใช้ค าศัพท์ที่มีความหมาย
ต่างไปจากความหมายที่ต้องการในภาษาไทย ๒) การเขียนบาลีผิด ๓) ใช้ศัพท์ที่แม้จะแปลเป็นไทยได้
เหมือนกัน แต่มีความหมายไปคนละอย่าง เช่น การตกสัพท์ คือ ไม่เขียนศัพท์ที่ต้องใช้ไว้ใน
กระดาษค าตอบ จะเป็นเพราะลืมหรือจ าศัพท์ไม่ได้ก็ตาม ท าให้เนื้อความไม่ชัดเจนเสียความไป กรณี
เช่นนี้ให้เก็บทุกศัพท์ที่ตก 
 ๒) ผิดสัมพันธ์ ความผิดในกรณีต่อไปนี้ คือ ๑) ผิดกาล ๒) ใช้วิภัตติผิด ๓) ใช้วจนะผิด ๔) ใช้
ศัพท์ผิดลิงค์ ๕) เรียนศัพท์ไว้ผิดที่ 
 ๓) ผิดประโยค หมายถึง ความผิดในกรณีต่อไปนี้ ๑) เรียงเลขนอกเลขในผิด คือ น าความเลข
ในไปไว้ข้างนอก น าความข้างนอกเข้ามาไว้ในเลขใน ๒) ใช้ประธานกับกิริยาผิดบุรุษกัน ๓) ใช้ประธาน
กับวจนะกัน ๔) ผิดศัพท์หรือผิดสัมพันธ์มากแห่งในประโยคเดียวกัน จนไม่เป็นประโยคจนจับใจความ
ไม่ได้ ๕) แต่งผิดจนไม่อาจจับใจความได้ทั้งประโยค ความผิดต่าง ๆ นี้ บางอย่างชัดแจ้งบางอย่างไม่ชัด
แจ้งจึงต้องใช้ดุลพินิจให้มาก หรืออาจปรึกษากันในกรรมการที่ตรวจด้วยกัน เพ่ือเป็นแนวทางในการ
ตัดคะแนนเป็นอย่างเดียวกัน 
 ๓.๒.๗ หลักเกณฑ์กำรให้คะแนน ๑๘๘  
 ๑. ผิดศัพท์ ๑ ศัพท์ เก็บ ๑ คะแนน โดยขีดเส้นใต้ค าท่ีผิดแล้วเขียนตัว “ศ” ไว้บนศัพท์ 
นั้น เพ่ือเป็นเครื่องหมายให้รู้ว่าผิดอะไร 
 ๒. ผิดสัมพันธ์ ๑ แห่ง เก็บ ๒ คะแนน โดยขีดเส้นใต้ศัพท์ที่ผิดเขียนตัว “ส” ไว้บนศัพท์นั้น 
 ๓. ผิดประโยค ๑ ประโยค เก็บ ๖ คะแนน โดยขีดเส้นใต้ทั้งประโยคหรือเฉพาะส่วนแล้ว 
เขียนตัว “ป” ไว้ด้านบนประโยคเดียวแต่มีข้อความยาวหลายบรรทัด มีเกณฑ์การเก็บคะแนนพิเศษ 
คือ 
  ๑) ถ้าประโยคยาวเกิน ๓ บรรทัด ให้นับเป็นผิดเกิน ๑๘ 
  ๒) ถ้าประโยคยาวไม่เกิน ๓ บรรทัด ให้นับเป็นผิดเกิน ๑๘ 
  ๓) ถ้าประโยคยาวไม่เกิน ๒ บรรทัด ให้นับเป็นผิดเกิน ๑๒ 
  ๔) ถ้าประโยคยาวไม่เกิน ๑ บรรทัด ให้นับเป็นผิดเกิน ๖ 

                                                      
๑๘๗ ส านักศาสนศึกษาวัดเทพลีลา, คู่มือเปิดต าราเรียนบาล,ี (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๑๙๒-๒๐๐. 
๑๘๘ เรื่องเดียวกัน หน้า ๑๙๒-๒๐๐. 



 
 

๗๔  
 

๓.๒.๘ เกณฑ์กำรปรับคะแนน ๑๘๙ 
 ในการสอบบาลีนั้น ท่านก าหนดให้สอบได้หรือไม่ได้ด้วยการนับคะแนนที่ปรับเป็น “ให้” 
โดยมีเกณฑ์การปรับ ดังนี้ 
  ๑) ผิด ๑ ถึง ๖ ให้ ๓ ให ้
  ๒) ผิด ๗ ถึง ๑๒ ให้ ๒ ให ้
  ๓) ผิด ๑๓ ถึง๑๘ ให้ ๑ ให ้
  ๔) ผิดเกิน ๑๘ ลง ๐ ทัง้หมด 
 ๓.๒.๙ วิธีตรวจประโยตบำลีในสนำมหลวง ๑๙๐ 
 วิชาแปลมคธเป็นไทย-สัมพันธ์-บาลีไวยากรณ์ 
 ๑) แปลผิดศัพท์ หรือเรียกชื่อสัมพันธ์ผิด ในวิภัตติเดียวกัน เช่น สัตตมีวิภัตติ มีชื่อเรียกว่า 
อาธาร หลายอย่าง ศัพท์ที่สัมพันธ์ที่ถูกเป็นอุปสิเลสิกาธาร แต่เรียกผิดเป็นวิสยธาร ดงันี้ชื่อว่า “ผิด
ศัพท์” 
 ๒) แปลเสียสัมพันธ์ หรือเรียกชื่อสัมพันธ์ผิดต่างวิภัตติกัน เช่น เรียก สัตตมีวิภัตติที่เป็น 
อาธาร แต่เรียกผิดเป็น ฉัฏฐีวิภัตติ ว่า สามีสัมพันธะ หรือสัมพันธ์เข้าผิดที่ในประโยคเดียวกันชื่อว่า 
“ผิดศัพท”์ 
 ๓) แปลสับ (สลับ) ประโยค เช่น เอาประโยคเลขนอกกับเลขในปนกันก็ดีใช้ประธานกับกิริยา
ผิดบุรุษกันก็ดี แปลหรือสัมพันธ์ผิดจนไม่เป็นรูปก็ดีเหล่านี้ ชื่อว่า “ผิดประโยค” 
 การเก็บคะแนนมีวิธีดังนี้ 
  ๑) ผิด ๑ ศัพท์ เก็บ ๑ คะแนน 
  ๒) ผิดสัมพันธ์ ๑ แห่ง เก็บ ๒ คะแนน 
  ๓) ผิดประโยค ๑ ประโยค เก็บ ๖ คะแนน  
 การปรับ นับคะแนนที่เก็บแล้วนั้น ๆ รวมกันเข้ามีวิธีดงนี้ 
  ๑) ผิด ๑ ถึง ๖ ให้ ๓ ให ้
  ๑) ผิด ๗ ถึง ๑๒ ให้ ๒ ให ้
  ๑) ผิด ๑๓ ถึง ๑๘ ให้ ๑ ให ้
  ๑) ผิดเกิน ๑๘ลง ๐ ทั้งหมด 
 แปลหรือสัมพันธ์ผิดจนไม่เป็นรูปนั้น มีหลักปฏิบัติ ดังนี้  
  ๑) ถ้าประโยคยาวเกิน ๓ บรรทัด นับเป็นผิดเกิน ๑๘ 
  ๑) ถ้าประโยคยาวไม่เกิน ๓ บรรทัด นับเป็นผิดเกิน ๑๘ 
  ๑) ถ้าประโยคยาวไม่เกิน ๒ บรรทัด นับเป็นผิดเกิน ๑๒ 
  ๑) ถ้าประโยคยาวไม่เกิน ๑ บรรทัด นับเป็นผิดเกิน ๖ 
 วิธีตรวจวชิาบุรภาค ประโยค ป.ธ. ๓ 

                                                      
๑๘๙ ส านักศาสนศึกษาวัดเทพลีลา, คู่มือเปิดต าราเรียนบาล,ี (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๑๙๒-๒๐๐. 
๑๙๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙๒-๒๐๐. 



 
 

๗๕  
 

 การปรับและเก็บคะแนนวางรูปจดหมายราชการผิดหมดเป็นตกและมีวิธี ดังนี้ 
  ๑) ผิดย่อหน้า ๑ แห่ง เก็บ ๒ คะแนน  
  ๒) ผิดวรรคตอนถึงเสียรูปหรือเสียความ ๑ แห่ง เก็บ ๒ คะแนน 
  ๓) ผิดอักษร ๑ ตัว เก็บ ๒ คะแนน 
  ๔) เมื่อรวมคะแนนความผิดทั้งหมดได้เกิน ๑๒ ปรับเป็นตก 
 วิธีตรวจวชิาบาลีไวยากรณ์ใช้กรรมการตรวจ จ านวนกองละ ๓ รูป เท่ากับจ านวนของ 
การตรวจวิชาอ่ืน ๆ ข้อสอบมีจ านวน ๗ ข้อ ๆ ละ ๑๐ คะแนน 
 การเก็บคะแนนก็ถือคะแนนเต็มคือ ๑๐ คะแนนเป็นหลัก สมมติว่า ปัญหาข้อ ๑ นักเรียน 
ตอบถูกครึ่งหนึ่ง ก็จะได้ ๕ คะแนน ผิดครึ่งหนึ่ง ก็จะถูกเก็บคะแนน ให้เขียนคะแนนที่ถูกเก็บไว้ภายใน 
ข้อนั้น ด้านขวามือ เขียนถูกไม่ได้เขียน พิจารณาตรวจไปอย่างนี้ทุกข้อเมื่อตรวจครบทุก ๗ ข้อแล้ว 
ให้รวมคะแนนที่ถูกเก็บทุกข้อ รวม ๗ ข้อ ได้เท่าไร ให้เขียนไว้ตรงมุมด้านขวาของกระดาษใบตอบ 
แล้วให้คะแนน (ให้เป็น “ให้”) ด้านซ้ายมือของกระดาษใบตอบถือคติเดียวกับการตรวจวิชาอ่ืน ๆ  
 วิธีรวมคะแนนวิชาไวยากรณ์ 
  ๑) ผิด ๑ ถึง ๑๕ ให้ ๓ ให ้
  ๒) ผิด ๑๖ ถึง ๒๐ ให้๒ ให ้
  ๓) ผิด ๒๑ ถึง ๒๕ ให้ ๑ ให ้
  ๔) ผิดเกิน๒๕ลงศูนย์ ๐ คือ ตก 
 ก าหนดชั้นและวิชาที่สอบได้ประโยค ป.ธ. ๓ มี ๓ วิชา ดังนี ้ 
  ๑) ๓, ๓, ๓ ได้ชั้นเอก 
  ๒) ๓, ๓, ๒ ได้ชั้นโท 
  ๓) ๓, ๒, ๒ ได้ชั้นตรี 
  ๔) ๒, ๒, ๒ ได้นอกชั้น 
  ๕) ๓, ๓, ๑ ได้นอกชั้น 
  ๖) ๓, ๒, ๑ ได้นอกชั้น 
  ๗) ๒, ๓, ๑ ได้นอกชั้น (เพราะวิชาแปลมคธเป็นไทยต้องได้ ๒ หรือ ๓ ให้) 
 วิชาบรุพภาค เป็นวิชาที่นักเรียนต้องสอบผ่านอยู่แล้ว ถึงจะได้รับการพิจารณาว่าได้ชั้นเอก, 
โท, ตรี หรือ นอกชั้น ทั้งนี้ เพราะเกณฑ์การปรับคะแนนของวิชานี้ จะมีเพียง ๐ หรือไม่ก็ ๓ ให้ 
เท่านั้นไม่มี ๑ หรือ ๒ ให้ เหมือนวิชาอ่ืน ๆ ดังนั้น วิชาบุรพภาค นักเรียนต้องสอบให้ได้ ๓ อย่างเดียว
เท่านั้น จึงจะถือว่าสอบผ่าน แต่หากได้ ๐ ให้แล้ว ถึงแม้อีก ๓ วิชา จะได้ ๓ ให้ทัง้หมด ก็ถือว่าสอบตก 
 วิชาบาลีไวยากรณ์ การที่ใบตอบของนักเรียนบางรูปที่ได้ ๑ ให้ ยังถือว่ามีค่า (ไม่เหมือนใน
ประโยค ๑-๒ ที่ต้องได้ ๒ ใหข้ึ้นไป) กล่าวคือ เมื่อน าไปรวมกับ วิชา แปลมคธเป็นไทย ซึ่งอาจจะได้ ๓ 
กับ ๒ ให้ ดดยจะเป็น ๓, ๒, ๑ หรือ ๒,๓,๑ รวมทั้ง ๓ เปน็ ๖ ให ้จึงถือว่าสอบได้ แต่ถ้าเป็น ๒,๒,๑ 
รวมเป็น ๕ ให้ อย่างนี้ไม่ได้ถือว่าสอบตก 
 ค าว่า “ได้นอกชั้น” ในที่นี้หมายความว่า “สอบได้” (สอบได้ ผ่านประโยค ป.ธ.๓) 
เช่นเดียวกันแต่เป็นการสอบได้นอกชั้น ทั้งนี้ ขั้นปกติจะมีพียง ๓ ขั้น คือชั้นเอก ชั้นโท และชั้นตรี
 ก าหนดชั้นและวิชาที่สอบได้ประโยค ๑-๒ และประโยค ป.ธ.๔, ป.ธ.๕, ป.ธ. ๖ และ 



 
 

๗๖  
 

ป.ธ.๗ มี ๒ วิชา มีดังนี ้
  ๑) ๓,๓ ได้ชั้นเอก 
  ๒) ๓,๒ ได้ชั้นโท 
  ๓) ๒,๒ ได้ชั้นตรี (นอกนี้ตก) 
 ก าหนดชั้นและวิชาที่สอบได้ประโยค ป.ธ. ๘ และประโยค ป.ธ.๙  มี ๒ วิชา มีดังนี้ 
  ๑) ๓,๓,๓ ได้ชั้นเอก 
  ๒) ๓,๓,๒ ได้ชั้นโท 
  ๓) ๓,๒,๒ ได้ชั้นตรี 
  ๔) ๒, ๒, ๒  ได้ชั้นตรี (นอกนี้ตก) 
 กล่าวโดยสรุปได้ว่า การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมส าหรับพระภิกษุสามเณรในสมัย
พุทธกาล การแก้ปัญหาข้อด้อยทางสถานภาพของสามเณร ได้แก้ไขโดยพุทธบัญญัติพระพุทธเจ้าทรง
เป็นผู้น าของเหล่าพุทธบริษัทในการยกย่องเชิดชูเกียรติของสามเณร ทรงประธานการอุปสมบทแก่
สามเณรที่อายุยังน้อยแต่สามารถบรรลุคุณธรรมได้ ในปัจจุบันสถาบันพระมหากษัตริย์ได้เข้ามามีส่วน
ในการยกย่องสถานภาพของสามเณร ตัวอย่างเช่น ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าล ให้พระราชโอรสผนวช
เป็นสามเณร ทรงถวายการอุปถัมภ์แก่สามเณรที่มีความรู้ในพระปริยัติธรรมเป็นกรณีพิเศษ เมื่อ
ประชาชนชาวไทย นิยมให้บุตรหลานบวชเรียนเป็นสามเณรในวัดจนกลายเป็นประเพณีในที่สุด การ
จัดการศึกษานั้นมีจุดมุ่งหมายคือเผยแผ่พระพุทธศาสนาหลักสูตรที่ใช้ในอดีตคือพระไตรปิฏก ส่วนใน
ปัจจุบันมีงานวิจัยชี้ให้เห็นถึง ปัญหาและรูปแบบการบริหารงานวิชาการเรียนการสอน หลักสูตร และ
ผลการเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีหรือความคิดเห็นที่ต้องการให้มีการปรับปรุงการเรียนการสอน
พระปริยัติธรรมแผนกบาลีของพระภิกษุสามเณรต่อไป 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

๗๗  
 

บทที่ ๔ 
รูปแบบกำรบริหำรส ำนักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบำลีในประเทศไทยปัจจุบัน 

 
 ในบทที่ ๔ นี้ งานวิจัยเรื่อง “รูปแบบการบริหารส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีใน
ประเทศไทย” น าเสนอสภาพการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในประเทศไทย ๒๖ แห่ง ส านัก
เรียนที่มีผลการเรียนสอบได้อันดับหนึ่ง ๔ แห่ง แม่กองบาลีสนามหลวง และส านักงาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติ ซึ่งเป็นกลุ่มตัวอย่างที่ผู้วิจัยได้ก าหนดแบบกลุ่มตัวอย่างไว้รวมทั้งสิ้น ๓๔ 
แห่ง ประกอบด้วย 

ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่งผู้ให้สัมภาษณ์ 
สถานที่

สัมภาษณ์ 
วัน/เดือนปีที่
สัมภาษณ์ 

สมณศักดิ์
ปัจจุบัน 

๑. พระพรหมโมลี แม่กองบาลีสนามหลวง วัดปากน้ า 
๑๘ 

มิถุนายน 
๒๕๖๐ 

 

๒ พระเทพปริยัติโมลี   เจ้าอาวาส/เจ้าส านักรียน 
วัดโมลีโลก

ยาราม 
กรุงเทพล 

๒๐ 
มิถุนายน 
๒๕๖๐ 

 

๓ 
พระเทพปริยัติ
มงคล   

เจ้าอาวาส/เจ้าส านักรียน 
วัดจองค า จ.

ล าปาง 

๑๖ 
มิถุนายน 
๒๕๖๐ 

 

๔ 

พระธรรมวิมลมุนี  
เจ้าอาวาสวัด
หาดใหญ่สิตาราม 
จ.สงขลา 

เจ้าอาวาส/เจ้าส านัก
เรียนวัดมัชฌิมาวาส/เจ้า

คณะจังหวัดอุดรธานี 

วัดมัชฌิมา
วาส จ.
อุดรธานี 

๑๖ 
มิถุนายน 
๒๕๖๐ 

 

๖ 
นายสมบัติ  พิมพ์
สอน  

ผู้อ านวยการกลุ่ม
การศึกษาพระปริยัติ

ธรรม แผนกธรรม - บาลี 

ส านักงาน
พระพุทธศา
สนาแห่งชาติ 

๑๘ 
มิถุนายน 
๒๕๖๐ 

 

๗ พระมหาสุธรรม 
สุรตโน,ดร.ป.ธ.๙ 

 ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัด
พระธรรมกาย/อาจารย์
ใหญ่โรงเรียนพระปริยัติ
ธรรม 

วัดพระธรรม 
กาย  

๒๑ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๘ พระมหาวิเชียร 
ชาตวชิโร 
ป.ธ.๘  

ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระ
พุทธบาท/เลขานุการเจ้า
คณะจังหวัดสระบุรี 

วัดพระพุทธ
บาท 
 

๒๑ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๙ พระธรรมปริยัติ
เวท ีป.ธ.๙ 

เจ้าคณะภาค ๑๕/เจ้า
อาวาสวัดพระปฐมเจดีย์
ราชวรมหาวิหาร 

วัดพระปฐม
เจดีย์ราช
วรมหาวิหาร 

๒๒ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

พระพรหม
เวท ี



 
 

๗๘  
 

ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่งผู้ให้สัมภาษณ์ 
สถานที่

สัมภาษณ์ 
วัน/เดือนปีที่
สัมภาษณ์ 

สมณศักดิ์
ปัจจุบัน 

๑๐ พระศรีปริยัติ
บัณฑิต ป.ธ.๙ 

อาจารย์ใหญ่วัดชนะ
สงคราม 

วัดชนะ
สงคราม 

๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๑๑ พระเมธีวราภรณ์ 
(สุทัศน์ วรทสฺสี 
ป.ธ.๙)ป.ธ.๙ 

เจ้าอาวาส/ส านักเรียน
วัดโมลีโกยาราม  

วัดโมลีโกยา
ราม 

๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

พระเทพ
ปริยัติโมลี 
 

๑๒ พระธรรมสุธี  เจ้าอาวาสวัดมหาธาตุ
ยุวราชรังสฤษฎิ์ 

วัดมหาธาตุ
ยุวราช
รังสฤษฎิ์ 

๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

พระธรรม
ปัญญาบดี 

๑๓ พระเทพกิตติเวที เจ้าส านักเรียนวัดเบญจม
บพิตรดุสิตวนารามราช
วรวิหาร/เจ้าคณะภาค 
๑๗ 

วัดเบญจม
บพิตร 

๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๑๔ พระธรรมรัตนดิลก 
(เชิด จิตฺตคุตฺโต 
ป.ธ.๙)  
 

ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดสุ
ทัศนเทพวราราม/เจ้า
คณะภาค ๔ 

วัดสุทัศน
เทพวราราม 

๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๑๕ พระอาทรปริยัติกิจ ผู้ช่วยเจ้าอาวาส วัดเทพ
ลีลา 

วัดเทพลีลา ๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๑๖ พระวิสุทธิวงศา
จารย์ (วิเชียร อโนม
คุโณ) 

รองเจ้าอาวาสวัดปากน้ า 
พระอารามหลวง/
อาจารย์ใหญ่ส านักเรียน
วัดปากน้ า 

วัดปากน้ า ๒๓ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๑๗ พระธรรมโกศา
จารย์  

ที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัด
ชุมพร/เจ้าอาวาสวัดขัน
เงิน 

วัดขันเงิน ๒๘ 
กันยายน 
๒๕๕๖ 

 

๑๘ พระระณังคมุนีวงศ์ 
( ขจร โชติวโร ป.ธ.
๔) 

เจ้าอาวาสวัดสุวรรณคีรี
วิหาร/เจ้าคณะจังหวัด
ระนอง 

วัด
สุวรรณคีรี
วิหาร 

๙ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๑๙ พระราชปริยัติมุนี 
(อักษร ป.ธ.๙)   

เจ้าอาวาสวัดคูหา
สวรรค์/เจ้าคณะจังหวัด
พัทลุง 

วัดคูหา
สวรรค์ 

๑๒ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 



 
 

๗๙  
 

ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่งผู้ให้สัมภาษณ์ 
สถานที่

สัมภาษณ์ 
วัน/เดือนปีที่
สัมภาษณ์ 

สมณศักดิ์
ปัจจุบัน 

๒๐ พระราชปัญญามุนี 
(ภิญโญ ป.ธ.๙)  

เจ้าอาวาสวัดเวฬุวัน/เจ้า
คณะจังหวัดยะลา 

วัดเวฬุวัน ๑๒ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๑ พระวิสุทธิธรรมคณี เจ้าอาวาสวัดท่าเรือ/เจ้า
คณะจังหวัดภูเก็ต 

วัดท่าเรือ ๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

พระราชสิริ
มุน ี

๒๒  พระเทพปัญญา
โมลี ( วิศิษฎ์ กนฺ
ตสิริ ป.ธ.๙) 

เจ้าอาวาสวัดประชุม
โยธี/เจ้าคณะจังหวัด
พังงา 

วัดประชุม
โยธ ี

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

รองเจ้า
คณะภาค 
18 

๒๓ พระวิมลธรรมคณี 
(เลี่ยว ยโสธโร ) 

เจ้าอาวาสวัดกระบี่น้อย/
เจ้าคณะจังหวัดกระบี่ 

วัดกระบี่
น้อย 

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๔ พระราชวรากร 
(สงบ วรเสวี ป.ธ.๗) 

รองเจ้าอาวาสพระ
อารามหลวงวัดกะพัง
สุรินทร์/เจ้าคณะจังหวัด
ตรัง 

วัดกะพัง
สุรินทร์ 

๑๔ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๕ พระเทพสิริโสภณ  อาวาสวัดวังตะวันตก/
เจ้าคณะจังหวัด
นครศรีธรรมราช 

วัดวัง
ตะวันตก   

๑๔ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๖ พระเทพพิพัฒนา
ภรณ์ (ชูชาติ 
กนฺตวณฺโณ ป.ธ.๕) 

เจ้าอาวาสวัดท่าไทร/เจ้า
คณะจังหวัดสุราษฎร์ธานี 

วัดท่าไทร ๑๔ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๗ พระเทพศีลวิสุทธิ์ 
(อ่อน)  

วัดประชุมชลธารา/เจ้า
คณะจังหวัดนราธิวาส 

วัดประชุม
ชลธารา 

๑๕ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๘ พระศรีรัตนวิมล 
(ชิต ป.ธ.๙)  

เจ้าอาวาสวัดโคกสมาน
คุณ/เจ้าคณะจังหวัด
สงขลา 

วัดโคกสมาน
คุณ 

๒๑ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๒๙ พระมงคลวรนายก 
(ทรงวุฒิ ป.ธ.๖)   

เจ้าอาวาสวัดมงคลมิ่ง
เมือง/เจ้าคณะจังหวัด
สตูล 

วัดมงคลมิ่ง
เมือง 

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๓๐ พระเทพสิทธิวิมล 
(ละเอียด)  

เจ้าอาวาสวัดคลองวาฬ /
เจ้าคณะจังหวัด
ประจวบคีรีขันธ์ 

วัดคลองวาฬ ๒๕ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 

๓๑ พระเทพญาณมงคล 
วิ. (เสริมชัย ชยมงฺค
โล ป.ธ.๖)  

เจ้าอาวาสวัดหลวงพ่อสด
ธรรมกายาราม/เจ้า
ส านักและอาจารย์ใหญ่ 

วัดหลวงพ่อ
สดธรรมกา
ยาราม 

๒๕ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 



 
 

๘๐  
 

ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่งผู้ให้สัมภาษณ์ 
สถานที่

สัมภาษณ์ 
วัน/เดือนปีที่
สัมภาษณ์ 

สมณศักดิ์
ปัจจุบัน 

 
๓๓ 

พระธรรมกิตติวงศ์ 
(ทองดี สุรเตโช)  
ราชบัณฑิต  

เจ้าอาวาสวัดราชโอรสา
ราม/เจ้าส านักเรียนวัด
ราชโอรสาราม 

วัดราช
โอรสาราม 

๒๖ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

พระมหา
โพธิวงศา
จารย์ 

๓๔ พระพรหมดิลก เจ้าอาวาสวัดสามพระ
ยา/เจ้าคณะ
กรุงเทพมหานคร 

วัด 
สามพระยา 

๒๖ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

  

 
 
 ประเด็นสอบสัมภาษณ์ ๕ ประเด็น ประกอบด้วย 

๑. ด้ำนสภำพทั่วไปของเจ้ำส ำนักเรียน 
๒. ด้ำนหลักสูตร เทคนิค วิธีสอน 
๓. ด้ำนกำรเรียนกำรสอนของอำจำรย ์
๔. ด้ำนสื่อกำรเรียนกำรสอน 
๕. ด้ำนกำรสอบและประเมินผล 

 ดังมีรายละเอียด สรุปได้ดังต่อไปนี้ 
การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมทั้งแผนกธรรมและบาลีนอกจากจะเป็นการศึกษา

หลักธรรมค าสั่งสอนแล้วยังได้ชื่อว่าเป็นการสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาไว้อีกด้วยโดยเฉพาะการศึกษา
ภาษาบาลีเพราะถ้าไม่รู้ภาษาบาลีแล้วก็จะไม่มีผู้ใดสามารถรู้และเข้าใจพระพุทธวจนะในพระไตรปิฎก
ถ้าขาดความรู้เรื่องพระไตรปิฎกแล้วพระพุทธศาสนาก็จะต้องเสื่อมสูญไปด้วยเหตุนี้กษัตริย์ผู้เป็น
ศาสนูปถัมภกตั้งแต่โบราณมาจึงทรงท านุบ ารุงสนับสนุนฐานันดรพระราชทานราชูปการต่างๆมีนิตย
ภัตเป็นต้นจึงจัดให้มีวิธีการสอบพระปริยัติธรรมเพ่ือให้ปรากฏต่อชาวโลกทั่วไปว่าพระภิกษุสามเณรรูป
ใดมีความรู้มากน้อยแค่ไหนเพียงใดเมื่อปรากฏว่าพระภิกษุสามเณรรูปใดมีความรู้ถึงชั้นที่ก าหนดไว้
พระมหากษัตริย์ก็ทรงยกย่องภิกษุสามเณรรูปนั้นให้เป็นมหาบาเรียน ปัจจุบันเรียกว่ามหาเปรียญธรรม
ครั้นอายุพรรษาถึงขั้นเถรภูมิก็ทรงตั้งให้มีสมณศักดิ์ในสังฆมณฑลตามควรแก่คุณธรรมและความรู้เป็น
ครูอาจารย์สั่งสอนพระปริยัติธรรมสืบๆกันมาจนบัดนี้ 

การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาระดับมัธยมและระดับอุดมศึกษา มหาวิทยาลัย
สงฆ์ ศึกษาเพ่ือให้สอดคล้องกลมกลืนกับวิถีชีวิตจริงทั้งทางโลกและทางธรรมผสมผสานกันไปและเพ่ือ
อนุวัฒน์ไปตามการเปลี่ยนแปลงของโลกแต่วิชาการพระพุทธศาสนายังเป็น แกนหลักในการศึกษาถือ
เป็นการศึกษาสมัยใหม่ที่ผสมผสานทั้งทางด้านศาสนาและวิชาสามัญศึกษาเข้าด้วยกันการศึกษา
พระพุทธศาสนา 

ในเรื่องการศึกษาสิ่งที่ขาดเสียไม่ได้คือการบริหารจัดการไม่มากก็น้อย ขึ้นอยู่กับศักยภาพและ
ความสามารถของผู้บริหาร ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาสภาพการบริหารจัดการของ
โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี โดยวิธีการสัมภาษณ์เจ้าส านักเรียน/อาจารย์ใหญ่ วิธีการ
สัมภาษณ์แบบมีโครงสร้างใน ๕ ด้าน คือ 



 
 

๘๑  
 

๑. ด้านสภาพทั่วไปของส านักเรียน 
๒. ด้านหลักสูตร 
๓. ด้านการเรียนการสอน 
๔. ด้านสื่อการเรียนการสอน 
๕. ด้านการสอบและประเมินผล 

          โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
          ๔.๑ ด้ำนสภำพทั่วไปของเจ้ำส ำนักเรียน 

การศึกษาหมายถึงการศึกษาเล่าเรียนพระธรรมวินัยของบรรพชิตและคฤหัสถ์หรือการศึกษา
เล่าเรียนพระปริยัติธรรมซึ่งเป็นหนึ่งในสัทธรรม ๒ ประการของบรรพชิตและคฤหัสถ์เป็นการศึกษาที่มี
มาแต่ในอดีต รวมเรียกว่า ปริยัติ ปฏิบัติ ปฏิเวธ 

เมื่อทางบ้านเมืองมีการเปลี่ยนแปลงเรื่องการศึกษา ส่งผลให้การศึกษาของบรรพชิตหรือ
พระภิกษุ-สามเณรต้องเปลียนแปลงไปด้วย ในปัจจุบันจัดการศึกษาของสงฆ์เป็น ๒ ส่วน คือ 

๑. การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม-บาลี และ 
๒. การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกสามัญ 
การศึกษาอีกประการหนึ่ง คือการศาสนศึกษาหมายถึงปริยัติปฏิบัติปฏิเวธและมุ่งให้ศึกษา

ตามหลักไตรสิกขาคือสีลสิกขาการอบรมกายวาจาจิตสิกขาการอบรมใจปัญญาสิกขาการอบรมกาย
วาจาใจด้วยปัญญา  

การศึกษาตามหลักพุทธศาสนาจึงหมายถึงกระบวนการเรียนรู้เพ่ือสร้างความรู้ระดับต่างๆให้
เกิดขึ้นรู้สัจธรรมเมื่อรู้แล้วจะได้เกิดการเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีและสร้างสรรค์ในตัวเองในคนอ่ืน
และสังคมการศึกษาในทางพระพุทธศาสนานั้นเป็นการศึกษาพระปริยัติธรรมและการศึกษาอ่ืนๆอัน
สมควรแก่สมณะการบวชเรียนคือการศึกษาโดยการบรรพชาเป็นสามเณรอุปสมบทเป็นพระภิกษุเพ่ือ
ศึกษาและปฏิบัติตามพระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้าเนื้อหาของการศึกษาของพระภิกษุสามเณรก็คือ
พระพุทธศาสนานั่นเอง 

สภาพการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในสมัยปัจจุบันการศึกษาปริยัติธรรมและการศึกษาอ่ืนๆอัน
ควรแก่สมณะเป็นกิจการส าคัญอย่างหนึ่งที่คณะสงฆ์จัดให้มีการด าเนินการดังที่ก าหนดไว้ในอ านาจ
หน้าที่ของมหาเถรสมาคมตอนหนึ่งว่า“ควบคุมและส่งเสริมการศาสนศึกษาของคณะสงฆ์”และใน
ระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ส่วนกลางก็ได้ก าหนดวิธีด าเนินการควบคุมและส่งเสริมศาสนศึกษาว่า
“ให้เป็นไปตามที่ก าหนดในระเบียบมหาเถรสมาคม”และในส่วนของการปกครองคณะสงฆ์ส่วน
ภูมิภาคได้ก าหนดอ านาจหน้าที่เจ้าคณะทุกส่วนทุกชั้นว่า“ควบคุมและส่งเสริมศาสนศึกษาให้ด าเนินไป
ด้วยดี”การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ในปัจจุบันได้จัดการศึกษาออกเป็น คือ 

๑. โรงเรียนกำรกุศลของวัดในพระพุทธศำสนำ และโรงเรียนสงเครำะห์เด็กยำกจนตำม
พระรำชประสงค์  

  มีความมุ่งหมายให้วัดและพระภิกษุในพระศาสนาได้จัดการศึกษาตามหลักสูตรของ
กระทรวงศึกษาธิการ เพ่ือสงเคราะห์เด็กและเยาวชนของชาติและพระภิกษุสามเณรส่วนหนึ่งเป็นเหตุ
ให้เด็กและเยาวชนได้เข้าใกล้วัดและได้ศึกษาหลักธรรมทางศาสนา 

๒. ศูนย์ศึกษำพระพุทธศำสนำวันอำทิตย์  



 
 

๘๒  
 

    มีความมุ่งหมายให้วัดและพระสงฆ์ให้การศึกษาอบรมปลูกฝังศีลธรรม วัฒนธรรมและ
ประเพณีอันดีงามแก่เด็กและเยาวชน เป็นโอกาสให้พระสงฆ์ได้ใช้วิชาการศาสนศึกษา เพ่ือพัฒนา
ทรัพยากรบุคคลของชาติ ด้วยหลักธรรมของพระศาสนา 

๓. ศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ในวัด  
    มีความมุ่งหมายให้วัดได้ช่วยอบรมบ่มนิสัยเด็กก่อนวัยเรียนเพ่ือปลูกฝังคุณธรรมและ

ศีลธรรมแต่ยังเด็กทั้งเป็นการให้โอกาสวัดและพระสงฆ์ได้ร่วมพัฒนาทรัพยากรบุคคลของชาติแต่วัย
เด็ก 

๔. โรงเรียนพระปริยัติธรรม แผนกสำมัญศึกษำ  
    จัดตั้งขึ้นเพ่ือให้พระภิกษุสามเณรศึกษาเล่าเรียนตามหลักสูตรของกระทรวงศึกษาธิการ 

แผนกสามัญศึกษา และมีการศึกษาวิชาพระปริยัติธรรม หมวดภาษาบาลี หมวดพระธรรมวินัยและศา
สนปฏิบัติอีกส่วนหนึ่ง โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษามีการจัดตั้งขึ้นต ามระเบียบ
กระทรวงศึกษาธิการ ว่าด้วยโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา พ.ศ.๒๕๓๗ และอยู่ในสังกัด
กรมการศาสนา ขณะนี้มีวัดต่าง ๆ จ านวนมาก จัดตั้งแต่โดยโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญ
ศึกษา แต่ยังมิได้จัดเป็นการศาสนศึกษาหรือการศึกษาสงเคราะห์ โดยรูปการนั้น น่าจะจั ดเป็น 
“กำรศึกษำสงเครำะห์” มากกว่า เพราะเป็นการศึกษาเพ่ือสงเคราะห์พระภิกษุสามเณรให้มีการศึกษา
เล่าเรียนวิชาสามัญศึกษา ทั้งผู้เรียนและผู้สอนก็เน้นหนักทางวิชาสามัญศึกษาการจัดการศึกษาและ
การจัดการอบรม ทั้ง ๔ ประเภทดังกล่าวนี้ นับเป็นงานที่พระสงฆ์มีโอกาสช่วยพัฒนาชาติบ้านเมือง
โดยแท ้

๕. กำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกธรรมและแผนกบำลี  
    กำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกธรรมตามหลักสูตรแบ่งเป็น ๓ ชั้นคือนักธรรมชั้นตรี 

นักธรรมชั้นโท นักธรรมชั้นเอก ถ้าเป็นฆราวาสมี  อุบาสกอุบาสิกาหรือแม่ชีที่ศึกษาเล่าเรียนเรียกว่า
ธรรมศึกษาแบ่งออกเป็นธรรมศึกษาชั้นตรีธรรมศึกษาชั้นโทและธรรมศึกษาชั้นเอก กำรศึกษำพระ
ปริยัติธรรมแผนกบำลี ตามหลักสูตรแบ่งออกเป็น๘ชั้นคือประโยค๑ – ๒ และเปรียญธรรม ๓ – ๙ 

๖. กำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกสำมัญศึกษำ  การจัดการเรียนตามหลักสูตรของ
กระทรวงศึกษาธิการโดยกระทรวงประกาศให้เป็นระเบียบว่าด้วยโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญ
ศึกษาเมื่อวันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๑๔ และฉบับปรับปรุงใหม่เมื่อวันที่ ๒๙ กันยายน ๒๕๓๕ มีทั้ง
ระดับมัธยมศึกษาตอนต้นและมัธยมศึกษาตอนปลายเพ่ือให้การศึกษาแก่พระภิกษุสามเณรทั้งวิชา
สามัญและการศึกษาพระปริยัติธรรมควบคู่กันไปเพ่ือให้พระภิกษุสามเณรมีความรู้หลักธรรมและหาก
พระภิกษุสามเณรเหล่านี้มีความประสงค์จะลาสิกขาก็สามารถน าวุฒิการศึกษาที่ได้รับไปใช้เพ่ือ
การศึกษาต่อในสถานศึกษาหรือใช้สมัครงานเพ่ือประกอบอาชีพได้ รวมถึงการศึกษาในมหาวิทยาลัย
สงฆ์ด้วย 

 
          ๔.๒ ด้ำนหลักสูตร เทคนิค วิธีกำรสอน 

จากการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลส าคัญ พบว่า  หลักสูตรการสอนนั้น ในแต่ละวิชานั้นจะมีเนื้อหา
สาระข้อความของบทเรียนที่ตายตัวอยู่แล้ว ส่วนในเรื่องของหลักสูตรและวิธีการในการสอนนั้น  ครู
อาจารย์ที่ท่านท าหน้าที่ในการสอนในสมัยปัจจุบันนี้ท่านมีความรู้ความสามารถในการท าหน้าที่ของ



 
 

๘๓  
 

ท่าน ท่านจะสามารถจัดหลักสูตรในการสอนได้ดี เพราะปัจจุบันมีอุปกรณ์และเทคโนโลยีที่ทันสมัยมา
ช่วยในการพัฒนาการสอนได้เป็นอย่างดี๑๙๑ นอกจากนั้น ในส่วนการเรียนการสอน พระปริยัติธรรม 
ควรเรียนหลักสูตรโดยสรุปให้จบครอบคลุมเนื้อหาทั้งหมดก่อน  แล้วจึงมาเก็บรายละเอียดในภายหลัง 
หลักสูตรที่ส่วนกลางจัดมานั้น เป็นหลักสูตรเดิมที่เหมาะสม พระท่ีมีเวลาในการศึกษามาก และมีความ
ตั้งใจจริงมากกว่าในปัจจุบัน ในสังคมสมัยนี้ดูเหมือนมีเวลาน้อย ไม่เพียงพอต่อหลักสูตรการเรียนการ
สอน๑๙๒ นอกจากนั้น เครื่องมือที่เป็นตัวชี้วัดการเรียนการสอนให้มีมาตรฐานและมีประสิทธิภาพมาก
ขึ้น๑๙๓ นอกจากนั้น ควรปรับปรุงหลักสูตรการสอนให้เป็นไปในรูปแบบเดียวกันก่อน ให้เป็นไปใน
ทิศทางเดียวกัน แล้วค่อยพัฒนาในส่วนที่ยังด้อย และส่งเสริมในส่วนที่ดีอยู่แล้ว ๑๙๔ นอกจากนั้น 
หลักสูตรในส่วนที่ดีพร้อมอยู่แล้ว คิดว่าไม่มีปัญหาอะไร จัดไว้เป็นระบบระเบียบดีแล้ว ในส่วนนั้นก็
น าไปจัดการเรียนการสอนให้เหมาะสมกับสภาพของส านักเรียนในแต่ละแห่ง ซึ่งอาจมีสภาพต่างไม่
เหมือนกัน๑๙๕ แต่การเรียนการสอน ยังไม่ได้ไปในทิศทางเดียวกัน ต่างคนต่างสอนๆ สอนตามที่ตนได้
เคยเรียน เคยอบรมมาจากครูบาอาจารย์ ที่มีความรู้ความสามารถและทิฐิที่ต่างกัน ควรที่จะระดมผู้ที่มี
ความรู้ความสามารถและผู้เชี่ยวชาญมาร่วมกันเขียนหลักสูตรการเรียนการสอนให้เป็นไปในทิศทาง
เดียวกัน ไม่หลากหลายจนไม่รู้ว่าจะน าหลักสูตรไหนของใครมาเรียนมาสอน๑๙๖ 

ดังนั้น คงเป็นเรื่องของส่วนกลางที่ต้องใช้ความรู้ ความสามารถ และความช านาญในการ
จัดท าหลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรม ให้กระชับ และทันสมัยต่อยุคสมัยในปัจจุบัน และ
เป็นมาตรฐานเดียวกัน เพ่ือให้ประโยชน์แก่พระศาสนาอย่างแท้จริง๑๙๗   
 
          ๔.๓ ด้ำนกำรเรียนกำรสอน ของอำจำรย์ 

จากการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลส าคัญ พบว่า การศึกษาพระปริยัติธรรม สิ่งจ าเป็นส าคัญ คือ ครู 
ค าว่า “ครู” ว่าตามคุณลักษณะพระคุณของพระพุทธเจ้า ที่เราสวดในบทพุทธคุณ ๙ ข้อ ข้อที่ว่า    
“สตฺถำ เทวมนุสฺสำน .. องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าพระองค์ทรงเป็นครูสอนเทวดาและมนุษย์ 

                                                      
๑๙๑สัมภาษณ์ พระวิสุทธิวงศำจำรย์ (วิเชียร อโนมคุโณ) รองเจ้าอาวาสวัดปากน้ า พระอารามหลวง/อาจารย์

ใหญ่ส านักเรียนวัดปากน้ า ณ วัดปากน้ า ภาษีเจรญิ กรุงเทพล วันท่ี ๒๓ กันยายน ๒๕๕๖ 
๑๙๒สัมภาษณ์ พระรำชวรำกร (สงบ วรเสวี ป.ธ.๗) รองเจ้าอาวาสพระอารามหลวงวัดกะพังสุรินทร์/เจ้าคณะ

จังหวัดตรัง ณ วัดกะพังสุรินทร์ วันท่ี ๑๔ ตลุาคม ๒๕๕๖ 
๑๙๓สัมภาษณ์ พระเทพกิตติเวที เจ้าส านักเรียนวัดเบญจมบพิตรดุสติวนารามราชวรวิหาร/เจ้าคณะภาค ๑๗ ณ 

วัดเบญจมบพิตร วันท่ี ๒๓ กันยายน ๒๕๕๖ 
๑๙๔สัมภาษณ์  พระวิสุทธิวงศำจำรย์ (วิเชียร อโนมคุโณ) รองเจ้าอาวาสวัดปากน้ า พระอารามหลวง/อาจารย์

ใหญ่ส านักเรียนวัดปากน้ า ณ วัดปากน้ า ภาษีเจรญิ กรุงเทพล วันที่ ๒๓ กันยายน ๒๕๕๖ 
๑๙๕สัมภาษณ์  พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช), ราชบัณฑติ,เจ้าอาวาสวัดราชโอรสารามและเจ้าส านักเรียน

วัดราชโอรสาราม ณ วัดราชโอรสาราม วันท่ี ๒๖ ตุลาคม ๒๕๕๖ 
๑๙๖สัมภาษณ์ พระธรรมปริยัติเวท ีป.ธ.๙ เจ้าคณะภาค ๑๕/เจ้าอาวาสวัดพระปฐมเจดียร์าชวรมหาวิหาร ณ 

วัดพระปฐมเจดียร์าชวรมหาวิหาร วันท่ี ๒๒ กันยายน ๒๕๕๖ 
๑๙๗สัมภาษณ์ พระธรรมสธุี เจ้าอาวาสวัดมหาธาตยุุวราชรังสฤษฎิ์ ณ วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ วันท่ี ๒๓ 

กันยายน ๒๕๕๖ 



 
 

๘๔  
 

และในการเป็นครูของพระพุทธเจ้านั้น มีคุณสมบัติที่ยั่งยืน มั่นคงมาตลอดทุกวันนี้ คือ มีทั้งความ
ประพฤติ ทั้งความรู้วิชาการ 

คุณสมบัติอีกข้อหนึ่งคือ วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน เพียงพร้อยไปด้วยความรู้ เพียรพร้อมไปด้วย
ความประพฤติ ที่กล่าวเช่นนั้น เพราะพระพุทธเจ้าเป็นครูผู้สั่งสอนของเทวดาและมนุษย์ สอนทั้ง ๓ 
โลก คือ โลกมนุษย์ โลกสวรรค์ และโลกนรก ดังค าบาลีว่า สตฺถา เทวมนุสฺสาน .. ครูผู้สอนจะต้องมี
ความรู้จริง รู้แจ้ง หรือรู้แจ่มแจ้ง รู้ชัดในลักษณะของโลกิยะ คือ วิชาที่เป็นของโลก เช่น ท่องแบบได้
ทั้ง ๔ เล่ม สมัญญาภิธาน, นาม, อัพพยศัพท์, สมาส-ตัทธิต, อาขยาต-กิตก์ จ าหลักไวยากรณ์ได้แม่น 
ถ้าจะสอนไวยากรณ์ก็สามารถที่จะเป็นประธานในการไล่แบบกับนักเรียนได้ ถ้าสอนชั้นสูงขึ้นไปก็
สามารถวินิจฉัยได้ว่าถูกไวยากรณ์หรือไม่ ไวยากรณ์เปรียบเหมือนเสาเข็มที่จะสร้างบ้านให้สูงกี่ชั้นก็ได้ 
ขึ้นอยู่กับเสาแข็ม นอกจากการศึกษาแล้วผู้ให้สัมภาษณ์ยังได้กล่าวถึงการศึกษา คือ  การศึกษาคันธุระ  
และวิปัสสนาธุระ ด้านคันถธุระจัดให้มีการเรียนการสอนบาลีนักธรรม  โดยเปิดสอนนักธรรมตั้งแต่ชั้น
ตรี – ชั้นเอก  บาลีตั้งแต่  ประโยค ๑–๒, ป.ธ.๓–ป.ธ.๔  การจัดการศึกษาด้านคันถธุระ  คือ นักธรรม
และบาลี  ได้จัดตั้งผู้บริหารส านักศาสนศึกษา  มีอาจารย์ใหญ่คอยควบคุมดูแล  มีผู้ช่วยอาจารย์ใหญ่
ฝ่ายวิชาการและฝ่ายปกครอง  มีเลขานุการ  และผู้ช่วยเลขานุการ  มีตัวท่านเป็นเจ้าส านักศาสน
ศึกษาเอง  คอยให้การอุปถัมภ์สนับสนุน  ให้พระภิกษุสามเณรวัดได้ศึกษาปริยัติธรรมควบคู่ไปกับการ
ปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน  เพ่ือให้พระภิกษุสามเณรพร้อมที่จะท าหน้าที่ของการเป็นผู้น า   

บริหำรงำนในส่วนของกำรศึกษำ  คือต้องสอนเองในบางชั้น  สนับสนุนส่งเสริมให้นักเรียน
ใฝ่ใจในการศึกษาเล่าเรียน  ควบคู่ไปกับการปฏิบัติส าหรับวิธีการบริหารจัดการและส่งเสริมงาน
ด้านศาสนศึกษาอาทิ 

๑. ให้ความสะดวกแก่พระภิกษุสามเณรในวัด และวัดอื่นที่เดินทางมาเพ่ือการศึกษาเล่าเรียน 
๒. จัดหาอุปกรณ์การเรียนการสอน 
๓. จัดหาและประชุมอบรมครูสอนปริยัติธรรมให้ความสะดวกและให้ก าลังใจ 
๔. จัดหายานพาหนะให้ความสะดวกและให้ค่าใช้จ่ายต่างๆในการศึกษา 
๕. จัดหารางวัลมอบแก่นักเรียนที่ตั้งใจศึกษาเล่าเรียน 
๖ . ส่ งนั ก เรียนแผนกบาลีชั้ น เปรียญ เอกไปศึกษาต่อที่ ส านั ก เรียนส่วนกลาง  คือ

กรุงเทพมหานคร หรือส านักเรียนต่างจังหวัดที่มีชื่อเสียง  
๗. จัดงานฉลองเปรียญธรรมนักธรรมเพ่ือมอบทุนการศึกษาและให้ก าลังใจแก่พระภิกษุ

สามเณรที่ศึกษาเล่าเรียนเมื่อมีโอกาส 
๘. เปิดโอกาสให้พระภิกษุสามเณรผู้ที่ผ่านการศึกษาพระปริยัติธรรมตามที่วัดก าหนดแล้วให้

ศึกษาหาความรู้เพ่ิมเติมตามมหาวิทยาลัยต่าง ๆได้ 
 ผลส าเร็จ คือ มีนักเรียนบาลีนักธรรมและธรรมศึกษาสอบผ่านจ านวนมาก จากการสัมภาษณ์

ผู้ให้ข้อมูลส าคัญ พบว่า การจัดการเรียนการสอนนี้ได้จัดให้มีการรวมเรียนกันในส านักเรียนที่มีความ
พร้อมในการจัดการเรียนการสอน ที่มีความพร้อมในทุกๆ ด้าน ที่มีความสามารถจะจัดได้ ที่มีความ



 
 

๘๕  
 

พร้อมด้าน สถานที่  ครูอาจารย์ อุปกรณ์การเรียนการสอน และที่ส าคัญนักเรียนที่จะเรียน๑๙๘ 
นอกจากนี้ การจัดการเรียนการสอน ให้เป็นรูปแบบเดียวกันทั้งส านักเรียน ฉะนั้นการจัดการเรียน
การสอน ก็มีหลายหลายรูปแบบตามแต่ทางส านักเรียนนั้นๆ เป็นผู้จัดการเรียนการสอน ซึ่งเป็น
การสิ้นเปลืองทรัพยากรในด้านต่างๆ๑๙๙ แตก่ารจัดการเรียนการสอนดูจะเป็นปัญหามากกว่าอย่างอ่ืน 
เพราะครูผู้สอนบางครั้งก็ไม่เต็มที่กับการสอน เวลาสอน บางวัดถ้ามีกิจนิมนต์หรือกิจอย่างอ่ืนเข้ามาก็
จะไม่มีการเรียนการสอน บางทีก็ให้นักเรียนท าแบบฝึกหัดโดยครูออกปัญหาไว้ให้ นักเรียนก็ท า
แบบฝึกหัดโดยการลอกแบบเรียน และที่ส าคัญนักเรียนไม่มีการเตรียมตัวก่อนเข้าเรียน เช่นไม่มีการ
อ่านหนังสือก่อนเข้าเรียน๒๐๐  นอกจากนั้น ผู้ที่จะเข้ามาท าหน้าที่เป็นผู้สอน ควรผ่านคัดเลือก อบรม 
ให้มีความรู้ความสามารถ จนเกิดทักษะ ความช านาญ และเป็นผู้เสียสละอย่างแท้จริง ไม่ได้มุ่งหวังถึง
ผลประโยชน์๒๐๑ นอกจากนั้น ในแต่ละส านักเรียนควรจะมีทั้งห้องเรียนที่ใช้เป็นสถานที่เรียนอย่าง
ชัดเจน มีการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ซึ่งกันและกัน ๒๐๒ ระหว่างผู้สอนกับผู้เรียน ตลอดทั้งมีความรู้
ความสามารถกระตุ้นให้เกิดความตั้งใจจริงในการเรียนการสอน ไม่เพียงแค่ให้เรียนจบๆ หรือผ่านไป
วันๆ เท่านั้น๒๐๓ 

ดังนั้น การจัดการเรียนการสอนจึงไม่ได้เป็นเรื่องของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง ควรจะร่วมมือร่วม
แรงร่วมใจในการพัฒนาการจัดการเรียนการสอนพระปริยัติธรรม มีการให้ก าลังใจในการท างาน ผู้มี
อ านาจหน้าที่รับผิดชอบ ควรให้ความสนใจ ออกตรวจเยี่ยมเยียน ให้ก าลังใจ ดูแล ช่วยเหลือ สอบถาม
ถึงปัญหาและช่วยเหลือแก้ไขอุปสรรคต่างๆ ไมป่ล่อยให้จัดการเรียนการสอนกันไปตามยถากรรม๒๐๔ 

 
          ๔.๔ ด้ำนสื่อกำรเรียนกำรสอน 

จากการศึกษาพบว่า พระสงฆ์ มีความคิดเห็นต่อสภาพปัญหาการจัดการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมแผนกธรรมแผนกบาลี โดยภาพรวมอยู่ในระดับน้อย เมื่อพิจารณารายละเอียดพบว่า พระภิกษุ
สามเณร มีความคิดเห็นต่อสภาพปัญหาการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม ในด้านสื่อการ
เรียนการสอน มากที่สุดในเรื่องผสมผสานการจัดการเรียนการสอนหลากหลายเช่น การใช้คอมพิวเตอร์
                                                      
       ๑๙๘สัมภาษณ์ พระเทพพิพัฒนำภรณ์ (ชูชาติ กนฺตวณฺโณ ป.ธ.๕) เจ้าอาวาสวัดท่าไทร/เจ้าคณะจังหวัดสุ
ราษฎร์ธานี ณ วัดท่าไทร วันท่ี ๑๔ ตุลาคม ๒๕๕๖ 

๑๙๙สัมภาษณ์ พระเทพสิริโสภณ อาวาสวัดวังตะวันตก/เจ้าคณะจังหวัดนครศรีธรรมราช ณ วัดวังตะวันตก  
วันท่ี ๑๔ ตุลาคม ๒๕๕๖ 

๒๐๐สัมภาษณ์ พระเทพพิพัฒนำภรณ์ (ชูชาติ กนฺตวณฺโณ ป.ธ.๕) เจ้าอาวาสวัดท่าไทร/เจ้าคณะจังหวัดสุ
ราษฎร์ธานี ณ วัดท่าไทร วันท่ี ๑๔ ตุลาคม ๒๕๕๖ 

๒๐๑สัมภาษณ์ พระศรีรัตนวิมล (ชิต ป.ธ.9) เจ้าอาวาสวัดโคกสมานคุณ/เจ้าคณะจังหวดัสงขลา ณ วัดโคก
สมานคณุ วันท่ี ๒๑ ตุลาคม ๒๕๕๖ 

๒๐๒สัมภาษณ์ พระวิสุทธิธรรมคณ ีเจา้อาวาสวัดท่าเรือ/เจ้าคณะจังหวัดภูเก็ต ณ วัดท่าเรือ ภเูก็ต วันท่ี ๑๓ 
ตุลาคม ๒๕๕๖ 

๒๐๓สัมภาษณ์ พระธรรมรัตนดิลก (เชิด จิตฺตคตฺุโต ป.ธ. 9) ผู้ช่วยเจา้อาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม/เจ้าคณะภาค 
๔ ณ วัดสุทัศนเทพวราราม ๒๓ กนัยายน ๒๕๕๖  

๒๐๔สัมภาษณ์ พระเทพศีลวิสุทธิ์ (อ่อน) วัดประชุมชลธารา/เจ้าคณะจังหวัดนราธิวาส ณ วัดประชุมชลธารา 
วันท่ี ๑๕ ตุลาคม ๒๕๕๖ 



 
 

๘๖  
 

ช่วยสอน การสอนผ่านเครือข่ายอินเตอร์เน็ต เป็นต้น ความหลากหลายในการใช้สื่อการเรียนการสอน ซึ่ง
แสดงให้เห็นว่าคณะสงฆ์เน้นสื่อการเรียนการสอนแบบเดิมๆ ไม่พัฒนาสื่อการสอนที่ทันสมัยและเพียงพอ
ต่อความต้องการของนักเรียน ท าให้นักเรียนขาดแรงดึงดูดใจในการเรียนการสอน ข้อค้นพบดังกล่าว
สอดคล้องกับ พระมหำวรพงษ์ วรเมธี (บุญปั้น) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “ปัญหาการเรียนการสอนวิชาจริย
ศึกษาชั้นประถมศึกษาปีที่ ๕-๖ ในโรงเรียนสังกัดเทศบาลนครเชียงใหม่” ผลการวิจัยพบว่า ครูผู้สอน
ประสบปัญหาในด้านการจัดท าสื่อการเรียนการสอนเนื่องจากครูผู้สอนที่มีประสบการณ์ มีความรู้
ความสามารถทางวิชาจริยศึกษาโดยเฉพาะมีน้อย๒๐๕  

จำกกำรสัมภำษณ์ผู้ให้ข้อมูลส ำคัญ พบว่า สื่อการเรียนการสอน ในปัจจุบันนี้นับว่าเป็นสิ่งที่
ส าคัญในด้านการเรียนการสอน เครื่องมือหรือสื่อการเรียนการสอนนั้นมีมากและทันสมัย ที่ส าคัญก็คือ
การจัดหา และบุคคลากรที่จะใช้สื่อ เพราะบางครั้งมีสื่อแต่ไม่มีคนใช้ หรือมีคนใช้สื่อแต่ไม่มีสื่อให้ใช้ 
ส านักเรียนใดมีความพร้อมทั้งสื่อ ทั้งคนใช้สื่อ ส านักเรียนนั้นก็สมบูรณ์อย่างยิ่งในการจัดการเรียนการ
สอน๒๐๖ นอกจากนั้น บางส านักเรียนสื่อการเรียนการสอนมีจ านวนน้อย ไม่เพียงพอ ซึ่งระบบ
การศึกษาของคณะสงฆ์เรานั้นเน้นการท่องจ าจากต ารามากกว่าการประจักษ์ประสบการณ์จริง และ
หนังสือเรียนมีหลายประเภท มีความหลากหลาย เนื้อหาบางส่วนไม่ได้มีการปรับปรุงเป็นเวลานาน
มากแล้ว บางส่วนถูกเปลี่ยนแปลงจนมีความแตกต่าง ทั้งที่เป็นเรื่องเดียวกัน ท าให้ไม่ชัดเจนขาดความ
เป็นเอกภาพ๒๐๗ โดย ไม่มีการระดมผู้ที่มีความรู้ความสามารถและผู้เชี่ยวชาญมาช่วยกันท าสื่อการ
เรียนการสอน ให้ดูภาพเนื้อหา สมจริงทั้งภาพสวย เนื้อหาดีมีสาระ น่าสนใจติดตาม ควรจะจัดอบรม 
ครูหรือผู้ที่ได้รับการคัดเลือกที่จะเผยแผ่พระพุทธศาสนา ให้มีความรู้ความเข้าใจในการใช้สื่อการสอน
โดยถือหนังสือสอนอ่านให้เด็กนักเรียนฟัง กับการใช้สื่อเทคโนโลยีในการสอนความน่าสนใจต่างกัน
ส าหรับสังคมสมัยใหม่๒๐๘ นอกจากนั้น ครูอาจารย์ต้องปรับตัวกับวิทยาการทางโลก ซึ่งพระใหม่ๆ 
ออกมาจากสิ่งเร้าภายนอกหากเราไม่มีอาวุธเป็นสื่อการสอนแล้ว ก็ยากที่จะยึดใจได้เท่าที่ควร สื่อจึง
เป็นเหมือนสิ่งที่เชื่อมระหว่างคนรุ่นใหม่และหลักธรรม แต่ผู้ที่จะใช้สื่อจะต้องประยุกต์ให้เข้ากับ
สถานการณ์ แต่ถึงกระนั้นสื่อเองก็มีโทษ จะท าให้ครูผู้สอนและนักเรียนมีความห่างเหินกันมากขึ้น  
ขาดการปฏิสัมพันธ์ที่ดีต่อกัน เหตุนี้จึงต้องใช้ความรู้ ความรัก ในการเรียนการสอนมาก๒๐๙  โดย 
ครูผู้สอนสอนบางท่านยังมีแต่ต าราเล่มเดียว ไม่มีการน าสื่อเทคโนโลยีสมัยใหม่มาใช้ จริงๆ  แล้วสื่อ
สมัยนี้มีเยอะมากๆ แต่น่าเสียดายที่ไม่มีการน ามาใช้ อาจจะเป็นเพราะครูผู้สอนใช้ไม่เป็น หรือเพราะ

                                                      
๒๐๕ สัมภาษณ์ พระธรรมโกศำจำรย์ ที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดชุมพร/เจ้าอาวาสวัดขันเงิน ณ วัดขันเงิน ๒๘ 

กันยายน ๒๕๕๖ 
๒๐๖สัมภาษณ์ พระอำทรปริยัติกิจ ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวดัเทพลลีา ณ วัดเทพลีลา วันท่ี ๒๓ กันยายน ๒๕๕๖ 
๒๐๗สัมภาษณ์ พระเทพปัญญำโมลี ( วิศิษฎ์ กนฺตสิริ ป.ธ.๙) เจ้าอาวาสวัดประชุมโยธี/เจ้าคณะจังหวัดพังงา ณ 

วัดประชุมโยธี วันท่ี ๑๓ ตลุาคม ๒๕๕๖ 
๒๐๘สัมภาษณ์ พระวิมลธรรมคณ ี(เลีย่ว ยโสธโร) เจ้าอาวาสวัดกระบี่นอ้ย/เจ้าคณะจังหวัดกระบี่ ณ วัดกระบี่

น้อย วันท่ี ๑๓ ตุลาคม ๒๕๕๖ 
๒๐๙สัมภาษณ์ พระระณังคมุนีวงศ์ (ขจร โชติวโร ป.ธ.๔) เจ้าอาวาสวัดสวุรรณคีรีวิหาร/เจ้าคณะจังหวัดระนอง 

ณ วัดสุวรรณคีรีวิหาร วันท่ี ๙ ตลุาคม ๒๕๕๖ 



 
 

๘๗  
 

สถานที่ไม่อ านวยก็ได้ เพราะบางวัดจัดการเรียนที่ศาลาการเปรียญ มีแค่กระดานเก่าๆ โต๊ะเรียนเก่าๆ 
ยังไม่มีความพร้อม ๒๑๐ 

ดังนั้น สื่อการเรียนการสอนเป็นสิ่งที่มีความส าคัญจ าเป็นอย่างยิ่ ง เพ่ือเสริมสร้างระบบการ
เรียนการสอนให้มีประสิทธิภาพมากขึ้น ระบบการสอนของเดิมเราก็ไม่ควรทิ้ง เช่น หลักการท่องจ า 
เป็นต้น ควบคู่ไปกับการใช้สื่อการเรียนการสอนสมัยใหม่ที่มีความทันสมัย เพื่อให้ครูผู้สอนและ
นักเรียนสามารถเข้าใจได้ง่ายขึ้นด้วย๒๑๑ 

 
          ๔.๕ ด้ำนกำรสอบและประเมินผล 

จากการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลส าคัญ พบว่า การวัดผลและประเมินผลทั้งสองแบบคือ การ
วัดผลโดยตรง คือการสอบธรรมสนามหลวง ซึ่งใช้ระยะเวลานานสมควรจึงจะทราบผล เมื่อทราบผล
แล้วก็น ามาปรับปรุงแก้ไขระบบการเรียนการสอนในปีถัดไป ส่วนการวัดผลโดยอ้อม คือการประเมิน
ของครูผู้สอนในชั้นเรียน จะท าให้สามารถรู้ผลความก้าวหน้าของผู้เรียน น ามาปรับเปลี่ยนการเรียน
การสอนได้ ซึ่งจะเป็นประโยชน์แก่ผู้ เรียนเป็นอย่างมาก๒๑๒ นอกจากนั้น ด้านการวัดและการ
ประเมินผลนั้น ในแต่ละส านักมีการพัฒนาดีขึ้นกว่าแต่ก่อน และยิ่งในปัจจุบันได้พัฒนาทั้งในด้านการ
เรียนการสอนและการสอบ เช่น ควรวัดและประเมินผล ในการจัดการเรียนการสอน อย่างจริงจัง 
โดยอาศัยการทดสอบ อบรม ในเวลาก่อนเวลาที่จะมีการสอบจริง๒๑๓ นอกจากนั้น การวัดผลและ
ประเมินผลเพียงปีละครั้ง ไม่มีโอกาสสอบซ่อม ท าให้นักเรียนสอบผ่านน้อย และโอกาสที่จะได้อยู่
ศึกษาก็น้อยลงด้วย อีกทั้งรูปแบบการทดสอบไม่ทันสมัย การตรวจข้อสอบและการประกาศผล มี
ความล่าช้ามาก ท าให้ผู้สอบขาดการติดตามผล สนใจจึงน้อยลง๒๑๔ นอกจากนั้น ไม่ควรที่จะ
ประเมินผลเฉพาะนักเรียน นักศึกษา และผู้ที่สนใจเท่านั้นควรที่จะประเมินผล ครูหรือผู้ที่ได้รับการ
คัดเลือกให้มาเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้วย เพราะเด็กจะดีหรือไม่ดีอยู่ที่มีครูดีค่อยอมรบสั่งสอน เป็นครู
ที่มีความทุมเท่ความเสียสละหรือไม เป็นครูที่มีใจรักในการเรียนการสอนหรือไม่  เป็นครูที่ เห็น
ประโยชน์ส่วนตัวหรือส่วนรวม และเป็นครูที่ดี มีความรู้ความสามารถ จนเชี่ยวชาญในการเรียนการ
สอน อย่างที่ได้รับการคัดเลือก อบรม และทดสอบมาแล้วอย่างดีหรือไม่ หรือเข้ามาสอนเพราะเห็นแก่

                                                      
๒๑๐สัมภาษณ์ พระรำชปัญญำมุนี (ภญิโญ ป.ธ.9) เจ้าอาวาสวัดเวฬุวัน/เจ้าคณะจังหวัดยะลา ณ วัดเวฬุวัน 

วันท่ี ๑๒ ตุลาคม ๒๕๕๖ 
๒๑๑สัมภาษณ์ พระมหำวิเชียร ชำตวชิโร ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระพุทธบาท/เลขานุการเจา้คณะจังหวัดสระบุรี 

ณ วัดพระพุทธบาท วันท่ี ๒๑ กันยายน ๒๕๕๖ (ไดร้ับมอบหมายจากเจ้าส านักเรียน) 
๒๑๒สัมภำษณ์ พระพรหมดิลก เจ้าอาวาสวัดสามพระยา/เจ้าคณะกรุงเทพมหานคร ณ วัดสามพระยา วันท่ี 

๒๖ ตลุาคม ๒๕๕๖ 
๒๑๓สัมภาษณ์ พระธรรมปริยัติเวท ีป.ธ.๙ เจ้าคณะภาค ๑๕/เจ้าอาวาสวัดพระปฐมเจดียร์าชวรมหาวิหาร ณ 

วัดพระปฐมเจดียร์าชวรมหาวิหาร วันท่ี ๒๒ กันยายน ๒๕๕๖ 
๒๑๔สัมภาษณ์ พระมงคลวรนำยก (ทรงวุฒิ ป.ธ.6) เจ้าอาวาสวัดมงคลมิง่เมือง/เจ้าคณะจังหวดัสตลู ณ วัด

มงคลมิ่งเมือง วันท่ี ๒๓ ตุลาคม ๒๕๕๖ 



 
 

๘๘  
 

อามิสสินจ้าง เท่านั้น๒๑๕ นอกจากนั้น การวัดผลและประเมินผลควรท าให้เป็นระบบ คือมีการสอบเก็บ
คะแนน การท าปัญหาในบทเรียนครูผู้สอนควรควบคุมดูแล เอาใจใส่นักเรียน มีการเฉลยปัญหาและ
แนะแนวท าความเข้าใจ มีการติดตามความก้าวหน้าของนักเรียนหลังจากการวัดผลและประเมินผล๒๑๖ 

ดังนั้น การวัดผลและประเมินผลจึงเป็นกระบวนการส าคัญของการจัดการศึกษา เพราะจะ
เป็นตัววัดผลประสิทธิภาพ และประสิทธิผล จึงต้องท าให้เป็นกระบวนการ และมีความน่าเชื่อถือเป็น
มาตรฐาน๒๑๗ 

คุณภาพบุคลากร พบว่า ต้องเพ่ิมคุณภาพให้ครูอาจารย์ได้รับความรู้เพ่ิมเติมในทุกๆด้านทั้ง
วิชาการประสบการณ์ การจัดการใช้สื่อการเรียนการสอน เทคโนโลยีต่างๆ และสร้างก าลังใจให้ท่านใน
การพัฒนาในเรื่องของการจัดการเรียนการสอน จัดการศึกษาให้ดียิ่งๆ ๒๑๘  ขึ้นไปในทิศทางเดียวกัน
อย่างชัดเจน และควรมีการจัดการอบรมเพ่ิมประสิทธิภาพบุคลากร ไม่ควรให้ผู้ที่ไม่มีความถนัด ขาด
ความรู้ความสามารถ ความช านาญ ที่ยังไม่ได้ผ่านการอบรมลงไปปฏิบัติงาน ซึ่งจะเกิดผลเสียมากกว่า
ผลดี๒๑๙ 

เกี่ยวกับผู้เรียน พบว่า ผู้เรียนในส่วนมากจะไม่ค่อยมีปัญหา จะมีปัญหาก็ตรงที่ผู้ควบคุม
นักเรียนคือเจ้าอาวาส ขาดการควบคุมเอาใจใส่ต่อนักเรียนของตน และปัจจุบันนี้ปัญหาน่าจะอยู่ที่
จ านวนผู้บวชมีน้อยลงทุกวัด๒๒๐ 

ดังนั้น เราควรที่จะหาต้นเหตุของปัญหาในการบริหารจัดการการจัดการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมแผนกบาลี ปรับรูปแบบการเรียนการสอนให้มีรูปแบบที่มีศักยภาพที่มากขึ้นเป็นสากล และ
ส่งเสริมระบบการศึกษาให้มีประสิทธิภาพมากขึ้น 
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ณ วัดสุวรรณคีรีวิหาร วันท่ี ๙ ตลุาคม ๒๕๕๖ 
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ปริยัติธรรม ณ วัดพระธรรมกาย วนัท่ี ๒๑ กันยายน ๒๕๕๖ 
๒๑๙สัมภาษณ์ พระเมธีวรำภรณ์ (สุทัศน์ วรทสฺสี ป.ธ.๙) ป.ธ.๙ เจ้าอาวาส/ส านักเรียนวดัโมลีโกยาราม ณ วัด

โมลโีกยาราม ๒๓ กันยายน ๒๕๕๖ 
       ๒๒๐สัมภาษณ์ พระศรีปริยัติบัณฑิต ป.ธ.๙ อาจารย์ใหญ่วัดชนะสงคราม ณ วัดชนะสงคราม วันที่ ๒๓ 
กันยายน ๒๕๕๖ 



 
 

๘๙  
 

 
บทที ่๕ 

สรุป อภิปรำยผล และข้อเสนอแนะ 
  การวิจัยเรื่อง “รูปแบบการบริหารส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในประเทศไทย” มี
วัตถุประสงค์ เพ่ือศึกษาการจัดการศึกษาและผลสัมฤทธิ์พระปริยัติธรรมแผนกบาลีในประเทศไทยและ
เพ่ือศึกษารูปแบบการบริหารส านักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่มีสัมฤทธิผลสูงมาใช้กับส านัก
เรียนอ่ืน ๆ ในประเทศไทยต่อไป 

ซึ่งในการศึกษาครั้งนี้  ผู้วิจัยได้ใช้วิธีการศึกษาวิจัยเชิงส ารวจ (Survey Research) เก็บ
รวบรวมข้อมูลภาคสนาม (Field Study) ในการเก็บรวบรวมข้อมูลในครั้งนี้ ผู้วิจัยด าเนินการเก็บ
รวบรวมข้อมูลด้วยตนเอง โดยน าแบบสอบถามจ านวน ๒๖ ชุด ลงสัมภาษณ์เจ้าส านักเรียน อาจารย์
ใหญ่ หรือผู้ที่ได้มอบหมายจากเจ้าส านักเรียน ใน ๕ ด้าน คือ ด้านสภาพทั่วไปของส านักเรียน ด้าน
หลักสูตรการสอน ด้านจัดการเรียนการสอน ด้านสื่อการเรียนการสอน และด้านการวัดผลและ
ประเมินผล น าเสนอในรูปค าบรรยาย แบบสัมภาษณ์ปลายเปิด โดยน าปัญหาและข้อเสนอแนะมาสรุป
รวมใจความ และประเด็นที่ส าคัญเกี่ยวกับการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม แผนกบาลี 
เป็นการบรรยาย 

 

๕.๑ สรุปผลกำรวิจัย 
การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมทั้งแผนกธรรมและบาลีนอกจากจะเป็นการศึกษา

หลักธรรมค าสั่งสอนแล้วยังได้ชื่อว่าเป็นการสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาไว้อีกด้วยโดยเฉพาะการศึกษา
ภาษาบาลีเพราะถ้าไม่รู้ภาษาบาลีแล้วก็จะไม่มีผู้ใดสามารถรู้และเข้าใจพระพุทธวจนะในพระไตรปิฎก
ถ้าขาดความรู้เรื่องพระไตรปิฎกแล้วพระพุทธศาสนาก็จะต้องเสื่อมสูญไปด้วยเหตุนี้กษัตริย์ผู้เป็น
ศาสนูปถัมภกตั้งแต่โบราณมาจึงทรงท านุบ ารุงสนับสนุนฐานันดรพระราชทานราชูปการต่างๆมีนิตย
ภัตเป็นต้นจึงจัดให้มีวิธีการสอบพระปริยัติธรรมเพ่ือให้ปรากฏต่อชาวโลกทั่วไปว่าพระภิกษุสามเณรรูป
ใดมีความรู้มากน้อยแค่ไหนเพียงใดเมื่อปรากฏว่าพระภิกษุสามเณรรูปใดมีความรู้ถึงชั้นที่ก าหนดไว้
พระมหากษัตริย์ก็ทรงยกย่องภิกษุสามเณรรูปนั้นให้เป็นมหาบาเรียน ปัจจุบันเรียกว่ามหาเปรียญธรรม
ครั้นอายุพรรษาถึงขั้นเถรภูมิก็ทรงตั้งให้มีสมณศักดิ์ในสังฆมณฑลตามควรแก่คุณธรรมและความรู้เป็น
ครูอาจารย์สั่งสอนพระปริยัติธรรมสืบๆกันมาจนบัดนี้ 

การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาระดับมัธยมและระดับอุดมศึกษา มหาวิทยาลัย
สงฆ์ ศึกษาเพ่ือให้สอดคล้องกลมกลืนกับวิถีชีวิตจริงทั้งทางโลกและทางธรรมผสมผสานกันไปและเพ่ือ
อนุวัฒน์ไปตามการเปลี่ยนแปลงของโลกแต่วิชาการพระพุทธศาสนายังเป็น แกนหลักในการศึกษาถือ
เป็นการศึกษาสมัยใหม่ที่ผสมผสานทั้งทางด้านศาสนาและวิชาสามัญศึกษาเข้าด้วยกันการศึกษา
พระพุทธศาสนา 

ในเรื่องการศึกษาสิ่งที่ขาดเสียไม่ได้คือการบริหารจัดการไม่มากก็น้อย ขึ้นอยู่กับศักยภาพและ
ความสามารถของผู้บริหาร ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาสภาพการบริหารจัดการของ
โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี โดยวิธีการสัมภาษณ์เจ้าส านักเรียน/อาจารย์ใหญ่ วิธีการ



 
 

๙๐  
 

สัมภาษณ์แบบมีโครงสร้างใน ๕ ด้าน คือด้านสภาพทั่วไปของส านักเรียน ด้านหลักสูตรการสอน ด้าน
จัดการเรียนการสอน ด้านสื่อการเรียนการสอน และด้านการวัดผลและประเมินผล 

 

๕.๒ อภิปรำยผลกำรวิจัย  
การอภิปรายผลการวิจัยครั้งนี้ จะกล่าวถึงการศึกษาการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก

บาลี ผู้วิจัยจะกล่าวถึงประเด็นที่ส าคัญและน่าสนใจและน ามาอภิปรายผล ดังนี้ 
ด้ำนกำรจัดกำรเรียนกำรสอน จากการศึกษาพบว่า ปัญหาการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม

แผนกบาลี โดยภาพรวมอยู่ในระดับน้อย 
ด้ำนสื่อกำรเรียนกำรสอน  จากการศึกษาพบว่า สื่อการเรียนการสอน มากที่สุดการใช้

คอมพิวเตอร์ช่วยสอน รองลงมาคือความหลากหลายในการใช้สื่อการเรียนการสอน ซึ่งแสดงให้เห็นว่า
คณะสงฆ์เน้นสื่อการเรียนการสอนแบบเดิมๆ ไม่พัฒนาสื่อการสอนที่ทันสมัยและเพียงพอต่อความ
ต้องการของนักเรียน ท าให้นักเรียนขาดแรงดึงดูดใจในการเรียนการสอน  

ด้ำนกำรวัดผลและประเมินผล  จากการศึกษาพบว่า ด้านการวัดผลและประเมินผล มาก
ที่สุดในเรื่องมีการทดสอบเก็บคะแนนระหว่างเรียน รองลงมาคือ ใช้วิธีการวัดผลการเรียนที่
หลากหลาย เช่นการทดสอบ การท ารายงาน การลงมือปฏิบัติ  ซึ่งแสดงให้เห็นว่า คณะสงฆ์ไม่พัฒนา
ระบบการวัดผลและประเมินผลการเรียนที่ทันสมัย และเข้ากับยุคปัจจุบัน  

 

๕.๓ ข้อเสนอแนะ 
ผลการวิจัย ผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะ ดังนี้ 
๕.๓.๑ ข้อเสนอแนะเชิงนโยบำย  
๑. ภาครัฐและภาคเอกชนควรเข้ามามีบทบาทส าคัญในการช่วยคณะสงฆ์พัฒนาการเรียนการ

สอน สนับสนุนงบประมาณในการการเรียนการสอนพระพุทธศาสนาร่วมกับคณะสงฆ์ 
๒. ควรสื่อการเรียนการสอนที่ทันสมัย เช่น สื่ออิเล็กทรอนิกส์คอมพิวเตอร์ เป็นต้น  
๕.๓.๒ ข้อเสนอแนะเชิงปฏิบัติ 
๑. ควรให้ความส าคัญกับการการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมทั้งแผนกธรรมและแผนกบาลี 

เป็นอันดับแรกๆ 
๒. ควรรีบปรับปรุงและพัฒนาคุณภาพในการพัฒนาการศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างจริงจัง 
๓. ควรจัดอบรมพระสอนปริยัติธรรมแผนกบาลี เพ่ือพัฒนาคุณภาพพระสอนปริยัติธรรม 

แผนกบาลี ให้ดีขึ้น และมีการวางแผนการสอนเสมอ 
 ๕.๓.๓ ข้อเสนอแนะส ำหรับกำรท ำวิจัยครั้งต่อไป  

การวิจัยในครั้งต่อไป ผู้วิจัยขอเสนอแนะการด าเนินการวิจัยในประเด็นต่อไปนี้  
๑. ศึกษาบทบาทพระสงฆ์ในการส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกต่างๆ เช่น พระ

ปริยัติธรรมแผนกธรรม แผนกบาลี และแผนกสามัญศึกษา เป็นต้น 
๒. ศึกษารูปแบบและวิธีการบริหารจัดการส านักศาสนศึกษาที่มีผลงานดีเด่นตามภูมิภาค

ต่างๆ  



 
 

๙๑  
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 สถำนศึกษำขั้นพื้นฐำน ส ำหรับโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสำมัญศึกษำ, 
 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๕๐. 
_____. ทะเบียนโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสำมัญศึกษำ จ ำนวนนักเรียน จ ำนวนครู 
 จ ำนวนห้องเรียน ประจ ำปีกำรศึกษำ ๒๕๔๕ ครั้งที่ ๑. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 
 การศาสนา, ๒๕๔๕. 
กองบาลีสนามหลวง. เรื่อง สอบบำลีของสนำมหลวงแผนกบำลี พ.ศ. ๒๕๓๙. กรุงเทพมหานคร : 
 ส านักพิมพ์อาทรการพิมพ์, ๒๕๓๙. 
_____. เรื่อง สอบบำลีของสนำมหลวงแผนกบำลี พ.ศ. ๒๕๔๓. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ 



 
 

๙๒  
 

 อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๓ 
_____. เรื่อง สอบบำลีของสนำมหลวงแผนกบำลี พ.ศ. ๒๕๕๐. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ 
 อาทรการพิมพ์, ๒๕๕๐ 
กรุณา-เรืองอุไร กุศลาศัย. อโศกมหำรำช และข้อเขียนคนละเรื่องเดียวกัน. กรุงเทพมหานคร :  
 ส านักพิมพ์สยาม, ๒๕๓๙. 
โครงการอบรมก่อนสอบบาลีสนามหลวง. คณะสงฆ์ภำค ๔ ปีท่ี ๗. จังหวัดนครสวรรค์ พิจิตร  
 ก าแพงเพชร เพชรบูรณ์, ๒๕๔๑  
คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กำรปกครองคณะสงฆ์ไทย. กรุงเทพมหานคร 
:  
 โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.  
_____. ประวัติพระพุทธศำสนำ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
  ๒๕๕๑. 
_____. รายงานประจ าปี ๒๕๔๙-๒๕๕๐. มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย,  
 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
คณะท างานโครงการวรรณกรรมอาเซียน. ไตรภูมิกถำฉบับถอดควำม. กรุงเทพมหานคร : 
 โรงพิมพ์อมรินทร์, ๒๕๒๘. 
เฉลิมพล สมอินทร์. ประวัติศำสตร์พระพุทธศำสนำและกำรปกครองคณะสงฆ์ไทย. 
 กรุงเทพมหานคร : สูตรไพศาล, ๒๕๔๖. 
ช าเลือง วุฒิจันทร์. คู่มือกำรจัดกำรศึกษำพระปริยัติธรรม. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการ 
 การศาสนา, ๒๕๔๑. 
_____. คู่มือกำรจัดกำรเรียนกำรสอนพระปริยัติธรรม, กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์กรมการ 
 ศาสนา, ๒๕๔๑. 
ดนัย ไชยโยธา. พระมหำกษัตริย์กับพระพุทธศำสนำในประวัติศำสตร์. กรุงเทพมหานคร : โอเดียน 
 สโตร์, ๒๕๔๘. 
พิณสุดา สิริรังศรี. วัดจองค ำ อ ำเภองำว จังหวัดล ำปำง กำรจัดกำรศึกษำพระปริยัติธรรม 
 แผนกธรรม-บำลีดีเด่น. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๑๖. 
นภมณฑล สิบหมื่นเปี่ยม และวิลัยพร ศิริรมย์. รำยงำนกำรศึกษำเรื่อง แนวทำงกำรจัดกำรศึกษำ 
 พระปรยิัติธรรมตำมพระรำชบัญญัติกำรศึกษำแห่งชำติ พ.ศ. ๒๕๔๒. 
 กรุงเทพมหานคร : ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาแห่งชาติ, ๒๕๔๕. 
บุญมี แท่นแก้ว. พระพุทธศำสนำในเอเชีย (เน้นด้ำนอำรยธรรม), พิมพ์ครั้งที่ ๑. กรุงเทพมหานคร :  
 โอเดียนสโตร์, ๒๕๔๘. 
ปรีชา ทิชินพงศ์. บำลี-สันสกฤตที่เกี่ยวกับภำไทย. กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส. พริ้นติ้งเฮ้าส์, 
 ๒๕๓๔. 
พระพุทธโฆษาจารย์.ปฐมสมันตปำสำทิกำ เล่ม ๑. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พระพุทธศำสนำกับกำรศึกษำในอดีต. กรุงเทพมหานคร : 



 
 

๙๓  
 

 โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 
พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พระพุทธศำสนำในอำเซีย. กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, 
 ๒๕๔๐. 
_____. พจนำนุกรมพุทธศำสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๑๐. กรุงเทพมหานคร : บริษัท 
เอส.อาร์. พริ้นติ้งแมสโปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๔๖. 
_____. พจนำนุกรมพุทธศำสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๘. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต).รู้หลักก่อนแล้วศึกษำและสอนให้ได้ผล. พิมพ์ครั้งที่ ๒. 
 กรุงเทพมหานคร : บริษัทพิมพ์สวย,๒๕๔๘. 
พระราชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตโต).กำรคณะสงฆ์กับ พ.ร.บ. กำรศึกษำแห่งชำติ. กรุงเทพมหานคร : 
 โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ). ประวัติพระพุทธศำสนำ. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย. ๒๕๓๖. 
พระธรรมธัชมุนี (ประยูร สนฺตงกุโร). : พุทธศำสนประวัติสมัยรัตนโกสินทร์และรำชวงศ์จักรี ๒๐๐ 
ปี. 
 กรุงเทพมหานคร : กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๕. 
พระมหาวรัญญู วรญฺญ. : ประวัติศำสตร์กำรศึกษำบำลีของคณะสงฆ์ในสยำมประเทศ. 
 กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๗. 
พระเทพมุนี. กำรเสนอร่ำงกฎกระทรวงฯเกี่ยวกับกำรศึกษำพระปริยัติแผนกธรรมบำลี. 
 กรุงเทพมหานคร : ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาแห่งชาติ, ๒๕๔๒. 
พระธรรมปัญญาภรณ์ และ พระมหาทองดี ปญฺญาวชิโร. กำรศึกษำพระปริยัติธรรมแผนกบำลี. 
 กรุงเทพมหานคร : อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๘. 
พระราชประวัติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่ภูมิพลอดุลยเดชมหาราช รัชกาลที่ ๙. เนื่องในวโรกำส 
 มหำมงคลเฉลิมพระชนมพรรษำ ๘๐ พรรษำ. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์แพทินัม, 
 ๒๕๕๐. 
พระศรีวิสุทธิโมลี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). กำรศึกษำคณะสงฆ์ไทย. กรุงเทพมหานคร : 
 โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๑๕. 
พระมหาธรรมราชาลิไท. ไตรภูมิพระร่วง. กรุงเทพมหานคร : กรมศิลปากร, ๒๕๒๖. 
พระรัตนปัญญาเถระ. ชินกำลมำลีปกรณ์. แปลโดย แสง มนวิทูร. กรุงเทพมหานคร : 
 โรงพิมพ์บ ารุงนุกูลกิจ, ๒๕๑๘. 
พระพุทธโฆสเถระ. คัมภีร์วิสุทธมรรค. แปลและเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภ
มหา 
 เถร). พิมพ์ครั้งที่ ๖. กรุงเทพมหานคร : บริษัท ธนาเพรส จ ากัด, ๒๕๔๘. 
พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระค า). ประวัติศำสตร์พุทธศำสนำในอินเดีย. กรุงเทพมหานคร : 
 โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 
พระมหาเทียบ สิริญาโณ. “บำลีคืออะไร”. ในเก็บเพชรจากคัมภีร์พระไตรปิฎก. กรุงเทพมหานคร : 



 
 

๙๔  
 

 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
พระเทพเมธาจารย์ (เช้า ฐิตปุณฺโญ ป.ธ.๙). แบบเรียนวรรณคดีบำลีประเภทคัมภัร์บำลีไวยำกรณ์. 
 กรุงเทพมหานคร : ๒๕๐๕. 
พระมหาสังเวย ธมฺมเนตฺติโก. แต่งตำมธรรมบท. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ประดิพัทธ์, ๒๕๓๕. 
พุทธทาสภิกขุ. เป้ำหมำยของกำรศึกษำ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง,ม.ป.ป. 
พิฑูร มลิวัลย์. มรดกพ่อขุนรำมค ำแหง : วรรณกรรมเรื่องแรกของไทย. กรุงเทพมหานคร :  
 โรงพิมพ์การศาสนา,๒๕๒๖. 
พรรณเพ็ญ เครือไทย. วรรณกรรมพุทธศำสนำในล้ำนนำ. กรุงเทพมหานคร : โอ เอส พริ้นติ้งเฮ้าส์, 
 ๒๕๔๐. 
ฟ้ืน ดอกบัว. พระพุทธศำสนำกับคนไทย. กรุงเทพมหานคร : ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๒. 
พัฒน์ เพ็งผลา. ประวัติวรรณคดีบำลี. พิมพ์ครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร : ส านกพิมพ์มหาวิทยาลัย 
 รามค าแหง, ๒๕๔๖. 
รังสี สุทนต์. จำกกำรศึกษำในอดีตถึงกำรศึกษำที่บัณฑิตวิทยำลัย. ในรวมบทความทางวิชาการ ๒๐ 
 ปีบัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร 
 : ม.ป.ส., ๒๕๕๑. 
วิไล ตั้งจิตสมคิด. กำรศึกษำไทย. กรุงเทพมหานคร : โอ. เอส. พริ้นติ้งเฮ้าส์, ๒๕๓๙. 
วันชัย ตันศิริ. อุดมกำรณ์ทำงกำรศึกษำ : ทฤษฎีและภำคปฏิบัติ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 
 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 
วุฒิชัย มูลศิลป์. กำรปฏิรูปกำรศึกษำในสมัยพระบำทสมเด็จพระจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัว.  
 กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช จ ากัด, ๒๕๒๙. 
ศิลาจารึกสุโขทัยหลักที่ ๑. ศิลาจารึกพ่อขุนรามค าแหง. กรุงเทพมหานคร : กรมศิลปากร, ๒๕๒๖. 
สมศักดิ์ บุญปู่. พระสงฆ์กับกำรศึกษำไทย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
 ๒๕๔๗. 
สิริวัฒน์ ค าวันสา. สงฆ์ไทยใน ๒๐๐ ปี. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ศรีอนันต์, ๒๕๒๕. 
สาโรชน์ บัวศรี. ศึกษำศำสตร์ตำมแนวพุทธศำสตร์ : ภำคท่ี ๑ ปรัชญำกำรศึกษำ. กรุงเทพมหานคร 
  : กราฟฟิคอาร์ต, ๒๕๒๖. 
เสถียร โพธินันทะ. ประวัติศำสตร์พระพุทธศำสนำ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหากุฏ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
สิงฆะ วรรณสัย. ปริทัศน์วรรณคดี ลำนนำไทย. เชียงใหม่, ๒๕๒๓. 
สุภาพรรณ ณ บางช้าง. ประวัติวรรณคดีบำลีในอินเดียและลังกำ. กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖. 
สุภาพร มากแจ้ง. ภำษำบำลี-สันสกฤต ในภำษำไทย. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, 
 ๒๕๓๕. 
สนิท ศรีส าแดง. พระพุทธศำสนำกับกำรศึกษำ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ. ต ำนำนคณะสงฆ์. กรุงเทพมหานคร : 



 
 

๙๕  
 

 ส านักพิมพ์วัชรินทร์การพิมพ์, ๒๕๑๓. 
_____. ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับต ำนำนทำงพระพุทธศำสนำ. กรุงเทพมหานคร : รุ่งเรือง 
 ธรรม, ๒๕๑๔. 
สมหมาย จันทร์เรือง. พ มนำกำรกำรศึกษำไทย อดีต ปัจจุบัน และในสหัสวรรษใหม่. 
 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
ส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวง. เรื่อง กำรสอบธรรมของสนำมหลวงแผนกธรรม พ.ศ. ๒๕๔๙. 
 กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิมหามกุฎราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, ๒๕๔๙. 
_____. เรื่อง สอบธรรมของสนำมหลวงแผนกธรรม พ.ศ. ๒๕๕๑. กรุงเทพมหานคร :  
 โรงพิมพ์ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, ๒๕๕๑. 
_____. เรื่อง สอบบำลีของสนำมหลวงแผนกบำลี พ.ศ.๒๕๓๙. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 
 การศาสนา, ๒๕๔๖. 
_____. เรื่องสอบบำลีของสนำมหลวงแผนกบำลี พ.ศ. ๒๕๔๗.  
 กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๗. 
สุมิตร คุณานุกร. หลักสูตรและกำรสอน. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
เสถียรพงษ์ วรรณปก. ค ำบรรยำยพระไตรปิฎก. กรุงเทพมหานคร : หอรัตนชัยการพิมพ์ ๒๕๔๐. 
_____. พระไตรปิฏกวิเครำะห์. กรุงเทพมหานคร : ช่อมะไฟ, ๒๕๓๐. 
เสนาะ ผดุงฉัตร. ควำมรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับวรรณคดีบำลี. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 
(๒) บทควำมในวำรสำร : 
วุฒิชัย จ านง. “การผสานปฏบิัติการเพ่ือผลิตภาพ”. วำรสำรพัฒนบริหำรศำสตร์. ปีที่ ๒๗ ฉบับที ่
 ๒ เมษายน ๒๕๓๐. 
สิริวัฒน์ ศรีเครือดง. พระสงฆ์กับภำวะผู้น ำ. ในรวบรวมบทความ สารนิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต 
 ประจ าปี พ.ศ. ๒๕๕๑. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
 ๒๕๕๑. 
 (๓) วิทยำนิพนธ์ 
บุรทิน ข าภิรัฐ. “สภาพและปัญหาการสึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี ในส านักส่วนกลาง”. 
 วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 
พระครูสุตกิตวิมล (บุญสม แสนบุญมี). “ความพึงพอใจของผู้ปกครองนักเรียนต่อการบริหารโรงเรียน 
 การกุศลของวัดในพระพุทธศาสนา จังหวัดร้อยเอ็ด”. วิทยำนิพนธ์ครุศำสตร์มหำ 
 บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยราชภัฎสุรินทร์, ๒๕๔๙. 
พระณัฐสิทธิ์ ศรีกระหวัน. “พฤติกรรมการบริหารของผู้บริหารที่สัมพันธ์กับประสิทธิผลของโรงเรียน 
 พระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา”. วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 
 มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙. 
พระมหาชนแดน สมบุตร. “ปัจจัยที่ส่งผลต่อประสิทธิภาพการบริหารงานวิชาการ โรงเรียนพระปริยัติ 
 ธรรมแผนกธรรมและบาลี ส านักเรียนในกรุงเทพมหานคร”. วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต. 



 
 

๙๖  
 

 บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 
พระมหาชะลอ ชยสิทฺโธ. ปัจจยัที่น าไปสู่ผลสัมฤทธิ์ต่อการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี : 
 การศึกษาเฉพาะกรณี วัดจองค า ต าบลบ้านหวด อ าเภองาว จังหวัดล าปาง”. 
 วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
พระมหาณฐัพล ค าด่อน. “ภาวะผู้น าของผู้บริหารที่ส่งผลขวัญในการปฏิบัติงานของครู 
 โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา”. วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต. บัณฑิต 
 วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙. 
พระมหาเทวัญ วิสุทธิจารี (เอกจันทร์). “ปัจจัยที่มีผลต่อการส าเร็จการศึกษาบาลีระดับเปรียญตรี”. 
 วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตร์มหำบัณฑิต สำขำวิชำพระพุทธศำสนำ. บัณฑิตวิทยาลัย :  
 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 
พระมหาวีระ อ่ิมใจ. “สภาพและปัญหาการบริหารการเรียนการสอนในโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนก 
 สามัญศึกษา กลุ่มที่ ๓ ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ”.วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต.  
 บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยราชภัฎพระนคร, ๒๕๔๙. 
พระมหาอุดม นุพันธ์. “การศึกษาภาวะตึงเครียดจากการเรียนของพระภิกษุสามเณร ส านักเรียน 
 พระปริยัติธรรมแผนกบาลีในส่วนกลาง”. วิทยำนิพนธ์มหำบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย :  
 มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐. 
พระมหาปรีชา มโหสโถ (เส็งจีน). “อิทธพลของวรรณคดีบาลีเรื่องปัญญาสชาดกที่มีต่อสังคมไทย”. 
  วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตร์มหำบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 
พระมหาแผน พูนพัด. “รูปแบบเชิงระบบการบริหารงานวิชาการท่ีมีประสิทธิผลของโรงเรียน 
 พระปริยัติธรรมแผนกบาลี”. วิทยำนิพนธ์ศิลปศำสตร์มหำบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย :  
 มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๔. 
รุสนีย์ การีอุมา. “ปรัชญาการศึกษาของเพลโต”. วิทยำนิพนธ์ศิลปศำสตร์มหำบัณฑิต.  
 บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์, ๒๕๔๗. 
 
(๔) เอกสำรอ่ืน ๆ ที่ไม่ได้ตีพิมพ์ : 
บุณย์เสนอ ตรีวิเศรษฐ์. “กำรศึกษำคือปัญหำของสังคม”. มติชนรายวัน. (๔ พฤษภาคม ๒๕๕๑). 
รอฮีม ปรามาส. “อภิชนผู้ครองโลกบทที่ ๘ อนาคตอภิชน อนาคตโลก (๘)”. ประชาชาติธุรกิจ. 
 (๑๔ สิงหาคม ๒๕๕๑).  
โลกุตตระ หมายถึง ความพ้นจากโลก อยู่เหนือโลก คือ พ้นจากกิเลสทั้งปวง ดูรายละเอียดใน มติชน. 
 พจนานุกรม ฉบับมติชน. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มติชน, ๒๕๔๗. 
สมศักดิ์ บุญปู่. เอกสารประกอบการสอนรายวิชาการศึกษาคณะสงฆ์ไทยในพระพุทธศาสนา. 
 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการและพิธีลงนามความร่วมมือแลกเปลี่ยนทางวิชาการระหว่าง 
 มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยกับมหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนา 
 แห่งสาธารณรัฐประชาชนจีน, พระพุทธศาสนาในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร : 



 
 

๙๗  
 

 โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 
พระเทพปริยัติสุธี (วรวิทย์). เอกสำรประกอบค ำบรรยำยเรื่องกำรปกครองคณะสงฆ์และกำรพระ 
 ศำสนำ. กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 
“อีกแล้ว “พระตุ๊ดเณรแต๋ว” เสริมสวย เข้าซาลอนแต่งสาว”. ข่าวสดรายวัน, 
 (๑๘ มกราคม ๒๕๕๒). 
ปาฐกถาน า ในการประชุมวิชาการระดับชาติ เรื่อง พฤติกรรมสุขภาพ ครั้งที่ ๑ ณ สถาบันพัฒนาการ 
 สาธารณสุขมูลฐานอาเซียน มหาวิทยาลัยมหิดล เมื่อวันที่ ๔ เมษายน พ.ศ. ๒๕๓๒. 
ปาฐกถาพิเศษที่แสดงในวันวิทยาศาสตร์แห่งชาติ ณ ห้องประชุมใหญ่ส านักหอสมุด 
 มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ จัดโดย คณะวิทยาศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 
 เมื่อวันที่ ๑๖ สิงหาคม ๒๕๓๕. 
ปาฐกถาพิเศษที่แสดง ณ ห้องประชุมเล็กจุณณานนท์ ส านักอัยการสูงสุด 
 เมื่อวันที่ ๒๘ มีนาคม ๒๕๓๙. 
ปาฐกถาธรรม ณ หอประชุมเล็ก มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ท่าพระจันทร์ กรุงเทพมหานคร 
 เมื่อวันที่ ๙ มีนาคม ๒๕๓๑. 
ปาฐกถาธรรม เนื่องในวันคล้ายวันสถาปนาคณะศิลปศาสตร์ครบรอบ ๒๗ ปี ณ ห้องประชุมชั้น ๔ 
 ตึกเอนกประสงค์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ เมื่อวันที่ ๑๕ สิงหาคม ๒๕๓๒. 
 (๕) สัมภำษณ์    

ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่ง วันสัมภาษณ์ 
๑ พระมหาสุธรรม สุรตโน,ดร.

ป.ธ.๙ 
 ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระธรรมกาย/
อาจารย์ใหญ่โรงเรียนพระปริยัติธรรม 

๒๑ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๒ พระมหาวิเชียร ชาตวชิโร 
ป.ธ.๘  

ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระพุทธบาท/
เลขานุการเจ้าคณะจังหวัดสระบุรี 

๒๑ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๓ พระธรรมปริยัติเวที ป.ธ.๙ เจ้าคณะภาค ๑๕/เจ้าอาวาสวัดพระ
ปฐมเจดีย์ราชวรมหาวิหาร 

๒๒ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๔ พระศรีปริยัติบัณฑิต ป.ธ.๙ อาจารย์ใหญ่วัดชนะสงคราม ๒๓ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๕ พระเมธีวราภรณ์ ป.ธ.๙ เจ้าอาวาส/ส านักเรียนวัดโมลีโกยาราม  ๒๓ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๖ พระธรรมสุธี เจ้าอาวาสวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ ๒๓ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๗ พระเทพกิตติเวที เจ้าส านักเรียนวัดเบญจมบพิตรดุสิต
วนารามราชวรวิหาร/เจ้าคณะภาค ๑๗ 

๒๓ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๘ พระธรรมรัตนดิลก  ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม/
เจ้าคณะภาค ๔ 

๒๓ กันยายน 
๒๕๕๖ 



 
 

๙๘  
 

 
ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่ง วันสัมภาษณ์ 
๙ พระอาทรปริยัติกิจ ผู้ช่วยเจ้าอาวาส วัดเทพลีลา ๒๓ กันยายน 

๒๕๕๖ 
๑๐ พระวิสุทธิวงศาจารย์ 

(วิเชียร อโนมคุโณ) 
รองเจ้าอาวาสวัดปากน้ า พระอาราม
หลวง/อาจารย์ใหญ่ส านักเรียนวัด
ปากน้ า 

๒๓ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๑๑ พระธรรมโกศาจารย์  ที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดชุมพร/เจ้า
อาวาสวัดขันเงิน 

๒๘ กันยายน 
๒๕๕๖ 

๑๒ พระระณังคมุนีวงศ์  เจ้าอาวาสวัดสุวรรณคีรีวิหาร/เจ้าคณะ
จังหวัดระนอง 

๙ ตุลาคม ๒๕๕๖ 

๑๓ พระราชปริยัติมุนี  เจ้าอาวาสวัดคูหาสวรรค์/เจ้าคณะ
จังหวัดพัทลุง 

๑๒ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๑๔ พระราชปัญญามุนี  เจ้าอาวาสวัดเวฬุวัน/เจ้าคณะจังหวัด
ยะลา 

๑๒ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๑๕ พระวิสุทธิธรรมคณี เจ้าอาวาสวัดท่าเรือ/เจ้าคณะจังหวัด
ภูเก็ต 

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๑๖ พระเทพปัญญาโมลี  เจ้าอาวาสวัดประชุมโยธี/เจ้าคณะ
จังหวัดพังงา 

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๑๗ พระวิมลธรรมคณี  เจ้าอาวาสวัดกระบี่น้อย/เจ้าคณะ
จังหวัดกระบี่ 

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๑๘ พระราชวรากร  รองเจ้าอาวาสพระอารามหลวงวัดกะ
พังสุรินทร์/เจ้าคณะจังหวัดตรัง 

๑๔ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๑๙ พระเทพสิริโสภณ  อาวาสวัดวังตะวันตก/เจ้าคณะจังหวัด
นครศรีธรรมราช 

๑๔ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๒๐ พระเทพพิพัฒนาภรณ์  เจ้าอาวาสวัดท่าไทร/เจ้าคณะจังหวัดสุ
ราษฎร์ธานี 

๑๔ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๒๑ พระเทพศีลวิสุทธิ์  วัดประชุมชลธารา/เจ้าคณะจังหวัด
นราธิวาส 

๑๕ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๒๒ พระศรีรัตนวิมล  เจ้าอาวาสวัดโคกสมานคุณ/เจ้าคณะ
จังหวัดสงขลา 

๒๑ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๒๓ พระมงคลวรนายก  เจ้าอาวาสวัดมงคลมิ่งเมือง/เจ้าคณะ
จังหวัดสตูล 

๑๓ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 



 
 

๙๙  
 

 
ที ่ ผู้ให้สัมภาษณ์ ต าแหน่ง วันสัมภาษณ์ 

๒๔ พระเทพสิทธิวิมล  เจ้าอาวาสวัดคลองวาฬ /เจ้าคณะ
จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ 

๒๕ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๒๕ พระเทพญาณมงคล วิ.  เจ้าอาวาสวัดหลวงพ่อสดธรรมกายา
ราม/เจ้าส านักและอาจารย์ใหญ่ 

๒๕ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 
๒๖ 

พระธรรมกิตติวงศ์  เจ้าอาวาสวัดราชโอรสาราม/เจ้าส านัก
เรียนวัดราชโอรสาราม 

๒๖ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

๒๗ พระพรหมดิลก เจ้าอาวาสวัดสามพระยา/เจ้าคณะ
กรุงเทพมหานคร 

๒๖ ตุลาคม 
๒๕๕๖ 

 
(๖) สื่ออิเล็กทรอนิกส์ : 
http://th.wikipedia.org/wiki/ เข้าถึงข้อมูล, (เมื่อวันที่ ๑๖/๑๑/๒๕๕๑). 
สมศักดิ์ บุญปู่. กำรพัฒนำกำรศึกษำคณะสงฆ์ไทย. http://www.mcu.ac.th, เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 
 ๒๕ มิถุนายน ๒๕๕๔. 
สถาบันวิทยาการ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, <http://omgga.car.chula.ac.th./web/>. 
สถาบันค้นคว้าและพัฒนาผลิตภัณฑ์อาหาร, <http://www.irpd.ku.ac.th./>. 
๒.ภำษำอังกฤษ : 
A. Etzioni. Modern organizations. Englewood Cliffs. New Jersey : Prentice-Hall,1964. 
E.H. Schein. Organizational psychology. 2nd ed, Englewood Cliffs. New Jersey : 
 Prentice-Hall. 1970. 
H.J Arnold. & D.C. Feldman. Organizational behavior. New York : McGraw-Hill, 1986. 
R.M.Steers. Organizational effectiveness : A behavioral view. Santa Monica. 
 California : Goodyear, 1977. 
J.J. Jamrong. & M.H. Overhott. Measuring organizational effectiveness. Canadian 
 Management Centre Special Report. 5 (4) 2005. 
W.B. Eddy. Public organization behavior and development. Cambridge. 
 Massachusetts : Winthrop. 1981. 
W.N. Dunn. Public Policy Analysis : An Introduction. 2nd , Englewood Cliffs. New 
 Jersey : prentice-Hall. 1994. 
S.P. Robbins. Organization theory : Structure design and applications. 2nd  ed. 
 Englewood Cliffs. New Jersey : Prentice-Hall. 1987. 
 
 
 



 
 

๑๐๐  
 

 
ประวัติผู้วิจัย 
----------------- 

ชื่อ     พระเทพสิทธิมงคล (เสนอ สิริปญฺโญ, เจริญรักษ์) 
เกิด    ๖ สิงหาคม พ.ศ.๒๔๗๔ 
ภูมิล ำเนำ บ้านบางไทร หมู่ที่ ๘ ต าบล มะมุ อ าเภอกระบุรี จังหวัดระนอง 
ที่อยู่ปัจจุบัน วัดตโปทาราม หมู่ที่ ๒ ต าบลหาดส้มแป้น อ าเภอเมือง จังหวัดระนอง ๘๕๐๐๐ 
  โทรศัพท์ ๐๗๗-๘๒๒-๓๘๑, มือถือ ๐๘๑-๘๙๕-๒๘๘๕ 
บรรพชำ ๑๓ มีนาคม ๒๔๙๐ ณ วัดมชัฌิมเขต ต าบลมะมุ อ าเภอกระบุรี จังหวัดระนอง 
  มีพระระณังควินัยมุนีวงศ์ (พลอย ธมฺมโชโต) วัออุปนันทาราม เป็นพระอุปัชฌาย์ 
อุปสมบท  ๑ กุมภาพันธ์ ๒๔๙๔  ณ พัทธสีมา วัดสุวรรณคีรีวิหาร ต าบลเขานิเวศน์ อ าเภอ

เมือง จังหวัดระนอง  มีพระรณังควินัยมุนีวงศ์ (พลอย ธัมมโชโต) เป็นพระอุปัชฌาย์ 
มีพระครปูระจักษ์สารธรรม วัดสุวรรณคีรีวิหาร เป็นพระกรรมวาจาจารย์ 

กำรศึกษำ  พ.ศ. ๒๔๙๓ นักธรรมชั้นเอก ส านักเรียนวัดสุวรรณคีรีวิหาร จังหวัดระนอง 
  พ.ศ. ๒๕๐๘ สอบเทียบความรู้ชั้นมัธยมศึกษาตอนต้น (ม.ศ.๓) 
                  กรมวิสามัญศึกษา กระทรวงศึกษาธิการ 
  พ.ศ. ๒๕๓๒ ประโยคครูมัธยม (พ.ม.) กรมฝึกหัดครู กระทรวงศึกษาธิการ 
  พ.ศ. ๒๕๓๘ ปริญญาครุศาสตรบัณฑิตกิตติมศักดิ์ สาขาบริหารการศึกษา  
         มหาวิทยาลัยราชภฎัภูเก็ต 
  พ.ศ. ๒๕๔๖ ปริญญาพุทธศาสตรบัณฑิตสาขาวิชาศาสนา เกียรตินิยมอันดับ ๒    
        มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตนครศรีธรรมราช 
  พ.ศ. ๒๕๕๐  ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (ศศ.ม.ยุทธศาสตร์การพัฒนา)  

      มหาวิทยาลัยราชภฎัสุราษฎร์ธานี 
กำรท ำงำน  พ.ศ. ๒๔๙๒ ครูสอนพระปริยัติธรรมคณะจังหวัดระนอง 
  พ.ศ. ๒๔๙๕ ครูสอนศีลธรรมโรงเรียนพิชัยรัตนาคาร 
          กรรมการตรวจประโยคนักธรรมชั้นตรีสนามหลวง 
  พ.ศ. ๒๔๙๖ กรรมการตรวจประโยคนักธรรมชั้นโท-เอก 
  พ.ศ. ๒๕๐๓ ครูสอนศีลธรรมโรงเรียนสตรีระนอง 
         ครูชว่ยสอนโรงเรียนประชาบาล,โรงเรียนเทศบาลบ้านเขานิเวศน์ 

      และโรงเรียนชาติเฉลิม 
  พ.ศ. ๒๕๐๖  เจ้าส านักเรียนวดัตโปทาราม จังหวัดระนอง 
  พ.ศ. ๒๕๒๓ วิทยากรอบรมครูปริยัติธรรม 
  พ.ศ. ๒๕๒๖ เป็นผู้จัดการโรงเรียนพระปริยัติธรรมประจ าจังหวัดระนอง 
  พ.ศ.๒๕๔๐ – ปัจจุบัน  พระธรรมทูตประจ า 
           ส านักผู้ตรวจการงานพระธรรมทูตภาคใต้  
 



 
 

๑๐๑  
 

 
สมณศักดิ์  พ.ศ. ๒๕๑๗ เป็นพระปลัด ฐานานุกรมใน ครูประจักษ์สารธรรม             
    พ.ศ. ๒๕๑๗ เป็นพระครูประจักษ์สารธรรม (จต.ชั้นโท) 
   พ.ศ. ๒๕๒๙ เป็นพระครูประจักษ์สารธรรม (จอ.ชั้นเอก) 
             พ.ศ. ๒๕๔๑ ได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์ ที่ “พระรณังคธรรมคณี”  
             พ.ศ. ๒๕๔๗ได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์ ที่ “พระรำชรณังคมุนี”   
             พ.ศ. ๒๕๕๒ได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์ ที่ “พระเทพสิทธิมงคล” 
งำนปกครอง พ.ศ. ๒๕๐๖  เจ้าอาวาสวัดตโปทาราม จังหวัดระนอง 
  พ.ศ. ๒๕๑๐  เจ้าคณะต าบลกะเปอร์ อ าเภอกะเปอร์ จังหวัดระนอง 
   พ.ศ. ๒๕๒๑  เจ้าคณะอ าเภอกระบุรี จังหวัดระนอง 
  พ.ศ. ๒๕๔๐ – ๒๕๕๔   เจ้าคณะจังหวัดระนอง 
  พ.ศ. ๒๕๕๔ - ปัจจุบัน   ที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดระนอง 
เกียรติคุณ พ.ศ.๒๕๒๙   เสมาธรรมจักรผู้ท าคุณประโยชน์ต่อพระพุทธศาสนา 
  พ.ศ. ๒๕๓๓ เข็มเชิดชูเกียรติกระทรวงมหาดไทย โครงการแผ่นดินธรรม-แผ่นดินทอง 
  พ.ศ. ๒๕๓๔ โล่เกียรติคุณด้านวัฒนธรรมภาคใต้ สาขาการพัฒนาคุณภาพชีวิต 
  พ.ศ. ๒๕๔๕ โล่เกียรติคุณโครงการพัฒนาธาราบ าบัด 
 

--------------- 
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