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บทคัดย่อ 

การวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือ ๑) ศึกษาทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษา
พระไตรปิฎก ๒) ศึกษาความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกตามจารีต
พระพุทธศาสนา ๓) วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก เป็นการ
วิจัยเชิงศึกษาและวิเคราะห์โดยใช้ พระไตรปิฎกบาลีฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พระไตรปิฎก
แปลไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปลไทยฉบับมหามกุฏราช
วิทยาลัยเป็นหลัก เริ่มจากการศึกษาปัญหาแล้วจึงน าปัญหามาท าการศึกษาหาทรรศนะ จากนั้นจึง
ศึกษาหาความส าคัญ แล้วจึงน าปัญหามาวิเคราะห์ โดยการชี้ให้เห็นถึงความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา
ต่อการศึกษาพระไตรปิฎก และสัมภาษณ์ด้านทรรศนะจากผู้เชี่ยวชาญด้านอรรถกถาจ านวน ๓ ท่าน 

ผลการวิจัยแสดงให้เห็นว่าคัมภีร์อรรถกถามีความส าคัญเป็นอย่างยิ่งต่อการศึกษา
พระไตรปิฎก คัมภีร์อรรถกถานั้นเป็นคัมภีร์ที่อธิบายความในพระไตรปิฎกโดยตรงเป็นตัวแทนของการ
แก้ปัญหาขั้นที่สองที่ใช้ในการตีความควบคู่กับพระไตรปิฎก ช่วยพิจารณาตัดสินความหมายของค า
หรือประโยคนั้น ๆ ให้ถูกต้องอย่างแท้จริง อรรถกถายังเป็นที่ประมวลข้อมูลเกี่ยวกับพุทธประวัติซึ่ง
กระจัดกระจายอยู่ในพระไตรปิฎกซึ่งมีส่วนเกี่ยวข้องกับจารีตพระพุทธศาสนา โดยมีการอธิบาย
ตามล าดับไป ทั้งค าศัพท์หรือถ้อยค าอธิบายข้อความ ชี้แจงความหมาย ขยายความ ในพระวินัยปิฎก 
พระสุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก มีการเล่าเรื่องประกอบ อย่างมีระเบียบต่อเนื่องและไพเราะ 
พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความเป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะช่วยให้เข้าใจพุทธพจน์หรือเรื่องราวใน
พระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น อรรถกถาเป็นเหมือนสะพานหรือบันไดที่ช่วยให้ก้าวเข้าไปถึงพระไตรปิฎกและ
เป็นพจนานุกรมที่เก็บรักษาค าอธิบายตัวจริงตั้งแต่ดั้งเดิมไว้ให้มากที่สุดเท่าท่ีจะเป็นไปได้ 
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Abstract 

The thesis entitled “An Analytical Study of the Importance of Commentaries 

to the Tipitaka Study” consisted of three objectives. The study aimed: 1) to study the 

viewpoints on the commentaries to the Tipitaka study, 2) to study the importance of 

commentaries to the Tipitaka study according to Buddhist tradition, and 3) to analyze 

the importance of commentaries to the Tipitaka study.  

This is an educational research that was created through the descriptive 

analysis of  the Tipitaka in Pali version of Mahachulalongkornrajavidyalaya University 

(MCU), Tipitaka in Thai version of MCU and commentaries in Thai version of MCU. 

The research was conducted by studying problems and its viewpoints, followed by 

finding and analyzing its importance through pointing out the importance of 

commentaries to the Tipitaka study. The research also involved interviewing 3 experts 

in commentaries.  

From the study, it showed the importance of commentaries to the Tipitaka 

study as commentaries gave a direct explanation in Tipitaka. This helped solving 

problem in interpreting the Tipitaka. Commentaries helped defining the meaning of 

each word or sentence in a correct way. It was also a compilation of information about 

Buddhist history and tradition that was scattered all over the Tipitaka by explaining, 
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clarifying and construing, in order, of words, idioms, texts in Vinaya Piṭaka, Sutta 

Piṭaka and Abhidhamma Piṭaka. In commentaries, there was also a melodic storytelling 

that linked with the origin and development of the story in order to let the readers 

understand clearer of the word of the Buddha or stories in the Tipitaka. Commentaries 

was considered as a bridge or a ladder that helped to approach the Tipitaka and was a 

dictionary that preserved the original descriptions as many as possible. 
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จนฺทสโร, ดร. และ ดร.อาภากร ปัญโญ คณะกรรมการควบคุมวิทยานิพนธ์ และคณาจารย์ผู้ทรงคุณวุฒิ 
ประกอบด้วย พระมหาสมบูรณ์ วุฒฺฑิกโร, ดร. คณะบดีบัณฑิตวิทยาลัย รศ.ดร.บุณย์ นิลเกษ  อาจารย์
อาวุโส อดีตอาจารย์ประจ าคณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ รศ.ดร.ปรุตม์ บุญศรีตัน หัวหน้า
ภาควิชาปรัชญาและศาสนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ผศ.ดร.สยาม ราชวัตร อาจารย์ประจ าภาค
วิชาการด้านปรัชญาและศาสนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ และ ผศ.ดร.ประทีป พืชทองหลาง อาจารย์
กลุ่มวิชาสังคมศาสตร์ คณะบริหารธุรกิจและศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราชมงคลล้านนา 
อาจารย์ผู้สอน ดร.สมจันทร์ ศรีปรัชญานนท์ ดร.ดิลก บุญอ่ิม และ พระมหากีรติ วรกิตฺติ ที่ได้ให้
ค าแนะน าปรึกษาตลอดจนตรวจปรับปรุงแก้ไขข้อบกพร่องต่าง ๆ ที่เป็นประโยชน์ต่อการศึกษาวิจัย 
จนท าให้การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ส าเร็จสมบูรณ์และมีคุณค่า ผู้วิจัยขอกราบขอบพระคุณ และขอ
อนุโมทนาขอบคุณเป็นอย่างสูงไว้ ณ โอกาสนี้ 

ขอขอบพระคุณ พระราชธรรมาลังการ ที่ให้การเอ้ือเฟ้ือในด้านสถานที่ศึกษา พร้อมทั้ง
คณาจารย์และเจ้าหน้าที่บัณฑิตวิทยาลัยทุกท่าน ที่ให้ความเอ้ือเฟ้ือทุกอย่าง โดยตลอดมา และ
ขอขอบคุณกัลยาณมิตรทุกท่านและห้องสมุด มจร.วิทยาลัยสงฆ์ล าปาง ที่ให้หยิบยืมด้านต าราและ
เอกสาร จนผู้วิจัยสามารถค้นคว้าอย่างเต็มท่ี  

คุณค่าและประโยชน์อันพึงมีจากการศึกษาวิจัยวิทยานิพนธ์นิพนธ์ฉบับนี้ ผู้ศึกษาเชื่อมั่นว่า
ผลการศึกษาวิจัยครั้งนี้จะเป็นสารัตถะแก่พุทธศาสนิกชนตามสมควรแก่สติปัญญาของผู้ใคร่ต่อ
การศึกษาทั้งหลายให้เกิดปัญญาญาณ ให้ส าเร็จเป้าหมายสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาต่อไป ฉะนั้น
หากมีความส าเร็จใด ๆ เกิดข้ึน ก็เริ่มต้นจากความเมตตาของท่านทั้งหลายที่กล่าวมาท้ังหมดนี้ 

ขอผลานิสงส์แห่งคุณงามความดีอันเกิดจากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผู้เขียนขอน้อมบูชาคุณ
พระรัตนตรัย บูชาคุณบิดามารดา และครู อุปัชฌาย์ อาจารย์ ผู้มีอุปการคุณทุกท่านที่ผู้วิจัยไม่สามารถ
ที่จะเอ่ยนามได้ และขอให้สรรพสัตว์ทั้งหลายในโลกนี้จงอยู่ร่วมกันอย่างสันติสืบไป 
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๒.๘.๕ พระอภิธรรมปิฎกชั้นอรรถกถา ๔๙ 

๒.๘.๖ ประโยชน์ที่ได้รับจากการศึกษาอภิธรรม ๔๙ 

๒.๙ ทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก ๕๐ 

๒.๑๐ สรุป ๕๖ 

บทที่ ๓ ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกตามจารีตพระพุทธศาสนา
เถรวาท ๕๘ 

๓.๑ ความส าคัญของอรรถกถา ๕๘ 

๓.๒ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระไตรปิฎก ๕๙ 

๓.๒.๑ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระวินัยปิฎก ๖๑ 

๓.๒.๒ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระสุตตันตปิฎก ๖๔ 

๓.๓.๔ ความส าคัญของอรรถกถากับการรักษาพุทธพจน์ ๖๘ 

๓.๓.๕ ความส าคัญของอรรถกถากับการตีความหลักค าสอน ๗๑ 

๓.๓ ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาตามจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท ๗๓ 

๓.๓.๑ ความส าคัญของอรรถกถาต่อจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท ๗๓ 
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๓.๓.๒ ความส าคัญของอรรถกถาต่อพุทธวิธีการสอน ๘๑ 

๓.๓.๓ ความส าคัญของอรรถกถากับศิลปวัฒนธรรม ๘๔ 

๓.๓.๔ ความส าคัญของอรรถกถากับประเพณีและพิธีกรรม ๙๖ 

๓.๓.๕ ความส าคัญของอรรถกถาต่ออิทธิพลของคนในสังคม ๑๐๐ 

๓.๓.๖ ความส าคัญของอรรถกถากับการปฏิบัติตนของคนในสังคม ๑๐๔ 

๓.๓.๗ ความส าคัญของอรรถกถากับการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย ๑๐๙ 

๓.๔ สรุป ๑๑๒ 

บทที่ ๔ ๑๑๕ 

๔.๑ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา ๑๑๕ 

๔.๒ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาในพระวินัยปิฎก ๑๑๗ 

๔.๓ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาในพระสุตตันตปิฎก ๑๒๑ 

๔.๔ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาในพระอภิธรรมปิฎก ๑๒๓ 

๔.๕ วิเคราะห์ความส าคัญของอรรถกถากับการตีความหลักค าสอน ๑๒๗ 

๔.๖ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถากับการศึกษาพระไตรปิฎก ๑๒๙ 

๔.๗ สรุป ๑๓๐ 

บทที่ ๕ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก ๑๓๓ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๑๓๓ 

๕.๑.๑ ทรรศนะ ๑๓๓ 

๕.๑.๒ ความส าคัญ ๑๓๕ 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ ๑๔๐ 

๕.๒.๑ ข้อเสนอแนะในการน าผลการศึกษาไปใช้ ๑๔๐ 

๕.๒.๒ ข้อเสนอแนะเพ่ือการวิจัยครั้งต่อไป ๑๔๐ 

บรรณานุกรม ๑๔๒ 

ภาคผนวก  

ภาคผนวก ก. หนังสือขอความอนุเคราะห์สัมภาษณ์เพ่ือการวิจัย ๑๔๖ 
ภาคผนวก ข. รูปภาพลงพื้นที่สัมภาษณ์ ๑๕๐ 

ประวัติผู้วิจัย ๑๕๓ 
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สารบัญตาราง 
 

ตาราง หน้า 
ตารางที่ ๑ วิตถารอรรถกถา ๒๗ 
ตารางที่ ๒ สังคหอรรถกถา ๒๘ 
ตารางที่ ๓ อาบัติ มี ๗ ประการ เรียงล าดับตามโทษหนักเบา ๓๖ 
ตารางที่ ๔ คัมภีร์ชั้นพระบาลี จัดแบ่งเนื้อหาออกเป็นพระวินัยปิฎกได้ ๘ เล่ม ๓๘ 
ตารางที่ ๕ ชั้นคัมภีร์อรรถกถา คัมภีร์อธิบายความหมายและสาระส าคัญในพระไตรปิฎก ๓๙ 
ตารางที่ ๖ คัมภีร์ที่เกี่ยวข้องกับพระสุตตันตปิฎก ๔๕ 
ตารางที่ ๗ การอธิบายอรรถกถาในพระวินัยปิฎก ๖๑ 
ตารางที่ ๘ การอธิบายอรรถกถาในพระสุตตันตปิฎก ๖๔ 
ตารางที่ ๙ การอธิบายอรรถกถาในพระอภิธรรมปิฎก ๖๗ 
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ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ 
 

ก. ค าย่อชื่อคัมภีร์พระไตรปิฎก 

อักษรย่อชื่อคัมภีร์ในวิทยานิพนธ์เล่มนี้ ใช้อ้างอิงจากคัมภีร์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 
พระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับสยามรัฐ ๒๕๒๕ และ คัมภีร์พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย เฉลิมพระเกียรติ สมเด็จพระนางเจ้าสิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ พุทธศักราช ๒๕๓๙ 
คัมภีร์พระไตรปิฎกและอรรถกถา แปลไทย ฉบับมหามกุฏราชกุมาชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๔ การ
อ้างอิงใช้ระบบการระบุ เล่ม/ข้อ/หน้า หลังค าย่อชื่อคัมภีร์ดังตัวอย่าง เช่น ที.ม.(ไทย) ๑๐/๙๐/๕๐ 
หมายถึง ทีฆนิกาย มหาวรรค พระไตรปิฎก เล่มที่ ๑๐ ข้อ ๙๐ หน้า ๕๐ ซึ่งมตีามล าดับคัมภีร์ดังนี้ 

พระวินัยปิฎก 
เล่ม   ค าย่อ   ชื่อคัมภีร์   ภาษา 
๑-๒ วิ.มหาวิ. (ไทย) = วินัยปิฏก   มหาวิภังค ์ (ภาษาไทย) 
๘  วิ.ป. (บาลี) =วินยปฏิก   ปริวารวคฺคปาลิ  (ภาษาบาลี) 

พระสุตตันตปิฎก 
เล่ม   ค าย่อ   ชื่อคัมภีร์   ภาษา 
๙  ที.สี. (บาลี) = สุตฺตนฺตปิฏก  ทีฆนิกาย สีลกฺขนฺธวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 
๑๒ ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์  (ภาษาไทย) 
๑๓ ม.ม. (ไทย) = สุตตันนปิฏก มัชฌิมนิกาย (ภาษาไทย) 
๒๒ องฺ.ปญฺจก.(ไทย) = สุตตันตปิฎก    อังคุตตรนิกาย ปัญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 
 
ข. ค าย่อชื่อคัมภีร์อรรถกถา 

อรรถกถาพระสุตตันตปิฏก 
ค าย่อ    ชื่อคัมภีร์     ภาษา 
ที.สี.อ. (บาลี)     =ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี  สีลกฺขนฺธวคฺคอฏฺกถาปาลิ   (ภาษาบาลี) 
ที.ม.อ. (บาลี) =ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี มหาวคฺคออฏฺฐกถาปาลิ  (ภาษาบาลี) 
องฺ.ทุก.อ. (ไทย) =อังคุตตรนิกาย  มโนรถปูรณี  ทุกนิบาตอรรถกถา   (ภาษาไทย) 
ขุ.วิ.อ. (บาลี)  =ขุทฺทกนิกาย  ปรมตฺถทีปนี  วิมานวตฺถุอฏฺกถาปาลิ   (ภาษาบาลี) 
ขุ.ธ.อ. (ไทย)  =ขุททกนิกาย  ธรรมบทอรรถกถา     (ภาษาไทย) 
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ค. ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อภาษาอังกฤษ 
ค าย่อ  ค าเต็ม  ความหมาย   หมายเหตุ    
ed.   editor    บรรณาธิการ, ผู้จัดพิมพ์   พหูพจน์ใช้ eds. 

ibid.   ibiden   เรื่องเดียวกนั 
loc.cit.  loco citato อ้างแล้ว 



  

 

บทท่ี ๑ 

 

บทน า 
 

๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา     

พระไตรปิฎก เป็นคัมภีร์หลักที่มีความส าคัญที่สุดต่อพระพุทธศาสนา เพราะได้ประมวล
พระพุทธพจน์อันเป็นสัจธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าไว้อย่างครบถ้วน และสมบูรณ์ที่สุดยิ่งกว่าคัมภีร์
อ่ืนใด นอกจากนี้ พระไตรปิฎก ยังเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์ชิ้นส าคัญที่สุดอีกอย่างหนึ่ง ซึ่ง
สามารถใช้เป็นเครื่องยืนยันถึงวัสสายุกาลของพระพุทธศาสนาว่าได้อุบัติขึ้น และด ารงอยู่สืบต่อกันมา
เป็นเวลายาวนานเพียงใด ดังนั้น พระไตรปิฎก จึงนับเป็นมรดกอันล้ าค่าที่พุทธศาสนิกชนทุกหมู่เหล่า
ทั้งที่เป็น บรรพชิต และคฤหัสถ์ควรช่วยกันเชิดชู ทะนุบ ารุง และหมั่นศึกษาพระปริยัติสัทธรรมให้
เข้าใจอย่างถ่องแท้ 

ภายหลังพระพุทธองค์เสด็จดับขันธ์ปรินิพพานแล้ว เหล่าพระอรหันต์ทั้งหลายมี  พระ
มหากัสสปะ เป็นต้น ได้ประชุมสงฆ์เพ่ือรวบรวมค าสอนของพระพุทธองค์ให้เป็นหมวดหมู่เรียกว่า 
“การสังคายนา” เป็นเหตุให้เกิดคัมภีร์พระพุทธศาสนาในการสังคายนาพระธรรมวินัยในครั้งต่อ ๆ     
มา คือ “พระไตรปิฎก” แปลว่า คัมภีร์ที่บรรจุพระพุทธพจน์  (และเรื่องราวชั้นเดิมของ
พระพุทธศาสนา)  ๓ ชุด หรือ ประมวลแห่งคัมภีร์ที่รวบรวมพระธรรมวินัย ๓ หมวด กล่าวคือ วินัย
ปิฎก สุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก๑ 

พระอรรถกถาจารย์ผู้ทราบพุทธาธิบาย ทั้งโดยอรรถและพยัญชะนีแห่งพระพุทธวจนะ 
เพราะการศึกษาจ าต้องสืบต่อกันมาตามล าดับ มีฉันทะอุตสาหะอย่างสูงมาก ได้อรรถาธิบายพระพุทธ
วจนะในพระไตรปิฎกส่วนที่ยากแก่การเข้าใจ ให้เกิดความเข้าใจง่ายขึ้นส าหรับผู้ศึกษาและปฏิบัติ 
ความส าคัญแห่งคัมภีร์ในพระพุทธศาสนาจึงมีลดหลั่นกันลงมา คือ 

                                           
๑ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งท่ี ๑๑,

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร์. พริ้นติ้ง แมส โปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๕๑), หน้า ๑๑๐. 
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๑. พระสูตร คือพระพุทธวจนะที่เรียกว่า พระไตรปิฎก ทั้งพระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก 
และพระอภิธรรมปิฎก 

๒. สุตตานะโลม คือคัมภีร์ที่พระอรรถกถาจารย์รจนาขึ้น อธิบายข้อความที่ยากใน
พระไตรปิฎก 

๓. อาจริยวาท วาทะของอาจารย์ต่าง ๆ ตั้งแต่ชั้นฎีกา อนุฎีกา และบุรพาจารย์ในรุ่นหลัง 
๔. อัตโนมติ ความคิดเห็นของผู้พูด ผู้แสดงธรรมในพระพุทธศาสนา 

กาลต่อมามีการอธิบายธรรมประเภทอาจริยวาท คือ ถือตามที่อาจารย์ของตนสอนไว้ 
กับอัตโนมติ ว่าไปตามมติของตนกันมากขึ้น ทั้งนี้อาจจะเป็นเพราะคัมภีร์พระพุทธศาสนาที่เป็นหลัก
ส าคัญ คือ พระไตรปิฎกและอรรถกถามีไม่แพร่หลาย อรรถกถาส่วนมากยังคงเป็นภาษาบาลี คนมี
ฉันทะในภาษาบาลีน้อยลง ส านวนภาษาบาลีที่แปลออกมาแล้วยากต่อการท าความเข้าใจของคนที่
ไม่ได้ศึกษามาก่อน ขาดกัลยาณมิตรที่เป็นสัตบุรุษในพระพุทธศาสนา เป็นต้น อีกท้ังการอธิบายธรรมที่
เป็นผลจากการตรัสรู้ของพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้านั้นเป็นอันตรายมาก เพราะโอกาสที่จะเข้าใจ
ผิด พูดผิด ปฏิบัติผิด มีได้ง่าย พระไตรปิฎกเป็นเหมือนรัฐธรรมนูญ กฎหมายทั่วไปจะขัดแย้งกับ
กฎหมายรัฐธรรมนูญไม่ได้ฉันใด การอธิบายธรรมขัดแย้งกับพระไตรปิฎก พุทธศาสนิกชนที่ดีย่อมถือว่า
ท าไม่ได้เช่นกันฉันนั้น๒ และเม่ือพระพุทธวจนะอันปรากฏในพระไตรปิฎกแพร่หลายออกมานั้น จึงเกิด
มีการแปลพระไตรปิฎกและอรรถกถาขึ้นในรูปภาษาไทย เพ่ือให้ความรู้ความเข้าใจพระพุทธศาสนา 
ตรงตามหลักที่ปรากฏในพระไตรปิฎกและที่พระอรรถกถาจารย์อธิบายไว้ และเพ่ือให้เกิด ทิฏฐิ
สามัญญตา ความเสมอกันในด้านทิฏฐิ และสีลสามัญญตา ความเสมอกันในด้านศีล ของชาวพุทธทั้ง
ฝ่ายบรรพชิตและคฤหัสถ์ 

คัมภีร์อรรถกถา คือ หนังสือคู่มือการศึกษาพระไตรปิฎกที่โบราณาจารย์ตั้งแต่สมัย
พุทธกาล เป็นต้นมาได้รจนาขึ้นเพ่ืออธิบายความหมายของค าศัพท์ที่เข้าใจยาก และความหมายของวลี 
ประโยค หรือข้อความที่มีนัยสลับซับซ้อน อาจท าให้เข้าใจผิด และแปลความหมายผิดไปจากพระพุทธ
ประสงค์ในบริบทนั้น ๆ ได้๓ คัมภีร์อรรถกถา เป็นคัมภีร์ที่รวมค าอธิบายเกี่ยวกับพระไตรปิฎกที่ท่าน 
โบราณาจารย์ได้อธิบายขยายความไว้ โดยการยกเอาศัพท์บ้าง วลีบ้าง ประโยคบ้าง ในพระไตรปิฎกท่ี
เห็นว่าควรอธิบายเพ่ิมเติม หรือที่เนื้อความยังไม่กระจ่างชัด มาตั้งเป็นหัวข้อหรือบทตั้ง แล้วอธิบาย
ขยายความเท่าที่เห็นว่าควรอธิบาย หรือเพ่ิมเติมเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับศัพท์ วลี หรือประโยคนั้น      

                                           
๒ วิ.มหาวิ. (ไทย) ค าน า.  
๓ มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, อรรถกถาภาษาไทย พระวินัยปิฎก สมันตปาสาทิกา ภาค ๑, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ค าปรารภ. 



๓ 

 

ให้ชัดเจนขึ้น เพ่ือผู้ศึกษาพระไตรปิฎกในส่วนนั้นจะได้เข้าใจ หรือได้รู้เรื่องราวประกอบละเอียดพิสดาร
ขึ้น ซึ่งจะเป็นประโยชน์ต่อการเข้าใจธรรมะ เรื่องราว เหตุการณ์อันเป็นที่มาหรือเกี่ยวข้องกับธรรมะ
ข้อนั้นในพระไตรปิฎกได้การะจ่างแจ้งยิ่งขึ้น ฉะนั้น คัมภีร์อรรถกถา หรือเรียกสั้น ๆ ว่า อรรถกถา จึง
มีประโยชน์ต่อการอ่าน หรือการศึกษาพระไตรปิฎกเป็นอย่างมาก เพราะช่วยไขความในส่วนที่เป็น
ปัญหา และช่วยเพ่ิมเติมเรื่องราวเนื้อหาบางเรื่องบางตอนที่อาจจะไม่ได้บันทึกไว้ในพระไตรปิฎกให้
สมบูรณ์ขึ้น  แต่ในขณะเดียวกัน คัมภีร์อรรถกถาก็มิได้มีเฉพาะค าอธิบายศัพท์ วลี หรือประโยคต่าง ๆ 
พระไตรปิฎกเท่านั้น แต่ท่านอรรถกถาจารย์ทั้งหลายยังได้แสดงทรรศนะทางธรรมและอ่ืน ๆ ของท่าน
มากบ้างน้อยบ้างไว้ในคัมภีร์นั้น ๆ ด้วย  

ฉะนั้น คัมภีร์อรรถกถาจึงเป็นแหล่งความรู้ทางพระพุทธศาสนาที่ส าคัญรองลงมาจาก
พระไตรปิฎก และใช้เป็นหลักฐานอ้างอิงกันอย่างแพร่หลายในการศึกษาพระพุทธศาสนาเช่น ในอรรถ
กถาชาดก “ชาดกในพระไตรปิฎกนั้นเป็นตัวแก่นของชาดก ได้แก่ พุทธพจน์ และค าโต้ตอบกันก็เป็น
พุทธพจน์ ไม่มีเรื่องเล่าประกอบเหมือนในอรรถกถาชาดก”๔ ชาดกในพระไตรปิฎกจ าต้องอาศัยอรรถ
กถาเพ่ืออธิบายเนื้อเรื่องของชาดกให้สมบูรณ์มีรายละเอียดและเพ่ิมสุนทรียะในการอ่านเพ่ือท าความ
เข้าใจในหลักธรรมที่สอดแทรกมากับเรื่องได้มากขึ้นในหมู่พุทธศาสนิกชน “อรรถกถาดังกล่าวข้างต้นนี้ 
เรียกว่า อรรถกถาชาดก เชื่อกันว่าเป็นผลงานของพระพุทธโฆสาจารย์ที่แต่งตามค าอาราธนาของ
พระอัตถทัสสี พระพุทธมิตตะและพระพุทธปิยะ”๕ 

ทรรศนะของผู้ศึกษาคัมภีร์อรรถกถา มี ๒ ทรรศนะคือ เห็นด้วยและไม่เห็นด้วย ดังท่าน
พระอาจารย์คึกฤทธิ์ โสตฺถิผโล ได้ให้สัมภาษณ์ในรายการ “ขยายข่าว” ว่า “ท่านฟังค าของ
พระพุทธเจ้าอย่างตรงไปตรงมาเท่านั้น”๖ และได้อ้างพระสูตรว่า “ภิกษุทั้งหลาย สุตตันตะเหล่าใด     
ที่กวีแต่งขึ้นใหม่ เป็นค าร้อยกรองประเภทกาพย์ กลอน มีอักษรสละสลวย มีพยัญชนะอันวิจิตร     

                                           
๔ พระเทพเวที ( ประยุทธ์ ปยุตฺโต), “ประวัติ พัฒนาการ และอิทธิพลของพระไตรปิฎก”, พุทธจักร,   

ปีท่ี ๔๖ ฉบับท่ี ๙ (กันยายน ๒๕๓๕): ๗ – ๘. 
๕ อ้างจาก บรรจบ บรรณรุจิ, “ผลงานของพระพุทธโฆษะและพระเถราจารย์ร่วมสมัย : ศึกษาเฉพาะ

กรณีที่ศึกษาในเมืองไทย”, ในรวมบทความทางวิชาการพระพุทธศาสนาและปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๗๕. 

๖ อ้างจาก พระอาจารย์ คึกฤทธิ์ โสตฺถิผโล, ให้สัมภาษณ์ในรายการ “ขยายข่าว”, ๒๐ สิงหาคม  
พ.ศ. ๒๕๕๗, (นาทีท่ี ๑๗.๔๕). 



๔ 

 

เป็นเรื่องนอกแนว เป็นค ากล่าวของสาวก เมื่อมีผู้น าสุตตันตเหล่านั้นมากล่าวอยู่ เธอจักไม่ฟังด้วยดี  
ไม่เงี่ยหูฟัง ไม่ตั้งจิตเพ่ือจะรู้ทั่วถึง และจักไม่ส าคัญว่าเป็นสิ่งที่คนควรศึกษาเล่าเรียน”๗  

พระพุทธเจ้าไม่ทรงห้ามอรรถกถาเสียทีเดียว เห็นได้จากพระสูตรที่ว่าพระพุทธเจ้าทรง
ตรัสถึงไว้ในอรรถกถาพระสูตรว่า “ ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้ ย่อมเป็นไปเพ่ือความฟ่ันเฟือน
เลือนหายแห่งพระสัทธรรม ๒ อย่างเป็นไฉน ? คือ บทพยัญชนะท่ีตั้งไว้ไม่ดี ก็ย่อมเป็นอันน ามาไม่ดี ๑ 
อรรถที่น ามาไม่ดี ๑ ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้แล ย่อมเป็นไปเพ่ือความฟ่ันเฟือนเลือนหายแห่ง
พระสัทธรรม ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้ ย่อมเป็นไปเพ่ือความตั้งมั่น ไม่ฟ่ันเฟือน ไม่เลือนหาย
แห่งพระสัทธรรม ๒ อย่างเป็นไฉน ? คือบทพยัญชนะที่ตั้งไว้ดี ๑ อรรถที่น ามาดี ๑ แม้เนื้อความแห่ง
บทพยัญชนะที่ตั้งไว้ดีแล้วก็ย่อมเป็นอันน ามาดี ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้แล ย่อมเป็นไปเพ่ือ
ความตั้งมั่น ไม่ฟ่ันเฟือน ไม่เลือนหายแห่งสัทธรรม”๘  

และพระสูตรที่ว่า “ภิกษุทั้งหลาย ภิกษุพวกท่ีคัดค้านอรรถและธรรมโดยสูตรซึ่งตนเรียนไว้
ไม่ดี ด้วยพยัญชนะปฏิรูปนั้น ชื่อว่าปฏิบัติแล้วเพ่ือมิใช่ประโยชน์แก่ชนเป็นอันมาก เพ่ือทุกข์แก่เทวดา
และมนุษย์ทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุนั้นยังจะประสบบาปเป็นอันมาก และทั้งชื่อว่า ท าสัทธรรมนี้ให้
อันตรธานไปอีกด้วย ภิกษุทั้งหลาย ภิกษุพวกที่อนุโลมอรรถและธรรมโดยสูตรซึ่งตนเรียนได้ดีด้วย
พยัญชนะปฏิรูปนั้นชื่อว่าปฏิบัติแล้วเพ่ือประโยชน์ของชนมาก เพ่ือความสุขของชนมาก เพ่ือประโยชน์ 
เพ่ือเกื้อกูลแก่ชนเป็นอันมาก เพ่ือความสุขแก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย ภิกษุทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุพวก
นั้นประสบบุญเป็นอันมาก ทั้งชื่อว่า ด ารงสัทธรรมนี้ไว้อีกด้วย”๙ 

พระพุทธวจนะว่าโดยสภาพแห่งธรรมแล้ว เป็นธรรมที่ลึกซึ้งรู้ได้ยาก ดังปรากฏพุทธด ารัส
ว่า “อธิคโต โข มฺยาย  ธมฺโม คมฺภีโร ทุทฺทโส ทุรนุโพโธ สนฺโต ปณีโต อตกฺกาวจโร นิปุโณ ปณฺฑตเวทนี
โย ธรรมที่เราได้บรรลุแล้วนี้ ลึกซึ้ง เห็นได้ยาก รู้ตามได้ยาก สงบ ประณีต ไม่เป็นวิสัยแห่งตรรกะ 
ละเอียด บัณฑิตจึงจะรู้ได้”๑๐ พระอรรถกถาจารย์ผู้รู้พุทธาธิบายทั้งโดยอรรถและพยัญชนะแห่ง พระ
พุทธวจนะ ได้อรรถาธิบายพระพุทธวจนะที่เป็นบาลีพระไตรปิฎกส่วนที่ยากต่อการเข้าใจให้เกิดความ
เข้าใจง่ายขึ้นส าหรับผู้ศึกษา จึงเกิดล าดับคัมภีร์อธิบายลดหลั่นกันลงมาตามล าดับชั้น จัดเป็นคัมภีร์

                                           
๗ ทุก.อ . ๒๐/๙๒/๒๙๒ อ้างจาก พระอาจารย์ คึกฤทธิ์  โสตฺถิผโล, ให้สัมภาษณ์ในรายการ  

“ขยายข่าว”, ๒๐ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๕๗, (นาทีท่ี ๑๔.๔๐). 
๘ องฺ.เอก–ทุก. (ไทย) ๓๓/๒๖๖/๓๐๓. 
๙ องฺ.เอก–ทุก. (ไทย) ๓๓/๒๘๖/๓๕๖. 
๑๐ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๗/๑๑. 



๕ 

 

ส าคัญทางพระพุทธศาสนาเถรวาท คือ พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา โยชนา ทีปนี ปกรณ์วิ
เสส และคัมภีร์สัททาวิเสส๑๑ 

เนื่องจากเรื่อง “อรรถกถา” มีผู้ค้นคว้าท ามาเป็นหนังสือ และงานวิจัยเป็นจ านวนมากแล้ว
ในงานวิจัยนี้ผู้วิจัยจึงมีการเพ่ิมเติมในส่วนที่ขาดไป เช่น การวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา 
มีการยกตัวอย่างจากบาลีในพระไตรปิฎกที่จ าเป็นต้องมีอรรถกถาในการอธิบาย หรือเพ่ิมเติมจึงจะมี
ความสมบูรณ์และท าให้มีความเข้าใจได้ดียิ่งขึ้น และท าให้เห็นความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่ใช้ใน
การศึกษาพระไตรปิฎกได้ชัดเจนยิ่งขึ้น งานวิจัยนี้ไม่ละท้ิงในรายละเอียดต่าง ๆ คือ ผู้ศึกษาจะได้ทราบ
อันดับชั้นของคัมภีร์อรรถกถา คัมภีร์อรรถกถามีหน้าที่อะไรคัมภีร์อรรถกถาเกิดขึ้นมาเมื่อไหร่ และ
สมบูรณ์ในตอนไหน คัมภีร์อรรถกถานั้นเกิดมาจากไหน ใครเป็นบุคคลส าคัญในด้านอรรถกถา ได้มีการ
บันทึกเป็นลายลักษณ์อักษรเมื่อไหร่ คัมภีร์อรรถกถานั้นแบ่งเป็นกี่ประเภท อะไรบ้าง คัมภีร์อรรถกถา
ได้มีการจัดหมวดหมู่อย่างไร ตามทรรศนะคติของผู้คนส่วนมากนั้นมีความคิดเห็นอย่างไรในคัมภีร์
อรรถกถา ในคัมภีร์อรรถกถานั้นมีส่วนส าคัญต่อจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาทและมีความส าคัญต่อ
การศึกษาพระไตรปิฎกอย่างไร  

ดังนั้น ด้วยความส าคัญของการศึกษาคัมภีร์อรรถกถาดังกล่าวมา ผู้วิจัยจึงเห็นความ
จ าเป็นในการศึกษาประมวลองค์ความรู้คัมภีร์อรรถกถาพระไตรปิฎก และเลือกบทเนื้อหาใน
พระไตรปิฎกและในคัมภีร์อรรถกถา เพ่ือก าหนดเป็นกรณีตัวอย่างในการศึกษาวิเคราะห์หา
ความส าคัญมาก าหนดเป็นประเด็นปัญหา โดยอาศัยสาระส าคัญที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา ฎีกา  
อนุฎีกา และคัมภีร์อ่ืน ๆ ที่เกี่ยวข้องในการวิเคราะห์ อันจะเป็นข้อมูลส าคัญในการพัฒนาการศึกษาที่
เกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาของผู้ศึกษาต่อไป  

๑.๒ ค าถามวิจัย 
๑.๒.๑ ทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกเป็นอย่างไร 
๑.๒.๒ ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกอย่างไร 
๑.๒.๓ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกเป็นอย่างไร 
 

                                           
๑๑ สุชีพ ปุญญานุภาพ. พระไตรปิฎกฉบับส าหรับประชาชน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๗, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๑–๒๕. 



๖ 

 

๑.๓ วัตถุประสงค์ในการวิจัย 
๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาทรรศนะเก่ียวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 
๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกตามจารีต

พระพุทธศาสนาเถรวาท  
๑.๓.๓ เพ่ือวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย 

การวิจัยในเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษา
พระไตรปิฎก” เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) แบบวิจัยเอกสาร (Documentary 

Research) ผสมสัมภาษณ์เชิงลึกผู้เชี่ยวชาญทางพระพุทธศาสนา (In-depth Interview) โดยผู้วิจัย
ก าหนดขอบเขตการวิจัยไว้ ดังนี้ 

๑.๔.๑ ขอบเขตด้านเอกสาร 

๑) ข้อมูลขั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) ศึกษาและรวบรวมข้อมูลที่มาจากคัมภีร์
พระไตรปิฎกของส านักต่างๆ ดังนี้ 

 ก) พระไตรปิฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ พ.ศ. ๒๕๒๕ 
 ข) พระไตรปิฎกแปลไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ 
 ค) พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปลไทย ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๔ 

๒) ข้อมูลขั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) ด้านขอบเขตทางพระพุทธศาสนา ศึกษา
รวบรวมข้อมูลจากเอกสารงานเขียนของผู้ทรงคุณวุฒิทางพระพุทธศาสนา หนังสือต ารา บทความ  บท
สัมภาษณ์ และเอกสารวิชาการ ตลอดจนงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง เพ่ือประกอบการวิจัยให้สมบูรณ์ยิ่งข้ึน 

๑.๔.๒ ขอบเขตด้านเนื้อหา  
การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยมุ่งเน้นศึกษาวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อ

การศึกษาพระไตรปิฎก โดยมีขอบเขตเนื้อหาที่ต้องการวิจัยดังต่อไปนี้ 
๑) ศึกษาทรรศนะเก่ียวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 
๒) ศึกษาความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก  
๓) วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก  โดยการ 

วิเคราะห์ด้านเนื้อหา และความส าคัญ โดยอ้างอิงจากคัมภีร์อรรถกถาในพระไตรปิฎก 



๗ 

 

๑.๔.๓ ขอบเขตด้านผู้ให้ข้อมูล  

แหล่งข้อมูลที่ใช้ในการศึกษาศึกษาทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษา
พระไตรปิฎก ได้จากการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) ผู้ทรงคุณวุฒิที่มีความรู้ความ
เชี่ยวชาญทางพระพุทธศาสนา และคัมภีร์อรรถกถา เพ่ือให้ทรรศนะต่อความส าคัญของคัมภีร์อรรถ
กถา และวิพากษ์ประเมินงานวิจัย เพ่ือน ามาประกอบการท าวิจัยให้สมบูรณ์ยิ่งขึ้น โดยด าเนินการ
สัมภาษณ์ผู้ทรงคุณวุฒิทั้งสิ้น ๓ ท่าน  

๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย 

คัมภีร์อรรถกถา หมายถึง คัมภีร์ที่รวบรวมค าอธิบายความในพระไตรปิฎกภาษาบาลี 
จัดเป็นแหล่งความรู้ทางพระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญรองลงมาจากพระไตรปิฎก และใช้เป็น
หลักฐานอ้างอิงอย่างแพร่หลาย ในวงการศึกษาพระพุทธศาสนา 

ความส าคัญ หมายถึง เป็นพิเศษกว่าธรรมดา มีคุณค่า มีชื่อเสียง ควรก าหนดจดจ า เข้าใจ
คะเน คาดว่า เครื่องหมาย เครื่องจดจ า 

วิเคราะห์ หมายถึง ใคร่ครวญ ไตร่ตรอง พิจารณา แยกออกเป็นส่วน ๆ เพ่ือพิจารณาอย่าง
ลึกซึ้ง 

๑.๖ ทบทวนวรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง 

ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาค้นคว้าเอกสารและงานวิจัยต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับทรรศนะคติที่มีต่อ
อรรถกถาในการศึกษาพระไตรปิฎก และความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษา
พระไตรปิฎกตามจารีตพระพุทธศาสนา ซึ่งได้มีผู้สนใจศึกษาในแง่มุมที่แตกต่างกันไป งานวิจัยของแต่
ละบุคคลหรือแต่ละกลุ่มสามารถเสริมความรู้แก่กันและกันได้ 

๑.๖.๑ เอกสารที่เกี่ยวข้อง 

มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระวินัย
ปิฎก” ว่าคัมภีร์อรรถกถาเป็นคัมภีร์ที่พระอรรถกถาจารย์รจนาขึ้นเพ่ืออธิบายความหมายของ
สาระส าคัญในพระไตรปิฎก ในคัมภีร์อรรถกถาพระวินัย ซึ่งมีชื่อคัมภีร์และประเภทคัมภีร์  ดังนี้   



๘ 

 

สมันตปาสาทิกา (ภาค ๑-๓) กังขาวิตรณีอัฏฐกถ วินยสังกอัฏฐกถา วินยวินิจฉยะ อุตตรวินิจฉยะ      
ขุททสิกขา มูลสิกขา๑๒ 

กรมการศาสนา กล่าวไว้ในหนังสือ “ประวัติพระพุทธศาสนาแห่งกรุงรัตนโกสินทร์” ว่า 
คัมภีร์อรรถกถาของพระไตรปิฎกมี ๒ ประเภท คือ อรรถกถาภาษาสิงหฬโบราณ ซึ่งต้นฉบับอันตรธาน
หมดแล้ว และอรรถกถาสมัยพระพุทธโฆษาจารย์และพระอรรถกถาจารย์อ่ืน ๆ อย่างไรก็ตาม หาก
ยอมรับว่า อรรถกถาได้มีมาแล้วตั้งแต่สมัยพุทธกาล อรรถกถาก็เป็นคัมภีร์ร่วมยุคเดียวกับพระไตรปิฎก 
แต่ถ้าถือตามประวัติของวรรณคดีบาลี คัมภีร์อรรถกถาก็เป็นอีกยุคหนึ่งทีสืบต่อจากยุคพระไตรปิฎก๑๓ 

สุภาพรรณ ณ บางช้าง กล่าวไว้ในหนังสือ “ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา” ว่า 
เมื่อพระมหินทเถระน าพุทธศาสนามาตังมั่นในลังกาพร้อมกับการน าพระไตรปิฎกมาก็ได้น าเอาอรรถ
กถาทั้งหมดเข้ามาเผยแพร่ด้วย และเพ่ือความสะดวกของชาวลังกาในการศึกษาคัมภีร์เหล่านี้ ได้มีการ
แปลอรรถกถาบาลีนี้ออกเป็นภาษาสิงหลมีการรักษาสวดจ าต่อมาอย่างถูกต้อง เมื่อพุทธศาสนาใน
ลังกาแตกแยกเป็น ๒ ฝ่าย คัมภีร์อรรถกถาภาษาสิงหลก็ได้รับการเก็บรักษาไว้กับฝ่ายมหาวิหารและ
ได้รับการจารเป็นลายลักษณ์อักษรลงในใบลาน พร้อมกับการจารพระไตรปิฎกเป็นลายลักษณ์อักษร
เป็นครั้งแรก๑๔ 

พระพุทธโฆษาจารย์, (แปลโดยพระเทพเวที จวน อุฏายี) ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “สมันต
ปาสาทิกา” สรุปความได้ว่า เป็นอรรถกถาแก้พระวินัยปิฎกทั้ง ๕ คัมภีร์ คือ ภิกขุวิภังค์ ภิกขุนีวิภังค์ 
มหาวรรค จุลลวรรค และปริวาร พระพุทธโฆสาจารย์แต่งสมันตปาสาทิกาขึ้นก่อนอรรถกถาเล่มอ่ืน ๆ 
เพราะวินัยเป็นรากฐานศรัทธาของชาวพุทธ และได้แต่งขึ้นเมื่อประมาณพุทธศักราช ที่ ๙๒๗ - ๙๗๓ 
ในสมัยพระเจ้าสิริปาล แต่งที่เมืองอนุราธปุระ ประเทศลังกา โดยค าอาราธนาของ พระพุทธสิริ ใช้เวลา
แต่ง ๑ ปีจึงส าเร็จ คือเริ่มแต่งเมื่อปีที่ ๒๐ ของ พระเจ้าสิริปาล และส าเร็จเมื่อย่างเข้าปีที่ ๒๑ กล่าว
กันว่า ท่านใช้คัมภีร์อรรถกถาเดิมที่เรียกว่าโบราณอัฏฐกถา ชื่อ มหาปัจจรีและกุรุนทีภาษาสิงหลเป็น
โครงร่าง คัมภีร์สมันตปาสาทิกาแบ่งออกเป็น ๓ ภาค ภาคที่ ๑ อธิบายขยายความที่เป็นประเด็น
ส าคัญในคัมภีร์มหาวิภังค์ เฉพาะพาหิรนิทาน เวรัญชกัณฑ์ และปาราชิกกัณฑ์ ภาคที่ ๒ อธิบายขยาย

                                           
๑๒ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ความรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับพระวินัยปิฎก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๑๓. 
๑๓ กรมการศาสนา, ประวัติพระพุทธศาสนาแห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ๒๐๐ ปี, (กรุงเทพมหานคร:  

การศาสนา, ๒๕๒๖), หน้า ๒๖๔-๒๖๗. 
๑๔ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๖), หน้า ๒๗๒. 



๙ 

 

ความที่เป็นประเด็นส าคัญในคัมภีร์มหาวิภังค์ ตั้งแต่สังฆทิเสสกัณฑ์ จนถึงเสขิยกัณฑ์ และในภิกขุณี
วิภังค์ ภาคที่ ๓ อธิบายขยายวามที่เป็นประเด็นส าคัญในคัมภีร์มหาวรรค คัมภีร์จูฬวรรค และคัมภีร์
ปริวาร๑๕ 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวไว้ในหนังสือ “รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้
ตรง” ว่า พระไตรปิฎกบาลี ที่เป็นเนื้อตัวจริงต้นเดิมนั้น จ าเป็นต้องเข้าให้ถึง และจะต้องรักษาไว้ให้คง
มั่นยืนตัวเป็นหลักตลอดไป อรรถกถา อันเสมือนสะพานเหมือนบันไดที่ช่วยให้ก้าวเข้าไปถึง
พระไตรปิฎกบาลี เป็นอุปกรณ์ที่ไม่อาจขาดไป ละทิ้งไม่ได้ พระไตรปิฎกภาษาไทย ช่วยทอดสะพานตั้ง
บันไดของอรรถกถาให้เราก้าวไต่ไปให้ถึงพระไตรปิฎก ตัวจริงที่เป็นบาลีไม่ใช่เป็นตัวสะพาน ไม่ใช่เป็น
ตัวบันได ที่จะแทนที่ให้ทิ้งอรรถกถาไปได้ ไม่ต้องพูดถึงจะแทนพระไตรปิฎกบาลี ก่อรูปร่างตั้งตัวขึ้นได้
แล้ว อยู่ในช่วงกาลแห่งงานตรวจช าระแต่งแก้ ที่พึงร่วมช่วยกันพาก้าวสู่ความสมบูรณ์๑๖   

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง  

พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม (เอ่ียมเปรมจิต) ได้กล่าวถึงความส าคัญในการศึกษาคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบทไว้ในวิทยานิพนธ์ เรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมในคัมภีร์
อรรถกถาธรรมบท” จากผลการศึกษาพบว่า พระอรรถกถาจารย์ให้ความส าคัญในการศึกษาคัมภีร์
อรรถกถาธรรมบทว่าเพ่ืออธิบายความพระคาถาที่พระพุทธเจ้าตรัสไว้ให้กับผู้ที่ก าลังศึกษาคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบท ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทนี้ มีตัวอย่างของการให้ผลของกรรมที่สามารถยกมาศึกษาได้ 
๘๖ ตัวอย่างด้วยกัน และสามารถวิเคราะห์จ าแนกเหตุการณ์ที่เกิดข้ึน และสงเคราะห์เข้ากับหลักกรรม
ทางพระพุทธศาสนาได้หลายกรณี นอกจากนี้ยังสามารถจ าแนกการให้ผลของกรรมที่มีส่วนสัมพันธ์กับ
เวลาให้ผลของกรรมซึ่งมีท้ังให้ผลในชาตินั้น และมีทั้งให้ผลแบบข้ามภพข้ามชาติ การอธิบายเรื่องกรรม
ของพระพุทธเจ้าจะมีปรากฏอย่างเห็นได้ชัดในพระคาถา ส่วนพระอรรถกถาจารย์ใช้วิธีการเล่า
เรื่องราวที่เกิดข้ึนประกอบ๑๗ 

                                           
๑๕ พระพุทธโฆษาจารย์ , ปัญจมสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย , (แปลโดย) พระเทพเวที       

จวน อุฏายี, (พระนคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๕), หน้า ๑๒. 
๑๖ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง , (กรุงเทพมหานคร :  

วัดญาณเวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๔๑. 
๑๗ พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม (เอี่ยมเปรมจิต), "การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมใน

คัมภีร์อรรถกถาธรรมบท", วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ข. 



๑๐ 

 

พระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ (เชียรประโคน) ได้กล่าวถึง ความเชื่อในอรรกถาธรรมบทที่มี
ต่อประเพณีไทย ในงานวิทยานิพนธ์เรื่อง "อิทธิพลของความเชื่อในอรรถกถาธรรมบทที่มีต่อประเพณี
ไทย" ว่า ความเชื่ออรรถกถาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทยนั้นสอดคล้องกับความเชื่อเป็นบ่อเกิดของ
ประเพณีโดยกล่าวว่า อิทธิพลของความเชื่อในอรรถกาธรรมบทรวมถึงความเชื่อในศาสนาอ่ืนนั้นมี
อิทธิพลต่อประเพณีไทยอย่างมาก และสอดคล้องกับการด าเนินชีวิตของคนไทยตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน๑๘ 

แม่ชีดวงพร ค าหอมกุล ได้อธิบายความส าคัญของการศึกษาคัมภีร์ธัมทัฏฐกถา หรืออรรถ
กถาธรรมบท ว่ามีความส าคัญไว้ในวิทยานิพนธ์ เรื่อง "การศึกษาเชิงวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในธัมม
ปทัฏฐกถา" พอสรุปใจความได้ว่า คัมภีร์ดังกล่าวเป็นแหล่งความรู้ด้านประวัติศาสตร์ และคติธรรม 
ต่าง ๆ อธิบายเนื้อความที่ลึกซึ้งเข้าให้ใจง่ายขึ้น เป็นชุมชนความคิดด้านศาสนา จริยธรรม และเป็น
คัมภีร์ที่อธิบายลักษณะข้อธรรมที่มีความส าคัญของทุกบทจนเป็นที่ยอมรับของชาวพุทธทั้งในและ
ต่างประเทศ เพราะสามารถน ามาประยุกต์ใช้ในการด าเนินชีวิตได้เป็นอย่างดี เป็นคัมภีร์ให้แนวคิดทาง
จริยธรรม๑๙ 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิต ได้กล่าวถึง ความสัมพันธ์ของอรรถกถา
กับพระไตรปิฎกไว้ในวิทยานิพนธ์ เรื่อง “บาลีศึกษาในอรรถกถาธรรมบท” พอสรุปใจความได้ว่า 
อรรถกถาธรรมบทสัมพันธ์กับพระไตรปิฎกอย่างแนบแน่น ผู้แต่งให้ความส าคัญต่อความเข้าใจ
ไวยากรณ์ ถ้าหากผู้ศึกษาไม่เข้าใจไวยากรณ์จะไม่เข้าใจภาษา และความหมาย การอธิบายความมี
ส านวนโวหารอุปมาอุปไมย มีตัวอย่างเสริมความ อธิบายนามธรรมให้เป็นรูปธรรมด้วยภาษากวี      
จบด้วยพุทธสุภาษิต ไวยากรณ์ถือว่าเป็นมาตรฐานของผู้ศึกษาภาษาบาลี  อรรถกถาธรรมบทจึงเป็น
แบบอย่างของผู้ศึกษาภาษาบาลี วิชาสัมพันธ์ไทย วิชาแปลมคธเป็นไทย และวิชาแปลไทยเป็นมคธ 
และจากการศึกษายังพบอีกว่า ปาลิมีความสัมพันธ์กับภูเทวตา (ภาษา) ภาษาพูดของชนเผ่าศากยะใน
สมัยโบราณ เป็นภาษาพูดไม่ใช่ภาษาหนังสือ ค าว่า บาลี มีหลักฐานว่าในประเทศไทยเรียกมาตั้งแต่
สมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ใช้เป็นชื่อคัมภีร์พระไตรปิฎก เป็นชื่อภาษา เป็นค านาม และมี
ความหมายด้านไวยากรณ์ พระพุทธศาสนาเถรวาทใช้ปาลิ (บาลี) รองรับค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้า 

                                           
๑๘ พระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ , "อิทธิพลของความเช่ือในอรรถกาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทย" , 

วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๕๒), หน้า ๑๓๑. 

๑๙ แม่ชีดวงพร ค าหอมกุล, "การศึกษาเชิงวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในธัมมปทัฏฐกถา", วิทยานิพนธ์
ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๕. 



๑๑ 

 

ซึ่งเรียกว่าพรหมจรรย์, ธรรมวินัย, นวังคสัตถุศาสน์, พุทธวจนะ, ไตรปิฎก, ตันติภาษา, ปาพจน์ และ
ปริยัติธรรม๒๐ 

ธานี สุวรรณประทีป ได้กล่าวถึง ของคัมภีร์อรรถกาต่อการวิเคราะห์คุณค่าในด้านอธิบาย
หลักธรรม ไว้ในวิทยานิพนธ์ เรื่อง “คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา : การแปลและการ
วิเคราะห์” ได้กล่าวไว้ว่า คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถารวบรวมหลักธรรม และ  
องค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนามาประมวลไว้ ซึ่งมีความเชื่อมโยงกับพระไตรปิฎก อรรถกถา วิเคราะห์
คุณค่าในด้านรักษาและเผยแผ่พุทธศาสนา คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา ท าให้เข้าใจ
เนื้อหาของพระปริตรที่ใช้สวดในพิธีกรรมส าคัญต่าง ๆ ทั้งในประเทศศรีลังกา และประเทศไทย  
การสวดพระปริตรอันเป็นหลักธรรมค าสอนในพุทธศาสนาจึงเป็นการรักษาให้พระพุทธศาสนาด ารงอยู่
ตลอดไป ทั้งยังเป็นการเผยแผ่หลักธรรมในด้านการป้องกันภยันตราย การสวดพระปริตรหรือการสวด
มนต์เป็นการอบรมจิตด้วยการระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัยคือ พระพุทธคุณ พระธรรมคุณ และ
พระสังฆคุณ พร้อมทั้งแผ่เมตตาแก่สรรพสัตว์ อิทธิพลของการสวดพระปริตรมีอิทธิพลทั้งใน  ด้าน
พิธีกรรม และประเพณีต่อสังคมไทย การสวดพระปริตรในพิธีกรรมส าคัญ ๆ เป็นการสืบสานประเพณี
และวัฒนธรรม ธ ารงรักษาและเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้ด ารงอยู่ คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวาร
อรรถกถา ช่วยสนับสนุนให้ทราบถึงความหมายบทสวดที่เกี่ยวกับการเจริญพระพุทธมนต์ได้ศึกษา
เรียนรู้แล้วเผยแผ่ ความจริงนี้เป็นการพัฒนาจิตเจริญปัญญา๒๑ 

จากการทบทวนวรรณกรรมที่ เกี่ยวข้องสามารถสรุปได้ว่า อรรถกถาสัมพันธ์กับ
พระไตรปิฎกอย่างแนบแน่น ผู้แต่งให้ความส าคัญต่อความเข้าใจไวยากรณ์  มีการอธิบายความด้วย
ส านวนโวหารอุปมาอุปไมย ขยายความนามธรรมให้เป็นรูปธรรม สอดคล้องกับ แม่ชีดวงพร ค าหอม
กุล ที่ได้ให้ทรรศนะคติไว้ว่า คัมภีร์ธัมปทัฏฐกถานั้นได้อธิบายเนื้อความที่ลึกซึ้งเข้าให้ใจง่ายขึ้น เป็น
ชุมชนความคิดด้านศาสนา จริยธรรม และเป็นคัมภีร์ที่อธิบายลักษณะข้อธรรมที่มีความส าคัญของทุก
บท แต่จากการศึกษาค้นคว้าเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องทั้งหมดนั้นพบว่า ยังไม่มีผู้ใดเคย
ศึกษาวิจัยเกี่ยวกับ ทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก และความส าคัญ
ของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงต้องการศึกษาวิจัยทรรศนะ
เกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อ

                                           
๒๐ ดร.สมิทธิพล เนตรนิมิต ,"บาลีศึกษาในอรรถกถาธรรมบท", วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ก. 
๒๑ ธานี สุวรรณประทีป,"คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา: การแปลและการวิเคราะห์" ,  

พุทธศาสตรดุษฎีบัญฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙), หน้า ๔๐๖. 



๑๒ 

 

การศึกษาพระไตรปิฎกตามจารีตพระพุทธศาสนา และวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มี
ต่อการศึกษาพระไตรปิฎก  ซึ่งงานวิจัยที่เกี่ยวข้องทั้งหมดที่กล่าวมานี้  ล้วนเป็นประโยชน์ต่อการ
ก าหนดกรอบความคิดในการวิจัยต่อไป 

๑.๗ วิธีด าเนินการวิจัย 

ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาประมวลองค์ความรู้เนื้อหาคัมภีร์อรรถกถาพระไตรปิฎก ใช้วิธีวิจัย
เอกสาร (Document Research) เพ่ือให้ได้ค าตอบตามวัตถุประสงค์ที่ตั้งไว้ โดยมีวิธีด าเนินการศึกษา 
ดังนี้ 

๑.๗.๑ สัมภาษณ์เชิงลึกผู้เชี่ยวชาญทางพระพุทธศาสนา และคัมภีร์อรรถกถา ๓ ท่าน   
เพ่ือรวบรวมข้อมูลในทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 

๑.๗.๒ ศึกษารวบรวมประมวลความรู้คัมภีร์อรรถกถาในพระไตรปิฎกที่แสดงสาระส าคัญ
ของคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท  

๑.๗.๓ คัดเลือกเนื้อหามาวิเคราะห์ ต ารา คัมภีร์ งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับอรรถกถา เป็น
ตัวอย่างประเด็นในการวิเคราะห์เนื้อหา ความหมาย และความส าคัญ ตามลักษณะของกรอบการ
วิเคราะห์ 

๑.๗.๔ น าเสนอผู้เชี่ยวชาญ ตรวจสอบความถูกต้อง ประเมินความสมบูรณ์ของถ้อยค า
และเนื้อหา 

๑.๗.๕ ปรับปรุงตามข้อเสนอแนะ จัดพิมพ์เข้ารูปเล่ม และน าเสนอผลการวิจัย 

๑.๘ ประโยชน์ที่ได้รับจากงานวิจัย 
๑.๘.๑ ท าให้ทราบทรรศนะเกี่ยวกับความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา 
๑.๘.๒ ท าให้ทราบถึงความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระไตรปิฎกตามจารีต

พระพุทธศาสนาเถรวาท  
๑.๘.๓ ท าให้ทราบความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 
๑.๘.๔ สามารถน าผลผลงานวิจัยนี้ไปเผยแผ่ในสื่อสิ่งพิมพ์วารสาร อันจะเป็นประโยชน์แก่

สาธารณชนสืบต่อไป 

 

 

 



  

 

บทท่ี ๒ 

 

ประวัติและความเป็นมาของคัมภีร์อรรถกถา 
ในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 

๒.๑ ความหมายของอรรถกถา 

ค าว่า อรรถกถา เขียนเป็นภาษาบาลีได้ว่า อฏฺฐกถา โดยตามพจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับ
ประมวลศัพท์ ได้ให้ความหมายของค าว่าอรรถกถาธรรมบทไว้ว่า คือ “คัมภีร์อธิบายความใน
พระไตรปิฎก หรือเครื่องบอกความหมาย”๑  

ค าว่า อฏฺฐ หมายถึง เนื้อความ ความหมาย๒  
ค าว่า กถา หมายถึง ถ้อยค า ค ากล่าวค าอธิบาย๓   

ปทานุกรมพระไตรปิฎกฉบับ บาลี-ไทย ได้ให้ค าจ ากัดความ อฏฺฐกถา ว่า กถาอันเป็น
ล าดับแห่งการพรรณนาเนื้อความ, กถาอันเป็นล าดับแห่งการพรรณนาเนื้อความ อันเป็นนิทานและ
วัตถุตามศัพท์ เนื้อความ บท กถาอันเป็นล าดับแห่งการพรรณนาความพระบาลี พรรณนาแห่งบาลี 
อรรถกถาอรรถกถานี้มีปรากฏอยู่แม้ในสมัยพระพุทธเจ้า รู้กันว่าพระพุทธเจ้าทรงแสดงอรรถกถา
เหมือนบาลี อรรถกถาจ าแนกได้ ๒ อย่าง ดังนี้ 

๑) พุทฺธส วณฺณิตอฏฺฐกถา อรรถกถาที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงเอง โดยอธิบายเนื้อความ 
และอธิบายคุณ 

                                           
๑ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๑๖,

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๕๔), หน้า ๑๒๔. 
๒ ป.หลงสมบุญ, พจนานุกรมบาลี-ไทย, พิมพ์ครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: วัดมหาธาตุยุวรังสฤษฏิ์, 

๒๕๔๐), หน้า ๒๐. 
๓ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๑๖,

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๕๔), หน้า ๓. 



๑๔ 

 

 ๒) อนุพุทฺธส วณฺณิตอฏฺฐกถา ว่า สาวกส วณฺณิตอฏฺฐกถา อรรถกถาที่พระมหาเถระ
ทั้งหลายมีพระอัครสาวกเป็นต้น ผู้รู้แจ้งสัจจธรรม ได้นามว่า “อนุพุทธ” พรรณนาไว้โดยการอธิบาย
ความและอธิบายคุณและโดยการสังคายนาเป็นต้น๔ 

ค าว่าอรรถกถา๕ คือค าอธิบายพุทธพจน์ หรือหลักธรรมวินัย คัมภีร์อรรถกถาอธิบาย
พระไตรปิฎก เนื้อหาของพระไตรปิฎกแต่ละเรื่องจะมีค าอธิบายขยายความในคัมภีร์อรรถกถา โดย
ท่านจะอธิบายทั้งค าศัพท์ อธิบายความหมายรวมทั้งขยายความพระไตรปิฎก พร้อมทั้งชี้แจงเหตุผลที่
พระพุทธเจ้าทรงแสดงเรื่องนั้น ๆ เพ่ือช่วยให้ผู้ศึกษาเข้าใจพระไตรปิฎกชัดเจนยิ่งขึ้น พระไตรปิฎกมี
คัมภีร์อรรถกถาแต่งอธิบายความและบอกอาจารย์ผู้แต่งด้วย 

เมื่อพุทธศตวรรษที่ ๙ (พ.ศ. ๙๕๖) ได้มีการแต่งค าอธิบายพระไตรปิฎกที่เรียกว่าคัมภีร์
อรรถกถาภาษามคธขึ้นโดยพระมหาเถระหลายรูป มี พระพุทธโฆสาจารย์ และพระพุทธทัตตเถระเป็น
ต้น ซึ่งเป็นประโยชน์ต่อการศึกษาของกุลบุตรรุ่นใหม่ เพราะเป็นอรรถกถาที่สมบูรณ์แบบทั้งด้านอรรถ 
(เนื้อหา) และพยัญชนะ (รูปศัพท์) ที่ยังคงความหมายเดิมของพระไตรปิฎกท่ีผ่านการรวบรวมประมวล
ไว้โดยพระมหาเถระยุคแรก ซึ่งอรรถกถาเหล่านี้เป็นที่นิยมยอมรับของเหล่าพุทธศาสนิกชน มีการ
คัดลอกน าไปศึกษาและปริวรรต (แปล) เป็นภาษาท่ีใช้ในประเทศนั้น ๆ อย่างแพร่หลาย โดยเฉพาะใน
ประเทศไทยมีการน าคัมภีร์อรรถกถามาใช้เป็นหลักสูตรส าหรับการศึกษาภาษาบาลีของพระภิกษุ
สามเณร เช่น อรรถกถาพระธรรมบท (ธัมมปทัฏฐกถา) และสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย เป็น
ต้น กล่าวโดยสรุปว่า คัมภีร์อรรถกถานั้น หมายถึง คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญรองลงมา
จากคัมภีร์พระไตรปิฎก ซึ่งมีข้ึนเพื่ออธิบายเนื้อหาที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎก 

๒.๒ ความเป็นมาของคัมภีร์อรรถกถา 

อรรถกถาธรรมบท เป็นปกรณ์ที่พระอรรถกถาจารย์แต่งขึ้นโดยมีนิทานประกอบเพ่ือ
อธิบายความพระไตรปิฎก มีพระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก  ดังนั้นที่มาหรือต้น
ก าเนิดของคัมภีร์อรรถกถานั้นได้มีมาเป็นล าดับดังนี้ 

                                           
๔ พระศรีสุทธิพงศ์ (สมศักดิ์ อุปสโม), ปทานุกรมพระไตรปิฎก ฉบับบาลี-ไทย, (กรุงเทพมหานคร: ห้าง

หุ้นส่วนจ ากัด เทคนิค ๑๙, ๒๕๒๙), หน้า ๔๔๗-๔๔๘. 
๕ พระธรรมปิฎก, (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธที่แท้ , พิมพ์ครั้งที่  ๕, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๕), หน้า ๙๒. 



๑๕ 

 

ยุคอรรถกถา หมายถึง ยุคที่พระอรรถกถาจารย์แต่งหนังสือขึ้นเพ่ืออธิบายข้อความใน
พระไตรปิฎก ผู้แต่งหนังสือในลักษณะนี้เรียกว่า พระอรรถกถาจารย์๖ คัมภีร์อรรถกถาเท่าที่เรารู้ใน
ปัจจุบันนี้ เป็นอรรถกถาที่เกิดจากผลงานแปลของพระพุทธโฆษาจารย์และพระเถระอ่ืน ๆ ในพุทธ
ศตวรรษที่ห้า ตามประวัติซึ่ง ปรากฏในคัมภีร์มหาวงศ์ และสัทธัมมสังคหะ ได้บันทึกไว้ว่าอรรถกถา
เดิมนั้น พระมหินทเถระ โอรสของพระเจ้าอโศกได้เป็นผู้น ามาสู่ประเทศศรีลังกาและได้ท าการแปลสู่
ภาษาสิงหฬ อรรถกถานี้เป็นอรรถกถาที่เป็นมรดกของตติยสังคายนา ครั้งถึงสมัยพระพุทธโฆษาจารย์
นั้นอรรถกถาท่ีมีอยู่ในอินเดียได้สูญหายหรือมีอยู่แต่ไม่สมบูรณ์ พระเรวตเถระได้แนะให้พระพุทธโฆษา
จารย์เดินทางไปยังประเทศศรีลังกา เพ่ือท าการศึกษาและแปลกลับสู่ภาษามคธตามเดิมอีก ในค าน า
หรือปณามคาถาของสุมังคลวิลาสินี อรรถกถาทีฆนิกาย พระพุทธโฆษาจารย์ได้รจนาไว้ว่า 

อตฺถปฺปกาสนตฺถ  อฏฺฐกถา อาทิโต วสิสเตหิ 
ปจฺหิ ยา สงฺคีตา อนุสงฺคีตา จ ปจฺฉาปิ ฯ 

ค าแปล: อรรถกถาใด อันพระอรหันต์ ๕๐๐ องค์ สังคายนาแล้วในปฐมสังคายนา  
และสังคายนาภายหลังแม้ในทุติยสังคายนาและตติยสังคายนา เพ่ือประกาศเนื้อความของทีฆนิกาย   
ซึ่งก าหนดหมายไว้ด้วยสูตรขนาดยาวละเอียดลออประเสริฐยิ่งกว่านิกายอ่ืน อันว่าพระพุทธเจ้าและ
พระสาวกสังวรรณนาแล้ว มีคุณค่าทางปลูกฝังศรัทธา 

สีหฬทีปํ ปน อา ภตาย วสินา มหามหินฺเทน 
ฐปิตา สีหฬภาสาย ทีปวาสีนมตฺถาย ฯ 

ค าแปล: อรรถกถานั้น อันพระอรหันต์เถระนามว่ามหินทเถระ น ามาจากประเทศอินเดีย
มายังประเทศลังกา ต่อมาได้เรียบเรียงด้วยภาษาสิงหฬเพ่ือประโยชน์แก่ชาวลังกาทั้งหลาย 

อปฺเนตฺวาน ตโตห  สีหฬภาส  มโนรม  ภาส  
ตนฺตินยานุจฺฉวิก  อาโรเปนฺโต วิคตโทส  

ค าแปล: ข้าพเจ้าจะถอดภาษาสิงหฬออกจากอรรถกถานั้น แล้วแปลเป็นภาษามคธอันน่า
รื่นรมย์ใจ ถูกต้องตามระเบียบบาลีไม่มีภาษาอ่ืนปะปน 

สมย  อวิโลเมนฺโต เถราน  เถรวาสทีปาน  
สุนิปุณวินิจฺฉยาน  มหาวิหาเร นิวาสีน  ฯ 

                                           
๖ พัฒน์ เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบาลี , (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามค าแหง , ๒๕๒๓),      

หน้า ๒๒. 



๑๖ 

 

หิตฺวา ปุนปฺปุนาคต มตฺถ  อตฺถ  ปกาสยิสฺสามิ 
สุชนสฺส จ ตุฏฺฐตฺถ  จิรฏฺฐ ตตฺถฺ จ ธมฺมสฺสฯ๗ 

ค าแปล: จะไม่คัดค้านทฤษฎีของพระเถระทั้งหลาย ผู้สังกัดในนิกายมหาวิหาร ผู้ค้ าจุนไว้
ซึ่งเถรวงศ์ (คือ อาจาริยปรัมปรา อันสืบเนื่องมาจากพระมหากัสสป เป็นต้น) ผู้มีการวินิจฉัย
ละเอียดลออ รอบคอบ จะตัดทอนข้อความที่วนไปวนมาออกแล้วเรียบเรียงอรรถกถาของทีฆนิกาย 
เพ่ือความชื่นชมยินดีของสาธุชนและเพ่ือความตั้งมั่นยั่งยืนของพระธรรม 

จากหลักฐานข้างต้นนี้เป็นที่ยอมรับกันในนิกายเถรวาทว่า คัมภีร์อรรถกถาเป็นคัมภีร์ที่มี
อยู่เดิมตั้งแต่ปฐมสังคายนา แต่น่ามีอยู่เป็นต้นเค้าและได้พัฒนาการสืบต่อมาเช่นเดียวกับคัมภีร์
อภิธรรมปิฎก มาสมบูรณ์ในสมัยตติยสังคายนา เกี่ยวกับการเกิดขึ้นของอรรถกถาแม้จะมีการระบุไว้ว่า
ได้เริ่มมีขึ้นแล้วตั้งแต่ปฐมสังคายนาก็ตาม แต่เราก็อาจสืบค้นร่องรอยขึ้นไปถึงสมัยพุทธกาลได้ ซึ่งเรา
จะเห็นได้ว่าความจ าเป็นในการท าความเข้าใจพระพุทธวจนะนั้น ได้มีมาแล้วตั้งแต่สมัยที่พระพุทธเจ้า
ยังทรงพระชนม์อยู่ พระสูตรต่าง ๆ เช่น มหากัมมวิภังคสูตร อัคคิวัจนโคตตสูตร สัลเลขสูตร เป็นต้น 
ในพระสูตรเหล่านี้แสดงว่ามีผู้สงสัยในพุทธวจนะ และพระพุทธเจ้าได้ทรงแก้ความสงสัยนั้น บางแห่งก็
ทรงรับรองการขยายความของพระสาวก เช่น มธุปีณฑิกสูตรซึ่ง เป็นภาษิตของท่านพระมหากัจจาย
นะ เป็นต้น ที่แสดงว่าภาระหน้าทีในการท าความกระจ่างแจ้งแก่พุทธวจนะ ได้เป็นภาระหน้าที่ของ
พระสงฆ์ผู้ช านาญในค าสอนมาตั้งแต่สมัยพุทธกาลแล้วอนึ่งในวินัยปิฎกก็ปรากฏว่า คัมภีร์มหาวรรค
และคัมภีร์จุลวรรค ก็มีลักษณะเป็นอรรถกถาของมหาวิภังค์และภิกขุนีวิภังค์ ในอุทาน และสุตตนิบาต 
ก็มีข้อความร้อยแก้วบางตอนซึ่งมีลักษณะเป็นอรรถกถา และในธัมมสังคณี ตอนอัตถุทธารกัณฑ์    
ส่วนสุดท้ายก็มีลักษณะเป็นอรรถกถาเช่นเดียวกัน เป็นต้น 

อภิธรรมและอรรถกถานั้นดูเหมือนจะพัฒนาขึ้นมาพร้อม ๆ กันแต่เน้นต่างกัน อภิธรรม
เน้นเรื่องค าสอนที่ถูกต้องล้วน ๆ ส่วนอรรถกถาเน้นความแจ่มแจ้งของถ้อยค าและข้อความ และทั้ง
สองก็มีจุดร่วมกันคือต้องการที่จะรักษาพุทธมติให้ด ารงอยู่อย่างถูกต้อง อนึ่ง ถ้ายอมรับว่าอักขรวิธีได้มี
มาแล้วตั้งแต่สมัยพุทธกาลก็ต้องยอมรับว่าการแต่งและการจารึกอรรถกถาน่าจะมีแล้วตั้งแต่สมัย
พุทธกาลเช่นเดียวกับพระไตรปิฎก และได้ค่อย ๆ พัฒนาการเป็นรูปร่างสมบูรณ์ในสมัยตติยสังคายนา 
คัมภีร์เหล่านี้มาสู่ประเทศศรีลังกา และได้แปลเป็นภาษาสิงหฬซ่ึงเท่ากับรักษาไว้มิให้สูญหายเมื่อความ
เสื่อมได้เกิดขึ้นแก่พุทธศาสนาในประเทศอินเดีย สมัยต่อมาเหตุการณ์ในอินเดียได้เปลี่ยนแปลงไป 
นิกายฝ่ายมหายานรุ่งเรืองการรจนาคัมภีร์ได้ใช้ภาษาสันสกฤต ส่วนนิกายเถรวาททีใช้ภาษาบาลีได้

                                           
๗ ที.ม.อ. (บาลี) ๔/๑-๒. 



๑๗ 

 

เสื่อมลง คัมภีร์อรรถกถาต่าง ๆ นั้นได้สูญหายไปเป็นส่วนมากที่มีอยู่น่าจะไม่สมบูรณ์ ครั้นถึงพุทธ
ศตวรรษท่ี ๕ ท่านพระเรวตะซึ่งเป็นพระเถระท่ีส าคัญของนิกายเถรวาทในสมัยนั้น จึงได้แนะน าให้พระ
พุทธโฆษาจารย์ผู้เป็นศิษย์ของท่านเดินทางมายังประเทศศรีลังกา เพ่ือแปลอรรถกถาสู่ภาษามคธอัน
เป็นภาษาหลักของคัมภีร์พุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท  

ดังนั้น คัมภีร์อรรถกถาของพระไตรปิฎกจึงมี ๒ ประเภท คือ อรรถกถาภาษาสิงหฬโบราณ 
ซึ่งต้นฉบับอันตรธานหมดแล้ว และอรรถกถาสมัยพระพุทธโฆษาจารย์และพระอรรถกถาจารย์อ่ืน  ๆ 
อย่างไรก็ตาม หากยอมรับว่า อรรถกถาได้มีมาแล้วตังแต่สมัยพุทธกาล อรรถกถาก็เป็นคัมภีร์ร่วมยุค
เดียวกับพระไตรปิฎก แต่ถ้าถือตามประวัติของวรรณคดีบาลี คัมภีร์อรรถกถาก็เป็นอีกยุคหนึ่งที่สืบต่อ
จากยุคพระไตรปิฎก๘ ตามคติฝ่ายเถรวาทที่ปรากฏในบทน าของอรรถกถาของพระพุทธโฆสะทุกเล่ม
ตลอดจนในคัมภีร์ทีปวงศ์ มหาวงศ์ และสัทธัมมสังคหะ เชื่อว่าอรรถกถาบาลีแต่งและรวบรวมเสร็จ
สมบูรณ์ตั้งแต่ในการสังคายนาครั้งที่ ๑ ต่อจากนั้นได้มีผู้รักษาให้คงอยู่ในรูปเดิมด้วยการสวดท่องจ า 
ในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช เมื่อพระมหินทเถระน าพุทธศาสนามาตังมั่นในลังกาพร้อมกับการน า
พระไตรปิฎกมาก็ได้น าเอาอรรถกถาทั้งหมดเข้ามาเผยแพร่ด้วย และเพ่ือความสะดวกของชาวลังกาใน
การศึกษาคัมภีร์เหล่านี้ได้มีการแปลอรรถกถาบาลีนี้ออกเป็นภาษาสิงหลมีการรักษาสวดจ าต่อมาอย่าง
ถูกต้อง เมื่อพุทธศาสนาในลังกาแตกแยกเป็น ๒ ฝ่าย คัมภีร์อรรถกถาภาษาสิงหลก็ได้รับการเก็บรักษา
ไว้กับฝ่ายมหาวิหารและได้รับการจารเป็นลายลั กษณ์อักษรลงในใบลาน พร้อมกับการจาร
พระไตรปิฎกเป็นลายลักษณ์อักษรเป็นครั้งแรก๙ บางมติกล่าวว่า หนังสือหรือคัมภีร์อรรถกถานี้แต่งขึ้น 
เมื่อประมาณ พ.ศ. ๙๕๙๑๐ 

อรรถกถาตั้งแต่พุทธศตวรรษที ๓-๙ ศาสตราจารย์ วิลเฮล์ม ไกเกอร์ (Wilhelm Geiger) 
กล่าวว่า เมื่อพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระได้ท าสังคายนาครั้งที่ ๓ เสร็จเรียบร้อยแล้ว พระมหินทเถระ 
ได้น าเอาพระไตรปิฎก และอรรถกถา ไปยังประเทศลังกาเพ่ือเผยแพร่พระพุทธศาสนาจนชาวลังกา
เลื่อมใสและออกบวชในพระพุทธศาสนา เมื่อพระมหินทเถระน าพระไตรปิฎกและอรรถกถาไปยัง
ประเทศลังกาแล้ว ได้มีการแปลพระไตรปิฎกและอรรถกถาเป็นภาษาสิงหล พระเถระชาวลังกาผู้

                                           
๘ กรมการศาสนา, ประวัติพระพุทธศาสนาแห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ๒๐๐ ปี, (กรุงเทพมหานคร: 

กรมการศาสนา, ๒๕๒๖) หน้า ๒๖๔-๒๖๗. 
๙ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๖), หน้า ๒๗๒. 
๑๐ พัฒน์ เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบาลี, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามค าแหง, 

๒๕๔๖), หน้า ๒๒. 



๑๘ 

 

แตกฉานในพระไตรปิฎกได้แต่งอรรถกถาเป็นภาษาสิงหล จนกล่าวได้ว่ายุคนี้พระพุทธศาสนา       
และวรรณคดีบาลีได้รุ่งเรือง ในประเทศลังกามีหลักฐานดังที่พระเรวตะเถระ ผู้เป็นพระอุปัชฌาย์ของ
พระพุทธโฆสาจารย์ได้กล่าวกับพระพุทธโฆสาจารย์ไว้ว่า  

“เมื่อตอนที่พระพุทธโฆสาจารย์แต่งคัมภีร์อัตถสาลินี อรรถกถาแห่งคัมภีร์ธัมมสังคิณีเสร็จ
เรียบร้อยแล้ว และก าลังจะเริ่มแต่งอรรถกถาแห่งปริตตสูตรว่า “มีพระไตรปิฎกอย่างเดียวที่เก็บรักษา
ไว้ในชมพูทวีป อรรถกถาไม่มีเลยทั้งค าแปลอันสมบูรณ์ของนิกายต่าง ๆ ก็ไม่มีสิงหลอรรถกถา อรรถ
กถาเหล่านั้นเขียนเป็นภาษาสิงหล โดยพระมหินทเถระ ผู้ฉลาดชั้นเลิศท่านจงไปที่นั่นเพ่ือเรียน และ
แปลอรรถกถาเหล่านั้นเป็นภาษามาคธอันจะเป็นประโยชน์แก่ชนเป็นอันมาก” และข้อความนี้มี
ปรากฏอยู่ในคัมภีร์มหาวงศ์ด้วย พระพุทธโฆสาจารย์ได้เดินทางไปยังประเทศลังกาเมื่อต้นพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๐ ในตอนนั้นอรรถกถาสิงหลมีอยู่แล้ว”๑๑ 

เมื่อท าสังคายนาครั้งที่ ๓ เสร็จแล้ว พ.ศ. ๒๓๖ พระมหินทเถระโอรสของพระเจ้าอโศก 
พร้อมพระเถระอีก ๔ รูป ได้เดินทางไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาในลังกา ได้พบพระเจ้าเทวานัมปิยติส
สะแสดงธรรมให้พระองค์เลื่อมใส พระองค์โปรดให้ชาวลังกามีอริฏฐอ ามาตย์เป็นต้นอุปสมบท ทรงให้
สร้างวัดมหาวิหาร เจติยคีรีวิหาร ถูปาราม เป็นต้น โปรดให้ราชทูตไปทูลพระเจ้าอโศกขอคณะภิกษุณี 
เพ่ือมาอุปสมบทแก่หญิงชาวลังกา ตลอดจนขอกิ่งมหาโพธิ์เพ่ือสักการบูชาด้วย พระเจ้าอโศกทรงส่ง
พระสังฆมิตตาเถระผู้เป็นพระธิดากับบริวารไป และให้อัญเชิญกิ่งมหาโพธิ์ไปประทานน้องสะใภ้ของ
พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะนามว่าอนุฬาเทวีออกอุปสมบทเป็นภิกษุณีพร้อมบริวาร ๑,๐๐๐ คน เมื่อ
พระพุทธศาสนามั่นคงแล้วจึงประชุมสงฆ์ท าสังคายนาที่ถูปาราม เมืองอนุราธปุระ พระมหินทเถระเป็น
ประธาน มีพระอรหันต์ เ ข้าร่วม ๖๘,๐๐๐ องค์  ท าอยู่  ๑๐ เดือนจึงจะส าเร็จ จากนั้นมา 
พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทก็เจริญรุ่งเรืองโดยล าดับ มีคันถรจนาจารย์แต่งอรรถกถา ฎีกา อธิบาย
พระไตรปิฎกเป็นภาสิงหล เพ่ือศึกษาอย่างแพร่หลาย๑๒  

เป็นยุคที่วรรณคดีบาลีรุ่งเรืองในลังกาอย่างมาก ต่อมาประมาณ พ.ศ. ๔๓๓ ในรัชสมัยของ
พระเจ้าวัฏฏคามิณีอภัย ได้มีการท าสังคายนาพระธรรมวินัย ที่อาโลกเลณสถาน มตเลชนบท ประเทศ
ลังกา มีพระรักขิตมหาเถระเป็นประธาน คณะสงฆ์เห็นว่า ถ้าใช้วิธีท่องจ าพระพุทธวจนะต่อไป อาจจะ
ท าให้วิปริตผิดพลาดได้ เพราะปัญญาในการท่องจ าของกุลบุตรเสื่อมลงจึงจารึกพระพุทธวจนะลงใน

                                           
๑๑ Wilhelm Geiger, Pali Literature and Language, (Delhi: Oriental Books Reprint 

Corporation, 1986), p. 25. 
๑๒ วิ.อ. (บาลี) ๑/๖๓-๑๐๕. 



๑๙ 

 

ใบลานรวมทั้งจารึกอรรถกถาลงไว้ด้วย๑๓ เป็นครั้งแรกที่มีการจารึกพระธรรมวินัยเป็นลายลักษณ์
อักษร  

ต่อมาประมาณ พ.ศ. ๙๖๓ พระพุทธโฆสะได้เดินทางจากชมพูทวีปไปลังกา ท่านพักใน
มหาวิหารได้แต่งปกรณ์วิเสสชื่อว่าวิสุทธิมรรค เพ่ือใช้แสดงความสามารถ ท าให้พระเถระในมหาวิหาร
ไว้วางใจมอบพระไตรปิฎก อรรถกถา - ภาษาสีหล ให้ท่านน าไปแปลเป็นภาษามคธได้ท่านได้แปล     
กุรุนทีอรรถกถาเป็นอรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก ท่านได้ร่วมมือกับพระเถระชาวลังกาช าระ
พระไตรปิฎก และอรรถกถาใหม่จ านวนมาก นับเป็นสังคายนาครั้งที่ ๖ ของไทย 

ท่านพระพุทธโฆสะได้ปริวรรตอัฏฐกถากุรุนทีจากภาษาสิงหฬก่อนแล้วได้รจนาอรรถกถา
วินัยปิฏก ชื่อว่า สมันตปาสาทิกา ด้วยภาษามคธ ซึ่งเป็นภาษาเดิม ต่อจากนั้น ในส่วนสุตตันตปิฏก ได้
ปริวรรตมหาอัฏฐกถา จากภาษาสิงหฬ แล้วเรียบเรียงอรรถกถาทีฆนิกายไว้ ชื่อว่า สุมังคลวิลาสินี อีก
ทั้งได้เรียบเรียงอรรถกถามัชฌิมนิกายไว้ ชื่อว่า ปปัญจสูทนี เรียบเรียงอรรถกถาสังยุตตนิกายไว้ ชื่อว่า 
สารัตถัปปกาสินี และเรียบเรียงอรรถกถาอังคุตตรนิกายไว้ ชื่อว่า มโนรถปูรณี ในล าดับนั้นได้
ปริวรรตปัจจรียอัฏฐกถา ในอภิธัมมปิฏก จากภาษาสิงหฬ แล้วเรียบเรียงอรรถกถาธัมมสังคณีไว้ ชื่อว่า 
อัฏฐสาลินี ด้วยภาษามคธซึ่งเป็นภาษาเดิมอีกทั้งเรียบเรียงอรรถกถาวิภังคปกรณ์ไว้ ชื่อว่า สัมโมหวิ
โนทนี และเรียบเรียงอรรถกถาของปกรณ์ทั้ง ๕ ชื่อว่า ปรามัตถทีปนีไว้ด้วย ท่านพระพุทธโฆสะ ได้ท า
อรรถกถาภาษาสิงหฬแม้ทั้งหมดให้เป็นอรรถกถาแห่งพระไตรปิฎก ด้วยภาษามคธ ซึ่ งเป็นภาษาเดิม
อย่างนี้ ด้วยประการดังกล่าวนี้แล อรรถกถา (ในภาษามคธ) แม้นั้น ได้น ามาซ่ึงประโยชน์เกื้อกูลแก่ชาว
ต่างประเทศท้ังหลายทั้งปวง๑๔  

๒.๓ การจัดล าดับชั้นคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเถรวาท 

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายของค าว่า “คัมภีร์” ไว้ว่า “หนังสือ
ต าราที่ส าคัญทางศาสนาหรือโหราศาสตร์เป็นต้น”๑๕ 

                                           
๑๓ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎกฉบับส าหรับประชาชน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๖, (กรุงเทพมหานคร:  

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๑๑. 
๑๔ สมเด็จพระพุทธาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถระ), คัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา , 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท ธนาเพรส จ ากัด, ๒๕๕๔), หน้า บทน า. 
๑๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: ศิริ

วัฒนาอินเตอร์พรินท์, ๒๕๔๖), หน้า ๒๔๑. 



๒๐ 

 

๒.๓.๑ คัมภีร์ดั้งเดิมคือบาลี 

เดิมทีนั้นพระพุทธพจน์เรียกว่า พระธรรมวินัย หรือธรรม และวินัย ซึ่งอยู่ในลักษณะการ
จ าแล้วบอกต่อ ๆ มา ต่อมาเม่ือมีการแบ่งจ าแนกพระพุทธพจน์จัดเป็นหมวดหมู่เรียกว่า “ปิฎก” ได้ ๓ 
ปิฎก และเมื่อมีการจารึกลงในใบลานจึงเกิดเป็นคัมภีร์ (ต ารา) ขึ้นมาเป็นครั้งแรกเรียกว่า คัมภีร์
พระไตรปิฎก๑๖ เรียกกันว่า “บาลีพระไตรปิฎก” เพราะเป็นภาษาบาลีล้วน 

ธรรมและวินัย ๒ อย่าง ที่ท่านน ามาเก็บรวบรวมจัดเป็นหมวดหมู่ใหม่แยกเป็น ๓ ปิฎกที่
เรียกว่า บาลีพระไตรปิฎก ดังกล่าวแล้วนั้น คือ๑๗ 

วินัย ได้แก่ ระเบียบข้อบังคับส าหรับชีวิตและชุมชนของภิกษุ และภิกษุณี จัดไว้เป็นคัมภีร์
หนึ่ง เรียกว่า (๑) พระวินัยปิฎก (มี ๕ คัมภีร์) 

ธรรม  จัดแยกเป็น ๒ คัมภีร์ คือ 
๑) ธรรมที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงยักเยื้องไปต่าง ๆ ให้เหมาะกับบุคคลสถานที่ เหตุการณ์ 

มีเรื่องราวประกอบ จัดรวมไว้ เรียกว่า (๒) พระสุตตันตปิฎก (มี ๕ คัมภีร์) 
๒) ธรรมที่แสดงเป็นเนื้อหาหรือหลักวิชาล้วน ๆ ไม่เกี่ยวด้วยบุคคลหรือเหตุการณ์ ไม่ มี

เรื่องราวประกอบ จัดไว้พวกหนึ่ง เรียกว่า (๓) พระอภิธรรมปิฎก (มี ๗ คัมภีร์) 

คัมภีร์ทั้งหมดนี้เรียกว่า คัมภีร์ดั้งเดิม (Original Pali) หรือบางทีก็เรียกว่า บาลีพุทธวจนะ 
(Canon) จะขอแสดงแผนภูมิคัมภีร์บาลีบาลีพระไตรปิฎกและคัมภีร์องค์ประกอบย่อย ดังต่อไปนี้๑๘ 

๒.๓.๒ คัมภีร์อรรถกถา  

คัมภีร์อรรถกถา คือ คัมภีร์ที่อธิบายความในพระไตรปิฎก ค าอธิบายอ่ืนที่ ไม่ ใช่
พระไตรปิฎก ค าวินิจฉัยตลอดจนอาจริยวาทรระดับต่าง ๆ หรือที่เรียกว่า ปกิณกะเทศนาที่
พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้ในที่ต่าง ๆ๑๙ แต่โดยส่วนมากเมื่อพูดถึงอรรถกถาหรือคัมภีร์อรรถกถามัก
เข้าใจกันว่าหมายถึง คัมภีร์อรรถกถาที่นักปราชญ์ทางพระพุทธศาสนาที่เรียกกันว่า “พระอรรถกถา

                                           
๑๖ พระสุธีวรญาณ, พุทธศาสตรปริทรรศน์, เล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๙), หน้า ๔๖. 
๑๗ พระธรรมปิฎก, รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธท่ีแท้, หน้า ๔๖. 
๑๘ พระสุธีวรญาณ, พุทธศาสตรปริทรรศน์, เล่ม ๒. หน้า ๔๖. 
๑๙ พระมหาวิศิษฐ์ ธีรว โส, เอกสารประกอบการสอน รายวิชา พระไตรปิฎกศึกษา, (มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์, ๒๕๕๐), หน้า ๑๓๕. 



๒๑ 

 

จารย์” มีพระพุทธโฆษาจารย์เป็นต้นได้แต่งขึ้นในภายหลังเมื่อประมาณ พ.ศ. ๙๕๖ โดยได้แปลเรียบ
เรียงจากสิงหลอรรถกถาเป็นภาษามคธ ซึ่งเรียกว่า อภินวอรรถกถา คือ อรรถกถารุ่นใหม่๒๐  

คัมภีร์อรรถกถานับเป็นคัมภีร์ที่รองจากพระไตรปิฎก และการแต่งอรรถกถานั้นท่านก็มุ่ง
อธิบายเนื้อหาที่ยังไม่ชัดเจนให้ชัดเจนยิ่งขึ้นทั้งโดยอรรถ (ความหมาย) และพยัญชนะ (อักษรหรือค า) 
การแต่งไม่ได้มีการจัดไว้เป็นหมวดหมู่ แต่จะอธิบายปะปนกันไปตามล าดับของค าบาลีที่ปรากฏ มีทั้ง
เรื่องราวสั้น ๆ และเรื่องราวยาว ๆ  

ท่านแบ่งคัมภีร์อรรถกถา ตามพระไตรปิฎกเป็น ๓ หมวด คือ คัมภีร์อรรถกถาพระวินัย
ปิฎก คัมภีร์อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก และคัมภีร์อรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก 

๒.๓.๓ คัมภีร์ฎีกา 

คัมภีร์ฎีกา คือ คัมภีร์ที่เหล่านักปราชญ์ทางพุทธศาสนาที่เรียกว่า “พระฎีกาจารย์” แต่ง
ขึ้นเพ่ืออธิบายความทั้งในคัมภีร์พระไตรปิฎก และในคัมภีร์อรรถกถา๒๑ อีกต่อหนึ่ง โดยท่านจะเลือก
ค าหรือความที่ยากในอรรถกถาขึ้นอธิบายให้เข้าใจง่าย ไม่ใช่อธิบายความหมายของค าทุกค า๒๒ คัมภีร์
ฎีกาได้เริ่มมีการแต่งเรียบเรียงขึ้นในภายหลังคัมภีร์อรรถกถาประมาณ ๖๓๑ ปี คือเมื่อประมาณ      ปี 
พ.ศ. ๑๕๘๗๒๓ ในสมัยพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราชแห่งศรีลังกา 

คัมภีร์ฎีกา มีประวัติความเป็นมาว่า ประมาณปี พ.ศ. ๑๕๘๗ พระเถระชาวศรีลังกาชื่อว่า
พระมหากัสสปะ (ไม่ใช่พระมหากัสสปะสมัยท าสงคายนาครั้งที่ ๑) ได้จัดท าสังคายนาขึ้นโดยมีพระเจ้า
ปรักกมพาหุมหาราช (ปรักกมพาหุที่ ๑) เป็นผู้อุปถัมภ์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือแต่งคัมภีร์อธิบายอรรถกถา 
มีพระเถระชาวศรีลังกาสมัยนั้นหลายรูปได้ร่วมกันแต่งคัมภีร์ฎีกามากมาย และเป็นแบบอย่างของ
คัมภีร์ฎีกา และอนุฎีกาสืบต่อ ๆ กันมา คัมภีร์ฎีกาฝ่ายเถรวาทในระยะแรกหมายเฉพาะคัมภีร์ที่อธิบาย
อรรถกถาของพระไตรปิฎก แต่ภายหลังมีความหมายกว้างขึ้น คือ หมายถึงคัมภีร์ที่อธิบายความหมาย

                                           
๒๐ มหาจุฬาล งกรณ ราชวิ ทยาลั ย ,  ฝ่ า ยคั มภี ร์ พุ ทธศาสน์ ,  [ออนไลน์ ] ,  แหล่ งที่ ม า  : 

http://oldaad.mcu.ac.th/html/scripture.html [๒๖ พฤศจิกายน ๒๕๖๑]. 
๒๑ พระสุธีวรญาณ, พุทธศาสตรปริทรรศน์ เล่ม ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๙), หน้า ๓๑. 
๒๒ พระมหาอดิศร ถิรสโร, ประวัติคัมภีร์บาลี, หน้า ๑๘๖. 
๒๓ สมเด็จพระวันรัต, สังคีติยวงศ์, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๒๑), หน้า ๑๑๓. 



๒๒ 

 

ของคัมภีร์ใดที่ไม่ใช่พระไตรปิฎก เช่น ฎีกาพงศาวดารบาลี ฎีกาของต าราไวยากรณ์และการประพันธ์ 
ฎีกาคัมภีร์มิลินทปัญหา เป็นต้น๒๔ 

คัมภีร์ฎีกา ท่านแบ่งตามอรรถกถาเป็น ๓ หมวด คือ คัมภีร์ฎีกาอรรถกถาพระวินัยปิฎก 
คัมภีร์ฎีกาอรรถกถาพระสุตตันตปิฎก และคัมภีร์ฎีกาอรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก 

๒.๓.๔. คัมภีร์อนุฎีกา 

คัมภีร์อนุฎีกา คือ คัมภีร์ที่นักปราชญ์ทางพระพุทธศาสนาที่เรียกว่า “พระอนุฎีกาจารย์” 
ได้แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายความในคัมภีร์ฎีกาให้ชัดเจนยิ่งขึ้น คัมภีร์อนุฎีกาเป็นคัมภีร์ใหม่ที่พระอนุฎีกา
จารย์ได้แต่งเรียบเรียงเพ่ิมเติมขึ้นมาภายหลังต่อจากยุคฎีกา คัมภีร์อนุฎีกาในภาษาบาลี ท่านเรียกว่า 
“อภินวฎีกา” แปลว่า ฎีกาใหม่ 

คัมภีร์อนุฎีกานี้ ท่านแบ่งเป็น ๓ หมวดตามคัมภีร์ฎีกา คือ คัมภีร์อนุฎีกาพระวินัยปิฎก 
คัมภีร์อนุฎีกาพระสุตตันตปิฎก และคัมภีร์อนุฎีกาพระอภิธรรมปิฎก 

๒.๓.๕. คัมภีร์อื่น ๆ 

(๑) คัมภีร์มธุ คือคัมภีร์ที่แต่งโดยท านองเดียวกับคัมภีร์ฎีกา เพ่ืออธิบายข้อความที่ไม่ได้
อธิบายไว้ในคัมภีร์ฎีกาเดิมบ้าง ยังไม่เคยทราบมาก่อนบ้างอย่างละเอียด คัมภีร์มธุนี้ไม่ใช่คัมภีร์ที่แต่ง
ขึ้นใหม่ แต่เป็นคัมภีร์ (อรรถกถาและฎีกา) ที่มีมาก่อนแล้ว เพียงแต่ผู้แต่งน ามาแก้ไขใหม่หรือแต่งขึ้น
ใหม่โดยใช้เค้าโครงเดิม และเติมค าว่า “มธุ” ข้างหน้าชื่อคัมภีร์เก่าเพ่ือเป็นเครื่องหมายให้รู้ว่าเป็น
คัมภีร์ที่ปรับปรุงขึ้นใหม่เพ่ือให้มีเนื้อหาอรรถรสที่ดีขึ้น หรือว่าตามศัพท์ก็คือให้มีอรรถรสหวานเหมือน
น้ าผึ้งนั่นเอง 

คัมภีร์มธุสันนิษฐานว่าเป็นคัมภีร์ที่การแต่งขึ้นในประเทศพม่า และไทย โดยเฉพาะใน
ประเทศไทยนั้นมีมาตั้งแต่สมัยอยุธยารัชกาลพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ ซึ่งคงใช้เค้าโครงเดิมที่มีอยู่แล้วใน
ประเทศศรีลังกา เช่น ในประเทศไทยเรียกชื่อคัมภีร์ว่า “มธุรสวาหินี” แต่ในศรีลังกาไม่มีค าว่า “มธุ” 
น าหน้า คงเรียกชื่อคัมภีร์ว่า “รสวาหินี” เท่านั้น แต่จะอย่างไรก็ตาม หากมีการเรียกคัมภีร์บาลีว่า รส
วาหินี หรือ มธุรสวาหินี พึงทราบว่าเป็นคัมภีร์เดียวกันนั่นเอง คัมภีร์มธุมีอยู่เฉพาะฝ่ายวินัย และ

                                           
๒๔ พระมหาอดิศร ถิรสโร, ประวัติคัมภีร์บาลี, หน้า ๑๘๗. 



๒๓ 

 

อภิธรรมเท่านั้น ฝ่ายพระสูตรไม่มี คงเพราะความในพระสูตรไม่ยาก ไม่สลับซับซ้อนเหมือนพระวินัย
และพระอภิธรรม๒๕ 

คัมภีร์มธุ มีอยู่ ๔ คัมภีร์ คือ มธุรัตถปกาสินี (ฎีกามิลินทปัญหาวิตถาร) มธุรัตถวิลาสินี  
(อรรถกถาพุทธวงศ์) มธุรสวาหินี และมธุรสารัตถทีปนี 

(๒) คัมภีร์นิ้วก้อย (กนิฏฐะ) หรือคัมภีร์กนิฏฐคันถะ คือ คัมภีร์เล็ก ๆ เป็นคัมภีร์อรรถ
กถาย่อท่ีผู้แต่งได้ยกย่องอรรถท่ีมาของพระบาลี (พระไตรปิฎก) และอรรถกถาเป็นต้นไว้ แบ่งออกเป็น 
๒ ประเภท คือ   

๑) อรรถกถานิ้วก้อย ค าบาลีเรียกว่า กนิฏฐอรรถกถา มี ๒ ประเภท คือ อรรถกถา
นิ้วก้อยฝ่ายพระวินัยปิฎก และอรรถกถานิ้วก้อยฝ่ายพระอภิธรรมปิฎก 

๒) คัมภีร์ฎีกานิ้วก้อย ค าบาลีเรียกว่า กนิฎฐฎีกา มี ๒ ประเภท คือ ฎีกานิ้วก้อยฝ่าย
พระวินัยปิฎก และฎีกานิ้วก้อยฝ่ายพระอภิธรรมปิฎก 

(๓) คัมภีร์คัณฐี ค ือ คัมภีร์ที่อธิบายข้อความบางตอนในพระไตรปิฎก เป็นคัมภีร์ที่ชี้เงื่อน
ส าคัญ หรือชี้ปมส าคัญ คัมภีร์คัณฐีเป็นคัมภีร์ที่มิได้แสดงบทต่อบท ปาฐะต่อปาฐะ เหมือนอย่างอรรถ
กถา ตามคัมภีร์พระไตรปิฎกเป็น ๓ หมวด คือ 

๑) คัมภีร์คัณฐีพระวินัยปิฎก อธิบายข้อความบางตอนในพระวินัยปิฎกที่ยังไม่ชัดเจน 
และสลับซับซ้อนให้ชัดเจนขึ้น 

 ๒) คัมภีร์คัณฐีพระสุตตันตปิฎก อธิบายข้อความบางตอนในพระสุตตันตปิฎกท่ียังไม่
ชัดเจน และสลับซับซ้อนให้ชัดเจนขึ้น 

 ๓) คัมภีร์คัณฐีพระอภิธรรมปิฎก อธิบายข้อความบางตอนในพระอภิธรรมปิฎกที่ยัง
ไม่ชัดเจน และสลับซับซ้อนให้ชัดเจนขึ้น 

(๔) คัมภีร์โยชนา คัมภีร์โยชนา คือคัมภีร์ที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายความหมายของศัพท์และ
ความสัมพันธ์ในประโยคของภาษา ช่วยในการแปลคัมภีร์อรรถกถาและฎีกาให้ชัดเจนยิ่งขึ้น อาจารย์
บางท่านระบุว่า โยชนา เป็นคัมภีร์ประเภทอรรถกถา๒๖ บางครั้งเรียกว่า คัมภีร์อัตถโยชนา แบ่งตาม
คัมภีร์พระไตรปิฎกเป็น ๓ หมวด คือ 

                                           
๒๕ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎก: ประวัติและความส าคัญ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๑๑๙-๑๒๑. 
๒๖  พ ร ะ ไ ท ย เ น็ ต ,  ค ว า ม เ ป็ น ม า ข อ ง ภ า ษ า บ า ลี ,  [อ อ น ไ ล น์ ],  แ ห ล่ ง ที่ ม า : 

http://oldaad.mcu.ac.th/htm/scripture.html [๒๖ พฤศจิกายน ๒๕๖๑].  



๒๔ 

 

 ๑) คัมภีร์โยชนาพระวินัยปิฎก อธิบายบทและประโยคเป็นต้นของอรรถกถาพระวินัย
ปิฎกท่ียังไม่ชัดเจนให้ชัดเจนยิ่งขึ้นโดยวิธีง่าย ๆ 

 ๒) คัมภีร์โยชนาพระสุตตันตปิฎก อธิบายบทและประโยคเป็นต้นของอรรถกถาพระ
สุตตันตปิฎกท่ียังไม่ชัดเจนให้ชัดเจนยิ่งขึ้นโดยวิธีง่าย ๆ 

 ๓) คัมภีร์โยชนาพระอภิธรรมปิฎก อธิบายบทและประโยคเป็นต้นของอรรถกถาพระ
อภิธรรมปิฎกท่ียังไม่ชัดเจนให้ชัดเจนยิ่งขึ้นโดยวิธีง่าย ๆ 

(๕) คัมภีร์ทีปนี คือ คัมภีร์ประเภทที่แสดงถึงอธิบายอรรถให้กระจ่างชัด บางตอนมีเล่ า
เรื่องราวอย่างพิสดาร บางคัมภีร์ท่านแต่งอธิบายเหมือนกับฎีกา เป็นคัมภีร์ที่มีหลากหลาย เช่น มุรสา
รัตถทีปนี อเผคคุสารัตถทีปนี มังคลัตถทีปนี เป็นต้น 

 อาจารย์บางท่านกล่าวว่า คัมภีร์ทีปนี หรือ ทีปิกา หรือ ปทีปิกา นี้จัดเป็นคัมภีร์
ประเภทอรรถกถา๒๗ คงจะถือเกณฑ์ท่ีลักษณะเนื้อหาของแต่ละคัมภีร์เป็นส าคัญ 

(๖) คัมภีร์นิสสยะ เป็นคัมภีร์ประเภทแปลบาลีเป็นความของภาษาอ่ืน ด้วยวิธีแปลบาลี
บทหนึ่งเป็นภาษาอ่ืนบทหนึ่ง ในคัมภีร์เหล่านี้มิใช่แต่จะพบการแปลเป็นภาษาอ่ืนของแต่ละภาษา
เท่านั้น ยังได้พบการวิพากษ์วิจารณ์และหมายเหตุเกี่ยวกับแต่ละเรื่องไว้ 

(๗) คัมภีร์สารัตถะ เป็นคัมภีร์ประเภทรวบรวมบทธรรมที่มีมาในพระบาลีที่น่ารู้เป็นบท
เดียวบ้าง เป็นวรรคบ้าง กล่าวโดยพิเศษที่เกี่ยวกับอภิธรรม เป็นคัมภีร์ที่ให้คุณประโยชน์มากในการ
ช่วยให้เข้าใจอรรถแห่งอภิธรรมบาลีโดยง่าย 

(๘) คัมภีร์ปกรณพิเศษ คือ คัมภีร์ที่อธิบายข้อธรรมบางข้อ ซึ่งเป็นผลงานอิสระของ 
พระเถระผู้แตกฉานในพระธรรมวินัยที่ได้เรียบเรียงขึ้นตามโครงเรื่องที่ท่านจัดวางเอง หรือเกิดจาก
เหตุการณ์พิเศษ เช่น การตอบค าถามชี้แจงข้อสงสัยของผู้อ่ืน เป็นต้น๒๘ มีอยู่หลายคัมภีร์ แบ่งเป็น ๓ 
สมัย คือ 

 ๑) คัมภีร์ปกรณพิเศษก่อนสมัยอรรถกถา ได้แก่ คัมภีร์มิลินทปัญหา 
 ๒) คัมภีร์ปกรณพิเศษสมัยอรรถกถา ได้แก่ คัมภีร์วิสุทธิมรรค 
 ๓) คัมภีร์ปกรณพิเศษสมัยหลังอรรถกถา ได้แก่ คัมภีร์ปัชชุมธุ 

                                           
๒๗ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎก: ประวัติและความส าคัญ , (กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๑๖๒. 
๒๘ พระธรรมปิฎก, รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธท่ีแท้, หน้า ๙๖. 



๒๕ 

 

(๙) คัมภีร์สัตถศาสตร์ เป็นคัมภีร์ประเภทอุปกรณ์ส าหรับศึกษาคัมภีร์ประเภทวรรณคดี
บาลี มี ๔ ประเภท คือ  

 ๑) คัมภีร์สัททสัตถะ คือ คัมภีร์ประเภทไวยากรณ์ 
 ๒) คัมภีร์อภิธานสัตถะ เป็นคัมภีร์ประเภทพจนานุกรมที่เก่าแก่ที่สุด มี ๒ คัมภีร์ คือ 

คัมภีร์อภิธานัปปทีปิกา และคัมภีร์เอกักขรโกศ 
 ๓) คัมภีร์ฉันทสัตถะ หรือฉันทลักษณ์ คือ คัมภีร์ส าหรับแต่งฉันท์ 
 ๔) คัมภีร์อลังการสัตถะ หรือคัมภีร์เกฏุภะ หรืออลังการ๒๙ คือ คัมภีร์อธิบายการ

รจนาวรรณคดีบาลี ว่าด้วยการจ าแต่งเสียงและความหมายให้ภาษามีความไพเราะ 

(๑๐) คัมภีร์คันถันตระ หมายถึงคัมภีร์ที่นอกจากพระไตรปิฎก อรรถกถา มูลฎีกา ฎีกา 
อนุฎีกา๓๐ คัมภีร์คันถันตระนี้มีอยู่ ๗ คัมภีร์ คือ คันถันตระบาลี คันถันตระอรรถกถา คันถันตระฎีกา 
คันถันตระนิสสยะ คันถันตระคัมภีร์บาลีไวยากรณ์ คันถันตระอภิธานและคันถันตระสุโพธาลังการ๓๑ 

๒.๔ คัมภีร์อรรถกถาในฐานะคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท 

อรรถกถาว่าตามลักษณะผู้อธิบายหรือผู้แต่ง อรรถกถาสมัยพุทธกาล เรียกว่า มหาอรรถ
กถา แบ่งเป็น ๒ ประเภท คือ พุทธสังวัณณิตะ และอนุพุทธสังวัณณิตะ 

(๑) พุทธสังวัณณิตะ (พุทธสังวัณณนา หรือพุทธกถา) ได้แก่ ค าอธิบายของพระพุทธเจ้าที่
พระองค์ทรงอธิบายพระพุทธพจน์โดยตรงด้วยพระองค์เอง เมื่อมีผู้ทูลถามหรือเพ่ือให้คนรุ่นหลังเข้าใจ 
นิยมเรียกอรรถกถาประเภทนี้ว่า ปกิณณกเทศนา ต่อมาภายหลังพระสงฆ์สาวกจึงได้คือเป็นกถามรรค 
(แบบอย่าง) ในการอธิบายสืบทอดต่อ ๆ กันมาในรูปแบบของการสังคายนา๓๒ เป็นต้น 

(๒) อนุพุทธสังวัณณิตะ (อนุพุทธสังวัณณนา หรืออนุพุทธอรรถกถา) ได้แก่ ค าอธิบาย
ของพระสาวกทั้งหลาย นิยมเรียกอรรถกถาประเภทนี้ว่า สาวกภาษิต แปลว่า  ภาษิตของพระสาวก 
เช่น พระสารีบุตร พระอานนท์ พระมหากัจจายนะ เป็นต้น 

                                           
๒๙ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎก: ประวัติและความส าคัญ , (กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๕๗. 
๓๐ ม ห า จุ ฬ าล ง ก ร ณรา ช วิ ท ย าลั ย , ฝ่ า ย คั ม ภี ร์ พุ ท ธ ศ าสน์ , [ออน ไ ล น์ ]  , แ ห ล่ ง ที่ ม า  : 

http://oldaad.mcu.ac.th/html/scripture.html [๒๖ พฤศจิกายน ๒๕๖๑]. 
๓๑ พระมหาอดิศร ถิรสิโล, ประวัติคัมภีร์บาลี, หน้า ๑๒๔. 
๓๒ วิสุทธิ. บาลี ๑/บทน า/๑๕. 



๒๖ 

 

อรรถกถาแบ่งตามประเภทของภาษา ที่ใช้จารรักษาสืบทอดกันมา มี ๒ ประเภท คือ  

 (๑) มคธอรรถกถา คือ อรรถกถาท่ีแต่งด้วยภาษามคธ (บาลี) ไดแก่ อรรถกถาที่มีมาตั้งแต่
สมัยที่พระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่ และอรรถกถาที่พระมหินทเถระน ามาสู่ประเทศศรีลังกา
ภายหลังสังคายนาครั้งที่ ๓ อรรถกถาที่พระพุทธโฆสาจารย์ พระพุทธทัตตะ พระธรรมปาละ พระ   
อุปเสน และพระมหานาม เป็นต้น แปลจากภาษาสิงหล (ศรีลังกา) สู่ภาษามคธ (บาลี) อีกครั้ง 

 (๒) สิงหลอรรถกถา คือ อรรถกถาที่แต่งด้วยภาษาสิงหล ได้แก่ 
ก. มูลอรรถกถา น ามาจากชมพูทวีป โดยพระมหินทเถระ พระเถระสิงหลได้แปลไว้

เป็นภาษาสิงหล เพื่อหลีกเลี่ยงการปนจากลัทธินิกายอ่ืน และเพ่ือสะดวกแก่การศึกษาของชาวสิงหล๓๓ 
ข. มหาอรรถกถา หมายถึงอรรถกถาเก่าที่พระพุทธโฆสาจารย์ถือเป็นแบบในการแต่ง

อภินวอรรถกถา 
 ค. มหาปัจจรีอรรถกถา คือ อรรถกถาที่รจนาบนแพ 
 ง. กุรุนที่อรรถกถา คือ อรรถกถาที่รจนาที่กุรุนทีวัลลิวิหาร 
 จ. อันธกอรรถกถา คือ อรรถกถาที่รจนาด้วยอันธกภาษา 
 ฉ. สังเขปอรรถกถา คือ อรรถกถาที่ย่อมหาปัจจรีอรรถกถา 
 ช. จูฬปัจจรีอรรถกถา คือ สังเขปอรรถกถานั่นเอง 
 ซ. อริยอรรถกถา คือ สังเขปอรรถกถานั่นเอง 
 ฌ. อริยอรรถกถา คือ อรรถกถาที่รจนาด้วยภาษาอริยะ 

 ญ. ปันนวาระ คือ อรรถกถาที่ประมวลข้อวินิจฉัยจากมหาอรรถกถา 
 อรรถกถาตามยุคสมัยสามารถแบ่งเป็น ๒ ประเภท คือ  

 (๑) โบราณอรรถกถา ได้แก่ อรรถกถารุ่นเก่า ซึ่งมีมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล ผ่านการ
สังคายนามา ๓ ครั้งในอินเดีย และพระมหินทเถระได้น าไปยังประเทศลังกา ในกาลต่อมา ได้ถูกแปล
เป็นภาษาสิงหล เรียกว่า สิงหลอรรถกถา เช่น มูลอรรถกถา มหาอรรถกถา มหาปัจจรีอรรถกถา  อนึ่ง 
ยังมีอรรถกถาที่เชื่อว่าเป็นของเดิม มีอยู่ก่อนสมัยพระพุทธโฆษาจารย์ และเป็นอรรถกถาที่ได้รับการ
ยกย่องในนิกายเถรวาทสายกัสสปวงศ์ ได้แก่ เนตติปกรณ์ เปฏโกปเทสปกรณ์ และมิลินทปัญหา เนตติ
ปกรณ์ เชื่อว่าเป็นผลงานของพระมหากัจจายนะ เปฏโกปเทสปกรณ์ เป็นผลงานของท่านมหากัจจาย
นะ อธิบายหลักอริยสัจ ๔ มีเนื้อหาสาระบางส่วนน ามาจากคัมภีร์สังยุตตนิกาย ส่วนมิลินทปัญหา เป็น

                                           
๓๓ ที.สี.(บาลี) ๙/๑. 



๒๗ 

 

ผลงานของพระติปิฎกจุฬาภัย การสนทนาถาม ตอบระหว่างพระยามิลินท์กับพระนาคเสน พระยา     
มิลินท์กบัพระนาคเสน พระยามิลินท์เป็นกษัตริย์กรีก ผู้ครองสาครนครในอินเดียภาคเหนือ 

 (๒) อภินวอรรถกถา ได้แก่ อรรถกถาที่เรียบเรียงแต่งขึ้นใหม่โดยพระอรรถกถาจารย์รุ่น
ใหม่ มีพระพุทธโฆษาจารย์ เป็นต้น ได้แต่งแปลเรียบเรียงใหม่เป็นภาษามคธ (บาลี) มีคัมภีร์ วิสุทธิ
มรรค และคัมภีร์ญาโณทัย คัมภีร์วิสุทธิมรรคเป็นผลงานของท่านพระพุทธโฆษาจารย์ได้รับยกย่องว่า
เป็นวรรณกรรมของพระพุทธศาสนา ท่านเขียนสรุปสาระของศีล สมาธิ และปัญญาคัมภีร์อรรถกถารุ่น
ใหม่นี้ยังแบ่งตามลักษณะของเนื้อหาได้อีก ๒ ประเภท 

 ๑) วิตถารอรรถกถา ได้แก่ คัมภีร์อรรถกถาที่พระอรรถกถาจารย์แต่งขึ้นโดยพิสดาร
มีเนื้อหาสาระใจความไปตามล าดับบทบาลีที่มีปรากฏในพระไตรปิฎก ขอแสดงไว้ให้เห็นอีกครั้ง ดังนี้
ตารางท่ี ๑ วิตถารอรรถกถา  

ล าดับที่ คัมภีร์พระไตรปิฎก คัมภีร์อรรถกถา อรรถกถาจารย์ผู้รจนา 

 
๑ 
 
 

๒ 
๓ 
๔ 
๕ 
๖ 
๗ 
๘ 
๙ 

๑๐ 
๑๑ 
๑๒ 
๑๓ 
๑๔ 
๑๕ 
๑๖ 

พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก (ท้ังหมด) 

 
พระสุตตันตปิฎก 

ทีฆนิกาย 
มัชฌิมนิกาย 
สังยุตตนิกาย 
อังคุตตรนิกาย 

ขุททกปาฐะ (ขุททกนิกาย) 
ธรรมบท (ขุททกนิกาย) 
อุทาน (ขุททกนิกาย) 

อิติวุตตกะ (ขุททกนิกาย) 
สุตตนิบาต (ขุททกนิกาย) 
วิมานวัตถุ (ขุททกนิกาย) 
เปตวัตถุ (ขุททกนิกาย) 
เถรคาถา (ขุททกนิกาย) 
เถรีคาถา (ขุททกนิกาย) 
ชาดก (ขุททกนิกาย) 
นิทเทส (ขุททกนิกาย) 

 
สมันตปาสาทิกา 

 
 

สุมังคลวิลาสินี 
ปปัญจสูทนี 

สารัตถปกาสินี 
มโนรถปูรณี 

ปรมัตถโชติกา 
ธัมมปทัฏฐกถา 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 

ปรมัตถโชติกา 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 
ชาตกัฏฐกถา 

สัทธัมมปัชโชติกา 

 
พระพุทธโฆษาจารย์ 

 
 

พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 

พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 

พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 

พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระอุปเสนะ 



๒๘ 

 

ล าดับที่ คัมภีร์พระไตรปิฎก คัมภีร์อรรถกถา อรรถกถาจารย์ผู้รจนา 

๑๗ 
   ๑๘ 

๑๙ 
๒๐ 

 
 

๒๑ 
๒๒ 
๒๓ 
๒๔ 
๒๕ 
๒๖ 
๒๗ 

ปฏิสัมภิทามรรค (ขุททกนิกาย) 
อปทาน (ขุททกนิกาย) 
พุทธวงศ์ (ขุททกนิกาย) 
จริยปิฎก (ขุททกนิกาย) 

 
พระอภิธรรมปิฎก 

ธัมมสังคณี 
วิภังค ์

กถาวัตถุ 
ปุคคลบัญญัติ 

ธาตุกถา 
ยมก 

ปัฏฐาน 

สัทธัมมปกาสินี 
วิสุทธชนวิลาสิน ี
มธุรัตถวิลาสินี 
ปรมัตถทีปนี 

 
 

อัฏฐสาลินี 
สัมโมหวิโนทนี 

ปัญจปกรณัฏฐกถา 
ปัญจปกรณัฏฐกถา 
ปัญจปกรณัฏฐกถา 
ปัญจปกรณัฏฐกถา 
ปัญจปกรณัฏฐกถา 

พระมหานามะ 
ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
พระพุทธทัตตะ 
พระธรรมปาละ 

 
 

พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระพุทธโฆษาจารย์ 

 ๒) สังคหอรรถกถา ได้แก่ อรรถกถาที่พระอรรถกถาจารย์เลือกแต่งอธิบายเฉพาะ
บทที่ลี้ลับซับซ้อนไม่ชัดเจนให้ชัดเจนยิ่งขึ้น หรือเป็นการรวบรวมเอาค าอธิบายที่ไม่มีปรากฏในพระ
บาลี คือพระไตรปิฎก บางครั้งเป็นการย่อค าอธิบาย หรือเนื้อความที่พระอรรถกถาจารย์แต่งอธิบายไว้
ให้สั้นกระชับขึ้น เพ่ือสะดวกในการศึกษาและท่องจ า ดังนี้๓๔ 

ตารางท่ี ๒ สังคหอรรถกถา  
ล าดับที่ คัมภีร์อรรถกถา ประเภทพระไตรปิฎก อรรถกถาจารย์ผู้รจนา 

 
๑ 
๒ 
 

๓ 
 

วินยสังคหอรรถกถา 
กังขาวิตรณีอรรถกถา 
วินยสังคหอรรถกถา 

 
วินยสังคหอรรถกถา (ฉบับย่อ) 

 

 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 

 
พระวินัยปิฎก 

 

 
พระพุทธโฆษาจารย์ 
พระสารีบุตรเถระ 

(วัดเชตะวัน ศรีลังกา) 
พระสารีบุตรเถระ 

 

                                           
๓๔ ม ห า จุ ฬ า ล ง ก ร ณ ร า ช วิ ท ย าลั ย , ฝ่ า ย คั ม ภี ร์ พุ ท ธ ศ า สน์ , [ออน ไ ล น์ ]  , แ ห ล่ ง ที่ ม า : 

http://oldaad.mcu.ac.th/html/scripture.html [๒๖ พฤศจิกายน ๒๕๖๑]. 



๒๙ 

 

ล าดับที่ คัมภีร์อรรถกถา ประเภทพระไตรปิฎก อรรถกถาจารย์ผู้รจนา 

๔ 
 

๕ 
๖ 
๗ 
๘ 
๙ 

๑๐ 
๑๑ 
๑๒ 
๑๓ 
๑๔ 
๑๕ 
๑๖ 
๑๗ 
๑๘ 
๑๙ 

 
 

๒๐ 
 
 

๒๑ 
๒๒ 
๒๓ 
๒๔ 
๒๕ 
๒๖ 
๒๗ 
๒๘ 

วินยสังคหอรรถกถา (ฉบับย่อ) 
 

วินยสังเขป 
วินยวินิจฉยะ 
อุตตรวินิจฉกะ 

ขุททสิกขา 
มูลสิกขา 

นิปุณปทสังคหะ 
สีลาวหะ 

สีมาลังการะ 
สีมาสังคหะ 

สิกขาปทวลัญชนะ 
ปาติโมกขวิโสธนี 
สีมาสัมพันธนี 

ปาติโมกขปทัตถอนุวัณณนา 
วินยคูฬหัตถทีปนี 

วินยคูฬหัตถัปปกาสนี 
 

สุตตันตสังคหอรรถกถา 
วิสุทธิมัคคปกรณะ 

 
อภิธัมมสังคหอรรถกถา 

อภิธัมมัตถสังคหะ 
ปรมัตถวินิจฉัย 
นามรูปริจเฉท 
อภิธรรมาวตาร 
รูปารูปวิภาค 
เขมาปกรณ์ 

นามจารทีปกะ 
โมหวิจเฉทนี 

พระวินัยปิฎก 
 

พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 
พระวินัยปิฎก 

 
 

พระสุตตันตปิฎก 
 
 

พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 

พระชินภูมีนเถระ 
(สมัยอังวะ) 

ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
พระพุทธทัตตเถระ 
พระพุทธทัตตเถระ 
พระธัมมสิริเถระ 

ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
พระวาจิสสรเถระ 
พระวาจิสสเถระ 
พระวาจิสสเถระ 

ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
พระวิจิตตาลังการ 

พระสัทธัมมโชติปาลเถระ 
ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 

 
 

พระพุทธโฆษาจารย์ 
 
 

พระอนุรุทธาจารย์ 
พระอนุรุทธาจารย์ 
พระอนุรุทธาจารย์ 
พระอนุรุทธาจารย์ 
พระพุทธทัตตเถระ 
พระพุทธทัตตเถระ 

พระสัทธัมมโชติปาละ 
พระกัสสปเถระ 



๓๐ 

 

ล าดับที่ คัมภีร์อรรถกถา ประเภทพระไตรปิฎก อรรถกถาจารย์ผู้รจนา 

๒๙ 
๓๐ 
๓๑ 
๓๒ 
๓๓ 
๓๔ 

สุจิตตาลังการ 
ปรมัตถพินทุ 
สัจจสังเขป 

ปรมัตถสังคหะ 
รูปวิภาค 

วีสติวัณณนาปาฐะ 

พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 
พระอภิธรรมปิฎก 

โภตูต่อ (ชีปะขาวพม่า) 
พระเจ้าจะสวา 

พระธัมมปาลเถระ 
พระวิสุทธิเถระ 

ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง 
พระมุนินทโฆสเถระ 

๒.๕ การจัดหมวดหมู่คัมภีร์อรรถกถากับการอธิบายพระไตรปิฎก 

๒.๕.๑ โครงสร้างพระไตรปิฎก 

พระไตรปิฎก ประกอบด้วยเนื้อหาแบ่งออกเป็น ๓ ส่วน คือ 

(๑) พระวินัยปิฎก 

 พระวินัยปิฎก คือ ประมวลระเบียบข้อบังคับของบรรพชิตที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้
ส าหรับภิกษุ ภิกษุณี มีโครงสร้างเนื้อหาคัมภีร์ มี ๕ คัมภีร์ มีการแบ่งโครงสร้าง ๓ แบบ คือ๓๕ 
 แบบที่ ๑ ปรากฏในคัมภีร์วชิรสารัตถสังคหะ (ที่พระรัตนปัญญาเถระ รจนาขึ้นที่จังหวัด
เชียงใหม่ เมื่อ พ.ศ.๒๐๗๕) ข้อ ๒๒ มีหัวใจคัมภีร์ว่า อา ปา ม จู ป มีความหมาย ดังนี้ 
 อา คือ อาทิกัมมะ เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทเกี่ยวกับอาบัติหนัก ได้แก่ ปาราชิก 
สังฆาทิเสส และอนิยต 
 ปา คือ ปาจิตตีย์ เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทที่เกี่ยวกับอาบัติเบา ได้แก่ นิสสัคคีย
ปาจิตตีย์ ปาจิตตีย์ ปาฆิเทสนียะ เสขิยวัตร และอธิกรณสมถะ ซึ่งเป็นวิธีระงับอธิกรณ์รวมถึงพระ
บัญญัติฝ่ายพระภิกษุณีท่ีเรียกว่าภิกขุนีวิภังค์ท้ังหมด 
 ม คือ มหาวรรค เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทที่มานอกพระปาฏิโมกข์ตอนต้นแบ่ง
ออกเป็น ๑๐ ขันธกะ หรือ ๑๐ ตอน 
 จู คือ จูฬวรรค เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทที่มานอกพระปาฏิโมกข์ตอนต้นแบ่ง
ออกเป็น ๑๒ ตอน 

                                           

 ๓๕ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระวินัยปิฎก, (กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา้ ๑๑-๑๓. 



๓๑ 

 

 ป คือ ปริวาร เป็นชื่อคัมภีร์ส่วนประกอบหรือภาคผนวก ที่ประมวลเนื้อหาสาระของพระ
วินัยทั้งหมดเข้ามาไว้ด้วยกันในลักษณะเป็นค าถามและค าตอบ เพ่ือให้เป็นคู่มือส าหรับซักซ้อมความรู้
ในพระวินัยให้ง่ายต่อความเข้าใจยิ่งขึ้น 

 แบบที่ ๒ ปรากฏในคัมภีร์วชิรสารัตถสังคหะข้อ ๓๙๘ ว่า “ปาปามจุปิติ ปญฺจวิธ  
วินยปิฏก ” พระวินัยปิฎกมี ๕ คัมภีร์ คือ ปา ปา ม จู ป ท่านแบ่งพระวินัยปิฎกออกเป็น ๕ คัมภีร์ มีค า
ย่อหรือหัวใจว่า ปา ปา ม จู ป มีชื่อคัมภีร์เหมือนแบบที่ ๑ ต่างกันแต่ค าแรกคือ 

 ปา = ปาราชิก 
 ปา = ปาจิตตีย์ 
 ม  = มหาวรรค 
 จู  = จูฬวรรค 
 ป  = ปริวาร 

 แบบที่ ๓ มีหัวใจคัมภีร์ว่า ม ภิ ม จู ป มีชื่อคัมภีร์ดังนี้ 
 ม = มหาวิภังค์ หรือ ภิกขุวิภังค ์
 ภิ = ภิกขุนีวิภังค์ 
 ม = มหาวรรค 
 จู = จูฬวรรค 
 ป = ปริวาร 

 พระไตรปิฎกฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬลงกรณราชวิทยาลัย ได้แบ่งพระวินัยปิฎกออกเป็น 
๕ คัมภีร์ตามวิธีการของแบบที่ ๓ นี้ 

 นอกจากนี้ยังมีการจัดแบ่งออกเป็น ๓ คัมภีร์ เรียกชื่อย่อว่า สุ ข ป บ้าง วิ ข ป บ้าง ชื่อ 
ย่อหรืออักษรย่อเหล่านี้ หมายถึง 

 สุ คือ สุตฺตวิภังค์ เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทในมหาวิภังค์หรือภิกขุนีวิภังค์ไว้ด้วยกัน 
ส่วนชื่อย่อว่า วิ ก็คือ มหาวิภังค์คือภิกขุและภิกขุนีวิภังค์ เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทจากทั้ง ๒ 
วิภังค์มาไว้ด้วยกัน 

 ข คือ ขันธกะ เป็นชื่อคัมภีร์ที่ประมวลสิกขาบทที่มานอกพระปาติโมกข์ทั้งในส่วนของ
มหาวรรคและจูฬวรรคเข้าไว้ด้วยกัน 

 ป คือ ปริวาร เป็นชื่อคัมภีร์ส่วนประกอบหรือภาคผนวก 

(๒) พระสุตตันตปิฎก  

พระสุตตันตปิฎก แบ่งออกเป็น ๕ ส่วนใหญ่ คือ 



๓๒ 

 

 ๑) ทีฆนิกาย รวมพระสูตรยาวๆ มีพรหมชาลสูตร เป็นต้น มี ๓ เล่ม 
 ๒) มัชฌิมนิกาย รวมพระสูตรขนาดกลาง มีทั้งหมด ๓ เล่ม 
 ๓) สังยุตตนิกาย รวมพระสูตรขนาดเล็กเป็นหมวดๆ มี ๕ เล่ม 
 ๔) อังคุตตรนิกาย รวมหมวดธรรมตั้งแต่หมวดหนึ่งถึงเกิน ๑๐ มีทั้งหมด ๕ เล่ม 
 ๕) ขุททกนิกาย ชุมนุมบทธรรมทั้งหลายทั้งที่ยาวและสั้นมีทั้งหมด ๑๕ คัมภีร์มี

ทั้งหมด ๑๕ เล่ม 

(๓) พระอภิธรรมปิฎก 

พระอภิธรรมปิฎก แบ่งออกเป็น ๗ ส่วนใหญ่ ๆ คือ 

 ๑) สังคิณ ี- ประมวลธรรมเป็นชุด ๆ เรียกว่ามาติกา มี ๑ เล่ม 
 ๒) วิภังค ์- การจ าแนกธรรมออกเป็นขันธ์ ธาตุ เป็นต้น มี ๑ เล่ม 
 ๓) ธาตุกถา - น าข้อธรรมมาจัดเข้าในขันธ์ ธาตุ อายตนะ ครึ่งเล่ม 
 ๔) ปุคคลบัญญัติว่าด้วยบัญญัติต่าง ๆ มีครึ่งเล่ม 
 ๕) กถาวัตถ ุ- ปัญหาถามตอบของนิกายต่าง ๆ ๑๘ นิกาย มี ๑ เล่ม 
 ๖) ยมก - ว่าด้วยค าอธิบายหลักธรรมออกพิสดาร เป็นคู่ ๆ มี ๒ เล่ม 
 ๗) ปัฏฐาน - ว่าด้วยปัจจัยต่าง ๆ ๒๔ โดยพิสดาร มีทั้งหมด ๖ เล่ม 

ในการนี้จักได้น าเสนอโครงสร้างพระไตรปิฎกต่อไปนี้ 

แผนภูมิแสดงโครงสร้างพระไตรปิฎก (๔๕ เล่ม)๓๖ 

พระไตรปิฎก 

พระวินัยปิฎก ๘ เล่ม            พระสุตตันตปิฎก ๒๕ เล่ม             พระอภิธรรมปิฎก ๑๒ เล่ม 
ภิกขุวิภังค์ เล่ม ๑-๒              ทีฆนิกาย เล่ม ๙-๑๑                     สังคิณี เล่ม ๓๔ 
ภิกขุณีวิภังค์ เล่ม ๓               มัชฌิมนิกาย เล่ม ๑๒-๑๔              วิภังค์ เล่ม ๓๕ 
มหาวรรค เล่ม ๔-๕               สังยุตตนิกาย เล่ม ๑๕-๑๙              ธาตุกถา เล่ม ๓๖ 
จูฬวรรค เล่ม ๖-๗                อังคุตตรนิกาย เล่ม ๒๐-๒๔            ปุคคลบัญญัติ เล่ม ๓๖ 
ปริวาร เล่ม ๘                      ขุททกนิกาย เล่ม ๒๕-๓๓              กถาวัตถุ เล่ม ๓๗ 

                                           
๓๖ คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎกศึกษา, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ๒๓-๒๔. 



๓๓ 

 

๒.๕.๒ คัมภีร์อธิบายพระไตรปิฎก 

เมื่อพระพุทธเจ้าตรัสแสดงค าสอน คือ พระธรรมวินัยแล้ว สาวกทั้งหลายทั้งที่ เป็น
พระภิกษุสงฆ ์และคฤหัสถ์ก็น าหลักธรรมวินัยนั้นไปเล่าเรียนศึกษา ค าสอนหรือพุทธพจน์ส่วนใดที่ยาก 
ต้องการค าอธิบายเพ่ิมเติมนอกจากทูลถามจากพระพุทธเจ้าโดยตรงแล้วก็มีพระสาวกผู้ใหญ่ที่เป็นพระ
อุปัชฌาย์ หรืออาจารย์คอยสอนคอยแนะน าชี้แจงช่วยตอบข้อสงสัย ค าอธิบาย และค าตอบที่ส าคัญก็
ได้รับการทรงจ าถ่ายทอดต่อกันมาควบคู่กับหลักธรรมวินัยที่เป็นแม่บทนั้น จากสาวกรุ่นก่อนสู่สาวกรุ่น
หลัง ต่อมาเมื่อมีการจัดหมวดหมู่พระธรรมวินัยเป็นพระไตรปิฎกแล้ว ค าชี้แจงอธิบายเหล่านั้นก็เป็น
ระบบระเบียบและมีล าดับไปตามพระไตรปิฎกด้วย ค าอธิบายพุทธพจน์หรือหลักพระธรรมวินัย หรือ
ค าอธิบายความในพระไตรปิฎกนั้นเรียกว่า อรรถกถา๓๗ 

เมื่อมีการทรงจ าถ่ายทอดพระไตรปิฎก ก็มีการทรงจ าถ่ายทอดอรรถกถาประกอบควบคู่มา
ด้วยจนกระทั่งเมื่อมีการจารึกพระไตรปิฎกลงในใบลานเป็นลายลักษณ์อักษร ณ เกาะสิงหลใน พ.ศ. 
๔๕๐ ต านานก็กล่าวว่าได้มีการจารึกอรรถกถาพร้อมไปด้วยเช่นกันและในการบันทึกนั้น บาลี หรือ 
พระไตรปิฎก ได้รับการทรงจ าและถ่ายทอดกันมา และจารึกเป็นภาษาบาลีมคธ ส่วน อรรถกถา ได้รับ
การทรงจ าสืบทอดกันมาและจารึกเป็นภาษาสิงหล ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องด้วยว่า พระไตรปิฎก เป็นต ารา
แม่บท ผู้สอนจะต้องรักษาให้คงอยู่อย่างเดิมโดยแม่นย าที่สุดตามที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสไว้ ส่วนอรรถ
กถาเป็นค าอธิบายส าหรับผู้เรียน จึงจะต้องช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจได้ดีที่สุด ฉะนั้น เมื่ออรรถกถาสืบมาใน
ลังกา จึงถ่ายทอดกันเป็นภาษาสิงหล กระทั่งถึงช่วง พ.ศ. ๙๕๐ - ๑,๐๐๐๓๘ จึงมีพระอาจารย์ผู้ใหญ่ 
เช่น พระพุทธโฆสาจารย์ และพระธรรมปาละ เดินทางจากชมพูทวีป (ประเทศอินเดีย) มายังเกาะ
ลังกา และได้แปลและเรียบเรียงอรรถกถากลับมาเป็นภาษาบาลี อย่างที่มีอยู่และใช้ศึกษากันใน
ปัจจุบัน และมีแปลมาเป็นภาษาไทยแล้ว 

นอกจากนี้ยังมีคัมภีร์ที่แต่งขึ้นมาในยุคหลัง ๆ อีก เพ่ืออธิบายความในพระไตรปิฎก และ
อธิบายความในคัมภีร์อรรถกถาที่ยังไม่ชัดเจน เช่น คัมภีร์ฎีกาอธิบายความในอรรถกถา คัมภีร์อนุฎีกา
อธิบายความในฎีกาอักต่อหนึ่ง เป็นต้น คัมภีร์อรรถกถาท่ีพระอรรถกถาจารย์แต่งขึ้น เพ่ืออธิบายความ
ในคัมภีร์พระไตรปิฎกนั้นสามารถแสดงสรุปได้ดังนี้๓๙ 

                                           
๓๗ พระธรรมปิฎก, รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธที่แท้ , (กรุงเทพมหานคร : เอดิสัน เพรส 

โพรดัคส์, ๒๕๔๓), หน้า ๙๒. 
๓๘ พระธรรมปิฎก, รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธท่ีแท้, หน้า ๙๓. 
๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๖-๙๗. 



๓๔ 

 

อรรถกถาแบ่งตามสายคัมภีร์พระไตรปิฎก 

(๑) อรรถกถาสายพระวินัยปิฎก 

 ๑) สมันตปาสาทิกา๔๐ คัมภีร์อรรถกถาอธิบายความในพระไตรปิฎก พระพุทธโฆษา
จารย์เรียบเรียงขึ้น เมื่อ พ.ศ. ใกล้จะถึง ๑,๐๐๐ ทั้ง ๕ คัมภีร์ คือ ภิกขุวิภังค์ ภิกขุนีวิภังค์ มหาวรรค 
จูฬวรรค และปริวารวรรค ในลังกาทวีปสมัยของพระเจ้าสิริปาละ โดยอาศัยอรรถกถาภาษาสิงหลที่มี
อยู่ก่อน ชื่อว่า มหาปัจจรี และกุรุนที 

 ๑) กังขาวีตรณี หรือมาติกัฏฐกถา คัมภีร์อรรถกถาอธิบายสาระแห่งภิกขุปาติโมกข์ 
และภิกขุนีปาติโมกข์ 

(๒) อรรถกถาสายพระสุตตันตปิฎก 

 ๑) สุมังคลวิลาสินี๔๑ คัมภีร์อรรถกถาอธิบายความในทีฆนิกายแห่งพระสุตตันตปิฎก 
พุทธโฆสาจารย์เรียบเรียงขึ้น โดยอาศัยจากอรรถกถาภาษาสิงหล ชื่อว่ามหาอรรถกกถา 

 ๒) ปปัญจสูทนี คัมภีร์อรรถกถาอธิบายความในมัชฌิมนิกายแห่งพระสุตตันตปิฎก 
เรียบเรียงจากอรรถกถาภาษาสิงหลชื่อว่ามหาอรรถกถา 

 ๓) สารัตถปกาสินี  คัมภีร์อรรถกถาอธิบายความในสังยุตตนิกายแห่งพระ
สุตตันตปิฎกเรียบเรียงจากอรรถกถาภาษาสิงหลชื่อว่ามหาอรรถกถา 

 ๔) มโนรถปูรณี คัมภีร์อธิบายความในสังยุตตนิกายแห่งพระสุตตันตปิฎก พระ
พุทธโฆสาจารย์ เรียบเรียงจากอรรถกถาภาษาสิงหลชื่อว่ามหาอรรถกถา 

 ๕) ปรมัตถโชติกา คัมภีร์อธิบายความในขุททนิกาย ธรรมบท สุตตนิบาตและชาดก 
แห่งพระสุตตันตปิฎก พระพุทธโฆสาจารย์เป็นหัวหน้าในการรจนา โดยอาศัยอรรถกถาภาษาสิงหลชื่อ
ว่า มหาอรรถกถา 

 ๖) ชาตกัฏฐกถา คัมภีร์อธิบายความชาดก ขุททกนิกายแห่งพระสุตตันตปิฎก 
กล่าวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจ้า ๕๔๗ เรื่อง 

 ๗) ปทัฏฐกถา คัมภีร์อธิบายความในธรรมบทแห่งขุททกนิกายในพระสุตตันตปิฎก 
พระพุทะโฆษาจารย์เป็นหัวหน้าในการรจนา 

 (บางมติระบุว่าไม่รู้ว่าใครคือผู้รจนาชาตกัฏฐกถาและธัมมปทัฏฐกถา)  

                                           
๔๐ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ , พิมพ์ครั้งที่ ๘,

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๔๕๖. 
๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๖๐. 



๓๕ 

 

(๒) อรรถกถาสายพระอภิธรรมปิฎก 

 ๑) อัฏฐสาลินี คัมภีร์อธิบายความในธัมมสังคณีแห่งพระอภิธรรมปิฎกรจนาขึ้นโดย
อาศัยอรรถกถาภาษาสิงหลชื่อว่ามหาปัจจรีย์ 

 ๒) สัมโมหวิโนทนี คัมภีร์อธิบายความในวิภังค์ปกรณ์แห่งพระอภิธรรมปิฎก รจนา
ขึ้นโดยอาศัยอรรถกถาภาษาสิงหลชื่อว่ามหาปัจจรีย์ 

 ๓) ปรมัตถทีปนี คัมภีร์อธิบายความคัมภีร์อภิธรรม ๕ คัมภีร์ คือ กถาวัตถุ ปุคคล
บัญญัติ ธาตุกถา ยมก และปัฏฐาน 

 ส่วนคัมภีร์อรรถกถาอธิบายความพระไตรปิฎก ที่พระพุทธโฆสาจารย์ไม่ได้รจนาที่หา
หลักฐานได้มีดังนี้ 

 ๑) ปรมัตถทีปนี๔๒ คัมภีร์อธิบายความในอุทาน อิติวุตตกะ วิมานวัตถุ เปตวัตถุ เถร
คาถา และเถรีคาถา พระธรรมปาละรจนาภายหลังพระพุทธโฆสาจารย์ 

 ๒) สัทธัมมปกาสีนี คัมภีร์อธิบายความในปฏิสัมภิทามรรคแห่งพระสุตตันตปิฎก 
พระมหานามรจนาขึ้นในลังกาทวีป ประมาณ พ.ศ. ๑๐๖๐ 

๒.๖ ประวัติและสาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาหมวดพระวินัยปิฎก 

๒.๖.๑ ความเป็นมาของพระวินัยปิฎก 

ภายหลังจากที่มีภิกษุประพฤติเสียหายเกิดขึ้นในหมู่สงฆ์ พระพุทธเจ้าจึงทรงบัญญัติ
สิกขาบทเล็กน้อยต่าง ๆ ที่เป็นประเภทลหุกาบัติ (อาบัติเบา) อาทิเช่น นิสสัคคีย์ปาจิตตีย์ ปาจิตตีย์ 
ปาฏิเทสนียไว้ ยังไม่ทรงบัญญัติสิกขาบทประเภทครุกาบัติ (อาบัติหนัก) อันได้แก่ ปาราชิกและ
สังฆาทิเสส ในระหว่างนี้ทรงแสดงโอวาทปาติโมกข์๔๓ เพ่ือเป็นแนวประพฤติปฏิบัติส าหรับภิกษุ
ทั้งหลาย ครั้นในพรรษาที่ ๒๐ พระผู้มีพระภาคจึงทรงบัญญัติปฐมปาราชิกสิกขาบทที่ ๑๔๔ ห้ามภิกษุ
เสพเมถุน โดยปรารภเหตุการณ์มัวหมองในคณะสงฆ์อันเนื่องมาจากการที่พระสุทินเสพเมถุนกับอดีต
ภรรยาที่ป่ามหาวัน กรุงเวสาลี นับเป็นครั้งแรกที่ทรงบัญญัติสิกขาบทประเภทครุกาบัติ และทรง
บัญญัติเรื่อยมาทุกครั้งที่เกิดเหตุการณ์ไม่ดีงามเก่ียวกับครุกาบัติเกิดขึ้นในคณะสงฆ์ 

ในการบัญญัติสิกขาบทแต่ละครั้ง มีข้ันตอนดังนี้ คือ  

                                           
๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๔๘. 
๔๓ วิ.อ. (บาลี) ๑/๑๙/๑๙๒. 
๔๔ วิ.อ. (บาลี) ๑/๓๖/๒๒๑. 



๓๖ 

 

๑) มีภิกษุประพฤติไม่สมควรแก่สมณะภาวะ ชาวบ้านต าหนิติเตียน  
๒) พระพุทธเจ้าตรัสสั่งให้ประชุมสงฆ์ตรัสสอบสวนท่ามกลางสงฆ์ เมื่อเธอยอมรับ

สารภาพ ทรงชี้โทษแห่งการประพฤติเช่นนั้น และตรัสบอกอานิสงส์แห่งความส ารวมระวัง แล้วจึงทรง
บัญญัติห้ามมิให้ภิกษุท าอย่างนั้นอีกต่อไป ขั้นตอนนี้เรียกว่ามูลบัญญัติ แต่ผู้ท าผิดครั้งแรกไม่ทรงเอา
ผิด ทรงยกเว้นโทษในฐานะอาทิกัมมิกะ (ภิกษุต้นบัญญติ) 

  ๓) แต่หากมีการล่วงละเมิดไปอาจด้วยความจงใจ หรือพลั้งเผลอ ถ้าหย่อนไปก็ทรง
บัญญัติเพ่ิมเติมให้รัดกุมมากขึ้น ถ้าตึงไปก็ทรงบัญญัติให้เพลาลง ขั้นตอนนี้เรียกว่าอนุบัญญัติ (บัญญัติ
เพ่ิมเติม) ซึ้งขั้นตอนนี้ถือเป็นสาระโดยสมบูรณ์ของบทบัญญัติ ซึ่งพระสงฆ์ทั้งหลายได้สาธยายเพ่ือ
ส ารวมระวังมิให้ล่วงละเมิดอีกต่อไป พระสาวกท่ีทรงจ าพระวินัยได้ดีเยี่ยมจนได้รับยกย่องเป็นเลิศด้าน
ทรงจ าพระวินัยจากพระพุทธเจ้า และมีบทบาทส าคัญต่อการสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาภายหลังพุทธ
ปรินิพานคือพระอุบาลีเถระ  

 ๔) หลังบัญญัติแล้ว ถ้ามีการท าผิด สงฆ์ไม่สามารถตัดสินได้ พระพุทธองค์ทรง
วินิจฉัยเป็นแบบอย่าง เรียกว่า วินีตวัตถุ ทรงก าหนดโทษส าหรับภิกษุผู้ฝ่าฝืนหรือล่วงละเมิดไว้ 
เรียกว่าอาบัติ มี ๗ ประการ เรียงล าดับตามโทษหนักเบาดังแสดงตารางต่อไปนี้ 

ตารางท่ี ๓ อาบัติ มี ๗ ประการ เรียงล าดับตามโทษหนักเบา 
ชื่ออาบัติ ประเภทหนัก-เบา ประเภทแก้ไขได้-ไม่ได้ 

ปาราชิก ครุกาบัติ (หนัก)    อเตกิจฉาบัติ (แก้ไขไม่ได้) 
สังฆาทิเสส ครุกาบัติ (หนัก) สเตกิจฉาบัติ (แก้ไขได้) 
ถุลลัจจัย ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แก้ไขได้) 
ปาจิตตีย์ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แก้ไขได้) 

ปาฏิเทสนียะ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แก้ไขได้) 
ทุกกฏ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แก้ไขได้) 

ทุพภาสิต ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แก้ไขได้) 

ในตอนปลายพุทธกาล ก่อนที่พระพุทธเจ้าจะเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระองค์ไม่ได้ทรง
แต่งตั้งผู้ใดให้เป็นศาสดาแทนพระองค์ แต่ทรงประทานพุทธพจน์ที่เปรียบเสมือนเป็นตัวแทนของ
พระองค์ไว้ว่า 

โย โว อานนฺท มยา ธมฺโม จ วินโย จ เทสิโต ปญฺญตฺโต. โส โว มมจฺจเยน สตฺถา. 



๓๗ 

 

อานนท์ ธรรมและวินัยใดที่ตถาคตแสดงแล้วบัญญัติแล้วแก่เธอทั้งหลายธรรม และวินัยนั้น 
จะเป็นศาสดาของเธอทั้งหลายเมื่อเราล่วงลับไปแล้ว๔๕ 

เมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว พระอรหันต์สาวกทั้งหลายได้ประชุมกันรวบรวมพระ
ธรรมวินัยจัดแบ่งเป็นหมวดหมู่ เรียกว่าสังคายนา ในการสังคายนาแต่ละครั้งแม้ปรารภเหตุต่างกัน    
ก็มีวัตถุประสงค์หลักเดียวกัน คือ รวบรวมธรรมวินัยเป็นหมวดหมู่ และพัฒนาจากธรรมวินัยสู่การจัด
แบ่งเป็น “ปิฎก” ได้ ๓ ปิฎก คือ ธรรม แยกเป็นสุตตันตปิฎกกับอภิธรรมปิฎก ส่วนวินัย ก็คงเป็นวินัย
ปิฎก จากนั้นก็ช่วยกันสืบทอดค าสอนโดยวิธีมุขปาฐะ คือ แบ่งหน้าที่ท่องจ าสืบต่อกันมาอย่างเป็น
ระบบ อันเนื่องจากค าสอนของพระพุทธเจ้ามีมากเกินความสามารถที่บุคคลคนเดียวจะจดจ าได้
ครบถ้วน ผู้เชี่ยวชาญพระวินัยก็ท่องจ าวินัย เรียกว่า วินัยธรส่วนผู้เชี่ยวชาญด้านพระสูตร หรือพระ
อภิธรรม ก็ท่องจ าพระสูตรหรือพระอภิธรรม เรียกว่า ธัมมธรภายหลังได้มีการจารึกเป็นลายลักษณ์
อักษรในพุทธศตวรรษที่ ๕ ในรัชสมัยพระเจ้าวัฏฏคามณีอภัยประเทศศรีลังกา ต่อมาปริวรรตเป็น
อักษรของประเทศต่าง ๆ ที่นับถือพระพุทธศาสนา รวมถึงประเทศไทยด้วย 

พระพุทธโฆษาจารย์ (แปลโดยพระเทพเวที จวน อุฏายี) ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “สมันตปา
สาทิกา” สรุปความได้ว่า เป็นอรรถกถาแก้พระวินัยปิฎกทั้ง ๕ คัมภีร์ คือ ภิกขุวิภังค์ ภิกขุนีวิภังค์ 
มหาวรรค จุลลวรรค และปริวาร พระพุทธโฆสาจารย์แต่งสมันตปาสาทิกาขึ้นก่อนอรรถกถาเล่มอ่ืน ๆ 
เพราะวินัยเป็นรากฐานศรัทธาของชาวพุทธ และได้แต่งขึ้น เมื่อประมาณพุทธศักราช ที่ ๙๒๗ - ๙๗๓ 
ในสมัยพระเจ้าสิริปาล แต่งที่เมืองอนุราธปุระ ประเทศลังกา โดยค าอาราธนาของ พระพุทธสิริ ใช้เวลา
แต่ง ๑ ปีจึงส าเร็จ คือเริ่มแต่งเมื่อปีที่ ๒๐ ของ พระเจ้าสิริปาล และส าเร็จเมื่อย่างเข้าปีที่ ๒๑ กล่าว
กันว่า ท่านใช้คัมภีร์อรรถกถาเดิมที่เรียกว่าโบราณอัฏฐกถา ชื่อ มหาปัจจรีและกุรุนทีภาษาสิงหลเป็น
โครงร่าง คัมภีร์สมันตปาสาทิกาแบ่งออกเป็น ๓ ภาค ภาคที่ ๑ อธิบายขยายความที่เป็นประเด็น
ส าคัญในคัมภีร์มหาวิภังค์ เฉพาะพาหิรนิทาน เวรัญชกัณฑ์ และปาราชิกกัณฑ์ ภาคที่ ๒ อธิบายขยาย
ความที่เป็นประเด็นส าคัญในคัมภีร์มหาวิภังค์ ตั้งแต่สังฆทิเสสกัณฑ์ จนถึงเสขิยกัณฑ์ และในภิกขุณี
วิภังค์ ภาคที่ ๓ อธิบายขยายวามที่เป็นประเด็นส าคัญในคัมภีร์มหาวรรค คัมภีร์จูฬวรรค และคัมภีร์
ปริวาร๔๖ 

 

                                           
๔๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๑๖/๑๖๔. 
๔๖ พระพุทธโฆษาจารย์, ปัญจมสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย , (แปลโดยพระเทพเวที จวน 

อุฏายี), (พระนคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๕), หน้า ๑๒. 



๓๘ 

 

๒.๖.๒ ความหมายของวินัยปิฎก 

นัยที่ ๑ วินัย หมายถึง นัยต่าง ๆ (วิวิธ+นัย) ได้แก่ ปาติโมกข์ ๒ คือ ภิกขุปาติโมกข์ และ
ภิกขุณีปาติโมกข์ มีวิภังค์ ๒ คือ มหาวิภังค์หรือภิกขุวิภังค์ และภิกขุนีวิภังค์ มีอาบัติ ๗ กอง คือ 
ปาราชิก สังฆาทิเสส ถุลลัจจัย ปาจิตตีย์ ปาฆิเทสนียะ ทุกกฎ ทุพภาสิต 

นัยที่ ๒ วินัย หมายถึงนัยพิเศษ (วิเสส+นัย) ได้แก่ อนุบัญญัติเพ่ิมเติมให้สิกขาบทมีความ
รัดกุมมากยิ่งข้ึน หรือผ่อนผันให้เพลาความขัดเข้มงวดลง มีความเหมาะสมแก่การกระท าความผิดหรือ
การล่วงละเมิด 

นัยท่ี ๓ วินัย หมายถึง กฎ หรือข้อบังคับส าหรับฝึกอบรมกาย และวาจา (วินยโต เจว กาย
วาจาน ) ได้แก่ เป็นเครื่องป้องกันความประพฤติท่ีไม่เหมาะสมทางกาย และทางวาจา 

วินัย ยังมีค าไวพจน์อื่น ๆ ดังนี้ 

๑) ศีล หมายถึง ความประพฤติดีงามทางกาย และวาจา 
๒) พระบัญญัติ หมายถึงข้อห้ามมิให้ภิกษุภิกษุณีประพฤติล่วงละเมิดซึ่งมีบทก าหนดโทษ

ปรับอาบัติแก่ผู้ล่วงละเมิด ถ้าบัญญัติครั้งแรก เรียกว่ามูลบัญญัติ ถ้าบัญญัติแก้ไขเพ่ิมเติม เรียกว่าอนุ
บัญญัติ 

๓) สิกขาบท หมายถึง อุบายศึกษาหรือข้อศึกษา ได้แก่ ศีล ๕ ศีล ๘ ศีล ๑๐ ศีล ๒๒๗ 
และศีล ๓๓๑ ข้อศึกษาเหล่านี้จัดเป็นเบื้องต้นแห่งฌานวิปัสสนาและอริมรรค๔๗ 

๒.๖.๓ คัมภีร์ชั้นพระบาลี  

จัดแบ่งเนื้อหาออกเป็นพระวินัยปิฎกได้ ๘ เล่ม ดังตารางแสดงล าดับเล่ม ชื่อคัมภีร์ และ
สาระส าคัญในคัมภีร์ต่อไปนี้ 

ตารางท่ี ๔ คัมภีร์ชั้นพระบาลี จัดแบ่งเนื้อหาออกเป็นพระวินัยปิฎกได้ ๘ เล่ม 
เล่มที่ ชื่อคัมภีร์ สาระส าคัญในคัมภีร์ 

๑ 
 

มหาวิภังค์ ภาค ๑ 
 

สิกขาบทหรือศีลของภิกษุ ๑๙ ข้อ 
 

๒ มหาวิภังค์ ภาค ๒ 
 

สิกขาบทหรือศีลของภิกษุ ๒๒๗ ข้อ 
 

                                           
๔๗ วิ.อ. (บาลี) ๑/๓๙/๒๓๓. 



๓๙ 

 

๓ ภิกขุนีวิภังค์ 
 

สิกขาบทหรือศีลของภิกษุณี ๓๑๑ ข้อ 
 

๔ มหาวรรค ภาค ๑ 
 

สิกขาบทนอกพระปาฏิโมกข์ตอนต้น ๑๐ ขันธกะ 
 

๕ มหาวรรค ภาค ๒ 
 

สิกขาบทนอกพระปาฏิโมกข์ตอนต้น ๑๐ ขันธกะ 
 

๖ จุลวรรค ภาค ๑ 
 

สิกขาบทนอกพระปาฏิโมกข์ตอนปลาย ๑๒ ขันธกะ 
 

๗ จุลวรรค 
 

สิกขาบทนอกพระปาฏิโมกข์ตอนปลาย ๑๒ ขันธกะ 
 

๘ ปริวาร ค าถาม-ตอบประมวลความรู้พระวินัย มี ๑๙ เรื่อง 

 ๒.๖.๔ ชั้นคัมภีร์อรรถกถา  

คัมภีร์อรรถกถาเป็นคัมภีร์ที่พระอรรถกถาจารย์รจนาขึ้นเพ่ืออธิบายความหมายของ
สาระส าคัญในพระไตรปิฎก ในที่นี้จะกล่าวถึงเฉพาะคัมภีร์อรรถกถาพระวินัยเท่านั้น ซึ่งมีชื่อคัมภีร์
และประเภทคัมภีร์ดังนี้๔๘ 
 

ตารางท่ี ๕ ชั้นคัมภีร์อรรถกถา คัมภีร์อธิบายความหมายและสาระส าคัญในพระไตรปิฎก 

ที ่ ชื่อคัมภีร์ ประเภทคัมภีร์ 
๑ สมันตปาสาทิกา (ภาค ๑-๓) วิตถารอรรถกถา อธิบายวินัยโดยพิสดาร 

๒ กังขาวิตรณีอัฏฐกถา มาติกาอรรถกถา อธิบายหัวข้อภิกขุปาติโมกข์และ
ภิกขุนีปาฏิโมกข์ 

๓ วินยสังกอัฏฐกถา สังเขปอรรถกถา อธิบายวินัยโดยประมวล 
เป็นบทร้อยกรอง 

                                           
๔๘ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ความรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับพระวินัยปิฎก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๑๓. 



๔๐ 

 

ที ่ ชื่อคัมภีร์ ประเภทคัมภีร์ 
๔ วินยวินิจฉยะ สังเขปอรรถกถา ประมวลข้อวินิจฉัยจากอุภโตวิภังค์

และขันธกะเป็นบทร้อยกรอง 
๕ อุตตรวินิจฉยะ สังเขปอรรถกถา ประมวลวินิจฉัยพระวินัยจากคัมภีร์

ปริวารและอรรถกถา เป็นบทร้อยกรอง 

๖ ขุททสิกขา สังเขปอรรถกถา อธิบายวินัยโดยย่อ เป็นร้อยกรอง
ผสมร้อยแก้ว 

๗ มูลสิกขา สังเขปอรรถกถา อธิบายวินัยโดยย่อ เป็นร้อยกรอง
ผสมร้อยแก้ว 

๒.๖.๕ ประโยชน์ของพระวินัย  

ดังที่ปรากฏในคัมภีร์ปริวารและอรรถกถา ว่า๔๙ 

 อตฺตโน สีลกฺขนฺโธ สุคุตฺโต โหติ สุรกฺขิโต (กองศีลของตนเป็นอันคุ้มครองรักษาไว้อย่างดี) 
 กุกฺกุจฺจปกตาน  ปฏิสรณ  โหติ (เป็นที่พ่ึงแก่เหล่ากุลบุตรที่ถูกความสงสัยครอบง าได้) 
 วิสารโท ส ฆมชฺเฌ โวหริ (กล้าแสดงความคิดเห็นในท่ามกลางสงฆ์) 
 ปจฺจตฺถิเก สหธมฺเมน สุนิคฺคหิต  นิคฺคณฺหาติ (ข่มฝ่ายตรงข้ามคือข้าศึก ได้ด้วยดี โดย
สหธรรม) 
 สทฺธมฺมฏฺฐิติยา ปฏิปนฺโน โหติ (เป็นผู้ปฏิบัติเพื่อความตั้งมั่นแห่งพระสัทธรรม) 

๒.๗ ประวัติและสาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาหมวดพระสุตตันตปิฎก 

พระสุตตันตปิฎกจัดเป็นปิฎกที่ ๒ ในพระไตรปิฎก (๑ พระวินัยปิฎก ๒ พระสุตตันตปิฎก 
๓ พระอภิธรรมปิฎก) ความเป็นมาและความส าคัญของพระไตรปิฎก มีดังนี้ 

๒.๗.๑ ความเป็นมาของคัมภีร์อรรถกถาหมวดพระสุตตันตปิฎก 

พระสุตตันตปิฎกเกิดขึ้นเพราะได้รวบรวมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าที่ได้แสดงไว้ในที่ต่าง 
ๆ ในโอกาสต่าง ๆ และปรารภเหตุต่าง ๆ เข้าเป็นหมวดหมู่ แต่ละหมวดหมู่ประกอบด้วยเนื้ อหา
เรียกว่า พระสูตร พระอรรถกถาจารย์ผู้รจนาสุมังคลวิลาสินี (อรรถกถาทีฆนิกาย) อธิบายสาเหตุที่พระ

                                           

 ๔๙ วิ.ป. (บาลี) ๘/๓๒๕/๒๔๘, วิ.อ. (บาลี) ๑/๙๔-๙๕. 



๔๑ 

 

ผู้มีพระภาคทรงแสดงพระสูตรต่าง ๆ (รวมทั้งสาวกภาษิต) โครงสร้าง ความส าคัญ การล าดับเนื้อหา 
รูปแบบ และชื่อเรียกพระสูตร ดังจะศึกษาต่อไป 

(๑) มูลเหตุการณ์แสดงพระสูตร ๔ ประการ๕๐ คือ 

 ๑) อัตตัชฌาสยะ แสดงตามอัธยาศัยของพระพุทธองค์ ไม่มีผู้ขอให้แสดง 
 ๒) ปรัชฌมสยะ แสดงตามอัธยาศัยของผู้อื่น ตรวจดูด้วยพระญาณก่อนเสด็จไปโปรด 
 ๓) ปุจฉาวสิกะ แสดงตามค าทูลถาม เมื่อมีผู้ถามจึงตรัสตอบ 
 ๔) อัตถุปปัตติกะ แสดงตามเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนในขณะนั้น ๆ 

(๒) โครงสร้างของพระสูตร มีองค์ประกอบ ๓ ส่วน คือ 
 ๑) ค าข้ึนต้นหรือข้อความเบื้องต้น (นิทานวจนะ) ได้แก่ ข้อความที่พระอานนท์กล่าว

ไว้ คือ “เอวมฺเม สุต ” (ข้าพเจ้าสดับมาแล้วอย่างนี้) จนจบข้อความที่ระบุความเป็นมาพระสูตรนั้น ๆ 
 ๒) เนื้อหาพระสูตรหรือข้อความที่เป็นพระพุทธภาษิตหรือสาวกภาษิตเป็นต้น ได้แก่

ข้อความต่อจากนิทานวจนะเป็นต้นไป 
 ๓) ค าลงท้ายหรือข้อสรุป (นิคมวจนะ) ได้แก่ ข้อความต่อจากเนื้อหาพระสูตร เช่น 

ข้อความที่มีค าข้ึนต้นว่า “อิทมโว ภควา” (พระผู้มีพระภาคได้ตรัสพระด ารัสนี้) 

(๓) ความงดงามของพระสูตร องค์ประกอบดังกล่าว จัดว่ามีความงาม ๓ ประการ คือ 

 ๑) งามในเบื้องต้นด้วยค าเริ่มต้นหรือนิทานวจนะ 
 ๒) งามในท่ามกลางด้วยเนื้อหาที่เป็นพระพุทธภาษิตหรือสาวกภาษิต 
 ๓) งามในที่สุดด้วยค าลงท้ายหรือนิคมวจนะ 

(๔) การจัดล าดับเนื้อหา พระพุทธเจ้าทรงจัดล าดับเนื้อหารพระสูตรหรือพระธรรมเทศนา 
เรียกว่า อนุสนธิ มี ๓ ลักษณะ คือ 

 ๑) ปุจฉานุสนธิ เนื้อหาตามล าดับการถาม เช่น พระสูตรที่ทรงแสดงแก่นันทโคบาล 
เมื่อเขาถามว่า “พระองค์ผู้เจริญ ฝั่งใน ได้แก่อะไร ฝั่งนอก ได้แก่อะไร สงสารในท่ามกลาง ได้แก่อะไร 
เกยบก ได้แก่อะไร มนุษย์จับ ได้แก่อะไร อมนุษย์จับ ได้แก่อะไร ถูกน้ าหมุนวนไว้ ได้แก่อะไร ความ
เน่าใน ได้แก่อะไร พระองค์ทรงตอบตามล าดับค าถาม พระสูตรที่มีลักษณะนี้จัดเป็น ปุจฉานุสนธิ 

                                           
๕๐ เสถียรพงศ์ วรรณปก, ค าบรรยายพระไตรปิฎก, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 

๒๕๕๐), หน้า ๑๐. 



๔๒ 

 

๒) อัชฌาสยานุสนธิ จัดเนื้อหาตามอัธยาศัยของผู้ฟัง เช่น ภิกษุรูปหนึ่งครุ่นคิดสงสัย
ว่า “รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ต่างเป็นอนัตตา กรรมที่อนัตตาท าแล้วจักถูกอัตตาได้อย่างไร
กัน” พระองค์ทรงชี้แจงเพ่ือบรรเทาความสงสัยเหมาะกับอัธยาศัยของผู้ฟัง พระสูตรที่มีลักษณะนี้
จัดเป็นอัชฌาสยานุสนธิ 

(๑) ยถานุสนธิ จัดเนื้อหาตามล าดับเรื่อง เช่น อากังเขยยสูตร๕๑ ทรงแสดงศีลไว้ก่อนใน
ตอนแรก แสดงอภิญญา ๖ ในตอนหลัง วัตถุสูตร๕๒ ทรงแสดงอ านาจกิเลสไว้ในก่อนตอนแรก ทรง
แสดงพรหมวิหารในตอนหลัง โกสัมพิยสูตร๕๓ ทรงแสดงการทะเลาะไว้ก่อนในตอนแรก ทรงแสดง     
สาราณียธรรมในตอนหลัง (เริ่มจากทะเลาะกันจบลงด้วยระลึกถึงกัน) กกจูปมสูตร๕๔ ทรงแสดงความ
ไม่อดทนไว้ก่อนในตอนแรก ทรงแสดงอุปมาด้วยเลื่อยในตอนหลัง พรหมชาลสูตร๕๕ ทรงแสดงเรื่อง
ทิฏฐิไว้ก่อนในตอนแรก ทรงแสดงสุญญตาไว้ตอนหลัง๕๖ 

(๒)  รูปแบบของพระสูตรเป็นลักษณะใดลักษณะหนึ่ งหรือมีหลายลักษณะใน
นวังคสัตถุศาสน์ เช่น สุตตะ เคยยะ เวยยากรณะ คาถา ฯลฯ 

(๓) ชื่อเรียกอย่างอ่ืน หรือค าไวพจน์ของพระสูตร ได้แก่ 

 ๑) โวหารเทศนา คือ ค าสอนที่ทรงแสดงเชิงโวหาร 
 ๒) ยถานุโลมศาสน์ คือ ค าสอนที่อนุโลมตามอุปนิสัยของผู้ฟัง 
 ๓) ทิฏฐินิเวฐนกถา คือ ถ้อยค าที่ว่าด้วยการผ่อนคลายทิฏฐิ 
 ๔) อธิจิตตสิกขา คือ ข้อศึกษาเก่ียวกับอธิจิต 
 ๕) ปริยุฏฐานปหาน คือ ค าสอนเครื่องละกิเลสอันกลุ้มรุมจิต๕๗ 

หลังสังคายนาพระวินัยและเรียกชื่อว่า วินัยปิฎก พระมหากัสสปะสอบถามในที่ประชุมว่า 
การสังคายนาธรรมควรมอบให้เป็นหน้าที่ของใคร ที่ประชุมกราบเรียนว่าควรมอบให้เป็นหน้าที่ของ
พระอานนท์ จากนั้นจึงสังคายนาธรรมแล้วเรียกว่า สุตตันตปิฎก๕๘ ในพระสุตตันตปิฎกพระสังคีติ    

                                           
๕๑ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๖๔/๕๖. 
๕๒ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๗๐/๖๒.  
๕๓ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๙๑/๕๒๙. 
๕๔ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๒๒/๒๓๓. 
๕๕ ที.สี. (ไทย) ๙/๑/๑. 
๕๖ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๑๐๔/๑๑๔. 
๕๗ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๑๙. 
๕๘ ที.สี.อ. (ไทย) ๑/๑๓. 



๔๓ 

 

กาจารย์เริ่มสังคายนาทีฆนิกาย๕๙ ก่อน แล้วจึงสังคายนามัชฌิมนิกาย สังยุตตนิกาย และอังคุตตร
นิกายตามล าดับ จากนั้นสังคายนาอภิธรรมปิฎก๖๐ แล้วสังคายนาขุททกคันถะ (ขุททกนิกาย) เป็น
ล าดับต่อไป จึงเป็นอันว่า สุตตันตปิฎก มีอยู่แล้วตั้งแต่สังคายนาครั้งท่ี ๑ 

ในอรรถกถาวินัยปิฎก (สมันตปาสาทิกา) ท่านแสดงเหตุการณ์หลังสังคายนาครั้งแรกที่
เมืองราชคฤห์ คณะสงฆ์สังคายนาพระวินัย และพระสูตร (ไม่กล่าวถึงพระอภิธรรม) กล่าวถึงนิกาย ๕ 
คือ ทีฆนิกาย มัชเมนิกาย สังยุตตนิกาย อังคุตตรนิกาย และขุททกนิกาย “บรรดานิกายทั้ง ๕ เว้น ๔ 
นิกาย (แรก) พระพุทธพจน์ที่เหลือ ชื่อว่า ขุททกนิกาย ในขุททกนิกายนั้น พระอุบาลีเถระวิสัชนาพระ
วินัย พระอานนทเถระวิสัชนาขุททกนิกายที่เหลือและอีก ๔ นิกาย”๖๑ ท่านกล่าวว่า พระพุทธพจน์แม้
ทั้งปวง พึงทราบว่า 

มี ๑ อย่าง คือ (วิมุตติ) รส 
มี ๑ อย่าง คือพระธรรมและวินัย 
มี ๓ อย่าง คือ ปฐมพุทธพจน์ มัชฌิมพุทธพจน์ และปัจฉิมพุทธพจน์ 
มี ๓ ปิฎก (ปิฏกวเสน ติวิธ ) 
มี ๕ อย่าง (นิกายวเสน ปญฺจวิธ ) 
มี ๙ อย่าง (องฺควเสน นววิธ ) 
มี ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ (ธมฺมกฺขนฺธวเสน จตุราสีติสหสฺสวิธ ) 

ท่านแสดงความหมายแต่ละอย่างตามล าดับว่าหมายถึงอะไร เมื่ออธิบายค าว่า “ขุททก
นิกาย” แสดงเป็นค าถาม - ตอบ ว่า “ขุททกนิกาย เป็นอย่างไร ได้แก่ พระวินัยปิฎก พระอภิธรรม
ปิฎกทั้งสิ้น และปาฐะ ๑๕ ประเภทมีขุททกปาฐะเป็นต้น ที่ได้ชี้แจงไว้เบื้องต้น พระพุทธพจน์ที่ เหลือ
เว้น ๔นิกาย”๖๒ หลักฐานในที่นี้ระบุว่า พระวินัยปิฎกและพระอภิธรรมปิฎก อยู่ในขุททกนิกาย ที่
เสนอประเด็นนี้ ก็เพ่ือให้ผู้ศึกษาความเป็นมาของพระไตรปิฎกใช้เป็นหลักฐานประกอบการศึกษา
ค้นคว้าต่อไปว่า คัมภีร์หลักของชาวพุทธมีพัฒนาการอย่างไร 

หลังการสังคายนาเสร็จ ได้แบ่งหน้าที่การจ าพระไตรปิฎก พระเถระผู้ท าหน้าที่ทรงจ าค า
สอน เป็นอาจริยปรัมปรา มาตั้งแต่คราวปฐมสังคายนา ในสายพระสุตตันตปิฎก มีดังนี้ 

                                           
๕๙ ดู ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๑๕. 
๖๐ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๑๕. 
๖๑ วิ.อ. (บาลี) ๑/๑๖. 
๖๒ วิ.อ. (บาลี) ๑/๒๖. 



๔๔ 

 

พระอานนทเถระทรงจ าทีฆนิกาย แล้วสั่งสอนศิษย์ 
ศิษย์ของพระสารีบุตรเถระทรงจ ามัชฌิมนิกาย 
พระมหากัสสปเถระทรงจ าสังยุตตนิกาย แล้วสั่งสอนศิษย์ 
พระอนุรุทธเถระทรงจ าอังคุตตรนิกาย แล้วสั่งสอนศิษย์๖๓ 

ข้อสังเกตอักประการหนึ่ง ขุททกนิกายไม่ปรากฏอาจารย์ผู้ทรงจ า ในเรื่องนี้มี ๒ มติ คือ 
พระทีฆภาณกาจารย์ อาจารย์ผู้สวดทีฆนิกายกล่าวว่า ขุททกนิกายนี้ เรียกว่า ขุทท กคันถะ 
ประกอบด้วย ๑๓ คัมภีร์ ได้แก่ ชาดก นิทเทส ปฏิสัมภิทามรรค อปทาน สุตตนิบาต ขุททกปาฐะ 
ธรรมบท อุทาน อิติวุตตกะ วิมานวัตถุ เปตวัตถุ เถรคาถา เถรีคาถา จัดอยู่ในพระอภิธรรมปิฎก พระ
มัชฌิมภาณกาจารย์อาจารย์ผู้สวดมัชฌิมนิกายกล่าวว่า ขุททกคันถะกัยจริยาปฎิกและพุทธวงศ์ (รวม 
๑๕ คัมภีร์) จัดอยู่ในพระสุตตันตปิฎก๖๔  

๒.๗.๒ ความหมายของพระสุตตันตปิฎก 

ค าว่า “สุตตันตะ” ที่แปลว่า พระสูตร ผู้รจนาสมันตปาสาทิกา (อรรถกถาวินัยปิฎก) 
อธิบายว่า เพราะมีความหมาย ๖ อย่าง๖๕ คือ 

๑) บ่งถึงประโยชน์ (อตฺถาน  สูจนโต) คือ ชี้ให้เห็นประโยชน์ตน และประโยชน์ผู้อ่ืน 
๒) มีความหมายที่ตรัสไว้ดี (สุวุตฺตโต) คือ ตรัสตามอัธยาศัยของเวไนยสัตว์ (ผู้ควร

แนะน า) 
๓) ผลิประโยชน์ (สวนโต) คือ ก่อให้เกิดผล ดุจข้าวกล้าเจริญเติบโตผลิรวงข้าวต่อไปได้ 
๔) หลั่งประโยชน์ (สูทนโต) คือ ท าให้ประโยชน์หลั่งไหล ดุจแม่โคนมหลั่งน้ านมออกมา 
๕) ป้องกันด้วยดี (สุตฺตาณา) คือ รักษาประโยชน์ทั้งหลายด้วยดี 
๖) มีส่วนเสมอเส้นด้าย (สุตฺตสภาคโต) คือ ใช้เป็นบรรทัดฐานในการประพฤติปฏิบัติของ

วิญญูชน ดุจเส้นบรรทัดของช่างไม้ 

ส่วนค าว่า “ปิฎก” หมายถึงคัมภีร์ กระจาด หรือ ตะกร้า เมื่อรวมกันเป็นสุตตันตปิฎก จึง
หมายถึงคัมภีร์ว่าด้วยพระสูตร เป็นประมวลพระพุทธพจน์หมวดพระสูตร ประกอบด้วยพระธรรม
เทศนา และธรรมบรรยายต่าง ๆ ที่ตรัสยักเยื้องให้เหมาะสมกับบุคคล เหตุการณ์ และโอกาส ตลอดจน

                                           
๖๓ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๑๔. 
๖๔ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๑๕. 
๖๕ ดูบทน า ที.สี. (ไทย) ๙/(๗), และ วิ.อ. (บาลี) ๑/๑๗. 



๔๕ 

 

บทประพันธ์ เรื่องเล่า และเรื่องราวทั้งหลายที่เป็นชั้นเดิมในพระพุทธศาสนา พระสูตรจึงเป็นดุจเส้น
บรรทัดวัดความถูกต้องในการปฏิบัติ 

๒.๗.๓ คัมภีร์ที่เกี่ยวข้องกับพระสุตตันตปิฎก 

คัมภีร์ส าคัญทางพระพุทธศาสนามี ๒ ประเภท ได้แก่ คัมภีร์หลัก คือ พระไตรปิฎก (บาลี) 
และ คัมภีร์รอง หรือคัมภีร์ที่เกี่ยวข้อง คือ อรรถกถาและฎีกา เป็นต้น คัมภีร์พระพุทธศาสนามีจ านวน
มากในที่นี้ กล่าวเฉพาะคัมภีร์ที่เกี่ยวข้องกับพระสุตตันตปิฎก คือ อรรถกถา ฎีกาและปกรณ์วิเสส 

อรรถกถา “เครื่องบอกความหมาย”, ถ้อยค าบอกแจ้งขี้แจงอรรถ, ค าอธิบายอัตถะ คือ 
ความหมายของพระบาลี อันได้แก่พุทธพจน์ รวมทั้งข้อความและเรื่องราวเกี่ยวข้องแวดล้อมที่ รักษา
สืบทอดมาในพระไตรปิฎก, คัมภีร์อธิบายความในพระไตรปิฎก, ในภาษาบาลีเขียน อฏฺฐกถา, มี
ความหมายเท่ากับค าว่า อตฺถวณฺณนา หรือ อตฺถส วณฺณนา๖๖  
ตารางท่ี ๖ คัมภีร์ที่เกี่ยวข้องกับพระสุตตันตปิฎก 

พระไตรปิฎก อรรถกถา ผู้รจนา 

พระสุตตันตปิฎก 
ทีฆนิกาย (ที.) 

มัชฌิมนิกาย (ม.) 
สังยุตตนิกาย (สัง.) 
อังคุตตรนิกาย (อัง.) 

ขุททกปาฐะ (ขุ.) 
ธรรมบท (ขุ.) 
อุทาน (ขุ.) 

อิติวุตตกะ (ขุ.) 
สุตตนิบาต (ขุ.) 
วิมานวัตถุ (ขุ.) 
เปตวัตถุ (ขุ.) 
เถรคาถา (ขุ.) 
เถรีคาถา (ขุ.) 

 
สุมังคลวิลาสินี 
ปปัญจสูทนี 

สารัตถปกาสินี 
มโนรถปูรณี 

ปรมัตถโชติกา 
ธัมมปทัฏฐกถา (ปรมัตถโชติกา) 

ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 

ปรมัตถโชติกา 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 
ปรมัตถทีปนี 

 
พระพุทธโฆสะ 
พระพุทธโฆสะ 
พระพุทธโฆสะ 
พระพุทธโฆสะ 
พระพุทธโฆสะ 

พระพุทธโฆสะ (อาจมีผู้ร่วมรจนา) 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 
พระพุทธโฆสะ 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 
พระธรรมปาละ 

                                           
๖๖ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ๕๐๕. 



๔๖ 

 

พระไตรปิฎก อรรถกถา ผู้รจนา 

ชาตก (ขุ.) 
นิทเทส (ขุ.) 

ปฏิสัมภิทามัคค์ (ขุ.) 
อปทาน (ขุ.) 
พุทธวงศ์ (ขุ.) 
จริยาปิฎก (ขุ.) 

ชาตกัฏฐกถา 
สัทธัมมปัชโชติกา 
สัทธัมมปกาสินี 
วิสุทธนวิลาสิน ี
มธุรัตถวิลาสินี 
ปรมัตถทีปนี 

พระพุทธโฆสะ 
พระอุปเสนะ 

พระมหานามะ 
ไม่ปรากฏนามผู้รจนา๖๗ 

พระพุทธทัตถะ 
พระธรรมปาละ 

จากตารางที่ ๖ สรุปได้ว่า มีผู้รจนาอรรถกถาพระไตรปิฎกท่ีเด่น คือ 
๑) พระพุทธทัตถะ 
๒) พระพุทธโฆสะ 
๓) พระธรรมปาละ๖๘  

๒.๘ ประวัติและสาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาหมวดพระอภิธรรมปิฎก 

๒.๘.๑ ก าเนิดพระอภิธรรม 

พระอภิธรรม เป็นค าสอนว่าดัวยเรื่องจิต เจตสิก รูป นิพพาน และบัญญัติ ว่าโดยปรมัตถ์
ได้แก่ จิต เจตสิก รูป และนิพพาน เป็นธรรมอันยิ่ง ธรรมอันพิเศษ ธรรมอันละเอียด ลุ่มลึก  และ
ประเสริฐยิ่งกว่าธรรมทั้งปวงที่จะยังสัตว์ให้ไปสู่สวรรค์ และนิพพาน เหมือนฉัตรอันยิ่งใหญ่ที่ประเสริฐ
กว่าฉัตรทั้งหลาย เพราะมิได้กล่าวถึงสัตว์ บุคคล สถานที่ และเหตุการณ์ต่าง ๆ เข้ามาประกอบแต่
อย่างใดทั้งสิ้น เป็นเรื่องของวิชาการทางพระพุทธศาสนาล้วน ๆ มีทั้งหมด ๔๒,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ 

พระพุทธศาสนาสายเถรวาทเชื่อว่า พระอภิธรรม เป็นค าสอนที่ออกจากพระโอษฐ์ของ
พระพุทธเจ้า เป็นธรรมที่พระองค์ทรงเทศนาโปรดเทวดาทั้งหลาย ณ สวรรค์ชั้นดาวดึงส์ มีพระพุทธ
มารดาเป็นประธาน เป็นการแสดงความกตัญญูกตเวทีต่อพระพุทธมารดา ในพรรษาที่ ๗ ในมนุษยโ์ลก
นั้น พระองค์ทรงแสดงพระอภิธรรมแก่พระธรรมเสนาบดีสารีบุตรอัครสาวกเบื้องขวาเป็นครั้งแรกที่ป่า
ไม้จันทน์แดง ใกล้สระอโนดาต๖๙ แล้วพระสารีบุตรได้น ามาสั่งสอนแก่ศิษย์ต่อ ๆ มาพระอภิธรรมจึง
เป็นหลักการศึกษาพระพุทธศาสนาจนตราบเท่าทุกวันนี้ 

                                           
๖๗ พระนันทปัญญาจารย์ ชาวพม่า ผู้แต่งจูฬคันธวงส์ กล่าวว่า คัมภีร์นี้เป็นผลงานของพระพุทธโฆสะ 
๖๘  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระสุตตันตปิฎก, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หน้า ๑๙. 
๖๙ ขุ.ธ.อ. (บาลี) ๒/๑๔๙/๑๗๐. 



๔๗ 

 

จะเห็นได้ว่า ในยุคพุทธกาลพระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้ายังไม่ปรากฏชื่อว่า 
“พระไตรปิฎก” เป็นหลักฐานชัดเจน เพียงแต่ปรากฏอยู่ในค าว่า พุทธพจน์ ธรรม ปาพจน์ ธรรมวินัย 
พระวินัย พระสูตร พระอภิธรรม เท่านั้นเอง๗๐ ดังที่มาในพระไตรปิฎก พระวินัยปิฎก มหาวิภังค์ 
ข้อความว่า “พระทัพพมัลลบุตรเถระ ย่อมจัดแจงเสนาสนะส าหรับหมู่ภิกษุผู้ทรงพระสูตรรวมกันไว้
แห่งหนึ่งด้วยประสงค์ว่า ภิกษุเหล่านั้นจักซักซ้อมพระสูตรกัน จัดแจงเสนาสนะส าหรับภิกษุผู้ทรงพระ
วินัยรวมกันไว้แห่งหนึ่ง ด้วยประสงค์ว่าภิกษุเหล่านั้นจักวินิจฉัยพระวินัยกัน จัดแจงเสนาสนะส าหรับ
ภิกษุผู้ทรงพระอภิธรรมรวมกันไว้แห่งหนึ่ง ด้วยประสงค์ว่า ภิกษุเหล่านั้นจักสนทนาพระอภิธรรม
กัน”๗๑ อุปาลีเถระวัตถุ๗๒ แสดงไว้ว่า “พระองค์มีพระวินัย พระสูตร พระอภิธรรม และพระพุทธวจนะ
มีองค์ ๙ แม้ท้ังมวลนี้เป็นธรรมสภา” 

ดังพระพุทธพจน์ “ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ เป็นผู้ใคร่ธรรม เป็นผู้ฟังและผู้แสดงธรรมอัน
เป็นที่พอใจมีความปราโมทย์อย่างยิ่งในพระอภิธรรม ในพระอภิวินัย แม้การที่ภิกษุเป็นผู้ใคร่ธรรม เป็น
ผู้ฟังและเป็นผู้แสดงธรรมอันเป็นที่พอใจ มีความปราโมทย์อย่างยิ่งในพระอภิธรรม ในพระอภิวินัยนี้ก็
เป็นนาถกรณธรรม”๗๓ และ ดังพระพุทธพจน์ ว่า “ในอนาคต หมู่ภิกษุจักไม่เจริญกาย ไม่เจริญศีล ไม่
เจริญจิต ไม่เจริญปัญญาแสดงอภิธัมมกถา เวทัลลกถา ถล าลงสู่ธรรมด าก็จักไม่รู้ตัว โดยนัยนี้แล 
เพราะธรรมเลอะเลือน วินัยจึงเลอะเลือน เพราะวินัยเลอะเลือน ธรรมจึงเลอะเลือน”๗๔ 

๒.๘.๒ ความหมายของพระอภิธรรมปิฎก  

จากพระอภิธรรมจากอรรถกถาอัฏฐสาลินี สรุปได้ดังนี้ 
๑) พระอภิธรรม คือ ธรรมอันยิ่ง และวิเศษ 
๒) ธรรมที่เจริญ เช่น เจริญมรรคเพ่ือเข้าถึงรูปภาพ และเจริญเมตตา เป็นต้น 
๓) ธรรมที่ควรก าหนด คือ ก าหนดโดยความเป็นอารมณ์ 
๔) ธรรมที่ควรบูชา เช่น เสขธรรม อเสขธรรม และโลกุตตรธรรม เป็นต้น 
๕) ธรรมก าหนด คือ ถูกก าหนดโดยสภาวะ เช่น ผัสสะ เวทนา เป็นต้น 
๖) ธรรมที่ยิ่ง คือมหัคคตธรรม อัปปมาณธรรม อนุตตรธรรม เป็นต้น 

                                           
๗๐ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎกส าหรับประชาชน, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๑๖. 
๗๑ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๘๒/๔๑๓-๔๑๔. 
๗๒ ขุ.อป. (ไทย) ๓๒/๕๓๗/๘๑. 
๗๓ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๔๒๘. 
๗๔ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๗๙/๑๔๕. 



๔๘ 

 

 ความหมายจากแหล่งอื่น ๆ พอจะสรุปได้ดังต่อไปนี้ 
๑) แปลว่าธรรมที่ยิ่ง คือ กล่าวถึงธรรมที่ยิ่ง ๆ ขึ้นไปตามล าดับ 
๒) หมายถึงปรมัตถธรรม ที่แปลว่าธรรมอันประเสริฐ 
๓) แปลว่าธรรมที่มีความพิเศษ คือ กล่าวถึงสภาวธรรมล้วน ๆ 

 ที่ชื่อว่าอภิธรรม เพราะ 
๑) เนื้อความท่ีอยู่ในหลักธรรม ๗ คัมภีร์นี้ เป็นสิ่งที่รู้ยากอย่างหนึ่ง 
๒) เป็นธรรมมีเนื้อความละเอียดมากอย่างหนึ่ง 
๓) เป็นธรรมมีเนื้อความลึกซึ้งคัมภีรภาพมากอย่างหนึ่ง 
๔) เป็นธรรมที่ไม่สามารถจะนึกคิดเอาเองได้อย่างหนึ่ง 
๕) เป็นธรรมที่มีถ้อยค าในการแสดงวิจิตรพิสดารมากอย่างหนึ่ง 
๖) เป็นธรรมที่มีเนื้อความอันสูงสุดอย่างหนึ่ง 
๗) เป็นธรรมที่มีเนื้อความอันพิเศษมากอย่างหนึ่ง 

๒.๘.๓ พระอภิธรรมปิฎก  

แบ่งออกเป็น ๗ ส่วนใหญ่ ๆ คือ 

๑) สังคณ ี- ประมวลธรรมเป็นชุด ๆ เรียกว่ามาติกา มี ๑ เล่ม 
๒) วิภังค ์- การจ าแนกธรรมออกเป็นขันธ์ ธาตุ เป็นต้น มี ๑ เล่ม 
๓) ธาตุกถา - น าข้อธรรมมาจัดเข้าในขันธ์ ธาตุ อายตนะ ครึ่งเล่ม 
๔) ปุคคลบัญญัติว่าด้วยบัญญัติต่าง ๆ มีครึ่งเล่ม 
๕) กถาวัตถ ุ- ปัญหาถามตอบของนิกายต่าง ๆ ๑๘ นิกาย มี ๑ เล่ม 
๖) ยมก - ว่าด้วยค าอธิบายหลักธรรมออกพิสดาร เป็นคู่ ๆ มี ๒ เล่ม 
๗) ปัฏฐาน - ว่าด้วยปัจจัยต่าง ๆ ๒๔ โดยพิสดาร มีทั้งหมด ๖ เล่ม 

๒.๘.๔ โครงสร้างของพระอภิธรรม๗๕  

ในคัมภีร์อภิธรรมปิฎก ท่านจัดแบ่งไว้ ๗ คัมภีร์ คือ 
๑) ธัมมสังคณี เป็นคัมภีร์รวบรวมปรมัตถธรรมทั้งหมดไว้เป็นหมวดหมู่ 
๒) วิภังค์ เป็นคัมภีร์แจก หรือกระจายปรมัตถธรรม ออกเป็นส่วน ๆ 
๓) ธาตุกถา เป็นคัมภีร์ที่จัดปรมัตถธรรม โดยบุคคลและปรมัตถ์ 

                                           
๗๕ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระอภิธรรมปิฎก , (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หน้า ๑๘. 



๔๙ 

 

๔) ปุคคลบัญญัติ คัมภีร์ที่แสดงพระอภิธรรมโดยบัญญัติ โดยบุคคลและปรมัตถ์ 
๕) กถาวัตถุ เป็นคัมภีร์ที่แสดงพระอภิธรรมแบบค าถาม ค าตอบ 
๖) ยมก เป็นคัมภีร์ที่ยกปรมัตถธรรมขึ้นแสดงเป็นคู่ ๆ มีอนุโลมปุจฉา และปฏิโลม

ปุจฉา เป็นต้น 
๗) ปัฏฐาน แสดงปัจจัยต่าง ๆ ของปรมัตถ ์  

๒.๘.๕ พระอภิธรรมปิฎกชั้นอรรถกถา๗๖ 

คัมภีร์ชั้นอรรถกถา หมายถึง คัมภีร์ที่ไขความบาลีพระพุทธพจน์เพ่ือให้เข้าใจง่าย 
โดยเฉพาะคัมภีร์อรรถกถาแห่งพระอภิธรรมฝ่ายเถรวาทที่รจนาโดยพระอรรถกถาจารย์ผู้ทรงปัญญามี
ชื่อเสียงโด่งดัง เป็นที่ยอมรับกันโดยทั่วไป คือ พระพุทธโฆสมหาเถระ ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๙ คัมภีร์
อรรถกถาพระอภิธรรมที่ท่านเรียบเรียง มีดังนี ้

๑) อัฏฐสาลินี คือ อรรถกถาอธิบายพระบาลีธัมมสังคิณี 
๒) สัมโมหวิโนทินี คือ อรรถกถาอธิบายพระบาลีวิภังค์ 
๓) ปัญจปกรณ์ คือ อรรถกถาอธิบายพระบาลีอภิธรรม ๕ คัมภีร์นอกนี้ 

๒.๘.๖ ประโยชน์ที่ได้รับจากการศึกษาอภิธรรม๗๗ 

๑) การศึกษาพระอภิธรรมจะท าให้เข้าถึงแก่นของพระพุทธศาสนา 
๒) การศึกษาอภิธรรมเพื่อให้เกิดความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับเรื่องจิต 
๓) การศึกษาพระอภิธรรมจะเข้าใจเรื่องของปรมัตถธรรม 
๔) การศึกษาพระอภิธรรมจะท าให้เข้าใจสภาวธรรม คือ พระนิพพาน 
๕) การศึกษาพระอภิธรรมจะท าให้เข้าใจค าสอนที่มีคุณค่าสูงสุดในพระพุทธศาสนา 
๖) การศึกษาพระอภิธรรม จะท าให้เข้าใจเรื่องอารมณ์ของวิปัสสนา 
๗) การศึกษาพระอภิธรรม เป็นการสั่งสมปัญญาบารมีที่ประเสริฐที่สุด 
๘) การศึกษาพระอภิธรรม เป็นการร่วมกันรักษาหลักธรรมค าสั่งสอนของพระพุทธองค์ 
๙) การศึกษาพระอภิธรรมช่วยให้เข้าใจโลกและชีวิต 

                                           
๗๖ มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ความรู้เบ้ืองต้นเกี่ยวกับพระอภิธรรมปิฎก, หน้า ๑๓-๑๔. 
๗๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๘-๒๐. 



๕๐ 

 

๒.๙ ทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 

พระไตรปิฎกมีลักษณะที่น่าสังเกตประการหนึ่ง คือ มีข้อความที่เป็นอรรถกถาของกันและ
กันอยู่ในตัวเอง ถ้าตรวจดูข้อความได้ทั่วถึงจะพบว่าพุทธวจนะที่ย่อ หรือไม่ชัดเจนในที่แห่งหนึ่งจะมี
อธิบายไว้ในที่อีกแห่งหนึ่ง เนื้อหา หรือเรื่องเล่าที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมมักโยงไปถึงหลักธรรม
ค าสอน คติธรรม หรือแง่คิดต่าง ๆ ที่มาจากทางพระพุทธศาสนา เช่น ในเรื่องกรรมและการให้ผลของ
กรรม การปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบ การละเว้นจากความชั่ว การเพียรพยายามพัฒนาศักยภาพ ซึ่งด้วยแง่
คิด หรือคติธรรมต่าง ๆ ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทนี้  สันนิษฐานว่าความเชื่อของคนใน
สังคมไทยอาจจะได้รับอิทธิพลมาจากเนื้อหาทางคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ที่ส่งผลต่อชีวิตประจ าวันทั้ง
ในระดับบุคคลและระดับสังคม อันมีความคล้ายคลึงกันเป็นอย่างมากไม่ว่าจะเป็นเรื่องธรรมเนียม
ปฏิบัติต่าง ๆ ที่ปรากฏให้เห็นอยู่ในสังคมไทย ล้วนแล้วแต่มีพ้ืนฐานความเชื่อมาจากคติธรรม หรือ
แนวทางการปฏิบัติอันเป็นค าสอนทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท  

ส่วนใหญ่เป็นการยอมรับที่ได้รับการสืบทอดต่อกันมาหลายรุ่น ไม่ว่าจะเป็นเรื่องการเป็น
บุคคลว่านอนสอนง่าย การเป็นบุคคลผู้มีความกตัญญูรู้คุณ การเลือกคบหาแต่กัลยาณมิตร การใช้
ปัญญาแก้ไขปัญหาต่าง ๆ การยอมรับความผิด และการกล่าวค าขอโทษ หรือแม้กระทั่งการเสียสละ
ทรัพย์สินสิ่งของไปจนกระทั่งการยอมสละร่างกาย เป็นต้น ซึ่งสิ่งเหล่านี้ล้วนแล้วแต่เป็นการหล่อหลอม
ความเป็นคนในสังคมไทยที่ดีงามให้สามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข เห็นอกเห็นใจซึ่งกันและกัน แม้
ในทางกลับกันคนในสังคมไทยปัจจุบันอาจเลือกที่จะปฏิบัติในสิ่งที่ตนเองเลือกมาแล้ว จนท าให้เกิด
การมองข้ามต่อสิ่งหลาย ๆ อย่างที่ดีงาม และท่ีเคยได้ปฏิบัติกันมาอย่างช้านาน๗๘ ท าให้เกิดมีทรรศนะ
หรือความคิดเห็นต่อคัมภีร์อรรถกถาที่ต่าง ๆ กัน ดังที่ 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวไว้ในหนังสือ “รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้
ตรง” ว่า พระไตรปิฎกบาลี ที่เป็นเนื้อตัวจริงต้นเดิมนั้น จ าเป็นต้องเข้าให้ถึง และจะต้องรักษาไว้ให้คง
มั่นยืนตัวเป็นหลักตลอดไป อรรถกถา อันเสมือนสะพานเหมือนบันไดที่ ช่วยให้ก้าวเข้าไปถึง
พระไตรปิฎกบาลี เป็นอุปกรณ์ที่ไม่อาจขาดไป ละทิ้งไม่ได้ พระไตรปิฎกภาษาไทย ช่วยทอดสะพานตั้ง
บันไดของอรรถกถาให้เราก้าวไต่ไปให้ถึงพระไตรปิฎกตัวจริงที่เป็นบาลี ไม่ใช่เป็นตัวสะพาน ไม่ใช่เป็น

                                           
๗๘ กรมยุทธศึกษาทหารบก, คู่มือการอนุศาสนาจารย์กองทัพบก, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์กรม

ยุทธศึกษาทหารบก, ๒๕๓๘), หน้า ๓๐๐-๓๒๓. 



๕๑ 

 

ตัวบันได ที่จะแทนที่ให้ทิ้งอรรถกถาไปได้ ไม่ต้องพูดถึงจะแทนพระไตรปิฎกบาลี ก่อรูปร่างตั้งตัวขึ้นได้
แล้ว อยู่ในช่วงกาลแห่งงานตรวจช าระแต่งแก้ ที่พึงร่วมช่วยกันพาก้าวสู่ความสมบูรณ์๗๙   

พระศาสนโสภณ (ระแบบ ฐิตญาโณ) ได้ตั้งข้อสังเกตไว้ว่า “พระสูตรในพระพุทธศาสนา
นั้นทรงแสดงแบบอธิบายกันเอง โดยสามารถอาศัยพระสูตรหนึ่งไปท าความเข้าใจอีกพระสูตรหนึ่ง 
หรือหลาย ๆ สูตรได้ แม้กระนั้นก็ตาม คัมภีร์ที่เป็นอรรถกถาโดยเฉพาะ ก็จ าเป็นต้องมี เพราะเมื่อ
ศึกษาตอนใด ตอนหนึ่งโดยเฉพาะ หากความไม่แจ่มแจ้งเกิดขึ้นการที่จะต้องตรวจสอบให้ถ้วนทั่วก็ท า
ให้สิ้นเปลืองเวลาเป็นอย่างมาก หากรวมไว้ที่แห่งเดียวกันส าหรับอธิบายเรื่องนั้น ๆ ก็ย่อมจะปลด
เปลื้องปัญหานี้ได้ แต่ก็ดูเหมือนว่าอรรถกถาจะไม่ได้เกิดขึ้นจากสาเหตุนี้ สาเหตุที่พบน่าจะเนื่องด้วย
ความไม่แจ่มแจ้งเกี่ยวกับภาษาที่มีกล่าวไว้ในกาลเทศะหนึ่ง เมื่อกาลล่วงเลยไป ความจ าเป็นในการ
อธิบายเพ่ือให้เกิดความเข้าใจก็เกิดขึ้นลักษณะเช่นนี้ก็เป็นที่นิยมกระท ากันอยู่แล้วในศาสนาพราหมณ์ 
ดังจะเห็นได้ว่าพระเวทเดิมเป็นมันตระ ต่อมาก็เกิดเป็นคัมภีร์พราหมณะ อารัณยกะ และอุปนิษัท 
ต่อมาซึ่ง ก็เป็นอรรถกถานั้นเอง”๘๐ 

พระมหาอรุณ อรุณธมฺโม ได้ให้ทรรศนะอธิบายไว้ว่า คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นอีก
หนึ่งคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อสังคมไทยเป็นอย่างมาก ไม่ว่าจะเป็นเรื่องจารีตประเพณี 
พิธีกรรม หรือแม้กระทั่งคติธรรมต่าง ๆ และยังได้ถูกใช้เป็นต าราเรียนประกอบการเรียนการสอน
ภาษาบาลีของพระภิกษุสามเณรครั้งในสมัยสุโขทัยหรืออยุธยา จวบจนกระทั่งปัจจุบันคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบทก็ได้ถูกจัดไว้ในหลักสูตรประโยคบาลีสนามหลวงตั้งแต่ครั้งสมัยกรุงรัตนโกสินทร์๘๑  

สุภาพรรณ ณ บางช้าง ได้ให้ทรรศนะอธิบายไว้ว่า “ความจริงคัมภีร์อรรถกถาบาลี ไม่ได้
ใช้ชื่ออรรถกถาอย่างที่คนไทยเรียก แต่ใช้ว่าอัฏฐกถา ซึ่งสร้างศัพท์มาจาก อฏฺฐ และ กถา อฏฺฐ ตาม
รูปศัพท์ แปลว่า แปด เข้าใจว่าในทีนี้ใช้ในความหมายอย่างเดียวกับค าว่า อตฺถ ที่ แปลว่า เนื้อความ 
ความหมายประโยชน์” อฏฺฐกถา จึงมีความหมายอย่างเดียวกันกับค าว่า อตฺถกถา แปลว่า การอธิบาย
ความหมาย (exposition of the sense, explanation, commentary) ไทยเรานิยมเขียนว่า อรรถ

                                           
๗๙ พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาณเว

ศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๔๑. 
๘๐ กรมการศาสนา, ประวัติพระพุทธศาสนาแห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ๒๐๐ ปี, (กรุงเทพมหานคร: 

กรมศาสนา, ๒๕๒๕), หน้า ๒๖๔-๒๖๕. 
๘๑ พระมหาอุดม อภิวฑฺฒโน (พลคา), “การศึกษาหลักธรรมในการดาเนินชีวิตของอุบาสกในคัมภีร์ธมัม

ปทัฏฐกถา”, วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๔๔), หน้า ๔-๖. 



๕๒ 

 

กถาโดยความหมาย อรรถกถา หมายถึงหนังสือ ๒ ประเภท แต่เดิม หมายถึงหนังสือบาลีเรื่องใดก็
ตามที่แต่งหลังยุคพระไตรปิฎก ได้แก่ คัมภีร์ที่อธิบายความหมายของค า และความในพระไตรปิฎก 
คัมภีร์มิลินทปัญหา คัมภีร์มหาวงศ์ เป็นต้น ส่วนหนังสือที่อธิบายหนังสือเหล่านี้อีกทีเรียกว่า ฎีกา 
ดังนั้น หนังสือที่อธิบาย มิลินทปัญหา จึงเรียกว่า มิลินทปัญหาฎีกา หนังสือที่อธิบายมหาวงศ์ จึง
เรียกว่า มหาวงศ์ฎีกา และเพ่ือที่จะแยกประเภทงานที่เขียนอธิบายความหมายของค า และความใน
พระไตรปิฎกจากงานอ่ืน พระอรรถกถาจารย์มักจะเรียกงานของท่านว่า “สังวรรณนา” แปลว่า การ
บรรยายพร้อมต่อมา ค าว่าอัฏฐกถา หรืออรรถกถา มีความหมายแคบลง คือ หมายเฉพาะหนังสือที่
อธิบายความหมายของค า และความในพระไตรปิฎกเท่านั้น และได้เรียกชื่อหนังสืออ่ืน ๆ ที่แต่งหลัง
ยุคพระไตรปิฎกเป็นแบบต่าง ๆ ตามลักษณะหนังสือ เช่น ประเภทปกรณ์พิเศษ ประเภทพงศาวดาร 
ประเภทสัททาวิเศษ เป็นต้น”๘๒ 

พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม (เอ่ียมเปรมจิต) ได้ให้ทรรศนะอธิบายไว้ว่า สังคมไทยได้รับ
อิทธิพลจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทที่ส่งผลต่อวิถีชีวิตในระดับสังคมตั้งแต่ระดับครอบครัว ไปจนถึง
ระดับประเทศชาติ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องอิทธิพลทางด้านคติความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรม 
สถาปัตยกรรม และศาสตร์แขนงต่าง ๆ ๘๓ 

พระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ (เชียรประโคน) ได้กล่าวถึง ความเชื่อในอรรกถาธรรมบทที่ มี
ธรรมที่มีต่อประเพณีไทย ว่าความเชื่ออรรถกถาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทยนั้นสอดคล้องกับ ความ
เชื่อเป็น บ่อเกิดของประเพณี โดยกล่าวว่า อิทธิพลของความเชื่อในอรรถกาธรรมบทรวมถึงความเชื่อ
ในศาสนาอ่ืนนั้นมีอิทธิพลต่อประเพณีไทยอย่างมาก และสอดคล้องกับการด าเนินชีวิตของคนไทย
ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน๘๔ 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิต ได้กล่าวถึง ความสัมพันธ์ของอรรถกถา
กับพระไตรปิฎกว่า อรรถกถาธรรมบทสัมพันธ์กับพระไตรปิฎกอย่างแนบแน่น ผู้แต่งให้ความส าคัญต่อ

                                           
๘๒ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา, (กรุงเทพมหานคร: ศักดิโสภา 

การพิมพ,์ ๒๕๒๖), หน้า ๒๗๑. 
๘๓ พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม, “การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมในคัมภีร์อรรถกถา

ธรรมบท”, วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๓), 
หน้า ๑๕๒-๑๖๖. 

๘๔ พระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ, “อิทธิพลของความเช่ือในอรรถกาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทย”, 
วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๕๒), หน้า ๑๓๑. 



๕๓ 

 

ความเข้าใจไวยากรณ์ ถ้าหากผู้ศึกษาไม่เข้าใจไวยากรณ์จะไม่เข้าใจภาษาและความหมาย การอธิบาย
ความมีส านวนโวหารอุปมาอุปไมย มีตัวอย่างเสริมความ อธิบายนามธรรมให้เป็นรูปธรรมด้วยภาษากวี 
จบด้วยพุทธสุภาษิต ไวยากรณ์ถือว่าเป็นมาตรฐานของผู้ศึกษาภาษาบาลี  อรรถกถาธรรมบทจึงเป็น
แบบอย่างของผู้ศึกษาภาษาบาลี วิชาสัมพันธ์ไทย วิชาแปลมคธเป็นไทย และวิชาแปลไทยเป็นมคธ๘๕ 

ธานี สุวรรณประทีป ได้กล่าวถึง อรรถกาต่อการวิเคราะห์คุณค่าในด้านอธิบายหลักธรรม
ว่า คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถารวบรวมหลักธรรมและองค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนา
มาประมวลไว้ ซึ่งมีความเชื่อมโยงกับพระไตรปิฎก อรรถกถา วิเคราะห์คุณค่าในด้านรักษาและเผยแผ่
พุทธศาสนา คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา ท าให้เข้าใจเนื้อหาของพระปริตรที่ใช้สวดใน
พิธีกรรมส าคัญต่าง ๆ ทั้งในประเทศศรีลังกา และประเทศไทย การสวดพระปริตรอันเป็นหลักธรรมค า
สอนในพุทธศาสนาจึงเป็นการรักษาให้พระพุทธศาสนาด ารงอยู่ตลอดไป ทั้งยังเป็นการเผยแผ่
หลักธรรม ในด้านการป้องกันภยันตราย การสวดพระปริตรหรือการสวดมนต์เป็นการอบรมจิตด้วย
การระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัยคือ พระพุทธคุณ พระธรรมคุณ และพระสังฆคุณ พร้อมทั้งแผ่เมตตา
แก่สรรพสัตว์ อิทธิพลของการสวดพระปริตรมีอิทธิพลทั้งใน ด้านพิธีกรรม และประเพณีต่อสังคมไทย 
การสวดพระปริตรในพิธีกรรมส าคัญ ๆ เป็นการสืบสานประเพณีและวัฒนธรรม ธ ารงรักษา และ     
เผยแผ่พระพุทธศาสนาให้ด ารงอยู่ คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา ช่วยสนับสนุนให้ทราบ
ถึงความหมายบทสวดที่เก่ียวกับการเจริญพระพุทธมนต์ได้ศึกษาเรียนรู้แล้วเผยแผ่ ความจริงนี้เป็นการ
พัฒนาจิตเจริญปัญญาทั้งในส่วนการศึกษาและปฏิบัติสืบต่อไป๘๖ 

พระคึกฤทธิ์ โสตฺถิผโล ได้ให้สัมภาษณ์ในรายการ “ขยายข่าว” มีใจความว่า ท่านฟังค า
จากพระโอฏฐ์ของพระพุทธเจ้าเท่านั้น “เพราะพระพุทธเจ้ายืนยันในความเป็นสัพพัญญูของพระองค์ 
และค าของพระองค์เมื่อพูดแล้ว สมณะ พราหมณ์ เทพ มาร พรหม หรือใคร ๆ ในโลกไม่อาจคัดง้าง
และติเตียนได้เลย และพระพุทธเจ้า บอกความสามารถของพระองค์ว่าก าหนดสมาธิได้ทุกครั้งที่พูด
ไม่ให้พลาดแม้แต่ค าเดียว และตรัสว่า นับตั้งแต่ราตรีที่พระองค์ตรัสรู้ถึงปรินิพพาน ค าพูดของพระองค์

                                           
๘๕ ดร.สมิทธิพล เนตรนิมิต,"บาลีศึกษาในอรรถกถาธรรมบท", วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ก. 
๘๖ ธานี สุวรรณประทีป, “คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา: การแปลและการวิเคราะห์”, 

พุทธศาสตรดุษฎีบัญฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๙), หน้า ๔๐๖. 



๕๔ 

 

สอดรับไม่ขัดแย้งกันและค าของพระพุทธเจ้าเป็นอกาลิโก คือไม่จ ากัดกาล ความสามารถตรงนี้
พระองค์จึงถูกขนานนามว่า ตถาคต”๘๗ 

บทสัมภาษณ์ผู้เชี่ยวชาญ ๓ ท่าน 

รศ.ดร.บุณย์ นิลเกษ ได้ให้ทรรศนะไว้ว่า กลุ่มที่ไม่เชื่อเราก็ไม่ติดใจเขา เราต้องเอา
พระไตรปิฎกขึ้นมา ซักเรื่อง เช่น ในเรื่องมหาปรินิพพานสูตรแล้วไปอ่านในอรรถกถา อรรถกถาเป็น
การขยายความเรื่องยากให้เป็นเรื่องง่าย ท าความย่อเกินไปที่จะเข้าใจ เราไม่มีภูมิปัญญาที่จะไปชี้ชัดว่า
อรรถกถาผิดหรือถูก เราคนพ่ึงเกิด จะอ่านพระไตรปิฎก ๑๐ รอบ หรือ ๑,๐๐๐ รอบก็ตาม ถ้ายัง
มองข้ามความดีของอรรถกถาอยู่จะเป็นการถือตัวตนของตัวเองเกินไป อย่างค าว่า อรหโต แทนที่จะ
แปลว่าพระอรหันต์อย่างเดียว แต่ท่านสามารถอธิบายค าว่าอรหันต์ตัวเดียวได้ ๑๐๘ ค า จะหาว่าเขาโง่
ได้อย่างไร กลุ่มใดกลุ่มหนึ่งไปอ่านคัมภีร์อรรถกถาเห็นว่าอรรถกถาเป็นของพระพุทธโฆสาจารย์คือ
เข้าใจผิดท่านไม่ใช่ผู้เขียนอรรถกถาเพราะอรรถกถามีมาอยู่ก่อนแล้ว ท่านท าเนื้อหาที่ไม่ปะติดปะต่อ
กันให้ง่ายต่อการเข้าใจ ผมรับได้กับความคิดต่างแต่ขอให้ต่างด้วยข้อมูลข้อเท็จจริงอย่าต่ างด้วยทิฏฐิ
มานะว่าตัวเองถูก สรุปได้คือ ๑) อรรถกถาขยายความที่สั้นเกินไปให้ได้ความมากขึ้น ๒) ความที่มาก
ไปแล้วให้ตัดออกไป ๓) เนื้อหาที่ง่ายอยู่แล้วก็คงไว้ คือ ท าสิ่งที่สั้นให้พิสดาร ท าสิ่งที่พิสดารให้สั้นลงไป 
ท าสิ่งที่ง่ายอยู่แล้วก็รักษาไว้ ผมรักที่จะอ่านคัมภีร์อรรถกถามากกว่า เพราะเห็นว่าเนื้อหาที่ท่านขยาย
ความออกไป เช่น สุตตนิบาต ไปดูพระพุทธเจ้าตรัสมงคลสูตร คือ สั้นอยู่แล้ว รายละเอียดไม่มีอยู่ใน
สุตตนิบาต ท่านจึงเอาไปขยายความพวกเราคนที่ไม่เชื่อในพระอรรถกถา แต่จะมีอะไรที่จะเป็น
หลักฐานที่ดีกว่านี้ ท่านเกิดเมื่อไหร่ พวกอ่านแต่พระไตรปิฎกยังไม่ถึงพระไตรปิฎก ถ้าจะให้ถึง
พระไตรปิฎกต้องไปอ่านอรรถกถาด้วย๘๘ 

รศ.ดร.ปรุฒน์ บุญศรีตัน ได้ให้ทรรศนะไว้ว่า อรรถกถา เป็นเครื่องมือที่ขยายความใน
พระไตรปิฎกที่พูดไว้ตามที่คนสมัยนั้นเข้าใจแล้ว ในยุคนั้นไม่ต้องมีค าอธิบายอะไร แต่ยุคหลังมาคนสื่อ
กันไม่เข้าใจจึงต้องมีอรรถกถาอธิบายต่อ ผมก็ยึดในหลักการว่า หากอรรถกถากับพระไตรปิฎกแย้งกัน
ก็ต้องถือพระไตรปิฎกเป็นเกณฑ์ อรรถกถาพยายามที่จะท าให้ค าสอนในพระไตรปิฎกเข้ากับแต่ละ
บริบทของแต่ละอรรถกถา อย่างเช่นค าว่า “สัมมากัมมันตะ” แปลว่า การงานชอบ “สัมมาอาชีวะ” 
แปลว่า เลี้ยงชีพชอบ ซึ่งคล้ายกัน แต่ในบางแห่ง “สัมมากัมมันตะ”แปลว่า กระท าชอบ เช่นค าว่า 

                                           
๘๗ อ้างจาก พระอาจารย์ คึกฤทธิ์ โสตฺถิผโล, ให้สัมภาษณ์ในรายการ “ขยายข่าว” กับ (ทีน) โชค 

กมลกิจ ๒๐ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๕๗, (นาทีท่ี ๑๗.๔๕-๑๙.๔๐). 
๘๘ สัมภาษณ์ รศ.ดร.บุณย์ นิลเกษ, อดีตอาจารย์ประจ าคณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ , ๖ 

ตุลาคม ๒๕๖๑. 



๕๕ 

 

“บัณเฑาะห์” ในพระไตรปิฎกมีอย่างเดียวแต่ในอรรถกถา ค าว่า “บัณเฑาะห์” แบ่งเป็น ๕ อย่าง และ
อย่างเช่น “บัว ๔ เหล่า” ในพระไตรปิฎกมี ๓ เหล่า แต่ในอรรถกถามี ๔ เหล่า เป็นต้น ในสังคมไทย
ตามหลักสูตรถึงแค่อรรถกถา เปรียญธรรม ๑-๙ ถึงแค่อรรถกถา ประเด็นนี้มันก็ส าคัญ ในยุคอยุธยา 
สุโขทัย ท่านเรียนพระไตรปิฎกเลย อีกบริบทหนึ่งคืออรรถกถานั้นท าให้ศาสนาพุทธอยู่ได้ อรรถกถาท า
ให้เกิดความยืดหยุ่นและอยู่ในสังคมตรงนั้นได้ อรรถกถามีความส าคัญยังไงกับพระไตรปิฎกมีความ
จ าเป็นต้อง ๑) ต้องอ่านพระไตรปิฎกครบ ๒) ต้องคล่องในอรรถกถา อันไหนที่สอดคล้องกับ
พระไตรปิฎก อรรถกถาก็รวบทั้งของพุทธและมิใช่พุทธทั้งเกจิอะไรต่าง ๆ มารวมกัน งานอรรถกถาก็
เหมือนการบันทึกประวัติศาสตร์ ท่านไม่ทิ้งประเด็นเก็บไว้หมด ท าหน้าที่อธิบายค าสอนขอ ง
พระพุทธเจ้า ทั้งแนวคิดของพระเถระ พระเถรี และอ่ืน ๆ ที่ไม่ใช่ค าสอนของพระพุทธศาสนาด้วย 
อรรถกถานั้นมีส่วนที่เชื่อถือได้ ผมให้ข้อแนะน าว่าอรรถกถาถ้าอ่านแต่ภาษาไทยอย่างเดียวยังไม่
ปลอดภัย มีสิทธิ์ที่จะผิดได้ ถ้าดูบาลีไว้ด้วยก็จะปลอดภัย๘๙ 

ผศ.ดร.สยาม ราชวัตร ได้ให้ทรรศนะอธิบายไว้ว่า ถ้าเราจะมองเรื่องนี้ มี keyword ๓ 
ค า ๑) อรรถกถา ๒) ความส าคัญ ๓) วิเคราะห์ความส าคัญ ต้องตั้งค าถามว่า อรรถกถา คืออะไร ตาม
หลักการอธิบายพระไตรปิฎกถ้าจัดล าดับจะอยู่ล าดับที่ ๒ ท าไมต้องอยู่ล าดับที่ ๒ เพราะใน
พระไตรปิฎก เนื้อหาบางประเด็นจะอ่านไม่เข้าใจ ถ้าเปรียบกับทางโลกอันดับหนึ่งของกฎหมาย คือ 
รัฐธรรมนูญ รัฐธรรมนูญเขียนแบบกว้าง ๆ รองลงมา คือ พระราชบัญญัติ กฎกระทรวง พระราช
กฤษฎีกาต่าง ๆ อรรถกถา คือ ตัวอธิบายพระไตรปิฎก ในอินเดีย ศรีลังกาเขาจะจัดเป็น group เช่น 
พระวินัยมีกี่เล่ม พระสุตตันตมีกี่เล่ม พระอภิธรรมมีกี่เล่ม ในประเทศไทยได้รับอิทธิพลจากการจัด 
ประเทศไทยเพียงแต่รับมาเฉย ๆ ที่เกิดข้ึน คือ อินเดียกับศรีลังกา ความส าคัญถ้าเราจะเข้าถึง คือ มัน
จะช่วยให้เราเข้าใจ ถามว่าใครเป็นสุดยอดในอรรถกถา ในเถรวาทนี้เรายอมรับพระพุทธโฆสาจารย์
เป็นเบอร์ ๑ เมื่อท่านเป็นเบอร์ ๑ เราก็ได้รับอิทธิพลในการศึกษาอรรถกถา ในประเทศไทยเราก็เอา
ผลงานของพระพุทธโฆสาจารย์มาศึกษา ประโยค ๑ – ๒ - ๓ นี่เป็นธรรมบททั้งนั้น คณะสงฆ์ไทยท าไม
ยกเอาอรรถกถา ในประเทศไทยเราไม่ได้เรียนพระไตรปิฎกแต่ไปเรียนอรรถกถา เพราะอรรถกถา
เข้าถึงได้ง่าย อธิบายได้ง่าย ๑) อรรถกถาท าให้เข้าใจพระพุทธศาสนาได้ง่ายขึ้น ๒) เป็นการรักษาพุทธ
พจน์ตามเจตนารมณ์ของการสังคายนาครั้งที่ ๑๙๐   

                                           
๘๙ สัมภาษณ์ รศ.ดร.ปรุตม์ บุญศรีตัน, หัวหน้าภาควิชาปรัชญาและศาสนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ,    

๔ ธันวาคม ๒๕๖๑. 
๙๐ สัมภาษณ์ ผศ.ดร.สยาม ราชวัตร , อาจารย์ประจ าภาควิชาการด้านปรัชญาและศาสนา 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๔ ธันวาคม ๒๕๖๑. 



๕๖ 

 

๒.๑๐ สรุป 

ความหมาย คัมภีร์อรรถกถา หมายถึง “คัมภีร์อธิบายความในพระไตรปิฎก หรือเครื่อง
บอกความหมาย” อฏฺฐ หมายถึง เนื้อความ ความหมาย กถา หมายถึง ถ้อยค า ค ากล่าวค าอธิบาย 
จ าแนกได้ ๒ อย่าง คืออรรถกถาที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงเอง ๑ อรรถกถาที่พระมหาเถระทั้งหลายได้
อธิบาย ๑ โดยการอธิบายทั้งค าศัพท์ อธิบายความหมายรวมทั้งขยายความพระไตรปิฎก พร้อมทั้ง
ชี้แจงเหตุผล เพ่ือช่วยให้ผู้ศึกษาเข้าใจพระไตรปิฎกชัดเจนยิ่งขึ้น คัมภีร์อรรถกถาภาษามคธขึ้นโดย
พระมหาเถระหลายรูป มี พระพุทธโฆสาจารย์ และพระพุทธทัตตเถระ เป็นต้น เป็นคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญรองลงมาจากคัมภีร์พระไตรปิฎก  

ความเป็นมา พระพุทธโฆษาจารย์ได้รจนาไว้ว่าคัมภีร์อรรถกถาเป็นคัมภีร์ที่มีอยู่เดิมตั้งแต่
ปฐมสังคายนามาสมบูรณ์ในสมัยตติยสังคายนา รักษาให้คงอยู่ในรูปเดิมด้วยการสวดท่องจ า การจารึก
อรรถกถาน่าจะมีแล้วตั้งแต่สมัยพุทธกาลเช่นเดียวกับพระไตรปิฎก คัมภีร์เหล่านี้มาสู่ประเทศศรีลังกา 
และได้แปลเป็นภาษาสิงหฬ สมัยต่อมาเหตุการณ์ในอินเดียได้เปลี่ยนแปลงไป นิกายฝ่ายมหายาน
รุ่งเรืองการรจนาคัมภีร์ได้ใช้ภาษาสันสกฤต ส่วนนิกายเถรวาททีใช้ภาษาบาลีได้เสื่อมลง คัมภีร์อรรถ
กถาต่าง ๆ นั้นได้สูญหายไปเป็นส่วนมากที่มีอยู่น่าจะไม่สมบูรณ์ ครั้นถึงพุทธศตวรรษที่ ๕ ท่านพระเร
วตะซึ่งเป็นพระเถระที่ส าคัญของนิกายเถรวาทในสมัยนั้น จึงได้แนะน าให้พระพุทธโฆษาจารย์ผู้เป็น
ศิษย์ของท่านเดินทางมายังประเทศศรีลังกา เพ่ือแปลอรรถกถาสู่ภาษามคธอันเป็นภาษาหลักของ
คัมภีร์พุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท คัมภีร์อรรถกถาของพระไตรปิฎกจึงมี ๒ ประเภท คือ อรรถกถาภาษา
สิงหฬโบราณ (ต้นฉบับอันตรธานหมดแล้ว) ๑ อรรถกถาสมัยพระพุทธโฆษาจารย์และพระอรรถกถา
จารย์อ่ืน ๑  

การจัดล าดับชั้นคัมภีร์  “คัมภีร์” ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน หมายถึง 
“หนังสือต าราที่ส าคัญทางศาสนาหรือโหราศาสตร์เป็นต้น” แบ่งเป็น คัมภีร์ดั้งเดิมคือบาลี ๑ คัมภีร์
อรรถกถา ๑ คัมภีร์ฎีกา ๑ คัมภีร์อนุฎีกา ๑ คัมภีร์อื่น ๆ ๑ 

อรรถกถาคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท อรรถกถาว่าตามลักษณะผู้อธิบายหรือผู้แต่ง 
อรรถกถาสมัยพุทธกาล เรียกว่า มหาอรรถกถา แบ่งเป็น ๒ ประเภท คือ พุทธสังวัณณิตะ ๑ อนุ
พุทธสังวัณณิตะ ๑ อรรถกถาแบ่งตามประเภทของภาษา รักษาสืบทอดกันมา มี ๒ ประเภท คือ มคธ
อรรถกถา ๑ สิงหลอรรถกถา ๑ อรรถกถาตามยุคสมัยสามารถแบ่งเป็น ๒ ประเภท คือ โบราณอรรถ
กถา ๑ อภินวอรรถกถา ๑ วิตถารอรรถกถา ๑ 

 การจัดหมวดหมู่ พระไตรปิฎกประกอบด้วยเนื้อหาแบ่งออกเป็น ๓ ส่วน คือ พระวินัย
ปิฎก ๑ พระสุตตันตปิฎก ๑ พระอภิธรรมปิฎก ๑ คัมภีร์อธิบายพระไตรปิฎก ค าสอนหรือพุทธพจน์



๕๗ 

 

ส่วนใดที่ยาก ต้องการค าอธิบายเพ่ิมเติมนอกจากทูลถามจากพระพุทธเจ้าโดยตรงแล้วก็มีพระสาวก
ชี้แจงช่วยตอบข้อสงสัย ค าอธิบายและค าตอบที่ส าคัญก็ได้รับการทรงจ าถ่ายทอดต่อกันมาจากสาว
กรุ่นก่อนสู่สาวกรุ่นหลัง ต่อมาเมื่อมีการจัดหมวดหมู่พระธรรมวินัยเป็นพระไตรปิฎกแล้ว ค าชี้แจง
อธิบายเหล่านั้นก็เป็นระบบระเบียบและมีล าดับไปตามพระไตรปิฎกด้วย ค าอธิบายพุทธพจน์หรือหลัก
พระธรรมวินัย หรือค าอธิบายความในพระไตรปิฎกนั้นเรียกว่า อรรถกถา  เมื่อมีการทรงจ าถ่ายทอด
พระไตรปิฎก ก็มีการทรงจ าถ่ายทอดอรรถกถาประกอบควบคู่มาด้วย อรรถกถาสายพระวินัยปิฎก 
แบ่งเป็น สมันตปาสาทิกา ๑ กังขาวีตรณี ๑ อรรถกถาสายพระสุตตันตปิฎก แบ่งเป็น สุมังคลวิลาสินี 
๑ ปปัญจสูทนี ๑ สารัตถปกาสินี ๑ มโนรถปูรณี ๑ ปรมัตถโชติกา ๑ ชาตกัฏฐกถา ๑ ปทัฏฐกถา ๑ 
อรรถกถาสายพระอภิธรรมปิฎก แบ่งเป็น อัฏฐสาลินี ๑ สัมโมหวิโนทนี ๑ ปรมัตถทีปนี ๑ ส่วนคัมภีร์
อรรถกถาอธิบายความพระไตรปิฎก ที่พระพุทธโฆสาจารย์ไม่ได้รจนาที่หาหลักฐานได้  คือ ปรมัตถ
ทีปนี ๑ สัทธัมมปกาสีนี ๑ 

สาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาพระวินัยปิฎก ชั้นคัมภีร์อรรถกถา คัมภีร์อรรถกถาเป็น
คัมภีร์ที่พระอรรถกถาจารย์รจนาขึ้นเพ่ืออธิบายความหมายของสาระส าคัญในพระไตรปิฎก ในที่นี้จะ
กล่าวถึงเฉพาะคัมภีร์อรรถกถาพระวินัยเท่านั้น ซึ่งมีชื่อคัมภีร์และประเภทคัมภีร์  แบ่งเป็น สมันตปา
สาทิกา ๑ กังขาวิตรณีอัฏฐกถา ๑ วินยสังกอัฏฐกถา ๑ วินยวินิจฉยะ ๑ อุตตรวินิจฉยะ ๑ ขุททสิกขา 
๑ มูลสิกขา ๑ 

สาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก สุตตันตปิฎก หมายถึงคัมภีร์ว่าด้วย
พระสูตร เป็นประมวลพระพุทธพจน์หมวดพระสูตร ประกอบด้วยพระธรรมเทศนาและธรรมบรรยาย
ต่าง ๆ ที่ตรัสยักเยื้องให้เหมาะสมกับบุคคล เหตุการณ์ และโอกาส ตลอดจนบทประพันธ์ เรื่องเล่า 
และเรื่องราวทั้งหลายที่เป็นชั้นเดิมในพระพุทธศาสนา คัมภีร์อรรถกถาที่เกี่ยวข้องกับพระสุตตันตปิฎก 
สุมังคลวิลาสินี ปปัญจสูทนี สารัตถปกาสินี มโนรถปูรณี ปรมัตถโชติกา ธัมมปทัฏฐกถา (ปรมัตถโชติ
กา) ปรมัตถทีปนี ชาตกัฏฐกถา สัทธัมมปัชโชติกา สัทธัมมปกาสินี วิสุทธนวิลาสินี มธุรัตถวิลาสินี เป็น
ต้น 

สาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก คัมภีร์อรรถกถาแห่งพระอภิธรรมฝ่าย
เถรวาทที่รจนาโดยพระอรรถกถาจารย์ คือ พระพุทธโฆสมหาเถระ ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๙ แบ่งเป็น 
อัฏฐสาลินี (อรรถกถาอธิบายพระบาลีธัมมสังคิณี) ๑ สัมโมหวิโนทินี (อรรถกถาอธิบายพระบาลีวิภังค์) 
๑ ปัญจปกรณ์ (อรรถกถาอธิบายพระบาลีอภิธรรม ๕ คัมภีร์นอกนี้) ๑ 

ทรรศนะ จากการศึกษาทรรศนะที่มีต่ออรรถกถานั้นพบว่าโดยรวมแล้วมีความเชื่อถือใน
คัมภีร์อรรถกถา เห็นความส าคัญและคุณประโยชน์ในคัมภีร์อรรถกถา และแต่ละท่านได้ให้แนวคิดต่อ
คัมภีร์อรรถกถาเพ่ิมเติมช่วยให้เห็นคุณค่าและคุณประโยชน์ของคัมภีร์อรรถกถาได้มากยิ่งข้ึน 



  

 

บทท่ี ๓ 

 

ความส าคัญของคัมภีรอ์รรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 
ตามจารตีพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 

๓.๑ ความส าคัญของอรรถกถา 

ในชีวิตประจ าวันของพระสงฆ์ตั้งแต่ครั้งพุทธกาลมาทีเดียวหลังเวลาภัตตาหารแล้ว              
ตอนบ่าย เย็น ค่ า มีช่วงเวลาเหมาะที่พระสงฆ์มานั่งพบปะถกถ้อยสนทนาธรรมกันในโรงนั่งพักบ้างใน
หอฉันหอประชุมบ้าง บางครั้ง บางท่านแสดงธรรมให้ที่ประชุมฟังหรือบางทีเรื่องที่ท่านสนทนากัน         
มีแง่มุมที่ส าคัญหรือเป็นประโยชน์ ก็เก็บไว้เป็นพระสูตรด้วย  ระหว่างที่ท่านถกถ้อยสนทนาอยู่นั้น
พระพุทธเจ้าเสด็จมาเหมือนจะทรงร่วมสนทนาด้วย ตามปกติก็จะตรัสถามว่าเธอสนทนาเรื่องอะไรค้าง
อยู่ เมื่อได้รับค าทูลตอบแล้วบางทีก็ตรัสอธิบายเรื่องนั้นให้พระสงฆ์เข้าใจชัดเจนกว่างขวางยิ่งขึ้น แต่
บางทีบางเรื่องพระท่านเถียงกันในเรื่องภายนอก เมื่อเสด็จมา ทรงทราบแล้ว ก็ตรัสสอน เลยเกิดเป็น
พระสูตรขึ้นมาใหม่อีกสูตรหนึ่ง ตัวอย่าง คือ สิปปสูตร๑ ทีนี้ ในการพบปะแบบนี้ บางทีพระก็ทูลถาม
ข้อสงสัยเล็ก ๆ น้อย ๆ เช่น ค ายากในพระสูตรที่เพ่ิงตรัสผ่านไป ค าตรัสอธิบายปลีกย่อยอย่างนี้ ซึ่งไม่
ถึงกับถือเป็นสูตรหนึ่ง พระสงฆ์ก็ถือเป็นส าคัญท่ีจะจดจ าไว้เป็นค าอธิบาย เวลาพระสาวกสอนพระสูตร
นั้น ๆ แก่พระลูกศิษย์ ก็ใช้ค าตรัสอธิบายนั้นเป็นมาตรฐานในการอธิบาย ค าตรัสอธิบายคราวต่าง ๆ  ก็
เป็นอรรถกถา ตรงตามความหมายของศัพท์ ที่ว่า “ถ้อยค าบอกความหมาย” 

ดังนั้น อรรถกถาแรกก็คือพุทธพจน์หรือพุทธวจนะซึ่งมาจากพระพุทธเจ้านั่นเอง พระสงฆ์
ไดเ้ก็บสะสมเพิ่มขึ้นเรื่อย ๆ เมื่อพระสาวกผู้ใหญ่อธิบายขยายความแก่ศิษย์ของท่าน ได้รับความนับถือ
เป็นหลัก ก็เป็นอรรถกถาอีก ก็เลยเก็บสะสม ๆ กัน เพ่ิมขึ้นมา ๆ โดยนัยนี้ จึงเป็นธรรมดาที่ว่า อรรถ
กถา ซึ่งเป็นค าไขความอธิบาย ก็อยู่คู่เคียงมากับพระธรรมวินัย อันเป็นตัวหลักค าสอนที่มาเป็น
พระไตรปิฎก ท่านจึงเล่าว่า เมื่อสังคายนาพระธรรมวินัยตั้งแต่แรก ก็สังคายนา คือประมวลอรรถกถา
ที่นับถือใช้กันมาถึงเวลานั้น น ามาสอบทานตกลงให้เป็นที่ยอมรับเป็นแบบแผนอันหนึ่งอันเดียว  

                                           
๑ ขุ.อุ. (ไทย) ๒๕/๘๓/๑๑๙. 



๕๙ 

 

เป็นเครื่องประกอบหรือเป็นคู่มือคู่เคียงไว้ด้วย นี่ดูก็เป็นธรรมดาของการศึกษาเล่าเรียนนั้นเอง 
หลังจากนั้น การรักษา และศึกษาพระธรรมวินัย ที่รวมไว้ในพระไตรปิฎก ก็ด าเนินเรื่อยมา ในส่วนของ
อรรถกถา ก็ขยายออกไปตามที่มีค าอธิบายวินิจฉัยความของพระเถระองค์ส าคัญ อันได้เป็นที่นับถือคู่
มากับพระไตรปิฎกนั้น จนกระท่ังราว พ.ศ. ๒๓๖ เมื่อพระเจ้าอโศกมหาราช ทรงอุปถัมภ์ส่งพระมหินท
เถระไปลังกาทวีป น าพระไตรปิฎกไป ก็น าอรรถกถาเท่าที่รักษาใช้เป็นเครื่องมือศึกษาพระไตรปิฎกกัน
มาถึงเวลานั้น พาพ่วงไปด้วย๒  

๓.๒ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 

พระไตรปิฎก เป็นคัมภีร์หลักที่มีความส าคัญที่สุดต่อพระพุทธศาสนา เพราะได้ประมวล
พระพุทธพจน์อันเป็นสัจธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าไว้อย่างครบถ้วน และสมบูรณ์ที่สุด ยิ่งกว่า
คัมภีร์อ่ืนใด นอกจากนี้ พระไตรปิฎก ยังเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์ชิ้นส าคัญที่สุดอีกอย่างหนึ่ง 
ซึ่งสามารถใช้เป็นเครื่องยืนยันถึงวัสสายุกาลของพระพุทธศาสนาว่าได้อุบัติขึ้น และด ารงอยู่สืบต่อกัน
มาเป็นเวลายาวนานเพียงใด ดังนั้น พระไตรปิฎก จึงนับเป็นมรดกอันล้ าค่าที่พุทธศาสนิกชนทุกหมู่
เหล่าทั้งที่เป็น บรรพชิต และคฤหัสถ์ควรจะได้ช่วยกันเชิดชู ทะนุบ ารุง และหมั่นศึกษาพระปริยัติ
สัทธรรมให้เข้าใจอย่างถ่องแท้ แล้วเพ่ิมพูนพระปฏิบัติสัทธรรมให้เกิดมีข้ึนในจิตใจของตน ๆ เพ่ือจะได้
เป็นปัจจัยให้ได้ดื่มอมตะรสแห่งพระปฏิเวธสัทธรรมชั้นสูงยิ่ง ๆ ขึ้นไป วิธีการศึกษาพระพุทธศาสนา
แบบจารีตและในพระไตรปิฎก จึงถูกนิยามการศึกษาและถูกปรับรูปแบบวิธีการศึกษา เพ่ือให้บูรณา
การกับศาสตร์สมัยใหม่ปัจจุบัน  

แม้ว่าพระไตรปิฎกจะนับว่าเป็นคัมภีร์ส าคัญและเป็นหลักฐานทางพระพุทธศาสนาแต่ก็มี
คัมภีร์อื่นอีกท่ีเกี่ยวข้องด้วย จึงควรทราบล าดับชั้นคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาดังต่อไปนี้ 

 ๑) พระไตรปิฎก เป็นหลักฐานชั้น ๑ เรียกว่า บาลี 
 ๒) ค าอธิบายพระไตรปิฎก เป็นหลักฐานชั้น ๒ เรียกว่า อรรถกถา หรือวัณณนา 
 ๓) ค าอธิบายอรรถกถา เป็นหลักฐานชั้น ๓ เรียกว่า ฎีกา 
 ๔) ค าอธิบายฎีกาเป็นหลักฐานชั้น ๔ เรียกว่า อนุฎีกา๓ 

                                           
๒ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาณ 

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๓๑-๓๒. 
๓ กองวิชาการ มหาวิทยาลัยธรรมกาย แคลิฟอร์เนีย, พระไตรปิฎกเบื้องต้น, (มหาวิทยาลัยธรรมกาย 

แคลิฟอร์เนีย: กองวิชาการ มหาวิทยาลัยธรรมกาย แคลิฟอร์เนีย, ๒๕๕๔), หน้า ๑๐๐.  



๖๐ 

 

อรรถกถาต้ังแต่ในสมัยพุทธกาล จนถึงสมัยพระเจ้าวัฏฏคามิณี หรือหลังจากนั้นแล้วยัง
เป็นที่ประมวลความรู้มหาศาลเกี่ยวกับศาสนา สังคม เศรษฐกิจ การเมือง และสภาพภูมิศาสตร์ของ
อินเดีย และลังกาในช่วงสมัยนั้นด้วย ข้อที่น่าสังเกตคือเรื่องราวเกี่ยวกับอินเดียมักปรากฏในงานของ
พระธรรมปาล ส่วนเรื่องเก่ียวกับลังกามักได้จากงานของพระพุทธโฆสะ และอรรถกถาจารย์ท่านอ่ืน ๆ 
ในทางศาสนานอกจากข้อคิดเห็นด้านธรรมะแล้ว อรรถกถายังเป็นที่ประมวลข้อมูลเกี่ยวกับพระ
ประวัติของพระพุทธเจ้าซึ่งกระจัดกระจายอยู่ในพระไตรปิฎก และที่เปลี่ยนแปลงแตกความคิดไปใน
สมัยหลังเข้ามาไว้ด้วยกัน ที่ส าคัญรวมอยู่ในนิทานกถา ในชาตกัฏฐกถา ในพุทธวงศ์อรรถกถาก็ให้
รายชื่อสถานที่ซ่ึง พระพุทธเจ้าประทับหรือแสดงธรรมในช่วง ๒๐ ปีแรกของการออกหมุนวงล้อ
ธรรมจักรประกาศธรรมแก่มหาชนในที่ต่าง ๆ ก่อนที่จะใช้เวลาที่เหลือหลังจากนั้นอยู่ที่สาวัตถี  
สมันตปาสาทิกาของพระพุทธโฆสะก็กล่าวถึงการเสด็จเยือนลังกา ๓ ครั้งของพระพุทธเจ้าความ
พยายามของคนยุคหลัง ในการสร้างอุดมคติเกี่ยวกับพระพุทธเจ้า ปรากฏรายละเอียดในอรรถกถามาก 
ดังนี้ 

ในสารัตถปกาสินี ได้อธิบายถึงลักษณะความเป็นผู้อยู่ เหนือมนุษย์ของพระพุทธเจ้าหลาย
อย่าง โดยเฉพาะในเรื่องที่พระองค์ อยู่เหนือความแก่ได้โดยสิ้นเชิงเรื่องราวเกี่ยวกับอดีตชาติของ
พระพุทธเจ้ามีในอรรถกถาหลายเรื่องโดยเฉพาะในพุทธวงศ์ อรรถกถา ส่วนเถรอรรถกถา เถรีอรรถ
กถา และหลายตอนในมโนรถปูรณี เป็นที่ประมวลประวัติของพระสาวกทั้งส่วนที่เป็นอดีตชาติ และ
เรื่องราวของท่านในสมัยพุทธกาล ความหมาย และลักษณะของนวังคสัตถุศาสน์ในสมัยพุทธกาลมี
อธิบายอย่างละเอียดในอรรถกถาหลายเล่มเรื่องราวของพราหมณ์ และผู้นับถือศาสนา หรือมีความเชื่อ
ทางอ่ืนในสมัยพุทธกาลก็ได้รับ การอธิบายขยายความมากในอรรถกถา รวมทั้งเรื่องราวของการ
แตกแยกของสงฆ์ในพุทธศาสนาหลังสมัยพุทธกาลเป็น ๑๘ สาขา และหลังสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช
อีก ๖ สาขา ก็มีการกล่าวแจกแจงในกถาวัตถุปกรณัฏฐกถา รวมทั้งเรื่องราวของศาสนา และความเชื่อ
ของคนกลุ่มอ่ืนนอกพุทธศาสนาในสมัยหลัง เช่น ความเชื่อ นอกพุทธศาสนาในสมัยพระเจ้าอโศก
มหาราช ความคิดเห็นของพวกวิตัณฑวาที เป็นต้น อันเสมือนเป็นการหล่อหลอมและซึมซับความเป็น
พระพุทธศาสนา ดังจากท่ีได้ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท 

พระไตรปิฎกคือคัมภีร์หลักในพระพุทธศาสนาที่มีพัฒนาการมาจากพุทธวจนะของ
พระพุทธเจ้าที่ตรัสเทศนาสั่งสอนบุคคลในโอกาสต่าง ๆ ในสมัยพุทธกาล ซึ่งจะเรียกค าสอนของ
พระพุทธเจ้าในสมัยนั้นว่าพรหมจรรย์บ้าง และธรรมวินัยบ้าง ต่อมาในสมัยหลังพุทธกาลหลังจากที่
พระองค์เสด็จปรินิพพานเหล่าพุทธสาวกต่างก็พยายามที่จะด ารงรักษา  “พระธรรมวินัย” ให้คงอยู่
สืบไปด้วยวิธีการสังคายนา และทุกครั้งที่มีการสังคายนาพระธรรมวินัยก็จะก่อให้เกิดพัฒนาการของ
พระไตรปิฎกในรูปแบบต่าง ๆ เช่น มีการจัดหมวดหมู่ค าสอนของพระพุทธองค์ให้เป็น ๓ หมวด คือ 



๖๑ 

 

พระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก และพระอภิธรรมปิฎก ซึ่งก็คือ “พระไตรปิฎก” มีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาไปยังดินแดนต่าง ๆ มีการพัฒนารูปแบบค าสอนแต่เดิมท่ีเป็นมุขปาฐะในสมัยพุทธกาล
มาสู่รูปแบบลายลักษณ์อักษร มีการพิมพ์และแปลพระไตรปิฎกขึ้นหลายภาษา ตลอดจนมีการรจนา
คัมภีร์ประเภทต่าง ๆ ในพระพุทธศาสนามากมาย อาทิ อรรถกถา ฎีกา และอนุฎีกา เป็นต้น อาจกล่าว
ได้ว่า การสังคายนาที่กระท าขึ้นอย่างต่อเนื่องเป็นเวลากว่าสองพันปีนี้  คือ วิธีการส าคัญที่ท าให้เกิด
คัมภีร์พระไตรปิฎก และท าให้พระไตรปิฎกพัฒนาอย่างต่อเนื่องและคงอยู่มาจนถึงปัจจุบัน 

๓.๒.๑ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระวินัยปิฎก   

พระวินัยปิฎกนั้นเป็นประมวลพุทธพจน์หมวดพระวินัย คือ พุทธบัญญัติเกี่ยวกับความ
ประพฤติ ความเป็นอยู่ ขนบธรรมเนียม และการด าเนินกิจการต่าง ๆ ของภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์ 
บ่างเป็น ๕ คัมภีร์ (เรียกย่อหรือหัวใจว่า อา ปา ม จุ ป) ๘ เล่ม ได้ยกศัพท์ในพระวินัยปิฎกมาอธิบาย
โดยอรรถกถาพอเป็นตัวอย่างให้เห็น ๕ ศัพท์ แยกเป็นประเด็นที่น่าสนใจ ศัพท์ในพระวินัยปิฎก และ
อรรถกถาพระวินัยปิฎก  

ตารางท่ี ๗ การอธิบายอรรถกถาในพระวินัยปิฎก 
ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
วินัย ๔ 
อย่าง 

 

วินัย ๔ 
 

วินัย ๔ อย่างเป็นไฉน วินัย ๔ อย่างคือ สูตร สุตตานะโลม 
อาจริยวาท อัตตโนมติ 
บรรดาวินัย ๔ อย่างนั้น  
-ที่ชื่อว่า สูตร ได้แก่บาลีในวินัยปิฎกท้ังมวล  
-ที่ชื่อว่า สุตตานุโลม ได้แก่มหาประเทส ๔๕ ที่พระผู้มีพระเจ้าตรัส
ไว้ -ที่ชื่อว่าอาจริยวาท ได้แก่แบบแผนอรรถกถาซึ่งยังวินิจฉัย
ท้องเรื่องให้เป็นไป นอกจากบาลี ซึ่งพระอรหันต์ ๕๐๐ รูป ผู้เป็น
ธรรมสังคาหกะตั้งไว้ 
-ที่ชื่อว่า อัตตโนมติ ได้แก่ค าที่พ้นจากสูตร สุตตานุโลม และอาจริ
ยวาท กล่าวตามอาการที่ปรากฏด้วยอนุมาน คือ ด้วยความตามรู้
แห่งตน ด้วยการถือเอานัย ด้วยการถือเอาใจความ อีกนัยหนึ่ง       

                                           
๔ วิ.มหา. (ไทย) ๕/๓๐๕/๑๓๙-๑๔๑. 
๕ วิ.มหา. (ไทย) ๕/๙๒/๑๓๑. 



๖๒ 

 

ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
เถวาทแม้ทั้งหมด ที่มาในอรรถกถาแห่งพระสูตร พระอภิธรรม และ
พระวินัยชื่อว่า อัตตโนมติ๖ 

ก าหนดสัตว์
ที่เป็นวัตถุ

แห่งปาราชิก 
 

สัตว์ดิรัจฉาน
ตัวเมีย๗ 

 

บรรดาสัตว์มีงูเป็นต้นนั้น ทีฆชาติต่างโดยประเภท มีงูเหลือม และงู
ขว้างค้อนเป็นต้น แม้ท้ังหมด ท่านสงเคราะห์เข้าด้วย อหิ ศัพท์ 
เพราะฉะนั้น บรรดาทีฆชาติทั้งหลาย ทีฆชาติที่ภิกษุอาจสอดองค
ชาตเข้าไปในบรรดามรรคทั้ง ๓ มรรคใดมรรคหนึ่ง ประมาณเท่า
เมล็ดงา เป็นวัตถุแห่งปาราชิก ที่เหลือพึงทราบว่า เป็นวัตถุแห่งทุก
กฎ สัตว์ที่เกิดในน้ า ต่างโดยประเภทมี ปลา เต่า และกบเป็นต้นแม้
ทั้งหมด ท่านสงเคราะห์เข้าด้วย มัจฉะ ศัพท์ ในสัตว์ที่เกิดในน้ าแม้
นั้น พึงทราบว่าเป็นวัตถุแห่งปาราชิก และเป็นวัตถุแห่งทุกกฎ 
โดยนัยดังกล่าวไว้แล้วในทีฆชาตินั่นเอง 
-ขึ้นชื่อว่ากบเป็นสัตว์มีปากแข็ง กบเหล่านั้น มีสัณฐานปากกว้างแต่
มีช่องปากแคบ ในสัณฐานปากนั้น จึงไม่เพียงพอที่จะสอดองคชาต
เข้าไปได้ แตส่ัณฐานปาก ย่อมถึงความนับว่าแผล เพราะฉะนั้น พึง
ทราบมุขสัณฐานนั้นว่า เป็นวัตถุแห่งถุลลัจจัย 
-ปักษีชาติ ต่างโดยประเภทมีกาและลูกนกสาลิกาเป็นต้นแม้
ทั้งหมดท่านสงเคราะห์เข้าด้วย กุกกุฏี ศัพท์ ในปักษีชาติแม้นั้น พึง
ทราบว่าเป็นวัตถุแห่งปาราชิกและวัตถุแห่งทุกกฏ 
-จตุปทชาติ (สัตว์มี ๔ เท้า) ต่างกันโดยประเภทมีหมาไม้ พังพอน
และเหี้ยเป็นต้น แม้ทั้งหมด ท่านสงเคราะห์เข้าด้วย มัชชารี ศัพท์ 
ในจตุปทชาติแม้นั้นก็พึงทราบว่า เป็นวัตถุแห่งปาราชิก และเป็น
วัตถแุห่งทุกกฎ๘ 

                                           
๖ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๗๒๕-๗๒๗. 
๗ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๘/๕๐. 
๘ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๗๘๕-๗๘๗. 



๖๓ 

 

ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
การนั่งเว้น

โทษ ๖ 
อย่าง 

นั่งแล้ว 
ณ ที่ควรส่วน

ข้างหนึ่ง๙ 

การนั่ง ๖ อย่างนั้นคือ นั่งไกลนัก ๑ นั่งใกล้นัก ๑ นั่งเหนือลม ๑ 
นั่งที่สูง ๑ นั่งตรงหน้าเกินไป ๑ นั่งข้างหลังเกินไป ๑ ฯลฯ๑๐  

อรรถาธิบาย
อุปสัมปทา 
๘ อย่าง 

อุปสมบท๑๑ เอหิภิกขุอุปสัมปทา ผู้ถึงความเป็นภิกษุ คือ อุปสมบทด้วยเอหิภิกขุ 
ด้วยเพียงพระด ารัสของพระผู้มีพระภาคเจ้าอย่างนี้ว่า “เธอจงมา
เป็นภิกษุเถิด” ๑ ไตรสรณคมนอุปสัมปทา ผู้อุปสมบทด้วยไตรสรณ
คมน์ ซึ่งลั่นวาจากล่าว ๓ ครั้ง โดยนัยเป็นต้นว่า พุทฺธ  สรณ  คจฺฉามิ 
๑ โอวาทปฏิคคหณอุปสัมปทา ได้แก่ อุปสัมปทาที่ทรงอนุญาตแก่
พระมหากัสสปเถระ ด้วยการรับโอวาท๑๒ ๑ ปัญหาพยากรณ
อุปสัมปทา ได้แก่ อุปสัมปทาที่ทรงอนุญาตแก่โสปากสามเณร ๑ 
ครุธัมมปฏิคคหณอปสัมปทา ได้แก่ อุปสัมปทาที่ทรงอนุญาตแก่
พระนางมหาปชาบดี ด้วยการรับครุธรรม ๘ ๑ ทูเตนะ อุปสัมปทา 
ได้แก่ อุปสัมปทาที่ทรงอนุญาตแก่นางอัฑฒกาสีคณิกา ๑ อัฏฐวาจิ
กาอุปสัมปทา ได้แก่ อุปสัมปทาของนางภิกษุณีด้วยกรรม ๒ ฝ่ายนี้ 
คือ ญัตติจตุตถกรรม ฝ่ายภิกษุณีสงฆ์ ญัตติจตุตถกรรม ฝ่ายภิกษุ
สงฆ์ ๑ ญัตติจตุตถกัมมอุปสัมปทา ได้แก่ อุปสัมปทาของภิกษุ
ทั้งหลายในทุกวันนี้ ๑๑๓ 

อธิบาย 
ปิฎก ๓ 

ปิฎก ๓ พระพุทธพจน์ทั้งปวงเป็น ๓ อย่าง ด้วยอ านาจแห่งปิฎกอย่างไร ก็
พระพุทธพจน์แม้ทั้งปวงมีอยู่ ๓ ประการเท่านั้น คือพระวินัยปิฎก 
พระสุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎกใน ๓ ปิฎกนั้น พระพุทธพจน์นี้
คือ ๗,๗๖๒ สูตร มีโอฆตรณสูตรเป็นต้น อังคุตตรนิกาย เป็นที่
รวบรวมพระสูตร ๙,๕๕๗ สูตร มีจิตตประยาทานสูตร ขุททกนิกาย 
๑๕ ประเภทด้วยอ านาจแห่งขุททกปาฐะ ธรรมบท อุทาน อิติวุตต
กะ สุตตนิบาต วิมานวัตถุ เปตวัตถุ เถรคาถา เถรีคาถา ชาดก นิท

                                           
๙ ส .มหา. (ไทย) ๑๙/๑๕๗๔/๓๘๔. 
๑๐ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๐๘-๒๐๙. 
๑๑ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๖๙/๙๗. 
๑๒ ส .นิทาน. (ไทย) ๑๖/๕๒๔/๒๖๐. 
๑๓ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๗๔๒-๗๔๕. 



๖๔ 

 

ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
เทส ปฏิสัมภิทา อปทาน พุทธวงศ์ จริยาปิฎก ชื่อสุตตันตปิฎก พระ
พุทธพจน์นี้คือ ธัมมสังคณี วิภังค์ ธาตุกถา ปุคคลบัญญัติ กถาวัตถุ 
ยมก ปัฏฐาน ชื่ออภิธรรมปิฎก๑๔ 

ดังนั้น อรรถกถาจึงมีส่วนส าคัญในการอธิบาย และขยายความในพระวินัยปิฎก ดัง พระ
พรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ที่ว่า อรรถกถา ซึ่งเป็นค าไขความอธิบายก็อยู่คู่เคียงมากับพระธรรม
วินัยอันเป็นตัวหลักค าสอนที่มาเป็นพระไตรปิฎก ท่านจึงเล่าว่า เมื่อสังคายนาพระธรรมวินัยตั้งแต่แรก 
ก็สังคายนา คือประมวลอรรถกถาที่นับถือใช้กันมาถึงเวลานั้น น ามาสอบทานตกลงให้เป็นที่ยอมรับ
เป็นแบบแผนเป็นเครื่องประกอบหรือเป็นคู่มือคู่เคียงไว้ด้วย การรักษาและศึกษาพระธรรมวินัย ที่รวม
ไว้ในพระไตรปิฎกก็ด าเนินเรื่อยมา ในส่วนของอรรถกถาก็ขยายออกไปตามที่มีค าอธิบายวินิจฉัยความ
ของพระเถระ และได้เป็นที่นับถือคู่มากับพระไตรปิฎกนั้น๑๕  

๓.๒.๒ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระสุตตันตปิฎก 

ประมวลพุทธพจน์หมวดพระสูตร คือ พระธรรมเทศนา ค าบรรยายหรืออธิบายธรรมต่าง 
ๆ ที่ตรัสยักเยื้องให้เหมาะกับบุคคลและโอกาสตลอดจนบทประพันธ์ เรื่องเล่า และเรื่องราวทั้งหลายที่
เป็นชั้นเดิมในพระพุทธศาสนา แบ่งเป็น ๕ นิกาย (เรียกย่อหรือหัวใจว่า ที ม ส  อ  ขุ) ๒๕ เล่ม ได้ยก
ศัพท์ในพระสุตตันตปิฎกมาอธิบายโดยอรรถกถาพอเป็นตัวอย่างให้เห็น ๕ ศัพท์ แยกเป็นประเด็นที่
น่าสนใจ ศัพท์ในพระสุตตันตปิฎก และอรรถกถาพระสุตตันตปิฎก  

ตารางท่ี ๘ การอธิบายอรรถกถาในพระสุตตันตปิฎก 
ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
ค าว่า

อริยชน 
อริย๑๖ 

 
ก็อริยชนนี้นั้นมี ๔ ประเภท คือ อริยชนผู้มีจาระ ๑ อริยชนที่ควร
แลดู ๑ อริยชนผู้ถือเพศ ๑ อริยชนผู้รู้แจ้งแทงตลอด ๑๑๗ 

                                           
๑๔ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๔๐-๔๓. 
๑๕ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาณ 

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๓๑-๓๒. 
๑๖ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๓๑/๕๐. 
๑๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๕๘/๑๕. 



๖๕ 

 

ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
ก าหนด 

(อายุ) สิบปี
สิบหน 

ก าหนดร้อยปี
แห่งอายุ๑๘ 

สิบปีของความเป็นเด็กอ่อน ๑ สิบปีของความแห่งการเล่นคึก
คะนอง ๑ สิบปีของแห่งความสวยงาม ๑ สิบปีแห่งความมีก าลัง
สมบูรณ์ ๑ สิบปีแห่งความมีปัญญารอบรู้ ๑ สิบปีแห่งความเสื่อม 
๑ สิบปีแห่งความมีกายเงื้อมไปข้างหน้า ๑ สิบปีแห่งความมีกายคด
โกง ๑ สิบปีแห่งความหลงเลอะเลือน ๑ สิบปีแห่งการนอนอยู่กับที่ 
๑๑๙ 

คนบ้า ๘ 
จ าพวก 

 
 

บ้า๒๐ 
 
 

บ้ากาม คือ ตกอยู่ในอ านาจของจิต ตกอยู่ในอ านาจของความโลภ 
-บ้าโกรธ คือ ตกอยู่ในอ านาจของ วิหึสา 
-บ้าทิฏฐิ คือ ตกอยู่ในอ านาจความเข้าใจผิด 
-บ้าความหลง คือ ตกอยู่ในอ านาจความไม่รู้ 
-บ้ายักษ์ คือ ตกอยู่ในอ านาจยักษ์ 
-บ้าดีเดือด คือ ตกอยู่ในอ านาจของน้ าดี 
-บ้าสุรา คือ ตกอยู่ในอ านาจการดื่มสุรา 
-บ้าเพราะความสูญเสีย คือ ตกอยู่ในอ านาจความเศร้าโศก๒๑ 

โทษของที่
จงกรม 

 

เว้นจากโทษ 
๕ ประการ๒๒ 

ความว่า ชื่อว่า โทษของที่จงกรมมี ๕ อย่างเหล่านี้ คือ แข็งกระด้าง 
๑ ขรุขระ ๑ มีต้นไม้ภายในมุงไว้รกรุงรัง ๑ คับแคบมากนัก ๑ 
กว้างขวางเกินไป ๑ ๒๓ 

                                           
๑๘ ส .ส. (ไทย) ๖๑/๔๓. 
๑๙ ส .ส. (ไทย) ๖๑/๔๓-๔๔. 
๒๐ ขุ.ชา. (ไทย) ๕๕/๓๗. 
๒๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๕๙/๒๖-๒๗. 
๒๒ ขุ.พุทฺธ. (ไทย) ๗๓/๒/๑๓๒. 
๒๓ ขุ.ชา. (ไทย) ๕๕/๑๑-๑๒. 



๖๖ 

 

ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
มารยาของ
เนื้อ (ชาดก) 

 

อุบาย ๖ 
ประการ๒๔ 

เล่ห์กล ๖ ประการ คือ โดยการเหยียด ๔ เท้านอนตะแคง ๑ โดย
ใช้กีบทั้งหลายตะกุยหญ้าและดินร่วน ๑ โดยท าลิ้นห้อยออกมา ๑ 
โดยการท าท้องให้พอง ๑ โดยการปล่อยอุจจาระปัสสาวะให้ราด
ออกมา ๑ โดยการกลั้นลม ๑๒๕ 

ดังนั้น ในพระไตรปิฎกจ าต้องอาศัยอรรถกถาเพ่ืออธิบายเนื้อเรื่องของธรรมบท หรือชาดก
ให้สมบูรณ์ให้มีรายละเอียดและเพ่ิมสุนทรียะในการอ่านเพ่ือท าความเข้าใจในหลักธรรมที่สอดแทรก
มากับเรื่องได้มากขึ้น ดัง รศ.ดร.ปรุฒน์ บุญศรีตัน ว่า “งานอรรถกถาก็เหมือนการบันทึกประวัติศาสตร์ 
ท่านไม่ทิ้งประเด็นเก็บไว้หมด ท าหน้าที่อธิบายค าสอนของพระพุทธเจ้า ทั้งแนวคิดของพระเถระ พระ
เถรี และอ่ืน ๆ ที่ไม่ใช่ค าสอนของพระพุทธศาสนาด้วย อรรถกถานั้นมีส่วนที่เชื่อถือได้”๒๖ 

และ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ที่ว่า พระไตรปิฎกแต่ละสูตรแต่ละส่วนแต่ละ
ตอนแต่ละเรื่องก็มีอรรถกถาที่อธิบายจ าเพาะสูตรจ าเพาะส่วนตอนหรือเรื่องนั้น  ๆ และอธิบาย
ตามล าดับไปโดยอธิบายทั้งค าศัพท์ หรือถ้อยค าอธิบายข้อความชี้แจงความหมายขยายความหลักธรรม
หลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความเป็นมาเป็นไปต่าง  ๆ ที่จะช่วยให้
เข้าใจพุทธพจน์หรือเรื่องราวในพระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น”๒๗  

๓.๒.๓ ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระอภิธรรมปิฎก 

ประมวลพุทธพจน์หมวดพระอภิธรรม คือ หลักธรรมและค าอธิบายที่เป็นเนื้อหาวิชาล้วน 
ๆ ไม่เกี่ยวด้วยบุคคลหรือเหตุการณ์ แบ่งเป็น ๗ คัมภีร์ (เรียกย่อหรือหัวใจว่า ส  วิ ธา ปุ ก ย ป) ๑๒ 
เล่มได้ยกศัพท์ในพระอภิธรรมปิฎกมาอธิบายโดยอรรถกถาพอเป็นตัวอย่างให้เห็น ๕ ศัพท์ แยกเป็น
ประเด็นที่น่าสนใจ ศัพท์ในพระอภิธรรมปิฎก และอรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก  

 

                                           
๒๔ ขุ.ชา. (ไทย) ๕๕/๑๖/๒๔๕. 
๒๕ ขุ.ชา. (ไทย) ๕๕/๒๔๙-๒๕๐. 
๒๖ สัมภาษณ์ รศ.ดร.ปรุตม์ บุญศรีตัน, หัวหน้าภาควิชาปรัชญาและศาสนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ,    

๔ ธันวาคม ๒๕๖๑. 
๒๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พระไตรปิฎก: สิ่งที่ชาวพุทธต้องรู้, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาน

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๕๐-๕๑. 



๖๗ 

 

ตารางท่ี ๙ การอธิบายอรรถกถาในพระอภิธรรมปิฎก 
ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
ปริยัติ ๓ 
ประเภท 

ปริยัติ๒๘ ปริยัติมี ๓ ประเภท คือ อลคัททูปมปริยัติ (ปริยัติเปรียบด้วยอสรพิษ
ร้าย) ๑ นิสสรณัตถปริยัติ (ปริยัติเพ่ือประโยชน์แก่การสลัดออก) ๑ 
ภัณฑาคาริกปริยัติ (ปริยัติเปรียบด้วยขุนคลัง) ๑๒๙ 

เทศนา ๓ 
 

เทศนา๓๐ 
 
 

บรรดาพระไตรปิฎกทั้ง ๓ นี้ พระวินัยปิฎก เรียกว่า อาณาเทศนา 
เพราะพระผู้มีพระภาคเจ้าผู้ควรแก่การใช้อาชญา ทรงแสดงมากไป
ด้วยอาชญา พระสุตตันตปิฎก เรียกว่า โวหารเทศนา เพราะพระผู้มี
พระภาคเจ้าผู้ฉลาดในโวหาร (บัญญัติศัพท์) ทรงแสดงมากไปด้วย
โวหาร พระอภิธรรมปิฎก เรียกว่า ปรมัตถเทศนา เพราะพระผู้มีพระ
ภาคเจ้าผู้ฉลาดในปรมัตถธรรม ทรงแสดงมากไปด้วยปรมัตถธรรม๓๑ 

อธิบายค าว่า 
กุศล 

กุศล๓๒ 
 

ได้ชื่อว่า กุศล แม้ด้วยอรรถ ๓ อย่าง คือ ด้วยอรรถว่าด้วยความไม่มี
โรค ๑ ด้วยอรรถว่าความไม่มีโทษ ๑ ด้วยอรรถว่าเกิดจากความฉลาด 
๑ ฯ๓๓ 

ทะเล ๔ 
อย่าง 

สาคร๓๔ 
 

อภิธรรมเป็นธรรมลึกซึ้ง เปรียบเทียบกับสาคร ๔ คือ สาครคือสงสาร 
๑ สาครคือน้ ามหาสมุทร ๑ สาครคือนัย ๑ สาครคือพระญาณ ๑ ฯ๓๕ 

                                           
๒๘ ขุ.วิ. (ไทย) ๒๖/๓๗๔/๔๐๓. 
๒๙ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๗๕/๔๗. 
๓๐ ขุ.ปฏิ. (ไทย) ๓๑/๒๓๘/๔๐๕. 
๓๑ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๗๕/๔๓. 
๓๒ อภิ.ป. (ไทย) ๔๐/๓๓๘/๒๑๓. 
๓๓ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๗๕/๒๑๑. 
๓๔ ขุ.อป. (ไทย) ๓๒/๑๘/๕๙. 
๓๕ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๗๕/๒๗. 



๖๘ 

 

ประเด็น พระไตรปิฎก อรรถกถา 
พระพุทธ

พจน์ 
๘๔,๐๐๐

พระ
ธรรมขันธ์ 

ธรรมทั้งหลาย
ที่ปรากฏแก่

ข้าพเจ้า 
ข้าพเจ้าเรียน

มาจาก
พระพุทธเจ้า 
๘๒,๐๐๐ 

จากพระภิกษุ 
๒,๐๐๐ 
รวมเป็น 

๘๔,๐๐๐ พระ
ธรรมขันธ์๓๖ 

บรรดาพระพุทธพจน์เหล่านั้น พระสูตรมีอนุสนธิหนึ่ง เรียกว่า
ธรรมขันธ์หนึ่ง พระสูตรใดมีหลายอนุสนธิ ก็นับจ านวนธรรมขันธ์ตาม
อนุสนธิในพระสูตรนั้น ในการประพันธ์เป็นคาถา การถามปัญหาเป็น
ธรรมขันธ์หนึ่ง การวิสัชนาก็เป็นธรรมขันธ์หนึ่ง ในพระอภิธรรม การ
จ าแนกติกะและทุกะแต่ละหมวด และการจ าแนกวาระจิตแต่ละอย่าง
ก็เป็นธรรมขันธ์หนึ่ง ในพระวินัยมีวัตถุ มาติกา บทภาชนีย์ อาบัติ 
อนาบัติ อันตราบัติ การก าหนดติกะ ธรรมที่เป็นอเตกิจฉะ ธรรมที่
เป็นสเตกิจฉะ ในวัตถุเป็นต้นเหล่านี้ แต่ละส่วนพึงทราบว่า เป็น
ธรรมขันธ์หนึ่ง ๆ ว่าโดยธรรมขันธ์ พึงทราบว่า เป็นธรรมขันธ์ 
๘๔,๐๐๐ พระรรมขันธ์ ด้วยอาการอย่างนี้๓๗ 

โดยสรุป จากประเด็น พระไตรปิฎก (บาลี) อรรถกถา ที่ได้ยกมาเป็นตัวอย่างให้เห็น 
เพ่ือให้เห็นถึงความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา เช่น ประเด็นตัวอย่างในพระวินัยปิฎกท่านได้อธิบาย
ขยายความของสัตว์ที่เป็นวัตถุของปาราชิกเพ่ิมเติม โดยลักษณะหรือองค์ประกอบของสัตว์นั้น ๆ ที่จะ
ท าให้เกิดอาบัติได้อย่างละเอียดขึ้น เป็นต้น ผู้วิจัยได้ยกประเด็นข้างต้นทั้งในพระวินัยปิฎก พระ
สุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎกมานี้ เพ่ือเป็นตัวอย่างว่าอรรถกถาจะเป็นตัวช่วยในการอธิบาย
ความหมาย ขยายความ คลายความสงสัยของผู้ศึกษาในพระไตรปิฎกได้เป็นอย่างดี 

๓.๓.๔ ความส าคัญของอรรถกถากับการรักษาพุทธพจน์ 

นับตั้งแต่พระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้ธรรมในวันเพ็ญ เดือนวิสาขมาส ก่อนพุทธศักราช ๘๐ ปี 
เมือพระชนมายุ ๓๕ พรรษา พระพุทธองค์ได้ใช้เวลาในการประกาศพระสัทธรรมจนกระทั่ง
พระพุทธศาสนาตั้งมั่นในดินแดนชมพูทวีป มีประชาชนเกิดความศรัทธาและปฏิบัติตามจ านวนมาก
พระธรรมค าสั่งสอนของพระองค์ที่ทรงไปแสดงแก่บุคคล คณะ สมาคม มหาชนในที่ต่าง ๆ ผู้ที่คอย
รักษาทรงจ าเนื้อหาหลักธรรมนั้นไว้ได้แก่พระสาวกของพระพุทธองค์เอง หลักฐานที่แสดงการทรงจ า
เนื้อหาหลักธรรมนั้นไว้ได้แก่พระสาวกของพระพุทธองค์เอง ไว้เป็นหมวดหมู่ในสมัยพุทธกาล เพ่ือการ

                                           
๓๖ ขุ.เถร. (ไทย) ๒๖/๓๙๗/๔๐๖. 
๓๗ อภิ.สง. (ไทย) ๗๕/๕๓. 



๖๙ 

 

รักษาไว้ดังที่ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวว่า๓๘ เมื่อพระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่
พระพุทธเจ้าเองและพระสาวกองค์ส าคัญ โดยเฉพาะพระสารีบุตร ก็ได้ค านึงเรื่องนี้ไว้แล้วว่าเมื่อ
พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ถ้าไม่มีการรวบรวมประมวลค าสอนของพระองค์ไว้ พระพุทธศาสนาก็
จะสูญสิ้น ดังนั้น ทั้ง ๆ ที่พระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่ก็ได้มีการริเริ่ม เป็นการน าทาง ไว้ให้เป็น
ตัวอย่างแก่คนรุ่นหลังว่าให้มีการรวบรวมค าสอนของพระองค์ซึ่งเราเรียกว่า การสังคายนา 

สังคายนา คือ การรวบรวมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าไว้ แล้วทรงจ าไว้เป็นแบบแผน
เดียวกัน คือรวบรวมไว้เป็นหลักและทรงจ าถ่ายทอดสืบมาเป็นอย่างเดียวกัน ตัวอย่างในสมัยพุทธกาล
เป็นสูตรหนึ่งเลย ภายหลังพุทธกาลมีวิธีการรักษาสืบทอดพระไตรปิฎกโดยมุขปาฐะ ตั้งแต่การท า
สังคายนาครั้งที่ ๑ มาจนถึงสังคายนาครั้งที่ ๓ หลังจากนั้นจึงมีการจารึกหรือบันทึกธรรมวินัยลงใน
ใบลาน สาเหตุที่จารึกลงในใบลานเพราะว่าถ้าจะใช้วิธีท่องจ าของกุลบุตรเสื่อมถอยลง กระบวนการ
ท่องจ าธรรมวินัยหลังพุทธกาลจึงมีการแบ่งออกเป็นส านักต่าง ๆ เช่น ศิษย์สายพระอุบาลีก็จดจ าพระ
วินัยปิฎก ศิษย์สายพระอานนท์ก็จดจ าพระสุตตันตปิฎก และพระอภิธรรมปิฎกสืบ ๆ กันต่อมาโดย
มิได้ขาดสาย๓๙ 

ดังนั้น กระบวนการรักษาสืบทอดโดยมุขปาฐะหลังพุทธกาล จึงมีการท่องจ าโดยการท า
สังคายนาธรรมวินัยให้เป็นหมวดหมู่ ตั้งแต่สังคายนาครั้งที่ ๑ ถึงสังคายนาครั้งที่ ๓ ผลที่ได้จากการ
สังคายนา คือ 

๑) สามารถขจัดอลัชชีในพระพุทธศาสนาได้ และรวบรวมพระธรรมวินัยให้บริสุทธิ์ผุดผ่อง
ได ้

๒) มีการรวบรวมแยกพระไตรปิฎกอย่างสมบูรณ์ คือพระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎกและ
พระอภิธรรมปิฎก โดยเฉพาะได้บรรจุคัมภีร์กถาวัตถุเข้าในอภิธรรมปิฎกด้วย 

๓) ได้ส่งพระมหาเถระออกไปเป็นพระธรรมทูตในเมืองต่าง ๆ ถึง ๙ สาย สืบต่อ
พระพุทธศาสนามาจนถึงปัจจุบันในนานาประเทศ 

                                           
๓๘ มหาวิทยาลัยมหานจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, เก็บเพชรจากคัมภีร์พระไตรปิฎก, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ๑๙-๒๐. 
๓๙ มหาวิทยาลัยมหานจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระไตรปิฎกศึกษา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๖๕. 



๗๐ 

 

กล่าวโดยสรุป๔๐ การรักษาสืบทอดโดยมุขปาฐะ เป็นการรักษาโดยการท่องจ าธรรมวินัย
จากกระบวนการรวบรวมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าไว้เป็นหมวดหมู่ เพ่ือให้การทรงจ าได้สะดวกและ
ง่ายต่อการแบ่งหน้าที่ในการรักษา กับทั้งเกื้อกูลต่อการศึกษาค้นคว้าด้วย ที่เรียกว่าสังคายนานั่นเอง 
พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)๔๑ อธิบายไว้ว่า การรักษาสืบทอดโดยมุขปาฐะหรือมุขปาฐะนี้  ใช้วิธี
สาธยาย ซึ่งแยกได้เป็น ๔ ระดับ คือ 

๑) ความรับผิดชอบของสงฆ์หมู่ใหญ่สืบกันมาตามสายอาจารย์ที่เรียกว่า อาจริยปรัมปรา 
(เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า เถรวงศ์) โดยพระเถระที่เป็นต้นสายตั้งแต่สังคายนาครั้งแรกนั้น เช่น พระอุบาลี
เถระ ผู้เชี่ยวชาญด้านพระวินัย ก็มีศิษย์สืบสายและมอบความรับผิดชอบในการรักษาสั่งสอนอธิบาย
สืบทอดกันมา 

๒) กิจกรรมหลักในวิถีชีวิตของพระสงฆ์ ซึ่งจะต้องเล่าเรียนปริยัติ เพ่ือเป็นฐานของการ
ปฏิบัติที่ถูกต้อง อันจะน าไปสู่ปฏิเวธ และการเล่าเรียนนั้นจะท าให้ช านาญส่วนใดก็เป็นไปตามอัธยาศัย 
ดังนั้น จึงเกิดมีคณะพระสงฆ์ที่คล่องแคล่วเชี่ยวชาญพุทธพจน์ในพระไตรปิฎกต่างหมวดต่างส่วนกัน
ออกไป เช่น มีพระสงฆ์กลุ่มที่คล่องแคล่วเชี่ยวชาญพุทธพจน์ในทีฆะนิกาย พร้อมทั้งค าอธิบาย คือ 
อรรถกถาของทีฆนิกาย เรียกว่าทีฆภาณกะ แม้มัชฌิมภาณกะ สังยุตตภาณกะ อังคุตตรภาณกะ และขุ
ททกภาณกะ เป็นต้น ก็เช่นเดียวกัน 

๓) กิจวัตรของพระภิกษุทั้งหลายแต่ละวัดแต่ละหมู่ ที่จะมาประชุมกัน และกระท าคณะ
สาธยาย คือสวดพุทธพจน์พร้อม ๆ กัน (การปฏิบัติอย่างนี้อาจจะเป็นที่มาของกิจวัตรในการท าวัตร
สวดมนต์เช้า - เย็น หรือเช้า - ค่ า อย่างที่รู้จักกันในปัจจุบัน) 

๔) กิจวัตรหรือขอ้ปฏิบัติในชีวิตประจ าวันของพระภิกษุแต่รูป ดังปรากฏในอรรถกถา เป็น
ต้นว่า พระภิกษุเมื่อว่างจากกิจอ่ืน เช่น เมื่ออยู่ผู้เดียว ก็นั่งสาธยายพุทธพจน์เท่ากับว่าการสาธยาย  
พุทธพจน์นี้เป็นส่วนหนึ่งแห่งการปฏิบัติธรรมของท่าน 

ระบบการรักษาสืบทอดพระไตรปิฎกโดยลายลักษณ์อักษร เริ่มมีหลักฐานปรากฏชัด
ภายหลังการสังคายนาครั้งที่ ๓ เมื่อพระพุทธศาสนาได้เผยแผ่เข้าสู่ประเทศศรีลังกา จนกระทั้ง

                                           
๔๐ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธที่แท้, พิมพ์ครั้งที่ ๒, หน้า ๑๗-๑๘. 
๔๑ มหาวิทยาลัยมหานจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  พระไตรปิฎก : ประวัติและความส าคัญ , 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๒๑. 
 
 



๗๑ 

 

พระพุทธศาสนามีความมั่นคงในประเทศศรีลังกา ลุถึงประมาณ พ.ศ. ๔๓๓ ในรัชสมัยพระเจ้าวัฏฏคา
มณีอภัย ระบบการสืบทอดพระไตรปิฎกแบบลายลักษณ์อักษรเริ่มมีความส าคัญด้วยเหตุผลว่า ถ้าจะ
ใช้วิธีการท่องจ าพระพุทธวจนะต่อไป ก็อาจมีข้อวิปริตผิดพลาดได้ง่าย เพราะปัญญาในการท่องจ าของ
กุลบุตรเริ่มเสื่อมถอยลง จึงตกลงจารึกพระพุทธวจนะลงในใบลาน มีค ากล่าวว่ามีการจารึกอรรถกถา
ลงไว้ด้วย๔๒ 

ในคัมภีร์สมันตปาสาทิกา พระอรรถกถาจารย์ได้จัดแบ่งพระพุทธพจน์ออกเป็นแบบต่าง ๆ 
ไว้ ดังนี้ 

จัดเป็น ๑ ได้แก่ วิมุตติรส 
จัดเป็น ๒ ได้แก่ ธรรมวินัย หรือปาพจน์ 
จัดเป็น ๓ ได้แก่ ปฐมพุทธพจน์ มัชฌิมพุทธพจน์ ปัจฉิมพุทธพจน์ หรือ พระวินัยปิฎก พระ

สุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก 
จัดเป็น ๕ ได้แก่ นิกาย ๕ 
จัดเป็น ๙ ได้แก่ นวังคสัตถุศาสน์ 
จัดเป็น ๘๔,๐๐๐ ได้แก่ พระธรรมขันธ์ ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธ์๔๓ 

๓.๓.๕ ความส าคัญของอรรถกถากับการตีความหลักค าสอน 

เมื่อพระพุทธเจ้าตรัสแสดงค าสอนคือพระธรรมวินัยแล้ว สาวกทั้งพระสงฆ์และคฤหัสถ์ก็
น าหลักธรรมวินัยนั้นไปเล่าเรียนศึกษาค าสอนหรือพุทธพจน์ส่วนใดที่ยาก ต้องการค าอธิบาย นอกจาก
ทูลถามจากพระพุทธเจ้าโดยตรงแล้ว ก็มีพระสาวกผู้ใหญ่ที่เป็นอุปัชฌาย์หรืออาจารย์คอยแนะน า
ชี้แจงช่วยตอบข้อสงสัย ค าอธิบายและค าตอบที่ส าคัญก็ได้รับการทรงจ าถ่ายทอดต่อกันมาควบคู่กับ
หลักธรรมวินัยที่เป็นแม่บทนั้น ๆ จากสาวกรุ่นก่อนสู่สาวกรุ่นหลัง ต่อมาเมื่อมีการจัดหมวดหมู่พระ
ธรรมวินัยเป็นพระไตรปิฎกแล้ว ค าชี้แจงอธิบายเหล่านั้นก็เป็นระบบและมีล าดับไปตามพระไตรปิฎก
ด้วย 

เมื่อมีการทรงจ าถ่ายทอดพระไตรปิฎกด้วยวิธีมุขปาฐะ ก็มีการทรงจ าถ่ายทอดอรรถกถา
ประกอบควบคู่มาด้วย จนกระทั่งเมื่อมีการจารึกพระไตรปิฎกลงในใบลานเป็นลายลักษณ์อักษร ณ 
ประเทศลังกา ประมาณ พ.ศ. ๔๖๐ ต านานก็กล่าวว่าได้มีการจารึกอรรถกถาพร้อมไปด้วยเช่นกัน 

                                           
๔๒ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎกส าหรับประชาชน, พิมพ์ครั้งที่ ๑๖, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๑๑-๑๒. 
๔๓ วิ.อ. (ไทย) ๑/๓๙. 



๗๒ 

 

สังเกตได้ว่า พุทธพจน์หรือข้อความในพระไตรปิฎกนั้น ในภาษาวิชาการท่านนิยมเรียกว่า บาลี หรือ 
พระบาลี หมายถึงพุทธพจน์ที่รักษาไว้ในพระไตรปิฎก ไม่พึงสับสนกับ ภาษาบาลี (ค าว่า บาลี มาจาก
ปาลฺ ธาตุ ซึ่งแปลว่า “รักษา”) ส าหรับบาลีหรือพระไตรปิฎกนั้น ท่านทรงจ าถ่ายทอดกันมาและจารึก
เป็นภาษาบาลีมคธ แต่อรรถกถา สืบมาเป็นภาษาสิงหล 

ส าหรับพระไตรปิฎกนั้นชัดเจนอยู่แล้ว ในฐานะเป็นต าราแม่บท อยู่ข้างผู้สอน จึงจะต้อง
รักษาให้คงอยู่อย่างเดิมโดยแม่นย าที่สุดตามพระด ารัสของพระผู้สอนนั้น ส่วนอรรถกถาเป็นค าอธิบาย
ส าหรับผู้เรียน จึงจะต้องช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจได้ดีที่สุด เมื่ออรรถกถาสืบมาในลั งกา ก็จึงถ่ายทอดกัน
เป็นภาษาสิงหล จนกระท่ังถึงช่วง พ.ศ. ๙๕๐-๑๐๐๐ จึงมีพระอาจารย์ผู้ใหญ่ เช่น พระพุทธโฆสะ และ
พระธรรมปาละ เดินทางจากชมพูทวีป มายังลังกา และแปลเรียบเรียงอรรถกถากลับเป็นภาษาบาลี
มคธ อย่างที่มีอยู่และใช้ศึกษากันในปัจจุบัน 

ลักษณะส าคัญของอรรถกถา คือ เป็นคัมภีร์ที่อธิบายความในพระไตรปิฎกโดยตรง 
หมายความว่า พระไตรปิฎกแต่ละสูตรแต่ละส่วนแต่ละตอนแต่ละเรื่อง ก็มีอรรถกถาที่อธิบายจ าเพาะ
สูตรจ าเพาะส่วนตอนหรือเรื่องนั้น ๆ และอธิบายตามล าดับไป โดยอธิบายทั้งค าศัพท์หรือถ้อย
ค าอธิบายข้อความ ชี้แจงความหมาย ขยายความหลักธรรมหลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ ตลอดจน
แสดงเหตุปัจจัยแวดล้อมหรือความเป็นมาของการที่พระพุทธเจ้าจะตรัสพุทธพจน์นั้น ๆ หรือเกิด
เรื่องราวนั้น ๆ ขึ้น พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความเป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะช่วยให้เข้าใจพุทธพจน์
หรือเรื่องราวในพระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น๔๔ 

พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทนับตั้งแต่ยุคต้น ๆ ได้ยึดเอาพระไตรปิฎกเป็นศูนย์กลางของ
จารีตทางความคิด ยอมรับว่าพระไตรปิฎกคือ “พุทธวจนะ” และเป็น “ธรรมกาย”๔๕ จากการที่จัด
พระไตรปิฎกไว้ในต าแหน่งศูนย์กลางนี้เอง ปัญหาในเชิงการตีความคัมภีร์จึงมีความส าคัญอย่างยิ่งใน
สายเถรวาท ผลที่ตามมาคือ นิกายเถรวาทได้พัฒนาค าสอน และแนวคิดต่าง ๆ ขึ้นมาในรูปของคัมภีร์
อรรถกถา และฎีกาสาหรับอธิบายพระไตรปิฎก งานเขียนในแนวอรรถกถาเป็นตัวแทนของการ
แก้ปัญหาขั้นที่สองและขั้นสุดท้ายของเถรวาทที่ เสนอวิธีการตีความหรือการท าความเข้าใจ

                                           
๔๔ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พระไตรปิฎก สิ่งที่ชาวพุทธต้องรู้ , (กรุงเทพมหานคร :  

วัดญาณเวศกวัน, ๒๕๕๖), หน้า ๔๙-๕๑. 
๔๕ ดู  George Coedes, “Dhammakaya,” Adyar Bibrary Bulletin 20 (1956): 248-286. 

และดู  Frank Renold, “The Two Wheel of Dhamma: A Study of Early Buddhism,” in The Two 

Wheels of Dhamma: Essays on the Threravada Tradition in India and Ceylon, ed. Bardwell L. 

Smith, AAR Studies in Religion, no. 3 (Chambersburg, Penn.: American Academy of Religion, 

1972)   



๗๓ 

 

พระไตรปิฎก และได้กลายมาเป็นเอกลักษณ์ส าคัญของจารีตทางความคิดของเถรวาทที่ส่งทอดผ่าน
คัมภีร์ต่าง ๆ เช่น วิสุทธิมรรค เป็นต้น  

๓.๓ ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาตามจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท 

๓.๓.๑ ความส าคัญของอรรถกถาต่อจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท 

พุทธศาสนิกชนที่นับถือในพระพุทธศาสนานั้นมีความสัมพันธ์กับอรรถกถาที่เกี่ยวกับจารีต
พระพุทธศาสนาเถรวาท ดังจะเห็นได้จากในประเทศไทยได้รับอิทธิพลจากหลักค าสอนจากเรื่องราวที่
เกิดขึ้นในสมัยพุทธกาล และสมัยก่อนหน้านั้น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา เรื่องราวดังกล่าวยังส่งผล
ต่อวิถีชีวิตในระดับสังคม ตั้งแต่ระดับครอบครัว จนถึงระดับสังคม ดังที่จะได้กล่าวต่อไปนี้ 

ขนบธรรมเนียมที่จ าเป็นต้องปฏิบัติในสังคม ซึ่งได้รับอิทธิพลมาจากหลักค าสอนจากคัมภีร์
อรรถกถาธรรมบท ดังจะอธิบายในแต่ละประเพณีได้ดังนี้ 

(๑) การท าบุญตักบาตร พุทธศาสนิกชนมีความเชื่อว่า การท าบุญตักบาตรเป็นการสร้าง
บุญกุศลให้ตนเอง และเป็นการอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้ล่วงลับไปแล้ว๔๖ ตัวอย่างที่ปรากฏอย่างชัดเจน 
เช่น บุรพกรรมของพระสีวลีที่เมื่อชาติก่อนเคยถวายน้ าผึ้งแด่พระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าวิปัสสี ๔๗ 
เรื่องนี้แสดงให้เห็นถึงผลกรรมดี ซึ่งสันนิษฐานได้ว่าเป็นแบบอย่างในการท าบุญตักบาตรของชาวพุทธ
ในปัจจุบันการท าบุญของชาวพุทธบางคนอาจท าเป็นบางครั้ง บางเวลา แต่ส าหรับผู้ที่ท ากันเป็น
ประจ าอย่างอนาถบิณฑิกเศรษฐี ผลบุญยังไม่เกิดในตอนที่ท่านเป็นเศรษฐี แต่เป็นเพราะว่าท่านท าบุญ
เป็นประจ า จึงมีเทวดาช่วยให้กลับมาเป็นเศรษฐีเหมือนเดิม เหตุนั้น พระพุทธเจ้าจึงตรัสว่า “ดูก่อน
คฤหบดี แม้บุคคลผู้ท าบาปในโลกนี้ ย่อมเห็นบาปว่าดี ตลอดกาลที่บาปยังไม่เผล็ดผล แต่ เมื่อใดบาป
ของเขาเผล็ดผล เมื่อนั้น เขาย่อมเห็นบาปว่าชั่วแท้ ๆ ฝ่ายบุคคลผู้ท ากรรมดี ย่อมเห็นกรรมดีว่าชั่ว 
ตลอดกาลที่กรรมดียังไม่เผล็ดผล แต่เมื่อใด กรรมดีของเขาเผล็ดผล เมื่อนั้นเขาย่อมเห็นกรรมดีว่าดี
จริง”๔๘ กล่าวโดยสรุป การท าบุญตักบาตรไม่ว่าจะท าบุญแบบนาน ๆ ท าครั้งหนึ่ง หรือท าเป็นประจ า 
จะท าน้อยหรือท ามาก การท าบุญนั้นมีผลดีทั้งสิ้น 

                                           
๔๖ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๐), หน้า ๘๓. 
๔๗ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๗/๔๐๘. 
๔๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๑๙/๒๑. 



๗๔ 

 

(๒) การท าบุญเลี้ยงพระ การท าบุญเลี้ยงพระเป็นการท าบุญด้วยการนิมนต์พระมาสวด
มนตซ์ึ่ง ซึ่งเป็นพิธีการท าบุญเลี้ยงพระของคนไทยที่เป็นชาวพุทธ ส าหรับการท าบุญเลี้ยงพระมีปรากฏ
ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทอยู่หลายเรื่อง ซึ่งหากว่าได้น ามาเปรียบเทียบกับชาวพุทธไทยในปัจจุบัน 
จะพบว่ามีความแตกต่างกันบ้างในการปฏิบัติแต่เป้าหมายยังเหมือนกัน คือ เพ่ือท าบุญ อย่างกรณีของ
บุตรของนายโคฆาตจึงทูลขอให้ทรงอนุโมทนาให้แก่บิดาของตนที่เสวยกรรมในนรกอยู่๔๙ และใน
เรื่องสญชัย ตอนที่เปรตที่เคยเป็นพระญาติของพระเจ้าพิมพิสารมาขอส่วนบุญจากพระเจ้าพิมพิสาร 
ซึ่งพระอรรถกถาจารย์ได้แสดงเรื่องราวที่เกิดขึ้นหลังจากที่พระพุทธเจ้าทรงแนะน าไว้แล้ว เรื่องราว
ดังกล่าวมีอยู่ว่า 

“รุ่งขึ้น พระราชาถวายผ้าจีวรทั้งหลาย แก่ภิกษุสงฆ์มีพระพุทธเจ้าเป็นประมุขแล้ว ทรงให้
ส่วนบุญว่า ขอผ้าอันเป็นทิพย์ทั้งหลายจงส าเร็จแก่เปรตเหล่านั้น แต่จีวรทานนี้เถิด ในขณะนั้นเอง ผ้า
ทิพย์เกิดข้ึนแก่เปรตเหล่านั้นแล้ว เปรตเหล่านั้นละอัตภาพของเปรต ด ารงอยู่โดยอัตภาวะอันเป็นทิพย์
แล้ว พระศาสดา เมื่อจะทรงท าอนุโมทนา ได้ทรงท าอนุโมทนาด้วยติโรกุฑฑสูตร๕๐ ว่า ติโรกุฑฺเฑสุ 
ติฏฺฐนฺติ เป็นอาทิ ในที่สุดอนุโมทนา ธรรมาภิสมัย ได้มีแก่สัตว์แปดหมื่นสี่พันแล้วพระศาสดา ครั้นตรัส
เรื่องแห่งชฎิล ๓ พ่ีน้องแล้ว ทรงน าพระธรรมเทศนาแม้นี้มาแล้ว ด้วยประการฉะนี้”๕๑ 

จะเห็นได้ว่าในสองเรื่องนี้ได้กล่าวถึงผลกรรมที่เป็นแบบอย่างในประเพณีท าบุญเลี้ยงพระ
ในลักษณะของการท าบุญอุทิศให้กับผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ซึ่งอาจมีทั้งส่วนที่คล้ายกันและต่างกันกับ
ประเพณีการท าบุญเลี้ยงพระในงานอวมงคล แต่ก็มีเป้าหมายเดียวกัน คือท าบุญแล้วอุทิศให้ผู้ที่ตายไป
แล้วทั้งสองเรื่อง 

(๓) การอุทิศส่วนบุญส่วนกุศล สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากพุทธประวัติ ตอนเปรตที่เคย
เป็นพระญาติของพระเจ้าพิมพิสารมาขอส่วนบุญจากพระเจ้าพิมพิสาร เพราะทราบว่าพระองค์ได้
ท าบุญเอาไว้แล้ว แต่ไม่ได้อุทิศส่วนบุญให้ พระองค์จึงทรงนิมนต์ภิกษุสงฆ์ มีพระพุทธเจ้าเป็นประมุข
ถวายทานในวันรุ่งขึ้นแล้วได้พระราชทานส่วนบุญว่า “ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ขอข้าวน้ าอันเป็นทิพย์จง
ส าเร็จแก่พวกเปรตเหล่านั้น แต่มหาทานนี้”๕๒ ข้าวน้ าอันเป็นทิพย์จึงมีแก่เปรตเหล่านั้น 

                                           
๔๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๓/๒๘/๘. 
๕๐ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๑๒/๑๕-๑๗. 
๕๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๔๑-๑๔๒. 
๕๒ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔/๑๑/๑๔๕. 



๗๕ 

 

ในเรื่องบุตรของนายโคฆาต บุตรของนายโคฆาตท าบุญให้กับพ่อของตนเองที่เกิดในอเวจี
มหานรก เพราะฆ่าโคเพ่ือเลี้ยงชีพเป็นเวลานาน ด้วยการนิมนต์ภิกษุสงฆ์มีพระพุทธเจ้าเป็นประธาน 
ในเวลาเสร็จภัตกิจแล้วจึงกราบทูลพระพุทธเจ้าให้ทรงท าการอนุโมทนาแก่บิดาของตน๕๓ 

การอุทิศส่วนบุญกุศลยังสามารถอุทิศให้กับผู้ที่มีชีวิตอยู่ก็ได้ ดังที่ปรากฏในเรื่อง สุข
สามเณร ตอนบุรพกรรมของสุขสามเณรที่เคยท าในขณะที่ตนเป็นนายภัตฺตภติกะ ด้วยการอุทิศส่วน
บุญส่วนกุศลให้กับคันธเศรษฐีที่ขอส่วนบุญในครั้งนั้นด้วยการกล่าวว่า  “สิ่งที่ท่านมุ่งหมายแล้ว จง
ส าเร็จพลันทีเดียว ความด าริทั้งปวง จงเต็มเหมือนพระจันทร์ในวันเพ็ญ สิ่งที่ท่านมุ่งหมายแล้ว จง
ส าเร็จพลันทีเดียว ความด าริทั้งปวง จงเต็มเหมือนแก้วมณีโชติรส ฉะนั้น”๕๔ เมื่ออุทิศให้แล้วทั้งคู่จึงอยู่
ด้วยกันอย่างมีความสุข การอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลในประเทศไทยสมัยปัจจุบัน มักจะมีการกรวดน้ า
เป็นสัญลักษณ์ของการอุทิศส่วนบุญส่วนกุศล 

(๔) ประเพณีกวนข้าวทิพย์ ซึ่งนิยมท ากันในช่วงเดือน ๑๐ นั้น พระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวมีพระบรมราชาธิบายไว้ ในพระราชนิพนธ์เรื่องพระราชพิธีสิบสองเดือนว่ายังไม่
มีความแน่ชัดว่ามีมูลเหตุมาจากสาเหตุใด แต่ทรงคาดว่าน่าจะมาจากพุทธประวัติตอนที่นางสุชาดาหุง
ข้าวมธุปายาสด้วยนมโคสดถวายแต่พระพุทธเจ้าในวันที่จะตรัสรู้ หรือนิทานเรื่องที่ปรากฏในมงคล
ทีปนี เรื่องเศรษฐีขี้ตระหนี่หุงข้าวปายาสบริโภคเอง๕๕ ดังนั้นประเพณีนี้ส่วนหนึ่งจึงน่าจะมีที่มาจาก
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องสญชัย ซึ่งมีการกล่าวถึงการเสวยข้าวปายาสที่นางสุชาดาน ามาถวาย
ของเจ้าชายสิทธัตถะว่า 

“ในวันวิสาขบุรณมี เช้าตรู่เสวยข้าวปายาสซึ่งนางสุชาดาถวายแล้ว ทรงลอยถาดทองค าใน
แม่น้ าเนรัญชรา เวลาเย็นทรงรับหญ้าที่นายโสตถียะถวาย มีพระคุณอันพระยากาฬนาคราชชมเชย
แล้ว เสด็จสู่ควงไม้โพธิ์ท าปฏิญญาว่า “เราจักไม่ท าลายบัลลังก์นี้ ตลอดเวลาที่จิตของเราจักยังไม่หลุด
พ้นจากอาสวะทั้งหลาย ด้วยการไม่เข้าไปถือมั่น ประทับนั่งผินพระพักตร์ไปทางทิศบูรพา”๕๖ 

(๕) การท าข้าวยาคูในเทศกาลสารทเดือนสิบประเพณี พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยูห่ัวได้มีพระบรมราชาธิบายไว้ในพระราชนิพนธ์ เรื่อง พระราชพิธีสิบสองเดือนว่า “ตอนที่สมเด็จ
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแสดงบุรพชาติของพระอัญญาโกณฑัญญะ ซึ่งเสวยชาติเป็นกุฎุมพี ชื่อ      

                                           
๕๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๓/๒๘/๘. 
๕๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๐/๑๓๒. 
๕๕ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หนา้ ๓๐. 
๕๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 



๗๖ 

 

จุลกาฬ ได้บ าเพ็ญกุศลด้วยคัพภสาลีทาน โดยการน าข้าวสาลีที่ก าลังตั้งท้องออกรวงอ่อนเป็นน้ านม 
ต้มกับน้ านมสด เนยใส น้ าผึ้ง และน้ าตาลกรวด ถวายพระพุทธเจ้าวิปัสสี"๕๗ 

ดังนั้น เรื่องการท าข้าวยาคูในเทศกาลสารทเดือนสิบ จึงมีที่มาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรม
บท เรื่องสญชัย ตอนบุรพกรรมของพระอัญญาโกณฑัญญะ๕๘ ที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงเอาไว้ว่า การ
ท าบุญเช่นนี้จัดอยู่ในลักษณะของการน าผลผลิตที่เกิดขึ้นในครั้งแรกก่อนออกขายหรือบริโภคมาท าบุญ 
ส่งผลให้เกิดเป็นคติความเชื่อดังที่พระยาอนุมานราชธนได้กล่าวไว้ว่า เมื่อการเก็บเกี่ยวได้ผลเป็นครั้ง
แรก จะต้องน าสิ่งนั้นมาสังเวยบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่นับถือเสียก่อน๕๙ 

(๖) ประเพณีการตักบาตรดอกไม้ เป็นประเพณีท่ีพระภิกษุออกบิณฑบาต เพ่ือรับดอกไม้
ของประชาชนมาเป็นพุทธบูชาประเพณีนี้ มาจากการบูชาพระพุทธเจ้าด้วยดอกไม้ของนายสุมนมาลา
การ๖๐ และผลจากการบูชาพระพุทธเจ้าด้วยดอกไม้เช่นนายสุมนมาลาการนี้ พระพุทธเจ้าจึงทรง
พยากรณ์ว่า “นายสุมนมาลาการจักด ารงอยู่ในเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย จักไม่ไปสู่ทุคติตลอดแสน
กัลป์นี่เป็นผลแห่งกรรมนั้น ภายหลังเขาจักเป็นพระปัจเจกพุทธะ นามว่าสุมนะ”๖๑ ซึ่งค าท านายนี้จึง
อาจเป็นเหตุให้เกิดประเพณีนี้ก็เป็นได้ 

(๗) ประเพณีการถวายข้าวพระพุทธในพิธีกรรมต่าง ๆ ประเพณีนี้มีที่มาจากพุทธ
ประวัติ ตอนที่นางสุชาดาถวายข้าวมธุปายาส ในวันเพ็ญเดือนวิสาขะ ปัจจุบันพุทธศาสนิกชนชาวไทย 
เมื่อมีการท าบุญเลี้ยงพระหรือถวายภัตตาหารแด่พระสงฆ์ก็ต้องถวายแด่พระพุทธรูป  องค์แทน
พระพุทธเจ้าผู้เป็นประมุขด้วย๖๒ ซ่ึงจากหลักฐานดังกล่าวสามารถเชื่อมโยงไปถึงคัมภีร์อรรถกถาธรรม
บท เรื่อง สญชัย ตอนนางสุชาดาถวายข้าวมธุปายาส๖๓ และเมื่อพระพุทธศาสนาได้เผยแผ่สู่ประเทศ
ไทย ก็ได้รับอิทธิพลจากพิธีกรรมนี้มาประยุกต์ใช้ในพิธีกรรมในส่วนของฆราวาส 

                                           
๕๗ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๓๐. 
๕๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๓๒-๑๓๖. 
๕๙ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๓๕-๓๖. 
๖๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๐. 
๖๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๕/๒๑๐. 
๖๒ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๘๑. 
๖๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 



๗๗ 

 

(๘) ประเพณีบุญข้าวประดับดิน งานบุญนี้ชาวอีสานถือปฏิบัติในวันแรม ๑๔ ค่ า เดือน 
๕ โดยน าอาหารคาวหวาน ผลไม้ หมากพลู บุหรี่ห่อด้วยใบตองและไปวางไว้ตามพ้ืนดิน แขวนตาม กิ่ง
ไม้ หรือน าไปวางไว้ตามศาลเจ้า สันนิษฐานได้ว่าที่มาของประเพณีนี้ว่าน่าจะมาจากเรื่องราวใน คัมภีร์
อรรถกถาธรรมบทดังต่อไปนี้๖๔ คือ 

๑) เรื่องสญชัย๖๕ ตอนที่พระเจ้าพิมพิสารถวายทานแก่พระสงฆ์ มีพระพุทธเจ้าเป็น
ประมุขแล้วมิได้ท าการกรวดน้ าอุทิศส่วนกุศล บรรดาเปรตซึ่งเป็นพระญาติจึงพากันมาส่งเสียงร้อง
โหยหวน จึงตกใจ รุ่งเช้าจึงเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์จึงทรงแสดงบุรพกรรมเก่าของเปรต
เหล่านั้น และทรงแนะน าให้ท าบุญอุทิศส่วนบุญกุศลให้กับเปรตเหล่านั้น 

๒) เรื่องมัฏฐกุณฑลี๖๖ ตอนที่มัฏฐกุณฑลีเสียชีวิตไปแล้ว บิดาของมัฏฐกุณฑลีจึงน า
อาหารและของใช้ของบุตรชายไปกองไว้ในป่าช้า แล้วร้องไห้เรียกให้บุตรมารับเอาของไป ประเพณีนี้
จึงอาจเป็นผลมาจากการให้ผลของกรรมที่ท าให้อนุชนรุ่นหลังน าเอามาเป็นแบบอย่าง ในการท าบุญ
อุทิศส่วนกุศลให้กับผู้ล่วงลับไปแล้วของชาวอีสานในยุคปัจจุบันนี้ 

(๙) ประเพณีบุญข้าวสาก ประเพณีนี้เป็นงานบุญเดือนสิบ และสลากภัตของชาวอีสาน
จัดขึ้นใน วันขึ้น ๑๕ ค่ า เดือน ๑๐ ประเพณีนี้เป็นอีกประเพณีหนึ่งที่เกิดขึ้น เพราะแนวความเชื่อ
เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ สันนิษฐานได้ว่า ได้แนวความเชื่อจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท มาจาก
เรื่องนางกาลียักษิณีที่หญิง ๒ คน จองเวรกันและกันด้วยการกินลูกอีกฝ่ายหนึ่งเป็นเวลา ๗ ชาติ
ด้วยกัน ต่อมาเมื่อพระพุทธเจ้าทรงสั่งสอนไม่ให้พยาบาทจองเวรกันแล้ว ยักษิณีไปอยู่ตามหัวไร่ปลาย
นา ยักษิณีน าอาหารที่ได้รับเหล่านั้นไปถวายเป็นสลากภัตแต่พระภิกษุสงฆ์วันละแปดที่เป็นประจ า 
ชาวอีสานจึงถือเอาสลากภัตหรือบุญข้าวสากนี้เป็นประเพณีสืบมา๖๗   

(๑๐) ประเพณีปอยเดือนสิบเอ็ด ซึ่งตรงกับเดือนตุลาคมของทุกปี ความเป็นมาของ 
ประเพณีนี้มีข้อสันนิษฐานว่า ได้รับคติความเชื่อตามพุทธประวัติ ในตอนที่กล่าวถึงการต้อนรับ
พระพุทธเจ้าที่เสด็จกลับมายังโลกมนุษย์ ซึ่งตรงกับเนื้อความในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่อง ยมก

                                           
๖๔ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา,  หน้า ๑๐๖-๑๐๗. 
๖๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๓๙-๑๔๒. 
๖๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๔๑-๔๒. 
๖๗ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๑๐. 



๗๘ 

 

ปาฏิหาริย์ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จกลับมายังโลกมนุษย์๖๘ ในประเพณีนี้ชาวไทยเชื้อสายไทยใหญ่ใน
จังหวัดแม่ฮ่องสอนให้ความส าคัญเป็นอย่างมาก โดยยึดถือจุดส าคัญจากเรื่องราวในพุทธประวัติของ
พระพุทธเจ้าตอนที่เสด็จเสด็จกลับจากการโปรดพุทธมารดา จุดประสงค์ของพิธีกรรมคือ จะพากัน
สร้างจองพารา ที่มีลักษณะเหมือนปราสาท หรือซุ้มรับเสด็จ และมีการแสดง ศิลปวัฒนธรรมพ้ืนบ้าน 
โดยมีศูนย์กลางการจัดงานอยู่ในบริเวณวัดพระธาตุดอยกองมูล จากความ เป็นมาของพิธีกรรมนี้แสดง
ให้เห็นว่า ได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องยมกปาฏิหาริย์ ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จ
จากสวรรค์ชั้นดาวดึงส์สู่มนุษยโลก 

(๑๑) ประเพณีปอยส่างลอง ส่างลองเป็นภาษาล้านนา ปอย มีความหมายว่า งาน
ประเพณี ส่างลองเป็นภาษาไทยใหญ่ซ่ึงมีความหมายว่า ผู้ที่เตรียมจะบวชเป็นสามเณร เป็นประเพณีที่
ชาวไทยใหญ่ในจังหวัดแม่ฮ่องสอน ประเพณีนี้สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากพุทธประวัติตอนหนึ่ง  ที่
ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องสญชัย ตอนก าเนิดเจ้าชายสิทธัตถะจนถึงออกบรรพชา 
ประเพณีปอยส่างลองมีความเป็นมาที่เชื่อกันว่าเป็นการจ าลองเหตุการณ์เรื่องราวในพุทธประวัติของ
พระพุทธเจ้า ตอนที่พระพุทธองค์ด ารงอยู่ในเพศฆราวาสเป็นเจ้าชายสิทธัตถะก่อนที่จะออกบวช 
พิธีกรรมต่าง ๆ ที่ปรากฏในช่วงเวลาที่ เป็นส่างลองจึงเปรียบประหนึ่ ง เป็นการปฏิบัติต่อ
พระมหากษัตริย์๖๙ 

(๑๒) ประเพณีเนื่องในวันวิสาขบูชา ตามพุทธประวัตินั้นมีส่วนสัมพันธ์กับพุทธประวัติ
ในช่วงที่เจ้าชายสิทธัตถะได้ประสูติ ได้ออกบรรพชาจนถึงตรัสรู้ซึ่งมีความปรากฏอยู่ในเรื่องสญชัย 
ตั้งแต่ตอนที่พระโพธิสัตว์เสด็จลงสู่พระครรภ์หลังจากเทวดาในหมื่นจักรวาลประชุมกันอาราธนาว่า 
“ข้าแต่พระมหาวีระ กาลนี้ เป็นกาลของพระองค์ ขอพระองค์จงเสด็จอุบัติในพระครรภ์พระมารดา 
ตรัสรู้อมตะบท ยังโลกนี้กับทั้งเทวโลกให้ข้ามอยู่"๗๐ นอกจากนี้วันวิสาขบูชายังตรงกับวันพระพุทธเจ้า
ดับขันธ์ปรินิพพาน ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทปรากฏว่ามีเนื้อความที่บอกถึง  เรื่องราวก่อนที่
พระพุทธเจ้าจะปรินิพพาน ในเรื่องสุภัททปริพาชก ที่เมื่อชาติก่อนที่ท าบุญครั้งสุดท้ายครั้งเดียว จึงได้
เป็นสาวกองค์สุดท้ายที่บรรลุพระอรหันต์ก่อนพระพุทธเจ้าปรินิพพาน 

(๑๓) ประเพณีแห่ปราสาทผึ้ง ประเพณีนี้เป็นประเพณีบุญออกพรรษาของชาวอีสาน 
โดยการน าขี้ผึ้งมาตกแต่งประดับประตาเป็นรูปปราสาทในจินตนาการ แล้วแห่ไปถวายวัดเพ่ือเป็นพุทธ

                                           
๖๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๗. 
๖๙  กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๓๑. 
๗๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๗. 



๗๙ 

 

บูชา๗๑ ประเพณีนี้สันนิษฐานว่ามีที่มาจากเหตุการณ์ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทอยู่ ๒ 
เหตุการณ ์คือ 

๑) เหตุการณ์ที่พระพุทธเจ้าเสด็จลงมาจากสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ ในเรื่องยมกปาฏิหาริย์
นี้ มีเหตุการณ์ตอนที่เกี่ยวกับพฤติกรรมของมนุษย์ตอนหนึ่งว่า เหล่ามนุษย์  และสัตว์ที่มาเฝ้ารอก็เกิด
ความปลาบปลื้มปีติในพุทธบารมี จนเกิดจินตนาการเห็นปราสาทอันสวยงามเหมือนวิมานบนสวรรค์ 
จงึพากันคิดว่าต้องประพฤติตนให้อยู่ในศีลธรรมอันดี จะได้มีอานิสงส์ไปอยู่ในวิมานบนสวรรค์ จากนั้น
จึงมีผู้คิดท าบุญถวายการสร้างปราสาทให้มีความวิจิตรงดงามตามความเชื่อดังกล่าวสืบต่อมาเป็น
ประเพณี๗๒ ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ได้กล่าวถึงตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จถึงมนุษย์โลกเกี่ยวกับ 
ประเด็นนี้ จะปรากฏแต่เพียงว่า “พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงเปล่งพระฉัพพรรณรังสีไปแล้ว มนุษย์ใน
บริษัทซึ่งมีปริมณฑล ๓๖ โยชน์แม้คนหนึ่ง เมื่อแลดูสิริของพระพุทธเจ้าในวันนั้นแล้ว ชื่อว่าไม่
ปรารถนาความเป็นพระพุทธเจ้ามิได้มีเลย”๗๓ ฉะนั้นจินตนาการที่เกิดขึ้นจึงอาจเป็นสิ่งที่เกิดเฉพาะตน 
และเป็นแนวความเชื่อท่ีปฏิบัติสืบต่อมาจนเป็นประเพณีท้องถิ่นในวันออกพรรษาสืบต่อมา 

๒) เหตุที่เอาน้ าผึ้งมาท าเป็นปราสาทนั้น มาจากตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จจ าพรรษาที่
ดงไม้สาละใหญ่ในเขตป่ารักขิตวัน ใกล้บ้านปาลิไลยก์ มีช้างปาลิไลยก์น าน้ า และผลไม้มาถวาย ส่วนลิง
น ารวงผึ้งมาถวาย เมื่อพระพุทธเจ้าทรงเสวยแล้ว ลิงดีใจกระโดดโหนกิ่งไม้แล้วพลัดตกลงมาตาย ด้วย
อานิสงส์นี้ลิงจึงได้ไปเกิดเป็นเทพบุตรในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ ความตอนนี้จะตรงกับหลักค าสอนในคัมภีร์
อรรถกถาธรรมบทเรื่องภิกษุชาวเมืองโกสัมพี ที่ทะเลาะวิวาทกันในวัดโฆสิตาราม ตอนที่พระพุทธเจ้า
เสด็จจ าพรรษาในป่ารักขิตวัน 

(๑๔) ประเพณีตักบาตรเทโว เป็นวันที่พระพุทธเจ้าเด็จลงจากเทวโลกในวันออกพรรษา 
หรือวันมหาปวารณา ในวันนั้นจะมีกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาหลายอย่างด้วยกัน ในคัมภีร์อรรถ 
กถาธรรมบท พระพุทธเจ้า ได้ทรงตั้งพระทัยจะเสด็จลงจากสวรรค์ ดังนั้นเมื่อพระมหาโมคคัลลานะ 
กราบทูลถามจึงตรัสว่า “โมคคัลลานะ ในวันที่ แต่วันนี้ไป เราจักลงที่ประตูเมืองสังกัสสะ ในวัน มหา
ปวารณา ผู้ใคร่จะพบเราก็จงไปที่นั่นเถิดก็แล สังกัสสนครจากกรุงสาวัตถีมีประมาณ ๓๐ โยชน์ ในทาง
เท่านั้นกิจที่จะต้องเตรียมเสบียงย่อมไม่มีแก่ใคร ๆ เธอจึงบอกแก่คนเหล่านั้นว่า “ท่านทั้งหลายจงเป็น

                                           
๗๑ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๒๕๒. 
๗๒ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๒๕๒. 
๗๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๔/๓๑๗. 



๘๐ 

 

ผู้รักษาอุโบสถไป ดุจไปสู่วิหารใกล้เพ่ือฟังธรรมเถิด”๗๔ เมื่อพิจารณาตามที่พระพุทธเจ้าทรงมีพระ
ประสงค์ดังกล่าวจะเห็นว่ามีกิจกรรมที่ส าคัญอยู่ คือ รักษาศีล และฟังธรรม แต่ในขณะที่เสด็จลงมาถึง
มนุษย์โลกแล้ว พุทธศาสนิกชนจัดเตรียมอาหารพร้อมเครื่องสักการะไปรอถวายพระพุทธองค์ ณ เชิง
บันไดทิพย์ที่เมืองสังกัส๗๕ จึงเป็นธรรมเนียมปฏิบัติว่าเมื่อถึงวันดังกล่าวแล้วพุทธศาสนิกชนทุกคนต้อง
มาท าบุญตักบาตร 

(๑๕) ประเพณีเนื่องในวันอาสาฬหบูชา เป็นวันที่พระพุทธเจ้าได้แสดงธรรมเป็นครั้งแรก 
หรือที่เรียกว่าปฐมเทศนา ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทได้กล่าวถึงวันอาสาฬหบูชาไว้ตอนหนึ่ง ที่
เกี่ยวกับการให้ผลของกรรมในชาติปางก่อนของปัญจวัคคีย์ มีพระอัญญาโกณฑัญญะเป็นหัวหน้า 
และยสกุลบุตรกับพรรคพวก ในเรื่องสญชัยว่า “ในวันอาสาฬหบุรณมีเสด็จถึงท่ีอยู่ของภิกษุปัญจวัคคีย์ 
ในป่าอิสิปตนมฤคทายวัน ทรงยังภิกษุปัญจวัคคีย์เหล่านั้นซึ่งเรียกร้องพระองค์ด้วยถ้อยค าอันไม่
สมควรให้ส านึกตัวแล้ว เมื่อจะยังพรหม ๑๔ โกฏิมีพระอัญญาโกณฑัญญะเป็นประมุขให้ดื่มน้ าอมตะ 
จึงทรงแสดงพระธรรมจักร ทรงมีธรรมจักบวรอันให้เป็นไปแล้วในวิถีที่ ๕ แห่งปักษ์ ทรงยังภิกษุ
เหล่านั้นทั้งหมดให้ตั้งอยู่ในพระอรหัต วันเดียวกันนั้นทรงเห็นอุปนิสัยสมบัติของยสกุลบุตรแล้ว ตรัส
เรียกเขาซ่ึงเบื่อหน่าย ละเรือนออกมาในตอนกลางคืนว่า “มานี้เถดิยสะ” ท าเขาให้บรรลุโสดาปัตติผล
ในตอนกลางคืนนั้นเอง ในวันรุ่งขึ้นให้ได้บรรลุพระอรหัตทรงยังสหายของยสะนั้น แม้พวกอ่ืนอีก ๕๔ 
คน ให้บรรพชาด้วยเอหิภิกขุอุปสัมปทาแล้วให้ได้บรรลุพระอรหัต”๗๖ 

ในประเทศไทยประเพณีเนื่องในวันอาสาฬหบูชาจะมีกิจกรรมต่าง  ๆ ที่น่าสนใจ 
ดังต่อไปนี้๗๗ 

๑) การท าบุญตักบาตรถวายภัตตาหารแด่พระสงฆ์ในเวลาเช้าหรือเพล  
๒) การสวดมนตท์ าวัตรในอุโบสถ  
๓) การสวดธัมมจักกัปปวัตนสูตร  
๔) การแสดงพระธรรมเทศนาเกี่ยวกับวันอาสาฬหบูชา 
๕) การเวียนเทียน 

                                           
๗๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๔/๓๑๖. 
๗๕ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๒๙๘. 
๗๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๒๐. 
๗๗ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๓๐๗. 



๘๑ 

 

กล่าวโดยสรุปได้ว่า อิทธิพลของหลักค าสอนเรื่องในคัมภีร์อรรถกถา มีผลต่อจารีตพุทธ
ศาสนาเถรวาทโดยเฉพาะวิถีชีวิตของคนไทยในด้านต่าง ๆ ทั้งในส่วนการด ารงชีวิตของปัจเจกบุคคล
และสังคมไทย จะเห็นได้จากการด าเนินชีวิตของพุทธศาสนานิกชนชาวไทย เช่น การรู้จักพอด้วยการ
ใช้สอยสิ่งต่าง ๆ ให้เกิดประโยชน์สูงสุด ความเชื่อที่เป็นแนวทางปฏิบัติที่ท ากันจนเป็นประเพณี  เป็น
ต้น 

๓.๓.๒ ความส าคัญของอรรถกถาต่อพุทธวิธีการสอน 

พุทธวิธีการสอนในอรรถกถาธรรมบท พบว่าพระพุทธเจ้าทรงสอนทั้งในรูปของกลุ่มและใน
รูปของการสอนแบบตัวต่อตัว ในรูปของกลุ่มทรงใช้โอกาสสอนในตอนเย็น (สอนบริษัททั่วไป) ตอนย่ า
ค่ า (สอนพระภิกษุ) รวมทั้งทรงสอนในสถานการณ์ที่มีปัญหาเฉพาะหน้า ซึ่งพระภิกษุประชุมตั้งวง
สนทนากันพระองค์จะเสด็จไปร่วมสัมมนาตรัสถามเรื่องที่สนทนากัน  ทรงสดับการวิพากษ์การแสดง
ความคิดของที่ประชุมแล้วทรงตะล่อมเข้าสู่ประเด็น จะสอนในลักษณะใดก็ตามทรงเน้นความส าคัญ
ของผู้เรียนที่มีไม่น้อยกว่าความส าคัญของผู้สอนกล่าวคือ ผู้สอนต้องมีความรู้และคุณสมบัติที่ดี และ
เหมาะสม หรือผู้เรียนก็ต้องมีความพร้อม ผู้เรียนต้องได้รับความสนใจดูแลเอาใจใส่ ตลอดจนเข้าร่วม
กิจกรรมต่าง ๆ มีบทบาทร่วมกับผู้สอน โดยผู้สอนต้องเข้าใจถึงความแตกต่างทางเชาว์ปัญญาและจริต
หรือนิสัยของผู้เรียน ครูผู้สอนจึงต้องรู้จักปรับแนวการสอนให้เหมาะกับผู้เรียนเป็นรายบุคคล เพ่ือให้
ผู้เรียนได้มีโอกาสแสดงความคิดเห็นและได้ลงมือปฏิบัติด้วยตนเอง 

(๑) สอนโดยค านึงถึงความแตกต่างของผู้เรียน พระพุทธองค์ทรงวิเคราะห์ผู้เรียนก่อน
เสด็จไปสอนเสมอ เพราะผู้เรียนแต่ละคนมีความแตกต่างกันทั้งด้านภูมิปัญญา ด้านจริตนิสัย และด้าน
พ้ืนเพภูมิหลัง เช่น ทรงสอนชัมพุกาชีวก๗๘ เป็นต้น 

(๒) สอนโดยปรับวิธีการสอนให้เหมาะสมกับผู้เรียน พระพุทธองค์จะทรงปรับวิธีการสอน
ให้เหมาะสมกับความแตกต่างของผู้เรียน คือ ปรับวิธีการสอนให้เหมาะสมกับภูมิปัญญา เช่น ทรงสอน
อุกกัณฐิตภิกษุ๗๙ ปรับวิธีการสอนให้เหมาะสมกับจริตนิสัย เช่น ทรงสอนนางรูปนันทา๘๐ และปรับ
วิธีการสอนให้เหมาะสมกับพ้ืนเพภูมิหลัง เช่น ทรงสอนสัทธิวิหาริกของพระสารีบุตร๘๑ เป็นต้น 

                                           
๗๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๓/๒๒๕. 
๗๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๙๔-๑๙๗. 
๘๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๕/๑๕๙-๑๖๖.  
๘๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๑๒๒-๑๒๔.  



๘๒ 

 

(๓) สอนโดยค านึงถึงความพร้อมของผู้เรียน แทบทุกครั้งที่จะเสด็จไปสอน พระพุทธองค์
จะทรงตรวจดูความพร้อมของผู้เรียนก่อนว่าผู้เรียนมีสติปัญญาพร้อมที่จะเรียนรู้หรือยัง เช่น ทรงสอน
นายนันทโคบาล๘๒ นอกจากนั้นพระองค์ยังทรงรอจังหวะในการสอน เช่น ทรงสอนพระอธิมานิก
ภิกษุ๘๓ เป็นต้น 

(๔) สอนโดยให้ผู้เรียนลงมือกระท าด้วยตนเอง พระพุทธองค์ทรงสอนโดยให้ผู้เรียนได้คิด
ใคร่ครวญก่อนลงมือท า เช่น ทรงสอนนายกุมภโฆสก๘๔ ทรงสอนโดยเน้นให้ผู้เรียนลงมือกระท าด้วย
ตน เช่นทรงสอนพระจูฬปันถก๘๕ และทรงให้ผู้เรียนเผชิญสถานการณ์จริงด้วยตนเอง เช่นทรงสอนนาง
กีสาโคตมี๘๖ เป็นต้น 

(๕) สอนโดยให้ผู้เรียนมีส่วนร่วม การเรียนรู้จะได้ผลดี และผู้เรียนจะเรียนอย่างมีความสุข
นั้น ผู้เรียนจะต้องมีส่วนร่วมในการเลือกสิ่งที่ผู้เรียนสนใจ เช่นทรงสอนจุลกาล-มหากาล๘๗ และผู้เรียน
มีอิสระในการแสดงความคิดเห็นหรือการถามปัญหา เช่นเรื่องปัญหาของพระอานนท์๘๘ และทรงสอน
โดยให้ผู้เรียนเรียนรู้ร่วมกับบุคคลอ่ืน เช่นทรงสอนพระภิกษุ ๕๐๐ ผู้ขวนขวายในปฐวีกถา๘๙ เป็นต้น 

(๖) สอนโดยให้ความสนใจผู้เรียนเป็นรายบุคคล การสอนของพระพุทธองค์แต่ละครั้งจะ
ทรงค านึงถึงบุคคลที่จะบรรลุธรรมมากกว่าค านึงถึงคนจ านวนมาก ๆ บางครั้งเพ่ือการบรรลุธรรมของ
ผู้เรียนเพียงคนเดียว แม้พระองค์ต้องเสด็จไปไกลถึง ๓๐ โยชน์ ก็เสด็จไป ทั้งนี้เพราะพระองค์ทรงให้
ความส าคัญแก่ผู้เรียนมากกว่าพระองค์ เช่นทรงสอนธิดานายช่างหูก๙๐ เป็นต้น 

(๗) สอนโดยเอาใจใส่ผู้เรียนที่มีปัญหาพิเศษ พระพุทธองค์ทรงให้ความเมตตากับผู้เรียน
ทุกคนเสมอกันแม้ว่าผู้เรียนจะมีความด้อยทางสมองทางกายภาพหรือทางจิตก็ทรงถือว่ามีสิทธิ์จะได้รับ
การศึกษาพัฒนาตนเองเหมือนคนทั่วไป เช่น ทรงสอนนางปฏาจารา๙๑  เป็นต้น 

                                           
๘๒ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๒๒๘.  
๘๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๕/๑๕๖-๑๕๗.  
๘๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๐๗.  
๘๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๑๗-๑๑๘. 
๘๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔/๒๑๖-๒๒๒.  
๘๗ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๙๒-๙๓. 
๘๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๙๒-๙๓. 
๘๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๓/๑-๓. 
๙๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๖/๖๓–๖๙. 
๙๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๖/๖๓–๖๙.  



๘๓ 

 

คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นผลงานการแปล และแต่งเรื่องราวประกอบขึ้นเพ่ืออธิบาย
หัวข้อธรรมของธรรมบทของพระพุทธโฆษาจารย์ เนื่องด้วยธรรมบทมีความส าคัญ และเป็นต าราทาง
พระพุทธศาสนาที่มีความไพเราะและสมเหตุสมผล ประกอบกับเป็นการแสดงถึงแนวความคิดและค า
สอนที่มีคุณค่าแก่บุคคลทุกประเภท และทุกระดับชั้น๙๒ อันมีความเป็นระเบียบต่อเนื่องและไพเราะ 
โดยมากมักมุ่งเน้นสอนในเรื่องของกรรมและการให้ผลของกรรม๙๓ ด้วยเหตุผลหลายอย่างไม่เพียงแต่
เรื่องแนวคิดของธรรมบทที่สามารถนามาประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันได้จริงนั้นก็ได้ท าให้ธรรมบทเป็น
ที่รู้จักกันอย่างแพร่หลายทางสังคมตะวันตกอย่างมาก๙๔ คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทจึงเป็นต าราที่มี
ความส าคัญที่น่าเอาสิ่งที่ส าคัญทางพระพุทธศาสนา คือ ข้อธรรมทางธรรมบทมากล่าวอธิบาย  

ดังนั้น จึงไม่เพียงแต่เป็นการคงไว้ซึ่งความเป็นพระพุทธศาสนาให้โลกรู้เท่านั้น  แต่คัมภีร์
อรรถกถา ได้เปรียบเสมือนแนวทางในการด ารงชีวิตให้ได้อยู่อย่างเป็นสุขและเพ่ือประโยชน์สุขท่ีสูงขึ้น
ไปอีก เนื้อหาในคัมภีร์อรรถกถา จึงมีทั้งการประพฤติที่ไม่สมควรปฏิบัติตาม และการประพฤติที่
สมควรปฏิบัติตาม อันเป็นการน าเสนอภาพที่ให้ผู้อ่านและผู้เรียนรู้ได้น าไปคิดตามและเลือกที่จะ
ปฏิบัติตนตามสิ่งไหน ซึ่งตัวคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทมีเนื้อหาที่ฉลาดในการจูงใจและกระตุ้นให้เกิด
ความสนใจต่อตัวคัมภีร์อรรถกถา เนื่องด้วยเป็นการด าเนินเรื่องแบบเรื่องเล่าผสมผสานกับหัวข้อธรรม
จึงไม่ก่อให้เกิดความเบื่อหน่ายตามภาพที่ถูกสร้างถึงค าว่า “คัมภีร์” ทั้งนี้ภาษาที่ใช้ในการด าเนินเรื่อง
ของคัมภีร์อรรถกถา คือ ภาษาบาลี (หรือที่เรียกว่าภาษามคธ) และมีรูปแบบการประพันธ์ของเนื้อเรื่อง
อยู่สองลักษณะด้วยกัน คือ ๑) ร้อยแก้ว และ ๒) ร้อยกรอง ในลักษณะที่เป็นร้อยกรองนั้นพระพุทธโฆ
สาจารย์ไดร้จนาหัวข้อธรรมมาจากคาถาธรรมบทและแต่งเรื่องราวประกอบเพ่ืออธิบายหัวข้อธรรมต่าง 
ๆ ด้วยการแต่งเป็นร้อยแก้ว อย่างไรก็ตามส านวนการแปลและแต่งคัมภีร์นี้อาจมีความแตกต่างจาก
ผลงานชิ้นอ่ืนของท่านไปบ้าง แต่โดยส่วนใหญ่แล้วคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทก็ได้รับอิทธิพลมาจาก
คัมภีร์วิมานวัตถุ เปตวัตถุ นิบาตชาดก สุตตนิบาต และวินัยปิฎกอยู่เช่นกัน๙๕  

                                           
๙๒ เอื้อน เล่งเจริญ, พระพุทธศาสนา: ศาสนาแห่งปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: รวมสาส์น, ๒๕๓๗), 

หน้า ๖๙. 
๙๓ สมัคร บุราวาส, พัฒนาการแห่งพุทธปรัชญา, ( กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๓๑),

หน้า ๒๖๓-๒๖๕. 
๙๔ เสฐียรพงษ์ วรรณปก, พุทธวจนะในธรรมบท, พิมพ์ครั้งที่ ๖, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์ พริ้นติ้ง 

กรุ๊ป จ ากัด, ๒๕๓๑), หน้า ก. 
๙๕ พระมหาทรรศน์ คุณทสฺสี, การศึกษาเปรียบเทียบพุทธวิธีการสอนในอรรถกถาธรรมบทกับ

กระบวนการเรียนรู้ที่เน้นผู้เรียนเป็นส าคัญ, วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หน้า ๔๙.  



๘๔ 

 

๓.๓.๓ ความส าคัญของอรรถกถากับศิลปวัฒนธรรม 

จากเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นที่ท าให้พระพุทธเจ้าได้ทรงแสดงธรรมเป็นพระคาถาที่ปรากฏ ใน
คัมภีร์อรรถกถา มีหลายเหตุการณ์ที่กลายเป็นแบบอย่างต่อการสร้างศิลปวัฒนธรรมโดยเฉพาะใน
ประเทศไทยในแขนงต่าง ๆ อิทธิพลของหลักค าสอนที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อศิลปวัฒนธรรม
เหล่านี้ สามารถจ าแนกได้ดังต่อไปนี้ 

(๑) อิทธิพลต่อศิลปกรรมด้านการสร้างศาสนสถาน 

 ๑) การสร้างวัด วัดแห่งแรกของทางพระพุทธศาสนา ได้ถูกสร้างขึ้นมาจากการ
ท าบุญถวายเป็นพุทธบูชาของพระเจ้าพิมพิสาร ซึ่งปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย ใน
ตอนที่พระพุทธเจ้าทรงพระด าริว่าจักเปลื้องปฏิญญาที่ถวายไว้แก่พระเจ้าพิมพิสาร เมื่อพระเจ้าพิม
พิสารทรงทราบข่าวการเสด็จมาของพระพุทธองค์แล้ว จึงเสด็จมาเฝ้าพร้อมด้วยพราหมณ์และคฤหบดี
จ านวนมาก เมื่อได้เข้าเฝ้าแล้วพระพุทธเจ้าจึงทรงแสดงธรรม ในวันรุ่งขึ้นเมื่อทรงท าภัตกิจในพระราช
นิเวศน์แล้ว ทรงรับเวฬุวนารามซึ่งเป็นวัดแห่งแรกของพระพุทธศาสนาจากพระเจ้าพิมพิสาร ๙๖ ด้วย
เหตุผลที่ต้องทรงถวายเพราะทรงด าริว่า “อุทยานเวฬุวันของเรานี้ไม่ไกลและไม่ใกล้จากหมู่บ้านนัก 
การคมนาคมสะดวก อีกทั้งผู้ประสงค์ถึงเข้าเฝ้าได้กลางวันไม่พลุกพล่าน กลางคืนสงัดเสียงไม่อึกทึก 
เว้นจากคนสัญจรไปมาเป็นที่กระท ากรรมลับของหมู่มนุษย์ ควรแก่การหลีกเร้น อย่ากระนั้นเลย เรา
พึงถวายอุทยานเวฬุวันแต่ภิกษุสงฆ์มีพระพุทธเจ้าเป็นประมุข”๙๗ การถวายวัดในครั้งนั้นจึงเป็น
แบบอย่างในการถวายวัดของพุทธศาสนิกชนทั่วไปจนถึงปัจจุบันนี้ 

 ๒) การสร้างศาลาที่พักอาศัยแก่สาธารณชน การสร้างศาลาเพ่ือให้คนผ่านไปผ่าน
มาได้ใช้ถือว่าเป็นการท าบุญอย่างหนึ่ง สันนิษฐานได้ว่าส่วนหนึ่งได้แนวปฏิบัติมาจากเรื่องท้าวสักกะ 
ในตอนที่เกิดเป็นมฆมาณพ ลักษณะศาลาที่มฆมาณพกับภรรยาได้ท าไว้นั้นมีเอกลักษณ์อย่างหนึ่ง คือมี
ช่อฟ้า ส าหรับช่อฟ้านี้ต้องได้ไม้ช่อฟ้าที่เขาตัดถากสลักแล้วเก็บไว้ในก่อนจึงจะใช้ได้๙๘ ภรรยาของมฆ
มาณพจึงช่วยกันหาซื้อช่อฟ้ามาเป็นส่วนประกอบของศาลา จากข้างต้นจะเห็นได้ว่าพุทธศาสนิกชน
ชาวไทย เมื่อจะสร้างศาลาจะต้องมีช่อฟ้าเป็นส่วนประกอบเสมอ 

                                           
๙๖ ขุ.ธ.อ (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๒๒. 
๙๗ วิ.ม. (ไทย) ๔/๕๙/๗๑. 
๙๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๒/๓๖๔. 



๘๕ 

 

 ๓) การสร้างเจดีย์ ในประเทศไทยมีการสร้างเจดีย์ในที่ต่าง ๆ สันนิษฐานได้ว่า
แนวคิด ในการสร้างส่วนหนึ่งมาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ดังที่พระอรรถกถาจารย์ได้ยกตัวอย่าง
ของการ กระท ากับเจดีย์ซึ่งเป็นกุศลกรรม ท าให้ได้รับผลกรรมดีไว้หลายเรื่อง คือ 

 ๑. เรื่องนายพรานกุกกุฏมิตร ที่ได้บรรลุโสดาบันก็เพราะเคยร่วมกันจัดสร้างเจดีย์ 
บรรจุพระธาตุของพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่ากัสสปะ นอกจากนี้ในเรื่องนี้พระอรรถกถาจารย์ได้ 
อธิบายการสร้างเจดีย์ในสมัยพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่ากัสสปะไว้ว่า  “หรดาลและมโนสิลาจักเป็น
ดินเหนียว น้ ามันงาจักเป็นน้ าเชื้อ พวกเขาต าหรดาล และมโนสีลาแล้วผสมกับน้ ามันงา ก่อด้วยอิฐปิด
ด้วยทองค าแล้วเขียนลวดลายข้างใน แต่มุขภายนอกมีอิฐเป็นทองทั้งแท่งเทียว อิฐแห่งหนึ่ง ๆ ได้มีค่า
แสนหนึ่ง พวกเขาเมื่อเจดีย์ส าเร็จแล้วจนถึงกาลจะบรรจุพระธาตุ คิดกันว่าในกาลบรรจุพระธาตุ
ต้องการทรัพย์มาก พวกเราจักท าใครหนอแลให้เป็นหัวหน้า”๙๙ วิธีการสร้างพระเจดีย์ดังกล่าวเป็น
รูปแบบพ้ืนฐานในการก่อสร้างเจดีย์ในสถานที่ต่าง  ๆ ทั้งในประเทศไทยและต่างประเทศ ส่วน
รายละเอียดในการก่อสร้างอาจมีรูปแบบที่แตกต่างกันไป บ้างแล้วแต่จินตนาการและความมีฝีมือของ
ผู้สร้างนั้นเอง 

 ๒. เรื่องพระจันทาภเถระ มีการกล่าวถึงอานิสงส์ของการบูชาพระเจดีย์บรรจุพระ
ธาตุของพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่ากัสสปะ ด้วยไม่จันทน์แดงของพระจันทาภเถระในชาติที่เกิดเป็น
พ่อค้า กรรมนั้นส่งผลให้ท่านมีรัศมีเช่นกับด้วยมณฑลแห่งพระจันทร์ตั้งขึ้นจากมณฑลแห่งนาภีของ
เขา๑๐๐ และเหตุนี้เองจึงเป็นเหตุปัจจัยส่งผลให้ได้เข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า เมื่อได้เรียนรู้การเจริญกรรมฐาน
และปฏิบัติธรรมแล้วก็สามารถบรรลุเป็นพระอรหันต์ได้ภายในเวลา ๒ - ๓ วัน สังเกตได้ว่าในสถานที่
ส าคัญทางพระพุทธศาสนา เช่น วัดวาอาราม สังเวชนียสถาน เป็นต้น มักจะมีการสร้างเจดีย์เป็น
เครื่องหมายอยู่ด้วยเสมอ  

 ๔) สังเวชนียสถาน ในที่นี้คือสถานที่ที่พระพุทธเจ้าประสูติ ตรัสรู้ แสดงปฐมเทศนา
และดับขันธ์ปรินิพพาน ในสถานที่เหล่านี้ที่ถูกกล่าวถึงนั้น มีปรากฏในเรื่องสญชัยอยู่ ๓ สถานที่ แต่
ปรากฏอย่างชัดเจน  ๒ สถานที่ ได้แก่ 

 ๑. สถานที่ตรัสรู้ ที่ปรากฏอย่างเด่นชัดก็เพราะว่ามีการระบุถึงชื่อสถานที่ คือ ในราว
ป่ามหาวันริมฝั่งแม่น้ าเนรัญชรา และจุดที่พระพุทธเจ้าตรัสรู้ก็ระบุชัดเจนว่าอยู่ที่ควงไม้โพธิ์๑๐๑ 

                                           
๙๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๑๙/๔๒. 
๑๐๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๓/๓๖/๕๐๔. 
๑๐๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 



๘๖ 

 

นอกจากนี้ยังปรากฏในเรื่องปฐมโพธิกาล ซึ่งกล่าวยืนยันว่าพระพุทธเจ้าตรัสรู้ ณ ควงไม้โพธิ์ ๑๐๒ 
เช่นกันกับเรื่องสญชัย และการที่พระพุทธเจ้าประทับนั่งผินพระพักตร์ไปทางทิศบูรพา๑๐๓ หรือทิศ
ตะวันออกตลอดราตรีจนถึงอรุณขึ้นจึงได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า คนไทยจึงถือเอาทิศ
ตะวันออกเป็นทิศที่มีความเป็นมงคล โดยจะสังเกตได้จากการจัดโต๊ะหมู่บูชา ซึ่งมักจะให้ตั้ง
พระพุทธรูปไปทางทิศตะวันออก รวมไปถึงการสร้างอุโบสถก็มักจะสร้างให้พระประธานหันพระพักตร์
ไปทางทิศตะวันออกด้วย 

 ๒. สถานที่ทรงแสดงปฐมเทศนา มีปรากฏว่าในวันอาสาฬหบุรณมีเสด็จถึงที่อยู่ของ 
ภิกษุปัญจวัคคีย์ ในป่าอิสิปตนมฤคทายวันทรงยังภิกษุปัญจวัคคีย์เหล่านั้นซึ่งเรียกร้องด้วยถ้อยค าอัน
ไม่สมควรให้ส านึกตัวแล้ว จึงทรงแสดงพระธรรมจักรทรงมีธรรมจักรบวรอันให้เป็นไปแล้ว ๑๐๔ ใน
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสุภัททปริพาชก ยังได้มีการกล่าวถึงสถานที่ ปรินิพพานของพระพุทธเจ้า 
ว่าปรินิพพานในป่าสาละวัน ใกล้กับเมืองกุสินารา โดยในเรื่องสุภัททปริพาชก พระอรรถกถาจารย์ได้
อธิบายความก่อนที่จะปรินิพพานว่า “พระศาสดา บรรทมแล้วบนพระแท่นเป็นที่ปรินิพพาน ในสาละ
วันของเจ้ามัลละทั้งหลาย อันเป็นที่แวะพักใกล้พระนครกุสินารา”๑๐๕ 

(๒) อิทธิพลต่องานทางด้านพุทธศิลป์ 

พุทธศิลป์ คืองานศิลปะที่มีความเกี่ยวเนื่องกันกับพระพุทธศาสนา เช่น การสร้าง
พระพุทธรูปปางต่าง ๆ ซึ่งเป็นงานประติมากรรม ภาพจิตรกรรมในโบราณสถานที่อยู่ในวัด เป็นต้น 
และในการศึกษาเรื่องกรรมที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทนี้ จะศึกษารวมไปถึงพุทธศิลป์แขนง
ต่าง ๆ ที่ได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ทั้งโดยทางตรงและทางอ้อม งานพุทธศิลป์ที่
ได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์อรรถกถาสามารถจ าแนกได้ดังนี้ คือ 

 ๑) งานทางด้านประติมากรรม กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ได้กล่าวถึงของการ
สร้างพระพุทธรูป ซึ่งเป็นงานประติมากรรมที่ส าคัญอย่างหนึ่งในพระพุทธศาสนา โดยอ้างถึงต านาน
พระแก่นจันทน์ว่าครั้งที่พระพุทธองค์เสด็จจ าพรรษาอยู่ในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ พระเจ้าปเสนทิโกศลมี
ความคิดถึงพระพุทธองค์ จึงตรัสสั่งให้นายช่างท าพระพุทธรู้ด้วยแก่นจันทน์แต่งประดิษฐานไว้เหนือ
อาสน์ที่พระพุทธเจ้าเคยประทับ ครั้นพระพุทธเจ้าเสด็จลงมาแล้วก็บันดาลให้พระพุทธรูปแก่นจันทน์
เลื่อนไป แต่พระพุทธเจ้าตรัสให้รักษาพระพุทธรูปนั้นไว้ เพ่ือสาธุชนจะได้ใช้เป็นแบบอย่างสร้าง

                                           
๑๐๒ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๑/๑๗๘. 
๑๐๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 
๑๐๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๓/๒๘/๑๒๐. 
๑๐๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๓/๒๘/๖๒. 



๘๗ 

 

พระพุทธรูปต่อไป๑๐๖ งานประติมากรรมในประเทศไทยที่ได้รับอิทธิพลมาจากหลักค าสอนที่เก่ียวเนื่อง
ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ส่วนมากเป็นพระพุทธรูปและพระเครื่องงานประติมากรรมดังกล่าว ได้รับ
อิทธิพลมาจากเรื่องราวที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทดังนี้ คือ 

 ๑. พระพุทธรูปปางปาลิไลยก์ พระพุทธรูปปางนี้ เป็นปางประจ าวันพุธกลางคืน 
พระพุทธรูปปางนี้อยู่ในอิริยาบถประทับนั่งบนก้อนศิลา ทรงห้อยพระบาททั้งสองข้างลงและทอดพระ
บาทเล็กน้อย พระหัตถ์ซ้ายที่วางบนพระชานุซ้าย พระหัตถ์ขวาหลายวางบนพระชานุขวา เป็นกิริยา
ทรงรับ มีข้างหมอบถือหม้อน้ ายื่นถวาย และมีลิงหมอบมือรังผึ้งถวายอยู่ข้างหน้า๑๐๗ พระพุทธรูปปาง
นี้มีที่มาจากเรื่องภิกษุชาวเมืองโกสัมพี ซึ่งสมัยหนึ่งภิกษุเหล่านั้นก่อการทะเลาะวิวาทเพราะเรื่อง 
อาบัติเพียงเล็กน้อย แต่ด้วยทิฏฐิมานะ จึงไม่ฟังพระโอวาทของพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าจึงเสด็จไปจ า
พรรษาที่ป่ารักขิตวัน ชาวเมืองเมื่อทราบข่าวจึงถวายบิณฑบาตเพียงแต่พอยังอัตภาพของภิกษุ 
เหล่านั้นให้อยู่รอดเพ่ือขอขมาพระพุทธเจ้าเท่านั้นจนกระทั้งภิกษุเหล่านั้นทูลขอขมาแล้วทูลให้เสด็จยัง
เมืองโกสัมพี จึงถวายภัตตาหารตามปกติ๑๐๘ เหตุนั้นพระพุทธรูปปางนี้จึงเป็นอนุสรณ์แสดงถึงผล การ
ทะเลาะวิวาทกันจนพระพุทธเจ้าต้องจ าพรรษาในป่าเพียงพระองค์เดียว เมื่อออกพรรษาแล้วจึงตรัส
กับภิกษุชาวเมืองโกสัมพีทั้งหลายที่มากราบทูลเชิญเสด็จยังเมืองโกสัมพี ในประเทศไทยมีการสร้าง
พระพุทธรูปปางนี้ที่ส าคัญ เช่น พระองค์ใหญ่ประดิษฐานอยู่ที่พระวิหารวัดป่าเลไลยก์วรวิหาร อ าเภอ
เมือง จังหวัดสุพรรณบุรี ที่คนไทยเรียกว่า “หลวงพ่อโต” ซึ่งเป็นศิลปะสมัยอู่ทอง๑๐๙ 

 ๒. พระพุทธรูปปางมารวิชัย พระพุทธรูปปางนี้ อยู่ในพระอิริยาบถนั่งขัดสมาธิ พระ
หัตถ์ซ้ายหงายวางบนพระเพลา พระหัตถ์ขวาบนพระชานุ (เข่า) นิ้วพระหัตถ์ขี้ลงพ้ืนธรณีปางนี้ นิยม
ท ารัศมีบนพระเศียรแล้ว นิยมท าเป็นพระประธานในพระอุโบสถ พระพุทธรูปปางนี้มีที่มาจากพุทธ
ประวัติ ตอนตรัสรู้นั่น เรื่องนี้มีปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทในเรื่องสญชัย เรื่องนี้พระอรรถกถา
จารย์ได้เริ่มอธิบายถึงการบ าเพ็ญบารมีของพระพุทธเจ้าตั้งแต่สุเมธดาบสเป็นต้นมา๑๑๐ การบ าเพ็ญ
บารมีเช่นนี้ เป็นการท ากุศลกรรมอย่างหนึ่ง จนถึงวันวิสาขปุรณมีและได้เสวยข้าวปายาสซึ่ง นาง
สุชาดาถวายแล้วทรงลอยถาในแม่น้ าเนรัญชรา ทรงรับหญ้าที่นายโสตถียะถวายแล้วเสด็จสู่ควงไม้โพธิ์ 

                                           
๑๐๖ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางประพุทธรูป, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ต้นธรรม, ๒๕๔๓), หน้า ๒๕. 
๑๐๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๙. 
๑๐๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๗๘-๘๙. 
๑๐๙ วรนันทน์ ชัชวาลทิพากร, พระพุทธรูปคู่บ้าน คู่เมือง, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ทิพากร, 

๒๕๔๓), หน้า ๑๕๒. 
๑๑๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๖. 



๘๘ 

 

ท าปฏิญญาว่าเราจักไม่ท าลายบัลลังก์นี้ ตลอดเวลาที่จิตของเราจักยังไม่หลุดพ้นจากอาสวะทั้งหลาย
ด้วยการไม่เข้าไปถือมั่น เมื่อพระอาทิตย์ยังไม่ทันอัสดงคตทรงก าจัดมาร และพลมารได้๑๑๑ สมพร ไชย
ภูมิธรรม ให้นิยามถึง อิทธิพลของพุทธประวัติ ตอนทรงมีชัยต่อพญามารว่า ถือเป็นนิมิตอันประเสริฐ 
จึงมีผู้น ามาสร้างเป็นพระพุทธรูปขึ้นปางหนึ่ง เรียกว่าปางมารวิชัยหรือปางสะดุ้ง มาร๑๑๒ และ
พระพุทธรูปปางนี้จึงเป็นที่นิยมสร้างกันมากในประเทศไทย และมักจะถูกน าไปประดิษฐาน ณ ศาสน
สถานที่ส าคัญเช่น ในพระอุโบสถ เป็นต้น ในประเทศไทยมีการสร้างพระพุทธรูปปางนี้ ซึ่งมีทั้งแบบ
ขัดสมาธิราบ และขัดสมาธิเพชร และมีชื่อเรียกต่างๆ ดังเช่น พระพุทธชินราช ซึ่งประดิษฐานที่พระ
วิหาร วัดพระศรีรัตนมหาธาตุวรมหาวิหาร อ าเภอเมือง จังหวัดพิษณุโลก๑๑๓ พระพุทธสิหิงค์ ซึ่ง
ประดิษฐานที่วิหารลายค า ณ วัดพระสิงห์วรมหาวิหาร ต าบลพระสิงห์ อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
และยังมีปรากฏ ณ สถานที่ต่าง ๆ ในประเทศไทยอีกหลายที่ด้วยกัน 

 ๓. พระพุทธรูปปางปฐมเทศนา หรือ ปางแสดงธรรมจักร พระพุทธรูปปางนี้อยู่ใน
อิริยาบถนั่งขัดสมาธิราบ พระหัตถ์ขวายกขึ้นจีบนิ้วพระหัตถ์เป็นรูปวงกลมเป็นกริยาแสดงธรรม พระ
หัตถ์ซ้ายยกขึ้นประคอง บางแห่งพระหัตถ์ซ้ายแบวางบนพระเพลาบ้างยกขึ้นถือชายจีวรบ้างบางแห่ง
ท าแบบนั่งห้อยพระบาทก็มี พระพุทธรูปปางนี้มีที่มาจากพุทธประวัติตอนแสดงปฐมเทศนา (เทศนา
ครั้งแรก) แก่ปัญจวัคคีย์ทั้ง ๕ คน มีโกณฑัญญพราหมณ์เป็นหัวหน้า ดังความที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบทในเรื่องสญชัย๑๑๔ ตั้งแต่ตอนที่ท้าวสหัมบดีพรหมทูลอาราธนาให้แสดงธรรมแก่สัตว์โลก
ทั้งหลาย จึงตัดสินพระทัยแสงธรรมเพ่ือประกาศหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา จากการแสดงปฐม
เทศนาในครั้งแรก ท าให้โกณทัญญพราหมณ์ได้ดวงตาเห็นธรรมเป็นคนแรกของพระพุทธศาสนาตามที่
ตนปรารถนาในสมัยพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าวิปัสสี และพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าปทุมุตตระ 
พร้อมทั้งการถวายทานอันเลิศหลายครั้งด้วยกัน๑๑๕ ในประเทศไทยจะมีปรากฏพระพุทธรูปปางนี้
ขนาดใหญ่เพียงไม่กี่แห่ง เช่น พระพุทธทักษิณมิ่งมงคล ซึ่งถูกสร้างขึ้นเพ่ือเป็นเครื่องหมายแห่งการอยู่
ร่วมกันโดยสันติระหว่างพุทธศาสนา และศาสนาอิสลามในภาคใต้ของประเทศไทย๑๑๖ โดยเริ่มสร้าง ณ 
ที่ประดิษฐาน คือบริเวณพุทธอุทยาน วัดเขากงมงคลมิ่งมิตรปฏิฐาราม ต าบลล าภู อ าเภอเมือง จังหวัด

                                           
๑๑๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 
๑๑๒ วรนันทน์ ชัชวาลทิพากร, พระพุทธรูปคู่บ้าน คู่เมือง, หน้า ๒๘. 
๑๑๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔. 
๑๑๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๒๐. 
๑๑๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๓๔. 
๑๑๖ วรนันทน์ ชัชวาลทิพากร, พระพุทธรูปคู่บ้าน คู่เมือง, หน้า ๕๖. 



๘๙ 

 

นราธิวาส เมื่อ พ.ศ. ๒๕๐๕ ถึง พ.ศ. ๒๕๑๒ และบรรจุพระบรมสารีริกธาตุเมื่อ พ.ศ. ๒๕๓๓ และพระ
พุทธนรเชษฐ์ เศวตอัศมมัยมุนี ศรีทวารวดีปูชนียบพิตร ที่ประดิษฐาน ณ บริเวณชั้นลด ด้านทิศใต้ของ
องค์พระปฐมเจดีย์ วัดพระปฐมเจดีย์ราชวรมหาวิหาร อ าเภอเมือง จังหวัดนครปฐม๑๑๗ 

 ๔. พระพุทธรูปปางถวายเนตร มีที่มาจากพุทธประวัติตอนพระพุทธเจ้าตรัสรู้ ซึ่ง
ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาเรื่องสญชัย๑๑๘ ก่อนที่จะทรงตัดสินพระทัยแสดงธรรม เมื่อพระพุทธองค์
ตรัสรู้แล้ว พระองค์เสด็จประทับเสวยวิมุตติสุขอยู่ที่ต้นศรีมหาโพธิ์เป็นเวลา ๗ วัน ไปประทับยืน
กลางแจ้งทางทิศอีสานของต้นศรีมหาโพธิ์นั้น ทรงทอดพระเนตรต้นศรีมหาโพธิ์โดยไม่ได้กะพริบพระ
เนตรถึง ๗ วัน สถานที่เสด็จประทับยืนทอดพระเนตรต้นศรีมหาโพธิ์นั้น เรียกว่า “อนิมิสสเจดีย์" หรือ 
“อมิสสเจดีย์” พระพุทธจริยาที่ทรงเพ่งพระเนตรดูต้นพระศรีมหาโพธิ์ในครั้งนั้น เป็นเหตุให้มีการสร้าง
พระพุทธรูปปางถวายเนตรขึ้น และคนไทยนิยมสร้างพระพุทธรูปปางนี้ไว้เพ่ือสัก การสักการะบูชา
โดยเฉพาะผู้ที่เกิดวันอาทิตย์๑๑๙ 

 ๕. พระพุทธรูปปางตรัสรู้ เป็นปางที่มีที่มาจากพุทธประวัติตอนตรัสรู้ ซึ่งปรากฏใน 
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย ในคราวที่พระพุทธเจ้าทรงก าจัดมารและพลมารได้ ทรงบรรลุปุพ
เพนิวาสญาณในปฐมยาม บรรลุจุตูปปาตญาณในมัชฌิมายาม หยั่งพระญาณลงในปัจจยาการ ในที่สุด
ปัจฉิมยามได้ทรงตรัสรู้ในที่สุดหลังจากที่ทรงบ าเพ็ญบารมีมาเป็นเวลาหลายภพหลายชาติจนนับไม่
ถ้วน๑๒๐ เหตุการณ์ดังกล่าวนี้ จึงเป็นเหตุให้มีการสร้างพระพุทธรูปปางตรัสรู้ เพ่ือเป็นพุทธานุสติ
อนุสรณ์ พระพุทธรูปปางตรัสรู้นี้ อยู่ในพระอิริยาบถนั่งขัดสมาธิราบ พระหัตถ์ท้ังสองหลายวางซ้อนกัน
บนพระเพลา คือ พระหัตถ์ขวาทับพระหัตถ์ซ้าย พระสงฆ์ขวาทับพระสงฆ์ซ้าย๑๒๑ 

 ๖. พระพุทธรูปปางร าพึง มีที่มาจากพุทธประวัติตอนตัดสินพระทัยจะแสดงพระ 
ธรรมที่พระองค์ได้ตรัสรู้ ซึ่งปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย ซึ่งกล่าวถึงพระพุทธเจ้า ที่
ก าลังประทับที่โดนไม้อชปาลนิโครธว่า “ในสัปดาห์ที่ ๘ ประทับนั่งที่โคนไม้อชปาลนิโครธ ทรงถึงความ
เป็นผู้ขวนขวายน้อย ด้วยพิจารณาเห็นว่าธรรมเป็นสภาพลึกซึ้งอันท้าวสหัมบดีพรหม ผู้มีมหาพรหม
หมื่นหนึ่งเป็นบริวารเชื้อเชิญให้ทรงแสดงธรรม ทรงพิจารณาดูสัตว์โลกด้วยพุทธจักษุ แล้วทรงรับค า

                                           
๑๑๗ วรนันทน์ ชัชวาลทิพากร, พระพุทธรูปคู่บ้าน คู่เมือง, หน้า ๖๐. 
๑๑๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๒๐. 
๑๑๙ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ต้นธรรม, ๒๕๔๓), หน้า ๔๗. 
๑๒๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 
๑๒๑ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๖๔-๖๖. 



๙๐ 

 

เชิญของพรหม”๑๒๒ พระพุทธรูปปางนี้อยู่ในพระอิริยาบถยืน พระหัตถ์ท้ังสองประสานยกขึ้นประทับที่ 
พระอุระ พระหัตถ์ขวาทับพระหัตถ์ซ้ายเป็นกิริยาร าพึง บางแห่งสร้างเป็นแบบนั่งก็มี พระพุทธรูปปาง
นี้ นิยมสร้างข้ึนเป็นที่สักการะบูชาประจ าวันของคนเกิดวันศุกร์๑๒๓ 

 ๗. พระพุทธรูปปางนาคปรก มีประวัติความเป็นมาจากพุทธประวัติ ซึ่งปรากฏใน
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย ในขณะเสด็จจากร่มไม้อชปาลนี้โกรธไปยังร่มไม้จิก (มุจลินท์) ใน
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย พระอรรถกถาจารย์ได้แสดงอย่างย่อ ๆ จึงไม่ปรากฏเหตุการณ์นี้
อย่างเด่นชัดในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท แต่ในพระวินัยปิฎกได้แสดงไว้อย่างชัดเจนถึงเหตุการณ์
ในตอนนี้ว่า “ครั้งนั้นได้บังเกิดเมฆใหญ่ขึ้นในสมัยมิใช่ฤดูกาล เป็นฝนเจือลมหนาวตกพร าตลอด ๗ วัน 
ล าดับนั้นพญานาคมุจลินท์ได้ออกจากที่อยู่ของตนไปโอบรอบพระกายของพระผู้มีพระภาค ด้วยขนด 
๗ รอบ แผ่พังพานใหญ่ปกคลุมเหนือพระเศียรด้วยหวังว่า ความหนาว อย่าได้เบียดเบียน พระผู้มีพระ
ภาค ความร้อน อย่าได้เบียดเบียนพระผู้มีพระภาค สัมผัสจากเหลือบ ยุง ลม แดด สัตว์เลื้อยคลาน
อย่าได้เบียดเบียนพระผู้มีพระภาค ครั้น ๗ วันผ่านไป พญานาคมุจลินท์รู้ว่า ฝนหาย ปลอดเมฆแล้ว จึง
คลายขนดออกจากพระกายของพระผู้มีพระภาค จ าแลงร่างของตนเป็นมาณพ ยืน ประนมมือถวาย
อภิวาทอยู่เบื้องพระพักตร์”๑๒๔  

 พระพุทธรูปปางนี้ อยู่ในอิริยาบถนั่งขัดสมาธิราบ ทรงหลายพระหัตถ์ทั้งสองแบวาง 
ซ้อนกันบนพระเพลา พระหัตถ์ขวาซ้อนกับพระหัตถ์ซ้าย มีพญานาคแผ่พังพานปกคลุมเบื้องพระเศียร 
บางแห่งสร้างเป็นแบบนั่งขัดสมาธิเพชร๑๒๕ ในประเทศไทยมีการสร้างพระพุทธรูปปางนี้ที่เป็นพระองค์
ใหญ ่ๆ ประดิษฐานด้วยกัน อยู่ ๒ สถานที่ คือ พระพุทธอังคีรสมุนีนาถ อุรคอาสนอ าไพ ที่ ประดิษฐาน 
ณ พระอุโบสถวัดเศวตรฉัตรวรวิหาร เขตคลองสาน กรุงเทพมหานคร๑๒๖ และพระพุทธชินสีห์มุนีนาถ 
อุรคอาสนบัลลังก์อุทธังทิศภาคนาคปรกดิลกภพบพิตร ซึ่งประดิษฐาน ณ พระวิหารด้านทิศตะวันตก 
มุขหน้าวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร กรุงเทพมหานคร๑๒๗ 

 ๘. พระพุทธรูปปางเรือนแก้ว สันนิษฐานว่ามีที่มาจากพุทธประวัติหลังจากตรัสรู้ ซึ่ง
ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย เมื่อตรัสรู้แล้ว ๓ สัปดาห์ ในสัปดาห์ที่ ๔ พระพุทธเจ้าก็

                                           
๑๒๒ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๒๐. 
๑๒๓ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๖๙. 
๑๒๔ วิ.ม. (ไทย) ๔/๕/๘. 
๑๒๕ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๗๕. 
๑๒๖ วรนันทน์ ชัชวาลทิพากร, พระพุทธรูป คู่บ้านคู่เมือง, หน้า ๙๘. 
๑๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๔. 



๙๑ 

 

เสด็จจากจงกรมแก้วไปทางทิศพายัพ (ตะวันตกเฉียงเหนือ) แห่ง ต้นพระศรีมหาโพธิ์ ประทับ
นั่งขัดสมาธิในเรือนแก้ว ซึ่งเทวดานิรมิตขึ้นถวาย ทรงพิจารณาพระอภิธรรมปิฎก ณ เรือน แก้วนั้ น 
และสถานที่ประดิษฐานเรือนแก้วเป็นนิมิตมหามงคล เรียกว่า “รัตนฆรเจดีย์”๑๒๘ พระพุทธรูปปางนี้
อยู่ในพระอิริยาบถนั่งขัดสมาธิอยู่ในเรือนแก้ว หงายพระหัตถ์ทั้งสองซ้อนกัน พระหัตถ์ขวาวางทับพระ
หัตถ์ซ้ายวางบนพระเพลามีเรือนแก้วรอบพระกายงามวิจิตร 

 ๙. พระพุทธรูปปางประดิษฐานรอยพระบาท พระพุทธรูปปางนี้ อยู่ในพระอิริยาบถ 
ยืน พระหัตถ์ทั้งสองข้างห้อยลงประสานที่พระเพลา พระบาทซ้ายทรงเหยียบหลังพระบาทขวา เป็น 
กิริยากดพระบาทอันเป็นอาการสังวร ตั้งพระทัยประดิษฐานให้รอยพระบาทปรากฏชัด มีลายลักษณ์ 
พระบาทครบบริบูรณ์ พระพุทธรูปปางนี้สันนิษฐานว่ามีที่มาจากพุทธประวัติ ๓ เหตุการณ์ด้วยกัน คือ 
การประดิษฐานรอยพระพุทธบาท ณ ริมฝั่งแม่น้ านัมทามหานที การประดิษฐานพระพุทธบาท ณ เขา
สัจพันธ์ และการประดิษฐานรอยพระพุทธบาท ณ แคว้นกุรุรัฐ๑๒๙   

 ๑๐. พระพุทธรูปปางลีลา สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากพุทธประวัติตอนที่เสด็จจาก
สวรรค์ชั้นดาวดึงส์หลังจากได้ทรงแสดงธรรมโปรดพุทธมารดา ซึ่งได้สั่งสมบุญบารมีมาตั้งแต่
พระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าวิปัสสี ในขณะที่แสดงธรรมในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์นั้น อินทกเทพบุตรและ
อังกุรเทพบุตรได้มาฟังธรรมด้วย เมื่อเทวดาผู้มีศักดิ์ใหญ่ประชุมกัน  อังกุรเทพบุตรจึงต้องถอยร่น
ออกไปถึง ๑๒ โยชน์  ส่วนอินทกเทพบุตรยังคงได้อยู่ที่เดิม พระพุทธเจ้าจึงทรงมีพระประสงค์จะให้
ทราบถึงผลทานที่แตกต่างกันโดยตรัสว่า “พืชแม้มาก อันบุคคลหว่านแล้วในนาตอนผลย่อมไม่ไพบูลย์ 
ทั้งไม่ยังชาวนาให้ยินดีฉันใด ทานมากมา อันบุคคลตั้งไว้ในหมู่ชนผู้ทุศีล ผลย่อมไม่ไพบูลย์ ทั้งไม่ยัง
ทายกให้ยินดีฉันนั้นเหมือนกัน พืชแม้เล็กน้อย อันบุคคลหว่านแล้วในนาดี เมื่อฝนหลังสายน้ าถูกต้อง 
(ตามกาล) ผลก็ย่อมยังชาวนาให้ยินดีได้ฉันใด เมื่อสักการะแม้เล็กน้อยอันทายกท าแล้วในเหล่าท่านผู้มี
ศีล ผู้มีคุณ คงที่ผลก็ย่อมยังทายกให้ยินดีได้ฉันนั้นเหมือนกัน”๑๓๐ เมื่อพระพุทธเจ้าก าลังเสด็จลงมา
จากสวรรค์ชั้นดาวดึงส์นั้น พระพุทธองค์อยู่ในท่ามกลางเทวดาและพรหมห้อมล้อม เป็นอิริยาบถที่งาม
นักถึงกับพระสารีบุตรได้กล่าวสรรเสริญ๑๓๑ จึงเป็นเหตุให้สร้างพระพุทธรูปที่เรียกว่า “ปางลีลา" 
พระพุทธรูปปางนี้ อยู่ในพระอิริยาบถยืน ยกส้นพระบาทขวาสูงขึ้นจากพ้ืน ปลายพระบาทยังจรดอยู่
กับพ้ืนอยู่ในท่าจะก้าว เพ่ือทรงพระราชด าเนิน พระหัตถ์ขวาห้อยอยู่ในท่าไกว พระหัตถ์ซ้ายยกเสมอ

                                           
๑๒๘ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๑๐๙. 
๑๒๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๕. 
๑๓๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๔/๓๑๒. 
๑๓๑ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๑๓๔. 



๙๒ 

 

พระอุระ ทั้งฝ่าพระหัตถ์ ป้องไปเบื้องหน้า เป็นกริยาเดิน บางรูปท่ายกพระหัตถ์ขวาก็มี บางแห่งท า
เป็นจีบพระองคุลีก็มี 

 ๑๑. พระพุทธรูปปางประทานอภัย พระพุทธรูปปางนี้มี ๒ แบบ คือ แบบหนึ่งอยู่ใน
พระอิริยาบถนั่งขัดสมาธิ ยกพระหัตถ์ท้ังสองป้องเสมอพระอุระ ทั้งฝ่าพระหัตถ์ท้ังสองนั้นหันเข้าหากัน  
เบนออกไปข้างหน้าเล็กน้อย อีกแบบหนึ่งยู่ในพระอิริยาบถยืน ยกพระหัตถ์ทั้งสองเสมอพระอุระ ทั้ง
ฝ่าพระหัตถ์ออกไปข้างหน้าแบบพระปางห้ามญาติ พระพุทธรูปปางนี้สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากเรื่อง
พระเทวทัตที่เมื่อบวชแล้ว เป็นผู้มีใจใฝ่สูง คิดท าลายพระพุทธเจ้า รวมถึงการยังสงฆ์ให้แตกกัน  
เพ่ือให้ตนเองได้ปกครองคณะสงฆ์ ท าให้พระเทวทัตต้องถูกธรณีสูบ และต้องไปเกิดในอเวจีมหานรก  
แต่ก่อนที่จะถูกธรณีสูบได้ส านึกผิดและเดินทางเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า แต่กลับถูกธรณีสูบก่อนที่จะได้เข้า
เฝ้า  พระพุทธจริยาตอนประทานอภัยโทษนี้  ทรงแสดงแก่พระเจ้าอชาตศัตรูที่หลงผิดเพราะเชื่อฟังค า
ของพระเทวทัตภายหลังส านึกผิดได้ เป็นเหตุให้สร้างพระพุทธรูปปางนี้๑๓๒ 

 ๑๒. พระพุทธรูปปางโปรดพระพุทธมารดา พระพุทธรูปปางนี้อยู่ในพระอิริยาบถ 
นั่งขัดสมาธิ  พระหัตถ์ซ้ายวางหงายบนพระชานุ พระหัตถ์ขวายกขึ้นเสมอพระอุระ จีบพระองคุลีเป็น
กริยาแสดงธรรมโปรด บางทีท าเป็นรูปพระหัตถกวัก คือ งอพระองคุลีลงเล็กน้อย เป็นกิริยากวักให้เข้า
กับเรื่องว่า ทรงกวักพระหัตถ์ตรัสเรียกพระมารดาให้เข้ามานั่งใกล้ เพ่ือรับพระธรรมเทศนาที่ตั้งพระทัย
เสด็จมาโปรด พระพุทธรูปปางนี้สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากพุทธประวัติตอนที่เสด็จ โปรดพระพุทธ
มารดา ซึ่งปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องยมกปาฏิหาริย์ ในขณะที่ทรงแสดงพระอภิธรรมแก่
พุทธมารดานั้น พระสารีบุตรเถระไปท าวัตรแต่พระศาสดาในที่นั้น พระพุทธเจ้าจึงตรัสกับพระสารีบุตร
ว่า “สารีบุตร วันนี้เราภาษิตธรรมชื่อเท่านี้เธอจงบอกแก่ภิกษุ ๕๐๐ ผู้เป็นนิสิตของตน”๑๓๓ 
  ๑๓. พระพุทธรูปปางอธิษฐานเพศบรรพชิต หรือปางมหาภิเนษกรมณ์ พระพุทธรูป 
ปางนี้สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากพุทธประวัติตอนเสด็จออกบรรพชา พระพุทธประวัติตอนนี้มีปรากฏ
อยู่ในพระสูตรชื่อว่ามหาปทานสูตร ในพระสุตตันนปิฎก ทีฆนิกายมหาวรรค๑๓๔ และคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบท เรื่องสญชัย คอนทรงเห็นเทวทูตแล้วเสด็จบรรพชา คือทรงเห็นคนแก่ คนเจ็บ และคนตาย 
โดยล าดับ ทรงเกิดความสังเวช และในวันที่ ๔ ทรงเห็นบรรพชิต ยังความพอพระทัยในการบรรพชา 
จึงทรงพระด าริว่า“การบรรพชาดี"๑๓๕ แล้วจึงตัดสินพระทัยออกบรรพชา เมื่อโกณฑัญญพราหมณ์ได้

                                           
๑๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๕-๑๔๑.  
๑๓๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๔/๓๑๕. 
๑๓๔ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๑-๙๓/๕๑-๕๕. 
๑๓๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๘. 



๙๓ 

 

ทราบข่าวแล้วจึงตามเสด็จ เพราะมีความปรารถนาเพ่ือแทงตลอดธรรม อันเลิศก่อนภิกษุทั้งหลายมา
ตั้งแต่สมัยพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าวิปัสสี๑๓๖ 

 ๑๔. พระพุทธรูปปางประทานเอหิภิกขุ เป็นพระพุทธรูปที่มีที่มาจากการประทาน 
เอหิภิกขุอุปสัมปทาแก่บุคคลที่พระพุทธองค์ทรงเห็นว่าควรบวช ดังเช่น เรื่องราวที่เกิดขึ้นในคัมภีร์
อรรถกถาธรรมบทมีหลายเหตุการณ์ที่พระพุทธเจ้าต้องใช้วิธีบวชเช่นนี้ ผู้ที่ได้รับการบวชด้วยวิธีนี้ล้วน
แต่เคยได้สั่งสมกรรมดี และบุญบารมีมาเป็นเวลาหลายภพหลายชาติซึ่งผลกรรมเหล่านี้เป็นเหตุปัจจัย
ส่งผลให้บรรลุมรรค ผล นิพพาน เมื่อพระพุทธเจ้าทรงพิจารณาแล้วสมควรบวชจะตรัสว่า “จงเป็น
ภิกษุมาเถิด ธรรมเรากล่าวดีแล้ว จงประพฤติพรหมจรรย์ เพ่ือท าที่สุดแห่งทุกข์โดยชอบเถิด” ดังเช่น
ทรงประทานเอหิภิกขุอุปสัมปทาแก่อุปติสสะ และโกลิตะ๑๓๗ และพระมหากัปปินะพร้อมด้วย
บริวาร๑๓๘ 

 ๑๕. พระพุทธรูปปางแสดงยมกปาฏิหาริย์ พระพุทธรูปปางนี้สันนิษฐานว่ามีที่มาจาก 
พุทธประวัติตอนทรงแสดงยมกปาฏิหาริย์ ดังปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องยมกปาฏิหาริย์
พุทธประวัติตอนนี้มีความสัมพันธ์กับกรรม และการให้ผลของกรรมที่เหล่าเดียรถีย์ทั้งหลายได้ก่อไว้ 
คือ การเบียดเบียนพระพุทธเจ้ามิให้ทรงแสดงยมกปาฏิหาริย์ได้ แต่ไม่สามารถขัดขวางพระพุทธองค์ได้ 
ทั้งตนเองก็ไม่สามารถแสดงปาฏิหาริย์แข่งกับพระพุทธองค์ได้เช่นกัน กรรมนั้นท าให้ปูรณกัสสปะซึ่ง
เป็นเดียรถีย์ผู้น าการแสดงปาฏิหาริย์แข่งกับพระพุทธเจ้าต้องอับอายจนต้องกระโดดน้ าฆ่าตัวตาย และ
ไปเกิดในอเวจี๑๓๙ พระพุทธรูปปางนี้อยู่ในพระอิริยาบถประทับนั่งบนบัลลังก์ ห้อยพระบาททั้งสอง
แบบนั่งเก้าอ้ี ที่พระบาทมีดอกบัวรองรับ พระหัตถ์ซ้ายวางบนพระเพลา พระหัตถ์ขวายกข้ึนเสมอพระ
อุระจีบพระองคุลีเป็นกิริยาทรงแสดงธรรม๑๔๐ 

 ๑๖. พระพุทธรูปปางเปิดโลก สันนิษฐานได้ว่ามีที่มาจากพุทธประวัติหลังจากที่เสด็จ
จากสวรรค์ชั้นดาวดึงส์กลับมายังโลกมนุษย์ ซึ่งมีปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องยมก
ปาฏิหาริย์ ตอนพระพุทธองค์ทรงเปิดโลก ขณะนั้นพระพุทธเจ้าประทับยืนอยู่บนยอดเขาสิเนรุทรงท า
ยมกปาฏิหาริย์ในกาลที่เสด็จลงจากเทวโลก พระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายความตอนนี้ไว้ว่า“พระ
ศาสดาประทับยืนอยู่บนยอดเขาสิเนรุ ทรงท ายมกกปาฏิหาริย์ในกาลที่เสด็จลงจากเทวโลก ทรงแลดู

                                           
๑๓๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๓๒-๑๓๔. 
๑๓๗ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๓๐. 
๑๓๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๖/๓๑๐. 
๑๓๙ ที.ม. (ไทย) ๔๒/๒๔/๒๙๘. 
๑๔๐ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๒๗๘. 



๙๔ 

 

ข้างบนแล้ว สถานที่อันพระองค์ทรงแลดูแล้วทั้งหลาย ได้มีเนินเป็นอันเดียวกันจนถึงพรหมโลกทรง
แลดูข้างล่างสถานที่อันพระองค์ทรงแลดูแล้ว ได้มีเนินเป็นอันเดียวกันจนถึงอเวจี ทรงแลดูทิศใหญ่และ
ทิศเฉียงทั้งหลาย จักรวาลหลายแสนได้มีเนินเป็นอันเดียวกัน เทวดาเห็นพวกมนุษย์ แม้พวกมนุษย์ก็
เห็นพวกเทวดา พวกเทวดาและมนุษย์ทั้งหมดต่างเห็นกันแล้วเฉพาะหน้าที่เดียว พระผู้มีพระภาคเจ้า
ทรงเปล่งพระฉัพพรรณรังสีไปแล้ว มนุษย์ในบริษัทซึ่งมีปริมณฑล ๓๖ โยชน์แม้ตนหนึ่ง เมื่อแลดูสิริ
ของพระพุทธเจ้าในวันนั้นแล้ว ชื่อว่าไม่ปรารถนาความเป็นพระพุทธเจ้ามิได้มีเลย พวกเทวดาลงทาง
บนบันไดทอง พวกมหาพรหมลงทาง บันไดเงิน พระสัมมาสัมพุทธเจ้าเสด็จลงทางบันไดแก้วมณี”๑๔๑ 
ในสมัยนั้นพระพุทธรูปปางเปิดโลกนี้ อยู่ในพระอิริยาบถยืนห้อยพระหัตถ์ทั้งสองข้างลงตามปกติ
เหมือนประทับยืน แต่แบฝ่าพระหัตถ์ทั้งสองหันออกไปข้างหน้าเป็นกิริยาเปิดท าเป็นแบบยกฝ่าพระ
หัตถ์ทั้งสองขึ้นก็ม ี

 ๑๗. พระพุทธรูปปางโปรดช้างนาฬาคิรี พระพุทธรูปปางนี้สันนิษฐานว่ามีที่มาจาก 
สาเหตุที่พระเทวทัตนั้นมีความพยายามปลงพระชนมายุของพระพุทธเจ้าเพ่ือสถาปนาตนเองเป็น 
พระพุทธเจ้าเสียเอง ครั้งแรกขึ้นเขาคิชฌกูฏแล้วกลิ้งศิลาเพ่ือปลงพระชนม์พระพุทธเจ้าแต่ไม่ส าเร็จ 
ถึงกระนั้นก็ท าให้พระพุทธเจ้าทรงห้อพระโลหิตซึ่งเป็นอนันตริยกรรมข้อหนึ่ง ครั้งนี้ท าด้วยการปล่อย
ช้างนาฬาคิรีซึ่งเป็นช้างที่ดุร้ายมากเพ่ือให้ช้างนาฬาคิรีท าร้ายพระพุทธเจ้า ความในพุทธประวัติตอนนี้
ปรากฏในพระวินัยปิฎก๑๔๒ และคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องพระเทวทัต๑๔๓ พระเทวทัตท าไม่ส าเร็จ 
เพราะพระพุทธเจ้าทรงแผ่เมตตาจิตจนช้างนาฬาคิรีลดงวงแล้วเข้าไปหาพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์จึง
ตรัสสอนข้างนาฬาคิรีไม่ให้ท าความชั่ว เพราะถึงแม้ว่าเป็นสัตว์ เมื่อท าความชั่วก็ต้องไปสู่ทุคติภูมิ
เช่นกัน๑๔๔ พระพุทธรูปปางโปรดช้างนาฬาคิรีนี้ อยู่ในพระอิริยาบถยืน พระหัตถ์ซ้ายห้อยลงพระหัตถ์
ขวายกขึ้น แลพระหัตถ์ยื่นออกไปข้างหน้าเสมอพระนาภีเป็นลักษณะคว่ าฝ่าพระหัตถ์ เป็นกิริยาทรง
ลูบกระพองศีรษะช้างนาฬาคิรีที่เข้ามาเฝ้าอยู่แทบพระบาทด้วยเมตตา๑๔๕ 

 ๑๘. รอยพระพุทธบาท เป็นสิ่งที่พระพุทธเจ้าครั้นเมื่อเสด็จไปที่ใดแล้ว ทรงมีพระ
ประสงค์จะประทับรอยพระบาทไว้รอยพระบาทนั้นก็จะปรากฏขึ้นโดยที่ไม่ต้องมีใครมาสร้าง  รอย
พระพุทธบาทนั้นจะมีลักษณะที่ไม่เหมือนกับรอยเท้าโดยทั่วไป ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ได้กล่าวถึง

                                           
๑๔๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๔/๓๑๗. 
๑๔๒ วิ.จู (ไทย) ๗/๓๔๒/๑๙๕-๑๙๗. 
๑๔๓ ขุ.ธ.อ (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๙๐. 
๑๔๔ วิ.จู (ไทย) ๗/๓๔๒/๑๙๖. 
๑๔๕ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, หน้า ๓๐๑. 



๙๕ 

 

ลักษณะของรอยพระพุทธบาทในเรื่องนางสามาวดี เมื่อตอนที่มาคันทิยพราหมณ์และภรรยา ได้เข้าเฝ้า
พระพุทธเจ้าเพ่ือถวายลูกสาวของตน แต่ไม่ทรงรับ และทรงประทับรอยพระพุทธบาท เอาไว้ นาง
พราหมณีได้พิจารณารอยพระบาทแล้วกล่าวว่า “ก็คนเจ้าราคะ พ่ึงมีรอยเท้ากระหย่ง (เว้ากลาง) คน
เจ้าโทสะย่อมมีรอยเท้าอันสันบีบ (หนักสัน) คนเจ้าโมหะย่อมมีรอยเท้าจิกลง (หนักทางปลายนิ้วเท้า) 
คนมีกิเลสเครื่องมุงบังอันเปิดแล้วมีรอยเช่นนี้”๑๔๖ จากการพิจารณาลักษณะรอยพระพุทธบาท
ดังกล่าว จึงเป็นรูปแบบพ้ืนฐานในการท าแบบจ าลองพระพุทธบาทที่พบในที่ต่าง  ๆ ในประเทศไทย 
เพ่ือจะได้ให้พุทธศาสนิกชนชาวไทยได้น าไปบูชาต่อไป 

๒) พุทธจิตรกรรม งานจิตรกรรมที่เก่ียวกับหลักค าสอนเรื่องกรรมที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถานั้นยังมีปรากฏอยู่ ณ สถานที่ส าคัญภายในวัดและพุทธศาสนสถานต่าง ๆ โดยมีปรากฏรวมอยู่ใน
พุทธจิตรกรรมอ่ืน ๆ งานจิตรกรรมเหล่านี้สามารถบอกถึงอิทธิพลของหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา
ที่มีต่อคนในพ้ืนที่ในยุคสมัยต่าง ๆ และในส่วนที่ได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์อรรถกถานั้นจะมีแต่เรื่องราวที่
เกี่ยวกับพุทธประวัติ คือ มีการกล่าวถึงพุทธประวัติ ตั้งแต่การจุติสู่พระครรภ์พระนางสิริมหามายา 
จนถึงอัครสาวกทูลขอบรรพชา ภาพจิตรกรรมเหล่านี้มีปรากฏเป็นหลักฐานอยู่ในวัดบางวัด จากอรรถ
กถาดังต่อไปนี้ 

 ๑. เหตุการณ์ขณะเสด็จสู่พระครรภ์พุทธมารดาเหตุการณ์ขณะประสูติเหตุการณ์นี้มี 
ปรากฏในอรรถกถาธรรมบทเรื่องสญชัย ซึ่งมีความปรากฏว่า “เมื่อเทวดาในหมื่นจักรวาลประชุมกัน
อาราธนาว่า “ข้าแต่พระมหาวีระ กาลนี้เป็นกาลของพระองค์ ขอพระองค์จงเสด็จอุบัติในพระครรภ์
พระมารดา ตรัสรู้อมตะบทยังโลกนี้กับทั้งเทวโลกให้ข้ามอยู่" ทรงเลือกฐานะใหญ่  ๆ ที่ควรเลือก ๕ 
เสด็จจุติจากดุสิตบุรีนั้นแล้ว ทรงถือปฏิสนธิสนศากยราชสกุล”๑๔๗  

 ๒. เหตุการณ์ขณะทรงเห็นเทวทูตทั้ง ๔ แล้วเสด็จบรรพชา พระอรรถกถาได้กล่าว
อธิบายไว้พอสรุปได้ว่าในสมัยเสด็จประพาสพระอุทยานแล้วทรงเห็นเทวทูต ๔ แล้ว คือ คนแก่ คนเจ็บ 
คนตาย และบรรพชิต และในคืนที่จะทรงบรรพชา ได้ทอดพระเนตรเห็นหญิงฟ้อนหลับแล้วแสดง
อาการแปลก ๆ๑๔๘  จึงทรงหนอีอกผนวช  

 ๓. เหตุการณ์ขณะทรงบรรลุสัพพัญญุตญาณ พระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายประกอบ 
เรื่องสญชัย โดยเริ่มกล่าวถึงนางสุชาดาถวายข้าวปายาส เมื่อเสวยจนหมดแล้วจึงทรงอธิษฐานลอยถาด 

                                           
๑๔๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๒/๒๗๑-๒๗๒. 
๑๔๗ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๗. 
๑๔๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๘-๑๑๙. 



๙๖ 

 

จนถึงการตั้งปฏิญญาว่า “เราจักไม่ท าลายบัลลังก์นี้ ตลอดเวลาที่จิตของเราจักยังไม่หลุดพ้นจากอา
สวะทั้งหลาย  ด้วยการไม่เข้าถือมั่น”๑๔๙ แล้วจึงทรงบ าเพ็ญเพียรจนบรรลุสัพพัญญุตญาณซึ่งใน
ขณะนั้นทรงผจญกับพญามาร แต่ทรงสามารถชนะพญามารพร้อมทั้งเหล่าเสนามารได้  

 ๔. เหตุการณ์ขณะทรงแสดงปฐมเทศนา เหตุการณ์นี้ปรากฏในเรื่องสญชัย 
เหตุการณ์ นี้เกิดขึ้นหลังจากที่พระพุทธเจ้าตรัสรู้และเสวยวิมุตติสุขแล้ว ทรงพิจารณาว่าธรรมที่พระ
พุทธองค์ ตรัสรู้เป็นธรรมที่ลึกซ้ึง จึงจะไม่ทรงแสดงธรรม เมื่อท้าวสหัมบดีพรหมทราบแล้วจึงกราบทูล
ให้ ทรงแสดงธรรม จึงทรงพิจารณาแสดงธรรม และทรงพิจารณาบุคคลที่จะได้ฟังปฐมเทศนา ซึ่งก็คือ 
เหล่าปัญจวัคคีย์ทั้ง ๕ ด้วยการแสดงธรรมจักแล้ว ท าให้โกณฑัญญพราหมณ์ได้ดวงตาเห็นธรรม๑๕๐  

 ๕. เรื่องยมกปาฏิหาริย์ เมื่อพระพุทธเจ้าทรงห้ามสาวกในการแสดงฤทธิ์แต่พระองค์
ไม่ได้ห้ามพระองค์เอง จึงได้แสดงฤทธิ์เพ่ือข่มพวกเดียรถีย์ ในเรื่องนี้แสดงถึงภาพพระพุทธเจ้าขณะ
ทรงท ายมกปาฏิหาริย์๑๕๑ และภาพท่ีเสด็จลงมาจากสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ 

สรุปได้ว่า จากการศึกษาเรื่องราวที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาหลายเรื่องนั้น เป็นก าเนิด
ศิลปวัฒนธรรมที่ส าคัญโดยเฉพาะของสังคมไทยหลายประการดังที่ได้กล่าวมาแล้ว เช่น ท าให้เกิดการ
สร้างพระพุทธรูปปางต่าง ๆ รวมถึงการสร้างสถานที่ส าคัญ ตัวอย่างเช่น การสร้างศาสนสถาน ภายใน
วัด นอกจากนั้นยังมีการจ าลองสถานที่ตามที่ปรากฏในตัวอย่างเรื่องราวต่าง ๆ ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถาไว้ในสถานที่ต่าง ๆ อีกด้วย 

๓.๓.๔ ความส าคัญของอรรถกถากับประเพณีและพิธีกรรม 

ในส่วนความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทในสังคมโดยเฉพาะในประเทศไทยเรื่อง
ประเพณีและพิธีกรรมนั้น สันนิษฐานได้ว่าได้รับอิทธิพลมาจากทางคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นส่วน
ใหญ่ และมักได้รับการสืบทอดปฏิบัติมาอย่างยาวนานจวบจนกระทั่งปัจจุบัน  เนื่องจากมีความ
คล้ายคลึงกันทางเนื้อหาที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท โดยในบางพิธีกรรม และประเพณ ียังคง
ได้รับการปฏิบัติสืบเนื่องมาโดยตลอด เช่น ๑) พิธีแต่งงาน ๒) พิธีศพ ๓) พิธีกรรมสะเดาะเคราะห์ต่อ

                                           
๑๔๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙. 
๑๕๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๒๐. 
๑๕๑ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๘๔/๑๒๘. 



๙๗ 

 

ดวงชะตา ๔) พิธีบนบานต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ๕) การท าบุญเลี้ยงพระ ๖) การกวนข้าวทิพย์ ๗) การอุทิศ
ส่วนบุญให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว๑๕๒ กล่าวคือ  

 (๑) ในเรื่องพิธีแต่งงาน ดังเช่น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ภาคท่ี ๔ เรื่อง
ขทิรวนิยเรวตเถระ ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า “แม้มารดาของพระสารีบุตรเถระนั้น ประสงค์จะผูกเรวต
กุมารผู้มีอายุ ๗ ขวบเท่านั้น ด้วยเครื่องผูกคือเรือน จึงหมั้น เด็กหญิงในตระกูลที่มีชาติเสมอกัน 
ก าหนดวันแล้ว ประดับตกแต่งกุมารแล้ว ได้พาไปสู่เรือนของญาติเด็กหญิง พร้อมด้วยบริวารเป็นอัน
มาก ล าดับนั้น เมื่อพวกญาติของเขาทั้ง ๒ ผู้ท าการมงคลประชุมกันแล้ว พวกญาติให้เขาทั้ง ๒ จุ่มมือ
ลงในถาดน้าแล้ว กล่าวมงคลทั้งหลาย หวังความเจริญแก่เด็กหญิง จึงกล่าวว่า ขอเจ้าจงเห็นธรรมอัน
ยายของเจ้าเห็นแล้ว เจ้าจงเป็นอยู่สิ้นกาลนาน เหมือนยายนะแม่”๑๕๓  

 (๒) ในเรื่องพิธีศพ ดังเช่น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ภาคที่ ๑ เรื่องพระ
จุลกาล และมหากาลเถระ ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า “ถ้าหมู่ชนน าศพมาทิ้ง ดิฉันจะยกขึ้นสู่เรือนยอดอัน
ดาดด้วยผ้ากัมพล ท าสักการะด้วยวัตถุทั้งหลาย มีของหอมและระเบียบดอกไม้เป็นต้นแล้ว จักท าการ
ปลงศพ”๑๕๔  

 (๓) ในเรื่องพิธีกรรมสะเดาะเคราะห์ต่อดวงชะตา ดังเช่น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบท ภาคที่ ๔ เรื่องอายุวัฒนกุมาร ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า “พระศาสดาตรัสว่า ถ้าท่านพึงอาจ
เพ่ือท ามณฑปใกล้ประตูเรือนของตน ให้ท าตั่งไว้ตรงกลางมณฑปนั้น แล้วปูอาสนะไว้ ๘ หรือ ๑๖ ที่
ล้อมรอบตั่งนั้น ให้สาวกของเรานั่งบนอาสนะเหล่านั้น ให้ท าพระปริตร ๗ วันไม่มีระหว่าง อันตราย
ของเด็กนั้นพึงเสื่อมไป ด้วยอุบายอย่างนี้” และอีกตอนหนึ่งในเรื่องเดียวกันที่ว่า “ภิกษุเหล่านั้นไปนั่ง
ในมณฑปนั้น พราหมณ์สามีภรรยาให้เด็กนอนบนตั่งแล้ว ภิกษุทั้งหลายสวดพระปริตร ๗ คืน ๗ วัน ไม่
มีระหว่าง ในวันที่ ๗ พระศาสดาเสด็จมาเอง เมื่อพระศาสดานั้นเสด็จไปแล้ว พวกเทวดาในจักรวาล
ทั้งสิ้นประชุมกันแล้ว ด้วยการปฏิบัติข้างต้นเหล่านี้ได้ส่งผลให้เด็กมีอายุยืนถึง ๑๒๐ ปี ท าให้ถูกขนาน
นามด้วยชื่อใหม่ว่าอายุวัฒนกุมาร” ดังตอนหนึ่งที่ว่า “แม้พระศาสดาได้ทรงท าพระปริตรตลอดคืนยัน
รุ่ง เมื่อ ๗ วัน ล่วงแล้ว อวรุทธยักษ์ ไม่ได้เด็ก ก็ในวันที่ ๘ เมื่ออรุณพอขึ้นเท่านั้น สองสามีภรรยาน า

                                           
๑๕๒ พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม, “การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมในคัมภีร์อรรถกถา

ธรรมบท”, วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๓), 
หน้า ๑๕๒-๑๖๖. 

๑๕๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔/๑๑๗-๑๓๑. 
๑๕๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๙๑-๑๐๔. 



๙๘ 

 

เด็กมาให้ถวายบังคมพระศาสดา พระศาสดาตรัสว่า ขอเจ้าจงมีอายุยืนเถิด พราหมณ์ ๑๒๐ ปี 
พราหมณ์ ล าดับนั้น ๒ สามีภรรยาขนานนามเด็กนั้นว่า อายุวัฒนกุมาร”๑๕๕  

 (๔) ในเรื่องพิธีบนบานต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ดังเช่น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท 
ภาคที่ ๑ เรื่องพระจักขุบาลเถระ ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า ในกรุงสาวัตถี มีกุฎุมพีผู้หนึ่งชื่อมหาสุวรรณ 
เป็นคนมั่งมี มีทรัพย์มาก มีสมบัติมาก (แต่) ไม่มีบุตร วันหนึ่งเขาไปสู่ท่าอาบน้ า อาบเสร็จแล้วกลับมา 
เห็นต้นไม้ใหญ่ที่เป็นเจ้าไพรต้นหนึ่งมีกิ่งสมบูรณ์ ในระหว่างทางคิดว่า “ต้นไม้นี้ จักมีเทวดาผู้มีศักดิ์
ใหญ่สิงอยู”่ ดังนี้แล้ว จึงให้ช าระส่วนภายใต้แห่งต้นไม้นั้นให้สะอาด ให้วงรั้ว เกลี่ยทราย ยกธงชัยและ
ธงปฏากขึ้น แต่งต้นไม้เจ้าไพรแล้ว ท าปรารถนา (คือบน) ว่า “ข้าพเจ้าได้บุตรหรือธิดาแล้ว จักท า
สักการะใหญ่ถวายท่าน”๑๕๖  

 (๕) ในเรื่องพิธีท าบุญให้คนป่วย ดังเช่นที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ภาคท่ี 
๑ เรื่องธัมมิกอุบาสก ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า โรคเกิดขึ้นแก่เขา อายุสังขารเสื่อมรอบแล้ว เขาใคร่จะสดับ
ธรรมจึงส่ง (คน) ไปสู่ส านักพระศาสดา ด้วยกราบทูล “ขอพระองค์ได้โปรดส่งภิกษุ ๘ รูป หรือ ๑๖ รูป 
ประทานแก่ข้าพเจ้าเถิด” พระศาสดา ทรงส่งภิกษุทั้งหลายไป ภิกษุเหล่านั้น ไปแล้วนั่งบนอาสนะที่ตบ
แต่งไว้ ล้อมเตียงของเขา อันเขากล่าวว่า “ท่านผู้เจริญ การเห็นพระผู้เป็นเจ้าทั้งหลาย จักเป็นของอัน
กระผมได้โดยยาก, กระผมเป็นผู้ทุพพลภาพ, ขอพระผู้เป็นเจ้าทั้งหลาย จงสาธยายพระสูตร ๆ หนึ่ง 
โปรดกระผมเถิด”๑๕๗  

 (๖) ในเรื่องการถวายอาหารแก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ดังเช่นที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบท ภาคท่ี ๒ เรื่อง โสเรยยเถระ ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า ฝ่ายสหายของนาง แม้เท่ียวค้นหาข้าง
โน้นและข้างนี้ ก็ไม่ได้พบ ชนทั้งปวงอาบเสร็จแล้วได้กลับไปสู่เรือน เมื่อชนทั้งหลายกล่าวกันว่า 
“เศรษฐีบุตรไปไหน? ชนที่ไปด้วยจึงตอบว่า พวกผมเข้าใจว่า เขาจักอาบน้ ากลับมาแล้ว ขณะนั้น
มารดาและบิดาของเขาค้นดูในที่นั้น ๆ เมื่อไม่เห็น จึงร้องไห้ร าพัน ได้ถวายภัตรเพ่ือผู้ตาย ด้วย
ความส าคัญว่า ลูกชายของเราจักตายแล้ว”๑๕๘  

                                           
๑๕๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔/๑๗๘-๑๘๑. 
๑๕๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๓-๓๔. 
๑๕๗ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๑๗๓-๑๗๘. 
๑๕๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๒๓๒-๒๔๑. 



๙๙ 

 

 (๗) ในเรื่องประเพณีการท าบุญเลี้ยงพระ ดังเช่นที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรม
บท ภาคที่ ๕ เรื่องนางสิริมา ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า “แน่ะแม่ทั้งหลาย พวกเธอรับบาตรแล้วนิมนต์พระ
ผู้เป็นเจ้าให้นั่ง ให้ดื่มยาคู ถวายของเคี้ยว ในเวลาฉันภัตจงบรรจุภัตให้เต็มบาตรแล้วถวายเถิด”๑๕๙  

 (๘) ในเรื่องประเพณีการกวนข้าวทิพย์ ดังเช่นที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท 
ภาคที่ ๑ เรื่องสญชัย ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า “ในวันวิสาขบุรณมี เช้าตรู่ เสวยข้าวปายาสซึ่งนางสุชาดา
ถวายแล้ว ทรงลอยถาดทองคาในแม่น้ าเนรัญชรา ให้ส่วนกลางวันล่วงไปด้วยสมาบัติต่าง  ๆ ในราวป่า
มหาวันริมฝั่งแม่น้ าเนรัญชรา”๑๖๐  

 (๙) การอุทิศส่วนบุญให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ดังเช่นที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบท ภาคที่ ๑ เรื่องสญชัย ดังจากตอนหนึ่งที่ว่า “พระราชา ทรงนิมนต์ภิกษุสงฆ์ มีพระพุทธเจ้า
เป็นประมุข ถวายมหาทานในวันรุ่งขึ้นแล้ว ได้พระราชทานส่วนบุญว่า ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ขอข้าว
น้ าอันเป็นทิพย์ จงส าเร็จแก่พวกเปรตเหล่านั้น แต่มหาทานนี้ ข้าวน้ าอันเป็นทิพย์เกิดแล้วแก่เปรต
เหล่านั้น เช่นนั้นเทียว” และอีกตอนหนึ่งที่ในเรื่องเดียวกันนี้ได้แสดงให้เห็นว่าผู้มีชีวิตอยู่ สามารถอุทิศ
บุญในส่วนข้าวของเครื่องใช้ให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ไม่เพียงแต่อาหารและน้ าดื่มเท่านั้น ดังจากตอน
หนึ่งที่ว่า รุ่งขึ้นพระราชาถวายผ้าจีวรทั้งหลาย แก่ภิกษุสงฆ์มีพระพุทธเจ้าเป็นประมุขแล้ว ทรงให้ส่วน
บุญว่า “ขอผ้าอันเป็นทิพย์ทั้งหลายจงส าเร็จแก่เปรตทั้งหลาย แต่จีวรทานนี้เถิด” ในขณะนั้นเองผ้า
ทิพย์เกิดข้ึนแก่เปรตเหล่านั้นแล้ว๑๖๑  

สรุปได้ว่า คนในสังคมโดยเฉพาะในสังคมไทยไม่มากก็น้อยที่ได้รับการถ่ายทอดหรือ
ปลูกฝังพฤติกรรมจากรุ่นสู่รุ่นมาอย่างยาวนานในเรื่องของคติความเชื่อ ธรรมเนียมประเพณีปฏิบัติ อัน
เนื่องมาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทที่ได้ส่งผลต่อวีถีชีวิต ตั้งแต่วงแคบไปสู่วงกว้าง ซึ่งสอดคล้องกับ 
พระวิพัฒน์ อตตฺเปโม (เอ่ียมเปรมจิต) ที่ว่า “สังคมไทยได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทที่
ส่งผลต่อวิถีชีวิตในระดับสังคมตั้งแต่ระดับครอบครัว ไปจนถึงระดับประเทศชาติ ไม่ว่าจะเป็นเรื่อง
อิทธิพลทางด้านคติความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรม สถาปัตยกรรม และศาสตร์แขนง
ต่าง ๆ” ๑๖๒ อย่างไรก็ตามแม้ว่าคนในสังคมไทยจะได้รับอิทธิพลเหล่านี้มาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรม
บทและได้ปฏิบัติกันมาอย่างยาวนานก็จริง เพียงแต่คนในสังคมไทยไม่มากก็น้อยกลับไม่ค่อยศึกษา

                                           
๑๕๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๕/๑๔๗-๑๕๓.   
๑๖๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๑๑๓-๑๕๒. 
๑๖๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๑๓๘-๑๓๙. 
๑๖๒ พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม, การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมในคัมภีร์อรรถกถา

ธรรมบท, วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต, หน้า ๑๕๒-๑๖๖. 



๑๐๐ 

 

หรือรับรู้ได้ว่าสิ่งที่ตนได้ปฏิบัติกันมาอยู่นั้นได้มาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท หรือได้ปรากฏแล้วใน
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทแม้สังคมไทยจะได้ชื่อว่าเป็นสังคมเมืองพุทธก็ตาม  

ดังนั้น แม้ว่าสังคมไทยจะไม่ค่อยรับรู้ว่าสิ่งที่ได้ปฏิบัติกันมาอย่างยาวนานนั้นมีความ
เกี่ยวเนื่อง หรือเกี่ยวข้องกับทางพระพุทธศาสนาเท่าไหร่นัก แต่การปลูกฝังจิตสานึกเหล่านี้ เป็นการ
สร้างความดีงาม แสดงให้เห็นถึงความยึดมั่นต่อธรรมเนียมปฏิบัติที่ได้ผ่านกาลเวลามาอย่างยาวนาน 
จนท าให้สังคมไทยมีความเป็นเอกลักษณ์ มีความเป็นหนึ่งเดียวกัน แม้ธรรมเนียมปฏิบัติบางอย่างได้
เกิดขึ้นเพียงเฉพาะช่วงเวลาเทศกาล หรืองานส าคัญก็ตาม และแน่นอนว่าคัมภีร์อรรถกถามี
ความส าคัญต่อความเป็นพระพุทธศาสนาทั้งต่อพุทธบริษัท ๔ รวมไปจนถึงพุทธศาสนิกชนทั้งหมด๑๖๓  

๓.๓.๕ ความส าคัญของอรรถกถาต่ออิทธิพลของคนในสังคม 

อิทธิพลค าสอนต่อวิถีชีวิตที่ปรากฏหลักค าสอนในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ตามเรื่องราว
ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นซึ่งส่งผลในระดับต่าง ๆ สามารถเป็นบทเรียนต่อการด าเนินชีวิตทางสังคม ซึ่งจ าแนก
ได้ต่อไปนี้ 

 (๑) อิทธิพลต่อวิถีชีวิตเฉพาะปัจเจกบุคคล  

 วิถีชีวิตในระดับนี้เป็นวิถีชีวิตโดยส่วนตัว ไม่เกี่ยวเนื่องกับบุคคลอ่ืน ในคัมภีร์อรรถ
กถา พระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายถึงความสัมพันธ์ปัจเจกบุคคลได้ก่อเอาไว้ ซึ่งเห็นได้ชัดเจนในเรื่อง
กรรม นรก บาป เป็นต้น ซึ่งมีผลให้เกิดการปลูกฝังจิตส านึกที่ดีในตัวบุคคลนั้น โดยเปลี่ยนแปลงวิถี
ชีวิตในทางท่ีดีขึ้น จากการท าบาปกรรมเป็นปกติในชีวิตประจ าวัน   ดังเช่นเรื่อง นายพรานกุกกุฏมิตร
ที่ได้ฟังอนุปุพพิกถา ๕ ประการแล้วจึงเลิกเป็นนายพรานล่าสัตว์๑๖๔      

 การขอขมาลาโทษและการให้อภัยกัน เป็นลักษณะเด่นของพุทธศาสนิกชนอย่างหนึ่ง 
การขอขมาลาโทษปรากฏเห็นได้ชัดในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องพระโสไรยเถระ ตอนที่พระโสไรย
เถระคิดอกุศลต่อพระมหากัจจายนะ กรรมนั้นท าให้ท่านเป็นผู้หญิงทันที เมื่อส านึกได้แล้วจึงท าการขอ
ขมาจึงพ้นกรรมนั้น แล้วจึงบวชเป็นพระภิกษุ ต่อมาได้บรรลุเป็นพระอรหันต์๑๖๕  

                                           
๑๖๓ พระมหาอุดม อภิวฑฺฒโน (พลคา), “การศึกษาหลักธรรมในการดาเนินชีวิตของอุบาสกในคัมภีร์

ธัมมปทัฏฐกถา”, วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๔), หน้า ๑๖๕. 

๑๖๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๑๙/๓๙. 
๑๖๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๓๒/๔๔๕. 



๑๐๑ 

 

 วัตรปฏิบัติต่อผู้ใหญ่มีปรากฏเห็นในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท  เรื่องพระภาคิไนย
สังฆะรักขิตเถระ เมื่อพระผู้เป็นหลานชายของท่านได้บวชแล้ว ได้ช่วยยืนพัดให้กับตัวท่านเอง ก่อนที่
จิตของตนฟุ้งซ่าน และใช้ด้ามพัดตีพระเถระโดยไม่รู้ตัว๑๖๖ แสดงให้เห็นถึงหน้าที่ของผู้น้อยที่ควร
ปฏิบัติต่อผู้ใหญ่ความเป็นมิจฉาทิฐิ คือความเห็นผิดตามครรลองคลองธรรม  

 เรื่องชัมพุกาชีวกที่ด่าพระมหาเถระขีณาสพ กรรมนั้นส่งผลให้ตนต้องเสวยผลกรรม 
โดยไม่พบหนทางบรรลุมรรคผลนิพพาน ซึ่งเป็นผลที่ตนได้รับเฉพาะตนกรรมที่ท าให้ไม่มีบุตร ครั้งหนึ่ง
พระพุทธเจ้าทรงน าอดีตนิทาน ซึ่งก็คือเรื่องราวในชาติก่อนของโพธิราชกุมาร๑๖๗ มาแสดงแก่โพธิราช
กุมารนั้นว่า เมื่อชาติปางก่อนได้เคี้ยวไข่ของนกเมื่อไข่หมดจึงจับลูกนกกินเป็นอาหาร  เป็นต้น ท าให้
เกิดมาไม่มีบุตร เป็นต้น 

 (๒) อิทธิพลต่อวิถีชีวิตระดับสังคม  

 อิทธิพลในการปลูกฝังศรัทธาของพุทธศาสนิกชนที่ปฏิบัติสืบเนื่องกันมาแต่ครั้งสมัย
พุทธกาล ดังเช่น การท าบุญ พุทธศาสนิกชนมีความเชื่อว่า การท าบุญตักบาตรเป็นการสร้างบุญกุศล
ให้กับตนเอง และเป็นการอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้ล่วงลับไปแล้ว๑๖๘ ตัวอย่างที่เห็นได้ชัด เช่น บุรพกรรม
ของพระสีวลีที่เมื่อชาติก่อนเคยถวายน้ าผึ้งแด่พระพุทธเจ้าทรงพระนามว่า  วิปัสสี๑๖๙ เรื่องนี้แสดงให้
เห็นถึงผลกรรมด ีจึงเป็นแบบอย่างการท าบุญตักบาตรของพุทธศาสนิกชนจวบจนกระทั่งปัจจุบัน  

 จากพุทธประวัติที่นางสุชาดาหุงข้าวมธุปายาส ด้วยนมโคสดถวายแด่พระพุทธเจ้าใน
วันตรัสรู้ เกิดเป็นประเพณีกวนข้าวทิพย์ นิยมท ากันช่วงเดือน ๑๐ ดังนั้นประเพณีส่วนหนึ่งจึงมีที่มา
จากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องสญชัย ซึ่งมีการกล่าวถึงการเสวยข้าวปายาสที่นางสุชาดาน ามา
ถวายแด่เจ้าชายสิทธัตถะว่า “ในวันวิสาขบุรณมี เช้าตรู่เสวยข้าวปายาสซึ่งนางสุชาดาถวายแล้ว ทรง
ลอยถาดทองค า ในแม่น้ าเนรัญชรา เวลาเย็นทรงรับหญ้าที่นายโสตถิยะถวาย มีพระคุณอันพระยากาฬ
นาคราชชมเชยแล้ว เสด็จสู่ควงไม้โพธิ์ ท าปฏิญญาว่า เราจักไม่ท าลายบัลลังก์นี้ตลอดเวลาที่จิตของเรา
จักยังไม่หลุดพ้นจากอาสวะทั้งหลายด้วยการไม่เข้าไปถือมั่น  ประทับนั่งผินพระพักตร์ไปทางทิศ
บูรพา”๑๗๐ 

                                           
๑๖๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๓/๔๑๓.  
๑๖๗ ม.ม. ๑๓/๔๘๖/๓๓๔-๓๕๗. 
๑๖๘ กรมศิลปากร, นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒ (ประเพณี เทศกาล 

และวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา), หน้า ๘๓.  
๑๖๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๗/๔๐๘.  
๑๗๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๑๙.  



๑๐๒ 

 

 จากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท เรื่องสญชัยตอน บุรพกรรมของพระอัญญาโกณ
ฑัญญะ๑๗๑ จึงเกิดเป็นเรื่องการท าข้าวยาคู ในเทศกาลสารทเดือนสิบที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงเอาไว้  
การท าบุญเช่นนี้จัดอยู่ในลักษณะของการน าผลผลิตที่เกิดขึ้นในครั้งแรกก่อนออกขายหรือบริโภคมา
ท าบุญ ส่งผลให้เป็นคติความเชื่อในพุทธศาสนิกชนรุ่นหลังถึงปัจจุบัน 

 อิทธิพลค าสอนที่มีต่อวิถีชีวิตสังคมไทยที่ปรากฏในชาดก นับตั้งแต่พุทธศตวรรษแรก 
ๆ ที่พระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองในประเทศอินเดียเป็นต้นมานั้นนิทานชาดกได้เป็นแรงบันดาลใจ
ให้จิตรกร และประติมากร ได้สร้างสรรค์งานทางด้านศิลปะ หลักฐานที่ปรากฏ เช่น ซากปรักหักพัง
ของสถูปเมือง ภารหุต เมืองสาญจิทางภาคเหนือ และสถูปที่เมืองอมราวดี และเมืองนาคารชุนโกณฑะ 
ทางใต้ของอินเดีย๑๗๒ สถูปบางแห่งยังล้อมรอบด้วยรั้วหิน และมีประตูสร้างด้วยหินก้อนใหญ่โตเรียกว่า
โตรณะ๑๗๓ ซึ่งสลักเป็นภาพเล่าเรื่องพุทธประวัติหรือนิทานชาดกอย่างวิจิตรบรรจงวิหาร” ยกตัวอย่าง
เช่น สุวรรณสามชาดก นิยมสลักไว้บนแผ่นหินผนังถ้ าวิหารต่างๆ เสียส่วนใหญ่ ส่วนในประเทศไทย มี
จิตรกรรมฝาผนัง ซึ่งสามารถแยกออกเป็นสมัยต่าง ๆ ตามหลักฐานที่ปรากฏเรื่องสุวรรณสามชาดก 
ดังต่อไปนี้ 

 ๑) จากการศึกษาพบว่า ก่อนที่ชาวไทยซึ่งเรียกในสมัยนั้นว่า ชาวสยาม จะอพยพเข้า
มาอยู่ พวกชาวมอญแม้จะนับถือพระพุทธศาสนา แต่หลักฐานที่เกี่ยวกับความนิยมชมชอบในนิทาน
ชาดกค่อนข้างที่จะหายาก เนื่องจากว่าโบราณสถานสมัยทวารวดีมีเหลืออยู่น้อยมากในประเทศไทย 
ถึงแม้ว่าภาพปูนปั้นจ านวนมากที่ขนย้ายมาจากเจดีย์จุลปะโทน ใกล้กับจังหวัดนครปฐมนั้น (เมือง
ส าคัญเมืองหนึ่งของชาวมอญ) จะเป็นภาพปูนปั้นชาดกเรื่องต่าง ๆ แต่ก็ยังไม่มีใครสามารถที่จะช่วย
ยืนยันได้ว่าเป็นชาดกเรื่องใดบ้าง๑๗๔ 

 ๒) ในสมัยสุโขทัย (ราว พ.ศ. ๑๙๐๐ - ๑๙๘๑) จากการศึกษาพบว่าหลักฐาน
เกี่ยวกับนิทานชาดกในประเทศไทยพบเป็นครั้งแรกในสมัยนี้  คือ ที่วัดศรีชุม๑๗๕  โดยสลักไว้บนแผ่น

                                           
๑๗๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๐/๑๑/๑๓๒.  
๑๗๒ เอลิซาเบธ เรย์ และคณะ, ทศชาติ, แปลโดย สนธิวรรณ อินทรลิบ, (กรุงเทพมหานคร: คณะ

โบราณคดี, ๒๕๒๔), หน้า ๘๙.  
๑๗๓ ค าว่า โตรณะ หมายถึง วงโค้ง ประตูเข้าที่ส าคัญ ประตูที่มียอดเป็นวงโค้ง หรือเครื่องประดับมุข

ส่วนใหญ่จะใช้ค านี้เพื่อหมายถึงเมืองหรือประตูรัว้หรือเวทิกาท่ีล้อมรอบสถูป คนไทยนิยมเรียกว่า “วิหารระเบียงคต” 
หรือ “คตระเบียงวิหาร” 

๑๗๔ เอลิซาเบธ เรย์ และคณะ, ทศชาติ, แปลโดย สนธิวรรณ อินทรลิบ, หน้า ๑๐๒. 
๑๗๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๓. 



๑๐๓ 

 

หินชนวนที่เพดานอุโมงค์เล่าเรื่องชาดกจ านวน ๑๐๐ แผ่น เป็นภาพเล่าเรื่องนิทานชาดก ๑๐๐ เรื่อง
แรกในพระไตรปิฎก รวมทั้งชาดก ๒ เรื่องในทศชาติชาดกได้แก่ เตมิยชาดก และมหาชนกชาดก ไม่มี
สุวรรณสามชาดก ในจ านวนชาดก ๑๐๐ แผ่นนี้ แม้จิตรกรรมฝาผนังที่วัดเจดีย์เจ็ดแถว จังหวัดสุโขทัย 
และท่ีถ้ าศิลปะ ณ จังหวัดยะลา ซึ่งเป็นจิตรกรรมฝาผนังของไทยที่เก่าแก่ที่สุดของไทย๑๗๖ ก็ไม่ปรากฏ
ว่ามีเรื่องสุวรรณสามชาดกเหมือนกันอย่างไรก็ตาม ในหลักศิลาจารึกที่ค้นพบที่สุโขทัย  อายุนับตั้งแต่  
พ.ศ. ๑๙๒๓ จารึกไว้ว่า“ชาวสุโขทัยได้ฟังพระธรรมเทศนาเรื่องทศชาติชาดกซึ่งเป็นพระธรรมเทศนาที่
ไพเราะ ควรแก่การสดับตรับฟังเป็นอย่างยิ่ง”๑๗๗  จะเห็นได้ว่า ชาวสุโขทัยนั้นมีความนิยมฟังเทศน์
มหาชาติชาดกเป็นอย่างดี แม้ในปัจจุบันนี้คนไทยก็นิยมฟังอยู่ 

 ๓) ในสมัยอยุธยา (ราว พ.ศ. ๑๘๙๓ - ๒๓๑๐) หลังจากที่พระเจ้าอู่ทองสถาปนา
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยาขึ้น การหาหลักฐานในปัจจุบันนี้ค่อนข้างยากเพราะกรุงศรีอยุธยาถูกพม่าเผา
จนวอดวาย อย่างไรก็ตามภาพจิตรกรรมฝาผนังเรื่องทศชาติชาดกที่ผนังทั้ง  ๒ ด้านในพระต าหนัก
สมเด็จพุทธโฆสาจารย์วัดพุทไธสวรรย์ พระนครศรีอยุธยา ต าหนักนี้สร้างขึ้นประมาณปี พ.ศ. ๒๒๔๓ 
ถือว่าเป็นตัวอย่างที่เก่าแก่ที่สุดของภาพเขียนเรื่องทศชาติชาดกที่ช่างเขียนตกแต่งฝาผนังใช้เป็น
แบบอย่างในเวลาต่อมา ก็มีภาพเขียนเรื่องสุวรรณสามชาดกปรากฏอยู่ริมผนังทางด้านทิศเหนือ๑๗๘ 
นอกจากนี้ภาพเขียนฝาผนังเล่าเรื่องทศชาติชาดกที่วัดปราสาทนนทบุรี  ซึ่งมีอายุประมาณ ปี พ.ศ. 
๒๒๙๓ ก็ถือว่าเป็นตัวอย่างได้ในเวลาต่อมา อย่างไรก็ตามในสมัยอยุธยานี้ ธรรมเนียมในการใช้นิทาน
ชาดกโดยเฉพาะทศชาติชาดกตกแต่งโบสถ์วิหารได้เป็นที่นิยมแพร่หลายมาก๑๗๙ เช่นวัดสุวรรณดารา
รามราชวรวิหาร พระนครศรีอยุธยา เป็นต้น 

 ๔) ในสมัยธนบุรี- รัตนโกสินทร์ เนื่องจากกรุงธนบุรีเป็นเมืองหลวงได้เพียง ๑๕ ปี 
(พ.ศ. ๒๓๑๐ -พ.ศ. ๒๓๒๕) ก่อนที่จะย้ายเมืองหลวงมายังกรุงเทพมหานครในปัจจุบันส่วนในงาน
วรรณกรรม ยกตัวอย่างเช่น ปัญญาสชาดก เป็นหนังสือนิทานเก่าแก่ที่เล่ากันมาในเมืองไทยแต่โบราณ 
๕๐ เรื่องพระสงฆ์ชาวเชียงใหม่เป็นผู้รวบรวมแต่เป็นชาดกไว้ด้วยภาษามคธ  เมื่อพระพุทธศักราช

                                           
๑๗๖ สุภัทรดิศ ดิศกุล, ม.จ., วิวัฒนาการแห่งจิตรกรรมฝาผนังของไทย สถานจิตรกรรมฝาผนังสา

รบาญภาพจิตรกรรมฝาผนัง, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๐๒), หน้า ๑๓.  
๑๗๗ เอลิซาเบธ เรย์ และคณะ, ทศชาติ, แปลโดย สนธิวรรณ อินทรลิบ, หน้า ๑๐๕. 
๑๗๘ สันติ เล็กสุขุม, จิตรกรรมฝาผนังสมัยอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: เจริญวิทย์การพิมพ์, ๒๕๒๔), 

หน้า ๕๕. 
๑๗๙ เอลิซาเบธ เรย์ และคณะ, ทศชาติ, แปลโดย สนธิวรรณ อินทรลิบ, หน้า ๑๑๐.  



๑๐๔ 

 

ประมาณราวในระหว่าง ๒,๐๐๐ ถึง ๒,๒๐๐ ปี๑๘๐ ปัญญาสชาดกมีทั้งหมด ๕๐ เรื่อง และมีเพ่ิมเข้ามา
อีก ๑๑ เรื่อง เดิมทีเป็นภาษาบาลี ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว โปรดให้มี
การแปลคัมภีร์พระพุทธศาสนา เพ่ือน าไปเทศน์ตามวัดและสถานที่ต่าง ๆ ปัญญาสชาดกฉบับแปลที่
สมบูรณ์ที่สุดคือ “ปัญญาสชาดกฉบับหอสมุดแห่งชาติ” ซึ่งสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรง
เป็นผู้อ านวยการโปรดให้รวบรวมต้นฉบับใบลานจากสถานที่ต่าง ๆ และมอบหมายให้ผู้รู้ทั้งหลายได้
แปลเป็นภาษาไทย ตั้งแต่ปีพุทธศักราช ๒๔๖๖ มาส าเร็จบริบูรณ์ในปี ๒๔๘๒ ใช้เวลา ๑๖ ปี มีทั้งหมด 
๒๘ เล่ม ปัญญาสชาดกฉบับหอสมุดแห่งชาตินี้ ยึดการแปลตามภาษาบาลีเป็นหลัก มิได้มีการแก้ไข
อย่างไร มีชาดกทั้งหมด ๖๑ เรื่อง โดยแบ่งออกเป็น ปฐมภาค ๕๐ เรื่อง ปัจฉิมภาค ๑๑ เรื่อง และ
ตอนท้ายก็มีเรื่องเบ็ดเตล็ดแทรกเพ่ิมเติมอีก ๓ เรื่องคือ ปัญจพุทธพยากรณ ์ปัญจพุทธศักราชวรรณนา 
และอานิสงส์ผ้าบังสุกุล๑๘๑ ฉะนั้นอิทธิพลค าสอนที่มีต่อวิถีชีวิตสังคมไทยที่ปรากฎในคัมภีร์อรรถกถาที่
ยกมานี้เป็นเพียงตัวอย่าง เพ่ือเป็นแนวในการศึกษาในเรื่องความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาต่อไป ดัง 
พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม ทีว่่า “สังคมไทยได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทที่ส่งผลต่อวิถีชีวิตใน
ระดับสังคมตั้งแต่ระดับครอบครัว ไปจนถึงระดับประเทศชาติ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องอิทธิพลทางด้านคติ
ความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรม สถาปัตยกรรม และศาสตร์แขนงต่าง ๆ” ๑๘๒ 

๓.๓.๖ ความส าคัญของอรรถกถากับการปฏิบัติตนของคนในสังคม 

(๑) การเข้าหาบุคคลส าคัญ เช่น การเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า การที่จะได้เข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า
เป็นสิ่งที่ท าได้ยากประการหนึ่ง เพราะว่าการอุบัติขึ้นของพระพุทธเจ้าแต่ละพระองค์ต้องใช้เวลานาน
มาก การเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้ามีปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทหลายเรื่องด้วยกัน ซึ่งสามารถกล่าว
สรุปถึงสาเหตุของการเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้าได้ดังนี้ 

 ๑) เป็นธรรมเนียมปฏิบัติหลังออกพรรษา ดังปรากฏในเรื่องพระจักขุบาลที่ถึงแม้ตา
บอด เพราะผลกรรมของตนเอง ก็ยังต้องเดินทางมาเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้าหลังจากออกพรรษาแล้ว 
ถึงแม้ต้องประสบกับความยากล าบากในการเดินทางเพราะมองไม่เห็นทางเดิน 

 ๒) เพ่ือได้ฟังธรรม ดังที่ปรากฏในเรื่องพาหิยทารุจิริยะและสันตติมหาอ ามาตย์ ที่ได้
ฟังธรรมจากพระพุทธเจ้าเพียงไม่ก่ีค าก็สามารถบรรลุเป็นพระอรหันต์ได ้

                                           
๑๘๐ ด ารงราชานุภาพ, สมเด็จกรมพระยา, ปัญญาสชาดก, (พระนคร: ศิลปาบรรณคาร, ๒๔๙๙), หน้า ก.  
๑๘๑ ศ. ดร.นิยะดา เหล่าสุนทร, ปัญญาสชาดก, (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แม่ค าฝาง, ๒๕๓๘), หน้า ๔๗. 
๑๘๒ พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม, “การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมในคัมภีร์อรรถกถา

ธรรมบท”, วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๓), 
หน้า ๑๕๒-๑๖๖. 



๑๐๕ 

 

 ๓) เพ่ือพิสูจน์ ดังที่ปรากฏในเรื่องพระจันทาภเถระ ที่จันทาภพราหมณ์ขอเข้าเฝ้า
เพ่ือพิสูจน์เปรียบเทียบบารมีระหว่างของตนกับของพระพุทธเจ้า ทั้งนี้ก็เพราะว่าตนเองได้ท าบุญด้วย
การบริจาคไม้จันทน์แดงเพ่ือสร้างพระสถูปเป็นพุทธบูชาไว้เมื่อชาติก่อน ชาติต่อมาจึงมีรั ศมีรอบตัว
เช่นเดียวกับพระพุทธเจ้า 

 ในปัจจุบัน การเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้าไม่สามารถกระท าได้ เนื่องจากพระพุทธเจ้า
ปรินิพพานไปแล้ว จะมีแต่การบูชาพระสถูปเจดีย์และพระพุทธรูป ซึ่งเป็นเครื่องหมายแทน
พระพุทธเจ้าและจุดประสงค์ของการบูชา ก็จะแตกต่างกันออกไปตามจุดประสงค์ของการบูชา 

(๒) การบูชาพระพุทธเจ้า การบูชาพระพุทธเจ้าสามารถท าได้ ๒ วิธีใหญ่ ๆ คือ 

 ๑) อามิสบูชา คือ การบูชาด้วยอามิส หรือการบูชาด้วยสิ่งของมีดอกไม้ ของหอม 
อาหาร และวัตถุอ่ืน ๆ๑๘๓ ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทปรากฏเหตุการณ์การบูชาพระพุทธเจ้าด้วย
สิ่งของอยู่หลายเรื่องด้วยกัน เช่น  

 ก. เรื่องนายสุมนมาลาการ นายสุมนมาลาการนี้ได้บูชาพระพุทธเจ้าด้วยดอกไม้ 
จ านวน ๒ ทะนาน ผลกรรมที่เกิดขึ้น คือ พระราชาทรงพอพระทัยจึงพระราชทานสิ่งของแก่นายสุมน
มาลาการ เหตุนี้พระศาสดาจึงตรัสสรรเสริญว่า “นายมาลาการจักด ารงอยู่ในเทวดาและมนุษย์
ทั้งหลาย จักไม่ไปสู่ทุคติตลอดแสนกัลป์นี่เป็นผลแห่งกรรมนั้น ภายหลังเขาจักเป็นพระปัจเจกพุทธะ
นามว่าสุมนะ”๑๘๔ 

 ข. เรื่องพราหมณ์ชื่อจูเฬกสาฎก พราหมณ์ชื่อจูเฬกสาฎกได้บูชาพระพุทธเจ้าด้วย
การ ถวายผ้านุ่งของตนเองที่มีใช้แต่ผืนนั้นผืนเดียว แต่กว่าที่จะถวายได้นั้นต้องประสบกับความ
ตระหนี่ ท าให้เกิดความลังเล แต่ตัดสินใจถวายในที่สุด จูเฬกสาฎกก็ได้รับผลกรรมดีนี้ทันที ภิกษุ
ทั้งหลายได้ จับกลุ่มสนทนาการถวายทานครั้งนี้ พระพุทธเจ้าจึงตรัสว่า “กรรมงามอันบุคคลผู้เมื่อ
กระท าไม่ให้จิตที่เกิดขึ้นเสื่อมเสีย ควรท าในทันทีนั้นเองด้วยว่ากุศลที่บุคคลท าช้า เมื่อให้สมบัติย่อมให้
ช้าเหมือนกัน เพราะฉะนั้นจึงท ากรรมงามในล าดับแห่งจิตตุปบาททีเดียว”๑๘๕ 

                                           
๑๘๓ พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร: 

สหธรรมมิก, ๒๕๕๔), หน้า ๔๑๑. 
๑๘๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๕/๒๑๐. 
๑๘๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๑๙/๗. 



๑๐๖ 

 

 ค. เรื่องนายพรานกุกกุฏมิตร เมื่อชาติก่อนนายพรานกุกกุฏมิตร และครอบครัวได้
เคย ให้ทรัพย์เพ่ือสร้างเจดีย์บรรจุพระธาตุของพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่ากัสสปะ และเป็นทาสของ
เจดีย์๑๘๖ กรรมนี้เป็นอุปนิสัยแห่งโสดาปัตติมรรคของนายพรานกุกกุฏมิตร และครอบครัว 

 ง. เรื่องพระจันทาภเถระ เมื่อชาติก่อนจันทาภพราหมณ์ได้เคยร่วมก่อพระเจดีย์บูชา 
พระพุทธเจ้าทรงพระนามว่ากัสสปะด้วยไม้จันทน์แดง ผลกรรมนี้ท าให้เกิดเป็นเทพบุตร และชาติ
สุดท้ายเกิดเป็นพราหมณ์ผู้มีรัศมีเช่นเดียวกับด้วยมณฑลพระจันทร์๑๘๗ และเมื่อได้ปฏิบัติตามหลักค า
สอนของพระพุทธเจ้าแล้วจึงบรรลุเป็นพระอรหันต์ 

 ๒) ปฏิบัติบูชา กล่าวคือ การบูชาด้วยการปฏิบัติ คือ ประพฤติตามธรรมค าสั่งสอน
ของท่าน บูชาด้วยการประพฤติปฏิบัติ กระท าสิ่งที่ดีงาม๑๘๘ ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทการปฏิบัติ
เพ่ือบูชาพระพุทธเจ้านี้ปรากฏเพียงไม่กี่ เรื่อง ดังเช่น ในเรื่องพระติสสเถระ เมื่อท่านทราบว่า
พระพุทธเจ้าจักปรินิพพานภายใน ๔ เดือน จึงอยู่ผู้เดียวเท่านั้นในอิริยาบถ ๔ จนบรรลุเป็นพระ
อรหันต์ ภิกษุทั้งหลายเห็นท่านแล้วจึงคิดว่าท่านไม่เคารพพระพุทธเจ้า จึงกราบทูลพระพุทธเจ้า พระ
พุทธองค์จึงตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย ผู้มีความรักในเรา จงเป็นเหมือนติสสะเถิด แม้คนกระท าการบูชา
ด้วยของหอมและระเบียบดอกไม้เป็นต้น ไม่ชื่อว่าบูชาเราเลย แต่คนผู้ปฏิบัติธรรมสมควรแก่ธรรมนั่น
แหละ ชื่อว่าบูชาเรา”๑๘๙ 

(๓) การส ารวมระวัง หลักปฏิบัติในการส ารวมระวังนี้ มีข้อปฏิบัติที่ปรากฏในคัมภีร์ อรรถ
กถาธรรมบทอยู่หลายเรื่องด้วยกัน ข้อปฏิบัติเหล่านั้นมีดังนี้ 

 ๑) ในเรื่องนางวิสาขา นางวิสาขาได้กล่าวถึงชน ๔ จ าพวกวิ่งไปไม่งาม๑๙๐ ในคราวที่
พราหมณ์ทั้งหลายได้ถามเมื่อเห็นนางยังเดินตากฝนอย่างส ารวมว่ามี ๑) พระราชา ๒) ช้างมงคลของ
พระราชา ๓) พระภิกษุ และ ๔) สตรี ว่าชนเหล่านี้หากวิ่งไปแล้วจะถูกต าหนิติเตียนจากสังคม หลัก
ปฏิบัตินี้เป็นหลักปฏิบัติตนของพระมหากษัตริย์ไทย พระภิกษุ และสตรีไทยที่ปฏิบัติมาจนถึงปัจจุบันนี้ 

                                           
๑๘๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๑๙/๔๓. 
๑๘๗ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๓๖/๕๐๔. 
๑๘๘ พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๑๔๔. 
๑๘๙ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๑๕/๓๘๒. 
๑๙๐ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๔/๘๐. 



๑๐๗ 

 

 ๒) โอวาท ๑๐ ข้อของธนญชัยเศรษฐี ที่ให้แก่นางวิสาขาในวันแต่งงานของนาง และ
นางวิสาขาได้อธิบายอย่างพิสดารแก่มิคารเศรษฐี ข้อปฏิบัตินี้เป็นอีกสิ่งหนึ่งที่มีบทบาทในสังคมไทย 
ยุคปัจจุบันในฐานะเป็นข้อปฏิบัติที่ต้องพึงสังวรระวัง๑๙๑ ซึ่งมีดังต่อไปนี้  

 ก. ไม่ควรน าไฟภายในออกไปภายนอก หมายถึงไม่เอาเรื่องที่ไม่ดีที่เกิดในครอบครัว 
ไปเล่าให้คนนอกครอบครัวฟัง 

 ข. ไม่ควรน าไฟภายนอกเข้าไปภายใน หมายถึง ไม่ควรน าเรื่องที่ไม่ดีจากภายนอก 
ครอบครัวมากล่าวกันในครอบครัว 

 ค. จึงให้แก่ตนที่ให้เท่านั้น หมายถึง ควรให้แก่คนที่ถือเครื่องอุปกรณ์ที่ยืมไปแล้ว
ส่งคืนเท่านั้น 

 ง. ไม่พึงให้แก่คนที่ไม่ให้ หมายถึง ไม่ควรให้แก่ผู้ที่ถือเอาเครื่องอุปกรณ์ที่ยืมไปแล้ว
ไม่ส่งคืน 

 จ. พึงให้แก่คนทั้งที่ให้ทั้งที่ไม่ให้ หมายถึง เมื่อมีใครมาขอด้วยความยากจน ชน
เหล่านั้นอาจจะใช้คืน หรือไม่ก็อาจก็ตาม ให้แก่ญาติและมิตรเหล่านั้น นั่นแหละควร 

 ฉ. พึงนั่งให้เป็นสุข หมายถึง การนั่งในที่ ๆ เห็นแม่ผัวพ่อตัว และสามีแล้วต้องลุกขึ้น 
ไม่ควร 

 ช. พึงบริโภคให้เป็นสุข หมายถึง การไม่บริโภคก่อนแม่ตัวและสามีเลี้ยงดูท่าน
เหล่านั้น รู้สิ่งที่ท่านเหล่านั้นทุก ๆ คนได้แล้วหรือยังไม่ได้ แล้วตนเองบริโภคทีหลัง จึงควร 

 ซ. พึงนอนให้เป็นสุข หมายถึง ไม่พึงขึ้นที่นอน นอนก่อนแม่ผัวพ่อผัวและสามี ควร
ท าวัตรปฏิบัติที่ตนควรท าแก่ท่านเหล่านั้นแล้ว ตนเองนอนทีหลังจึงควร 

 ฌ. พึงบ าเรอไฟ หมายถึง การเห็นทั้งแม่ผัวพ่อผัวทั้งสามี ให้เป็นเหมือนกองไฟและ
เหมือนพระยานาค จึงควร คือต้องให้ความเคารพแม่ผัวและสามีนั่นเอง 

 ญ. พึงนอบน้อมเทวดาภายใน หมายถึง การเห็นแม่ผัวพ่อผัวและสามี ให้เป็นเหมือน
เทวดาจึงสมควร 

 ๓) การรักษาสิ่งของ เป็นอีกสิ่งหนึ่งที่พุทธศาสนิกชนชาวไทยได้รับอิทธิพลจาก
พระพุทธศาสนา ในคัมภีร์อรรถกาธรรมบทมีเรื่องราวที่เกี่ยวกับการรักษาสิ่งของปรากฏในเรื่องนาง

                                           
๑๙๑ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๔/๙๖-๙๗. 



๑๐๘ 

 

วิสาขา ในตอนที่หญิงคนใช้ของนางวิสาขาลืมเครื่องประดับไว้ที่วิหาร พระอานนท์ไปพบเข้าจึงกราบ
ทูลพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าจึงตรัสว่า "จงเก็บไว้ในที่สุดข้างหนึ่งเถิดอานนท์"๑๙๒ จึงเป็นธรรมเนียม
ของชาวพุทธที่เมื่อพบเห็นของตกหล่นหรือใครลืมของเอาไว้ต้องช่วยเก็บรักษาเพ่ือรอคืนเจ้าของต่อไป 

 ๔) การไม่กล่าวค าหยาบ เป็นลักษณะส าคัญอีกอย่างของพุทธศาสนิกชนชาวไทย ใน
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทปรากฏว่า พระพุทธเจ้าได้ตรัสสอนพระโกณฑธานเถระ และภิกษุทั้งหลายที่
ด่าทอกันด้วยค าหยาบ เพราะเข้าใจผิดว่าพระโกณฑธานเถระนั้นต้องอาบัติหนัก เพราะเห็นเงาหญิงซึ่ง
เป็นภาพมายาเดินตามท่าน กรรมนี้เป็นกรรมของท่านเองเมื่อชาติก่อน พระพุทธเจ้าได้ทรงพิสูจน์
ความจริงให้เห็นแล้วตรัสว่า "ภิกษุ เธออาศัยกรรมลามกนี้ จึงถึงประการอันแปลกนี้แล้ว บัดนี้การที่
เธอถือทิฏฐิอันลามกเห็นปานนั้นอีก ไม่สมควร เธออย่ากล่าวอะไร ๆ กับภิกษุท้ังหลายอีก จงเป็นผู้ไม่มี
เสียง เช่น กังสดาลอันเขาตัดปากขอบแล้ว เมื่อท าอย่างนั้น จักเป็นผู้ชื่อว่าบรรลุนิพพาน"๑๙๓ 

 นอกจากนี้พระพุทธเจ้ายังทรงแสดงความสงบ ในขณะที่ผู้อื่นได้ด่าพระพุทธองค์ มีปรากฏ
ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องนางสามาวดี ในตอนที่นางมาคันทิยาได้ว่าจ้างแก่ชาวเมืองให้ด่า
พระพุทธเจ้า เพราะไม่พอใจพระพุทธเจ้าที่ทรงต าหนินาง ซึ่งเป็นกรรมสักว่าท าของพระพุทธเจ้า จน
เหล่าภิกษุสงฆ์ไม่สามารถทนฟังได้ พระอานนท์จึงกราบทูลให้ไปประทับที่อ่ืน แต่ไม่ทรงไปประทับที่
อ่ืน และตรัสกับพระอานนท์ว่า "อานนท์ เราเป็นเข่นช้างตัวก้าวลงสู้สงคราม ก็การอดทนลูกศรอันมา
จาก ๔ ทิศ ย่อมเป็นภาระของช้างซึ่งก้าวลงสู่สงครามฉันใด ชื่อว่าการอดทนต่อถ้อยค าอันคนทุศีลเป็น
อันมากกล่าวแล้ว ก็เป็นภาระของเราฉันนั้นเหมือนกัน"๑๙๔ และเรื่องจิญจมาณวิกา ในคราวที่นางใส่
ความพระพุทธเจ้าว่าท าให้นางตั้งครรภ์ต่อหน้า พุทธศาสนิกชนจ านวนมาก จนพระพุทธองค์ทรงงด
ธรรมกถาแล้วตรัสว่า “น้องหญิง ความที่ค าอันเจ้ากล่าวแล้วจะจริงหรือไม่ เราและเจ้าเท่านั้นที่รู้”๑๙๕ 
ความทราบถึงท้าวสักกะจึงช่วยพิสูจน์ความจริงต่อหน้าสาธารณชน เมื่อชนทั้งหลายทราบความจริง
แล้วจึงรุมประชาทัณฑ์ แต่นางหนีมาได้ ถึงอย่างไรนางก็ถูกธรณีสูบและบังเกิดในอเวจีมหานรก 

  ๕) ความเป็นผู้ว่าง่ายสอนง่าย เป็นลักษณะส าคัญของพุทธศาสนิกชนชาวไทยอีก
อย่างหนึ่งที่ได้รับอิทธิพลค าสอนจากพระพุทธศาสนา ในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทมีเรื่องของพระราธะ 
ซึ่งเป็นผู้ว่าง่ายสอนง่ายที่ท่านได้บวชก็เพราะเคยท ากรรมดี คือ ได้ถวายข้าวทัพพีหนึ่งแก่พระสารีบุตร 
และนอกจากนี้ยังได้ช่วยงานวัตรถึงแม้ว่าตนเองมีอายุมากแล้ว การบวชของท่านจึงเป็นวิบากของกุศล

                                           
๑๙๒ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๔/๑๐๔. 
๑๙๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๒๐/๘๓. 
๑๙๔ ขุ.ธ.อ (ไทย) ๔๐/๑๒/๒๘๖. 
๑๙๕ ขุ.ธ.อ (ไทย) ๔๒/๒๓/๒๕๘. 



๑๐๙ 

 

กรรมเหล่านี้ และการที่ท่านเป็นผู้ว่าง่ายสอนง่าย ดังนั้นพระพุทธเจ้าจึงตรัสว่า “ภิกษุทั้งหลาย 
ธรรมดาภิกษุควรเป็นผู้ว่าง่ายเหมือนราธะ”๑๙๖ 

  ๖) การรู้จักการให้อภัย มีปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเรื่องอุตตราอุบาสิกา 
เมื่อนางสิริมาได้ท าร้ายนางอุตตรา บรรดาสาวใช้ของนางอุตตราช่วยจับไว้ นางสิริมาส านึกได้แล้วจึง
ขอโทษนางอุตตรา และนางก็ให้อภัยแต่ต้องไปเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้าด้วยกันก่อน๑๙๗ จากการให้ผลของ
กรรมทั้งที่มีตัวอย่างปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท และที่ปรากฏในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  
อ่ืน ๆ ท าให้เกิดการเรียนรู้เพ่ือที่จะเป็นตัวอย่างที่ดีในการปฏิบัติตนในสังคม และศึกษาตัวอย่างที่ไม่ดี
เพ่ือที่จะได้สอนตนเองและผู้อ่ืนให้หลีกเลี่ยงการกระท านั้น จึงท าให้เกิดระบบจารีตประเพณี และ
แนวทางปฏิบัติเพ่ือให้คนในสังคมได้อยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข ตนเองก็จะมีความสงบสุข และจะเป็น
เหตุให้ตนเองได้รับผลดีจากการประพฤติตามหลักจารีตประเพณี นอกจากนั้นยังเป็นแนวทางในการ
ปฏิบัติเพื่อให้บรรลุมรรค ผลนิพพานต่อไป 

๓.๓.๗ ความส าคัญของอรรถกถากับการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย 

เมื่อพุทธศตวรรษที่ ๙ (พ.ศ. ๙๕๖) ได้มีการแต่งค าอธิบายพระไตรปิฎกที่เรียกว่าคัมภีร์
อรรถกถาภาษามคธขึ้น โดยพระมหาเถระหลายรูป มี พระพุทธโฆษาจารย์ และพระพุทธทัตตเถระ
เป็นต้น ซึ่งเป็นประโยชน์ต่อการศึกษาของกุลบุตรรุ่นใหม่ เพราะเป็นอรรถกถาที่สมบูรณ์แบบทั้งด้าน
อรรถ (เนื้อหา) และพยัญชนะ (รูปศัพท์) ที่ยังคงความหมายเดิมของพระไตรปิฎกที่ผ่านการรวบรวม
ประมวลไว้โดยพระมหาเถระยุคแรก ซึ่งอรรถกถาเหล่านี้เป็นที่นิยมยอมรับของเหล่าพุทธศาสนิกชน มี
การคัดลอกน าไปศึกษาและปริวรรต (แปล) เป็นภาษาที่ ใช้ในประเทศนั้น ๆ อย่างแพร่หลาย 
โดยเฉพาะในประเทศไทยมีการน าคัมภีร์อรรถกถามาใช้เป็นหลักสูตรส าหรับการศึกษาภาษาบาลีของ
พระภิกษุสามเณร เช่น อรรถกถาพระธรรมบท (ธัมมปทัฏฐกถา) และสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระ
วินัย เป็นต้น 

ในภาษาบาลีท่านรจนาไว้ด้วยภาษาสีหล ในเกาะลังกา ภายหลัง พระพุทธโฆษาจารย์มา
แต่ชมพูทวีป (ประเทศอินเดีย) หวังจะให้เป็นประโยชน์แก่เหล่าภิกษุชาวต่างประเทศ จึงแปลออกเป็น
ภาษามคธ บาลีที่แสดงเรื่องเช่นอรรถกถาธรรมบทก็ดี บาลีที่แสดงกถามีบาลีมุตตกวินิจฉัยเป็นต้น เว้น

                                           
๑๙๖ ขุ.ธ.อ (ไทย) ๔๑/๑๖/๒๘๙. 
๑๙๗ ขุ.ธ.อ (ไทย) ๔๒/๒๗/๔๔๕. 



๑๑๐ 

 

กถาที่พรรณนาตามล าดับบท เช่น อรรถกถาวินัยก็ดี ท่านรจนาด้วยภาษาสีหลก่อน แต่นั้นจึงแปล
ออกเป็นภาษามคธ แล้วจัดไว้ในจ าพวกอรรถกถาซึ่งแต่งขึ้นในภายหลัง ก็มีฐานะอยู่๑๙๘  

การถูกใช้เป็นหลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี สามารถอธิบายได้ว่า
สังคมไทยได้รับการปลูกฝังค่านิยม ทางพระพุทธศาสนาอันเนื่องมาจากเนื้อหาทางคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบทเสียเป็นส่วนใหญ่ อาจเนื่องมาจากการที่คณะสงฆ์ไทยได้จัดหลักสูตรการเรียนการสอนพระ
ปริยัติธรรมแผนกบาลี โดยใช้ คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นต าราเรียน คือ ชั้นประโยค ๑ ถึงประโยค 
๒ ได้บังคับใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ภาคท่ี ๑ ถึง ภาคท่ี ๔ เป็นหลักสูตรวิชาแปลมคธเป็นไทย ส่วนชั้น 
ป.ธ. ๓ บังคับใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ภาคที่ ๕ ถึงภาคที่ ๘ เป็นหลักสูตรวิชาแปลมคธเป็นไทย ชั้น 
ป.ธ. ๔ บังคับใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ภาคที่ ๑ เป็นหลักสูตรวิชาแปลไทยเป็นมคธ ในส่วนของชั้น 
ป.ธ. ๕ บังคับใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ภาคที่ ๒ ถึงภาคที่ ๔ เป็นหลักสูตรวิชาแปลไทยเป็นมคธ และ
ส่วนชั้น ป.ธ. ๖ บังคับใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ภาคที่ ๕ ถึงภาคที่ ๘ เป็นหลักสูตรวิชาแปลไทยเป็น
มคธ๑๙๙ ซึ่งเมื่อภิกษุสงฆ์ได้รับการศึกษาจากคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นหลักใหญ่ จึงได้น ามาสืบ 
ทอด หรือเผยแผ่คติธรรมค าสอนอันเนื่องมาจากเนื้อหาทางคัมภีร์อรรถกถาธรรมแก่พุทธศาสนิกชน
ทั่วไป และเมื่อพุทธศาสนิกชนได้รับการถ่ายทอดเช่นนั้น จึงอาจส่งผลให้โครงสร้างทางสังคมหรือวิถี
ชีวิตคนในสังคมได้ถูกหล่อหลอมความเป็นพระพุทธศาสนาพร้อมกับการถ่ายทอดปลูกฝังจากรุ่นสู่รุ่น 
ดังเช่นจากปัจจุบัน๒๐๐  

ดังทรรศนะของ พระมหาอรุณ อรุณธมฺโม ที่ว่า คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นอีกหนึ่งคัมภีร์
ทางพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อ สังคมไทยเป็นอย่างมาก ไม่ว่าจะเป็นเรื่องจารีตประเพณี พิธีกรรม 
หรือแม้กระทั่ง คติธรรมต่าง ๆ และยังได้ถูกใช้เป็นต าราเรียนประกอบการเรียนการสอนภาษาบาลี 
ของพระภิกษุสามเณรครั้งในสมัยสุโขทัยหรืออยุธยา จวบจนกระทั่งปัจจุบันคัมภีร์ อรรถกถาธรรมบทก็

                                           
๑๙๘ คณะกรรมการแผนกต ารา มหามหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, มังคลัตถทีปนีแปล 

เล่ม ๑, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หน้า ช. 
๑๙๙ พระมหาอุดม อภิวฑฺฒโน (พลคา), “การศึกษาหลักธรรมในการดาเนินชีวิตของอุบาสกในคัมภีร์

ธัมมปทัฏฐกถา”, วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๔), หน้า ๑๕๕-๑๕๖. 

๒๐๐ แม่ชีดวงพร ค าหอมกุล, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในธัมมปทัฏฐกถา”, วิทยานิพนธ์
ปริญญาพุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๘๔-
๘๖. 



๑๑๑ 

 

ได้ถูกจัดไว้ในหลักสูตรประโยคบาลีสนามหลวงตั้งแต่ครั้งสมัยกรุงรัตนโกสินทร์๒๐๑ ท าให้เป็นทีเ่ข้าใจได้
ว่าคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทมีความส าคัญต่อสังคมไทยได้อย่างแท้จริงทั้งทางตรง และทางอ้อม อัน
เสมือนเป็นการหล่อหลอมและซึมซับความเป็นพระพุทธศาสนา ดังจากที่ได้ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบท 

ธรรมบทนี้ พระพุทธโฆสะหรือพระพุทธโฆสาจารย์ ผู้รจนา “ธรรมปทัฏฐกถา” นี้ เป็นชาว
อินเดีย บ้านเกิดของท่านคือ “โฆสคาม” ใกล้พุทธคยาสถานที่ตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า บิดาชื่อ เกสะ 
มารดาชื่อ เกสี บวชในส านักของพระเรวัตเถระ สาเหตุที่ได้นามว่า “พระพุทธโฆสะ” เพราะท่านมี
ชื่อเสียงกึกก้องเหมือนพระพุทธเจ้า ท่านเดินทางไปเกาะสีหฬ (เกาะลังกา) เพ่ือแปลพระไตรปิฎก
พร้อมทั้งอรรถกถาจากภาษาสีหฬเป็นภาษามคธ เมื่อ พ.ศ. ๙๕๖ คัมภีร์ที่ท่านได้รจนาไว้เท่าที่ทราบ 
คือ วิสุทธิมรรค สมันตปาสาทิกา ญาโณทนะอัตถสาลินี และธัมมปทัฏฐกถา ทางการคณะสงฆ์ของ
เมืองไทยได้ใช้หนังสือของท่านเป็นหลักสูตรในการเรียนบาลี ตั้งแต่ชั้นประโยค ๑-๒ ถึง ป.ธ. ๙ จนถึง
ปัจจุบันนี้ ธรรมบทภาคที่ ๑-๘ แปลโดยอรรถโดยมากแล้ว ยึดหลักการแปลตามฉบับแปลโดยอรรถ
ของมหามกุฏราชวิทยาลัย ดังนั้นการศึกษาเล่าเรียนพระธรรมวินัยถูกต้องทั้งอรรถ และพยัญชนะเป็น
เหตุให้พระพุทธศาสนาตั้งมั่นอยู่ได้๒๐๒ 

คัมภีร์วิสุทธิมรรคที่รจนาโดยพระพุทธโฆสาจารย์ นักปราชญ์ทางอินเดีย เมื่อ พ.ศ. ๙๕๖ 
เป็นภาษาบาลี สมเด็จพระพุฒสาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถระ) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ราช
วรมหาวิหาร แปลและเรียบเรียงเป็นภาษาไทย ซึ่งเป็นคัมภีร์ที่ถือได้ว่าสรุปความย่อจากพระไตรปิฎก 
โดยสรุปความ พระวินัยปิฎก ๒๑,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ เป็นศีล พระสุตตันตปิฎก ๒๑,๐๐๐ พระ
ธรรมขันธ์ เป็นสมาธิ  และพระอภิธรรมปิฎก ๔๒,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ เป็นปัญญา รวมเป็น
พระไตรปิฎก ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ คือ ศีล สมาธิ ปัญญา ค าว่า วิสุทธิ คือ พระนิพพานอันเป็น
จุดหมายปลายทางของพระพุทธศาสนา หมายถึง เป็นสภาพที่บริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสมลทิน โดย
สิ้นเชิง ค าว่า มรรค คือ หนทาง หมายถึง อุบายเป็นเครื่องส่งให้ถึง ฉะนั้น วิสุทธิมรรค ก็คือทางสู่พระ
นิพพาน หรือ อุบายเป็นเถรื่องส่งให้ถึงพระนิพพาน หรือแผนที่เดินทางสู่พระนิพพาน คณะสงฆ์ไทย

                                           
๒๐๑ พระมหาอรุณ อรุณธมฺโม, “อิทธิพลของอรรถกถาธรรมบทต่อพิธีกรรมและประเพณีของชาวอิ

สาน”, วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), 
หน้า ๔-๖. 

๒๐๒ ศาสตราจารย์ ดร.อุทิส ศิริวรรณ, ธรรมบทแปลโดยพยัญชนะ ภาค ๕, (กรุงเทพมหานคร: โรง
พิมพ์เลี่ยงเซียง, พ.ศ. ๒๕๕๕), หน้า บทน า. 



๑๑๒ 

 

จัดเป็นหลักสูตรการศึกษา ส าหรับพระภิกษุสามเณรในชั้นเปรียญธรรม ๘-๙ ประโยค และเหมาะแก่ผู้
ใคร่ศึกษาธรรมะและปฏิบัติกรรมฐานทั่วไป๒๐๓ 

๓.๔ สรุป 

ความส าคัญของอรรถกถา อรรถกถาแรกก็คือพุทธพจน์หรือพุทธวจนะซึ่งมาจาก
พระพุทธเจ้านั่นเอง พระสงฆ์ก็เก็บสะสมเพ่ิมขึ้นเรื่อย ๆ เมื่อพระสาวกผู้ใหญ่อธิบายขยายความแก่
ศิษย์ของท่าน ได้รับความนับถือเป็นหลักก็เป็นอรรถกถาเก็บสะสมเพ่ิมข้ึนมา ๆ อรรถกถา จึงเป็นค าไข
ความอธิบาย อยู่คู่เคียงมากับพระธรรมวินัยอันเป็นตัวหลักค าสอนที่มาเป็นพระไตรปิฎก เมื่อสังคายนา
พระธรรมวินัยตั้งแต่แรก ก็คือประมวลอรรถกถาที่นับถือใช้กันมาน ามาสอบทานตกลงให้เป็นที่ยอมรับ
เป็นแบบแผนอันหนึ่งอันเดียว เป็นเครื่องประกอบหรือเป็นคู่มือคู่เคียงไว้ด้วย อรรถกถาจึงถูกใช้เป็น
เครื่องมือศึกษาพระไตรปิฎกสืบกันมา 

ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระไตรปิฎก อรรถกถาต้ังแต่ในสมัยพุทธกาล 
หรือหลังจากนั้นเป็นที่ประมวลความรู้ข้อคิดเห็นด้านธรรมะ และเป็นที่ประมวลข้อมูลเกี่ยวกับพระ
ประวัติของพระพุทธเจ้าซึ่งกระจัดกระจายอยู่ในพระไตรปิฎกที่เปลี่ยนแปลงแตกความคิดไปในสมัย
หลังเข้ามาไว้ด้วยกัน รวมอยู่ในนิทานกถา ในชาตกัฏฐกถา ในพุทธวงศ์ สมันตปาสาทิกา การสร้างอุดม
คติเก่ียวกับพระพุทธเจ้าปรากฏรายละเอียดในอรรถกถา ในพุทธวงศ์อรรถกถา ส่วนเถรอรรถกถา เถรี
อรรถกถา และในมโนรถปูรณี เป็นที่ประมวลประวัติของพระสาวกท้ังส่วนที่เป็นอดีตชาติ และเรือ่งราว
ของท่านในสมัยพุทธกาล ความหมายและลักษณะของนวังคสัตถุศาสน์ในสมัยพุทธกาลมีอธิบายอย่าง
ละเอียดในอรรถกถา เรื่องราวของพราหมณ์ และผู้นับถือศาสนา หรือมีความเชื่อทางอ่ืนในสมัย
พุทธกาล รวมถึงเรื่องราวของการแตกแยกของสงฆ์ในพุทธศาสนาหลังสมัยพุทธกาลเป็น ๑๘ สาขา 
หลังสมัยพระเจ้าอโศกมหาราชอีก ๖ สาขา มีการกล่าวแจกแจงในกถาวัตถุปกรณัฏฐกถา รวมทั้ง
เรื่องราวของศาสนา และความเชื่อของคนกลุ่มอืน่นอกพุทธศาสนาในสมัยหลังด้วย  

อรรถกถามีความส าคัญต่อการศึกษาพระวินัย พระสุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก โดยยก
ได้ยกตารางแสดงตัวอย่างในการอธิบาย อรรถกถากับการรักษาพุทธพจน์ ผู้ที่คอยรักษาทรงจ าเนื้อหา
หลักธรรมนั้นไว้ได้แก่พระสาวกของพระพุทธองค์เอง หลักฐานที่แสดงการทรงจ าเนื้อหาหลักธรรมนั้น
ไว้อย่างเป็นหมวดหมู่ ถ้าไม่มีการรวบรวมประมวลค าสอนของพระองค์ไว้พระพุทธศาสนาก็จะสูญสิ้น 
ดังนั้น ในสมัยที่พระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่ได้มีการริเริ่ม ให้มีการรวบรวมค าสอนของพระองค์

                                           
๒๐๓ สมเด็จพระพุทธาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถระ), คัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท ธนาเพรส จ ากัด, ๒๕๕๔), บทน า. 



๑๑๓ 

 

เรียกว่า การสังคายนา คือ การรวบรวมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าไว้ แล้วทรงจ าไว้เป็นแบบแผน
เดียวกัน คือ รวบรวมไว้เป็นหลักและทรงจ าถ่ายทอดสืบมาเป็นอย่างเดียวกัน ภายหลังพุทธกาลมี
วิธีการรักษาสืบทอดพระไตรปิฎกโดยมุขปาฐะ ตั้งแต่การท าสังคายนาครั้งที่ ๑ มาจนถึงสังคายนาครั้ง
ที่ ๓ หลังจากนั้นจึงมีการจารึกหรือบันทึกธรรมวินัยลงในใบลาน 

ความส าคัญของอรรถกถากับการตีความหลักค าสอน ลักษณะส าคัญของอรรถกถา คือ 
เป็นคัมภีร์ที่อธิบายความในพระไตรปิฎกโดยตรง หมายความว่า พระไตรปิฎกแต่ละสูตรแต่ละส่วนแต่
ละตอนแต่ละเรื่อง มีอรรถกถาที่อธิบายจ าเพาะสูตรจ าเพาะส่วนตอน หรือเรื่องนั้น ๆ และอธิบาย
ตามล าดับไป โดยอธิบายทั้งค าศัพท์หรือถ้อยค าอธิบายข้อความ ชี้แจงความหมาย ขยายความ
หลักธรรมหลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ ตลอดจนแสดงเหตุปัจจัยแวดล้อมหรือความเป็นมาของการ
ที่พระพุทธเจ้าจะตรัสพุทธพจน์นั้น ๆ หรือเกิดเรื่องราวนั้น ๆ ขึ้น พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความ
เป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะช่วยให้เข้าใจพุทธพจน์หรือเรื่องราวในพระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น  

ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาตามจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท พระพุทธศาสนานั้นมี
ความสัมพันธ์กับอรรถกถาที่เกี่ยวกับจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท ดังจะเห็นได้จากการมี อิทธิพลจาก
หลักค าสอนจากเรื่องราวที่เกิดขึ้นในสมัยพุทธกาล และสมัยก่อนหน้านั้น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา 
เรื่องราวดังกล่าวส่งผลต่อวิถีชีวิต ตั้งแต่ระดับบุคคล ระดับครอบครัว จนถึงระดับสังคม รวมถึง
ขนบธรรมเนียม ประเพณี ที่จ าเป็นต้องปฏิบัติในสังคม เช่น การท าบุญ การอุทิศส่วนบุญส่วนกุศล 
ประเพณีกวนข้าวทิพย์ ประเพณีตักบาตรเทโว ประเพณีเนื่องในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา เป็นต้น 

 ความส าคัญของอรรถกถาในพุทธวิธีการสอน ในคัมภีร์อรรถกถาพระพุทธเจ้าทรงสอนทั้ง
ในรูปของกลุ่มและในรูปของการสอนแบบตัวต่อตัว เมื่อพระภิกษุประชุมตั้งวงสนทนากันพระองค์จะ
เสด็จไปร่วมสัมมนาตรัสถามเรื่องที่สนทนากัน ทรงสดับการวิพากษ์การแสดงความคิดของที่ประชุม
แล้วทรงตะล่อมเข้าสู่ประเด็น จะสอนในลักษณะใดก็ตามทรงเน้นความส าคัญของผู้เรียนที่มีไม่น้อย
กว่าความส าคัญของผู้สอน ผู้สอนต้องมีความรู้ มีคุณสมบัติที่ดี และมีความเหมาะสม ผู้เรียนต้องมี
ความพร้อม มีบทบาทร่วมกับผู้สอน ผู้สอนต้องเข้าใจถึงความแตกต่างทางเชาว์ปัญญารู้จริต หรือนิสัย
ของผู้เรียน ปรับแนวการสอนให้เหมาะกับผู้เรียน เพ่ือให้ผู้เรียนได้แสดงความคิดเห็น และลงมือปฏิบัติ
ด้วยตนเอง 

ความส าคัญของอรรถกถากับศิลปวัฒนธรรม เห็นได้จากการสร้างศาสนสถาน เช่น การ
สร้างวัด การสร้างศาลาที่พักอาศัยแก่สาธารณชน การสร้างเจดีย์ ในประเทศไทยมีการสร้างเจดีย์ในที่
ต่าง ๆ สังเวชนียสถาน อิทธิพลต่องานทางด้านพุทธศิลป์ งานทางด้านประติมากรรม เช่น การสร้าง
พระพุทธรูป เป็นต้น งานด้านพุทธจิตรกรรม เช่นภาพวาดฝาผนังที่เกี่ยวกับพุทธประวัติ เป็นต้น 



๑๑๔ 

 

นอกจากนั้นยังมีการจ าลองสถานที่ตามที่ปรากฏในตัวอย่างเรื่องราวต่าง ๆ ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถาไว้ในสถานที่ต่าง ๆ อีกด้วย 

ความส าคัญของอรรถกถากับประเพณี และพิธีกรรมได้รับอิทธิพลมาจากทางคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบทเป็นส่วนใหญ่ และมักได้รับการสืบทอดปฏิบัติมาอย่างยาวนานจวบจนกระทั่งปัจจุบัน มี
ปรากฏในเนื้อหาในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท และได้รับการปฏิบัติสืบเนื่องมาโดยตลอด เช่น พิธี
แต่งงาน พิธีศพ การอุทิศส่วนบุญให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว เป็นต้น การปลูกฝังจิตสานึกเหล่านี้เป็นการ
สร้างความดีงาม แสดงให้เห็นถึงความยึดมั่นต่อธรรมเนียมปฏิบัติที่ได้ผ่านกาลเวลามาอย่างยาวนาน  

ความส าคัญของอรรถกถาต่ออิทธิพลของคนในสังคมอิทธิพลค าสอนต่อวิถีชีวิตที่ปรากฏ
หลักค าสอนในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ตามเรื่องราวต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นซึ่งส่งผลในระดับต่าง ๆ สามารถ
เป็นบทเรียนต่อการด าเนินชีวิตทางสังคม อิทธิพลต่อวิถีชีวิตเฉพาะปัจเจกบุคคล การปลูกฝังจิตส านึก
ที่ดีในตัวบุคคล การขอขมาลาโทษและการให้อภัยกัน วัตรปฏิบัติต่อผู้ใหญ่ เรื่องการให้ผลของกรรม 
เป็นต้น อิทธิพลต่อวิถีชีวิตระดับสังคมมีการปลูกฝังศรัทธาของพุทธศาสนิกชนที่ปฏิบัติสืบเนื่องกันมา
แต่ครั้งสมัยพุทธกาล ในด้านขนบธรรมเนียม ประเพณี ในพระสูตรนั้นนิทานชาดกได้เป็นแรงบันดาล
ใจให้จิตรกร และประติมากร ได้สร้างสรรค์งานทางด้านศิลปะ จิตรกรรม ประติมากรรม ตามหลักฐาน
ที่ปรากฏมา  

ความส าคัญของอรรถกถากับการปฏิบัติตนของคนในสังคม เกี่ยวกับมารยาท และธรรม
เนียมปฏิบัติที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา เช่น การเข้าหาบุคคลส าคัญ การบูชาพระพุทธเจ้า การส ารวม
ระวัง เป็นต้น ในประเทศไทยมีการน าคัมภีร์อรรถกถามาใช้เป็นหลักสูตรส าหรับการศึกษาภาษาบาลี
ของพระภิกษุสามเณร เช่น อรรถกถาพระธรรมบท (ธัมมปทัฏฐกถา) ภาคที่ ๑-๘ และ อรรถกถาพระ
วินัย (สมันตปาสาทิกา)  

 



  

 

บทท่ี ๔ 

 

วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา 
ที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 

 

๔.๑ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถา 

เราจะเห็นได้ว่า อรรถกถามีคุณประโยชน์โยงอยู่กับพระไตรปิฎกท าให้รู้จักพระไตรปิฎก
พอที่จะมองเห็นได้ชัดเป็นอย่างน้อยว่าพระไตรปิฎกบาลี ที่เป็นเนื้อตัวจริงต้นเดิมนั้นจ าเป็นต้องเข้าให้
ถึง และจะต้องรักษาไว้ให้มั่นคงยืนตัวเป็นหลักตลอดไป อรรถกถาเปรียบดังสะพานหรือบันไดที่ช่วยให้
เข้าไปถึงพระไตรปิฎกบาลีถือว่าเป็นสิ่งที่ไม่อาจขาดไปละทิ้งไม่ได้  พระไตรปิฎกภาษาไทยช่วย
ทอดสะพานตั้งบันไดของอรรถกถาให้เราก้าวไต่ไปให้ถึง พระไตรปิฎกตัวจริงที่เป็นบาลีไม่ใช่เป็นตัว
สะพาน ไม่ใช่เป็นตัวบันได ที่จะแทนที่ให้ทิ้งอรรถกถาไปได้ พระไตรปิฎกบาลีก่อรูปร่างตั้งตัวขึ้นได้แล้ว 
อยู่ในช่วงกาลแห่งงานตรวจช าระแต่งแก้ ที่พึงร่วมช่วยกันพาก้าวสู่ความสมบูรณ์๑ 

พระไตรปิฎกบาลีภาษาไทยที่แปลจากพระไตรปิฎกบาลี เช่น ฉบับสยามรัฐ หรือฉบับ   
อ่ืน ๆ แปลมาโดยยึดถืออรรถกถาเป็นหลัก คือ แปลตามอรรถกถา ไม่มากก็น้อยเหมือนอ่าน
พระไตรปิฎกผ่านอรรถกถาไม่ใช่อ่านพระไตรปิฎกจริงแท้ตรงตัว ถ้าจะอ่านพระไตรปิฎกเล่มจริง ต้อง
อ่านพระไตรปิฎกบาลีจะเป็นฉบับสยามรัฐ หรือฉบับอ่ืน ๆ ที่เป็นบาลีแต่ไม่ใช่พระไตรปิฎกภาษาไทย 
หรือพระไตรปิฎกภาษาอ่ืน ๆ พระไตรปิฎกสยามรัฐเป็นพระไตรปิฎกบาลีแยกส่วนกันอย่างชัดเจนกับ
อรรถกถาอยู่แล้ว แต่พระไตรปิฎกภาษาไทยไม่ว่าฉบับใดก็ตาม มีอรรถกถาเข้ามาในส่วนแปล
ความหมาย จึงไม่สามารถที่จะแยกอรรถกถาออกได้ 

พระไตรปิฎกภาษาไทยทุกฉบับโดยมากในประเทศไทย ล้วนแปลมาโดยอาศัยค าแปลศัพท์ 
และค าอธิบายของอรรถกถา ยึดอรรถกถาเป็นหลัก หรือถืออรรถกถาในการแปลความหมายทั้งสิ้น ถ้า
ท่านใดไม่ยอมรับอรรถกถาโดยรวม ก็ต้องไม่ยอมรับพระไตรปิฎกภาษาไทยทุกฉบับที่มีอยู่ในประเทศ

                                           
๑ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาน

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๔๑. 



๑๑๖ 

 

ไทยด้วย จะอ้างอิงจะคัดลอกไปใช้งานใดก็เป็นความไม่จริงไม่ตรงตามที่ตนบอกว่าไม่ยอมรับอรรถกถา 
ถ้าจะไม่เอาอรรถกถาจะเอาพระไตรปิฎกที่ปลอดอรรถกถา ต้องแปลพระไตรปิฎกขึ้นมาใหม่โดยไม่ ใช้
อรรถกถา ซึ่งทุกท่านเข้าใจในการศึกษาพระไตรปิฎกย่อมบอกได้ว่าย่อมไม่มีทางเป็นไปได้๒ 

พระไตรปิฎกภาษาไทยนั้น มีฐานะในความเชื่อถืออ้างอิงต่อจากอรรถกถา จึงเอาไปเข้าคู่
หรือเปรียบกับพระไตรปิฎกบาลีไม่ได้ (อ้างเพ่ือชี้ต่อไปที่ฉบับบาลี) พระไตรปิฎกบาลีคือพระไตรปิฎก
ของเดิมที่เป็นตัวแท้ตัวจริงมีมาเป็นพัน ๆ ปี เพียงแต่ยกเข้าสู่กระบวนการตีพิมพ์ด้วยอักษรไทยเป็น
ครั้งแรกให้ครบแล้วตั้งชื่อว่าฉบับสยามรัฐ ส่วนพระไตรปิฎกภาษาไทยก็คือค าแปลจากพระไตรปิฎก
บาลีออกมาเป็นภาษาไทย ซึ่งมีเป็นชุดครั้งแรกเม่ือ พ.ศ. ๒๕๐๐ มีฐานะเช่นเดียวกับพระไตรปิฎกแปล
ทั้งหลาย ซึ่งมีมากหลาย ทั้งท่ีแปลเป็นภาษาไทยชุดอ่ืน ๆ และที่แปลเป็นภาษาอ่ืน ๆ ในนานาประเทศ 
คือ เป็นเพียงเครื่องช่วยในการศึกษาพระไตรปิฎกบาลี ไม่ใช่สามารถจะแทนทีพ่ระไตรปิฎกบาลีได ้

พระไตรปิฎกฉบับสยามรัฐหรือฉบับอ่ืน ๆ นั้นจารึกแต่ภาษาบาลีอย่างเดียวไม่มีภาษาไทย 
ถ้าเรายังไม่รู้จักพระไตรปิฎกเพียงพอจะท าให้เกิดความเข้าใจในพระไตรปิฎกผิดพลาดสับสน ไม่รู้ว่า
พระไตรปิฎกภาษาบาลีกับพระไตรปิฎกภาษาไทยมีฐานะต่างกันอย่างไร เมื่อเรายังไม่ชัดแจ้งในอรรถ
กถา และน าไปสื่อสารตามที่ไม่รู้ตามที่เข้าใจผิดนั้น ถ้าเป็นเรื่องของหมู่ชนหรือเกี่ยวกับสังคมแล้วก็จะ
กลายเป็นปัญหาซับซ้อนและแก้ไขได้ยาก เพ่ือความถูกต้องแล้วจึงควรศึกษาให้รู้ให้เข้าใจชัดเจน ด้วย
ความตั้งใจที่จะมุ่งเอาความจริงในความถูกต้อง และรักษาประโยชน์ของหมู่ชนไว้ ดังบทบาลีใน
พระไตรปิฎกท่ีพระพุทธเจ้าตรัสถึงเรื่อง อรรถกถา ว่า  

“ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้ ย่อมเป็นไปเพ่ือความฟ่ันเฟือนเลือนหายแห่งพระ
สัทธรรม ๒ อย่างเป็นไฉน? คือ บทพยัญชนะที่ตั้งไว้ไม่ดี ก็ย่อมเป็นอันน ามาไม่ดี ๑ อรรถกถาที่น ามา
ไม่ดี ๑ ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้แล ย่อมเป็นไปเพ่ือความฟ่ันเฟือนเลือนหายแห่งพระสัทธรรม 
ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้ ย่อมเป็นไปเพ่ือความตั้งมั่น ไม่ฟ่ันเฟือน ไม่เลือนหายแห่งพระสัทธรรม 
๒ อย่างเป็นไฉน ? คือบทพยัญชนะท่ีตั้งไว้ดี ๑ อรรถที่น ามาดี ๑ แม้เนื้อความแห่งบทพยัญชนะที่ตั้งไว้
ดีแล้วก็ย่อมเป็นอันน ามาดี ภิกษุทั้งหลาย ธรรม ๒ อย่างนี้แล ย่อมเป็นไปเพ่ือความตั้งมั่น ไม่ฟ่ันเฟือน 
ไม่เลือนหายแห่งสัทธรรม”๓  

และ “ภิกษุทั้งหลาย ภิกษุพวกที่คัดค้านอรรถและธรรมโดยสูตรซึ่งตนเรียนไว้ไม่ดี ด้วย
พยัญชนะปฏิรูปนั้น ชื่อว่าปฏิบัติแล้วเพ่ือมิใช่ประโยชน์แก่ชนเป็นอันมาก เพ่ือทุกข์แก่เทวดา และ

                                           
๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๒. 
๓ องฺ.เอก–ทุก. (ไทย) ๓๓/๒๖๖/๓๐๓. 



๑๑๗ 

 

มนุษย์ทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุนั้นยังจะประสบบาปเป็นอันมาก และท้ังชื่อว่า ท าสัทธรรมนี้ให้อันตรธานไป
อีกด้วย ภิกษุทั้งหลาย ภิกษุพวกท่ีอนุโลมอรรถ และธรรมโดยสูตรซึ่งตนเรียนได้ดีด้วยพยัญชนะปฏิรูป
นั้นชื่อว่าปฏิบัติแล้วเพ่ือประโยชน์ของชนมาก เพ่ือความสุขของชนมาก เพ่ือประโยชน์ เพ่ือเกื้อกูลแก่
ชนเป็นอันมาก เพ่ือความสุขแก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย ภิกษุทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุพวกนั้นประสบบุญ
เป็นอันมาก ทั้งชื่อว่าด ารงสัทธรรมนี้ไว้อีกด้วย”๔ 

ดังนั้น โดยแท้จริงแล้วจึงต้องศึกษาคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาทั้ง ๓ ระดับ คือ คัมภีร์
พระไตรปิฎก คัมภีร์อรรถกถา (อธิบายขยายความในพระไตรปิฎก) และคัมภีร์ฎีกา (อธิบายขยาย
ความในคัมภีร์อรรถกถา) พร้อมทั้งปกรณ์วิเสสหรือสัททาวิเสส กล่าวคือศึกษาโดยเทียบสูตร 
(พระไตรปิฎก) สุตตานุโลม (อรรถกถา) และอาจริยวาท (ฎีกา) การศึกษาแนวนี้จ ะก่อให้เกิด
วิจารณญาณแก่ผู้ศึกษาได้ว่า สิ่งใดเป็นธรรมตามที่พระพุทธองค์ทรงสั่งสอนไว้หรือไม่ สิ่งใดเป็นวินัย
ตามที่พระพุทธองค์ทรงบัญญัติไว้หรือไม่ คือ ถ้าศึกษาเรื่องใดโดยการเทียบเคียงกับคัมภีร์ทั้ง ๓ ระดับ
แล้ว พบว่าตรงกัน ลงกัน สมกัน ไม่ขัดกัน ก็ถือได้ว่า เรื่องนั้นเป็นจริง ถูกต้องตามพระพุทธพจน์
แน่นอน ถ้าไม่ตรงกัน ไม่ลงกัน ไม่สมกัน มีข้อขัดแย้งกัน ก็ถือว่า เรื่องนั้นไม่จริง ไม่ถูกต้องตามพระ
พุทธพจน์แน่นอน๕  

๔.๒ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาในพระวินัยปิฎก 

พระวินัยปิฎก เป็นคัมภีร์ที่บรรจุเนื้อหาเกี่ยวกับสิกขาบท กฎ กติกา มารยาทในการอยู่
ร่วมกันของคณะสงฆ์โดยการบัญญัติสิกขาบทจะต้องมีความชัดเจนที่สุดไม่คลุมเครือ เพ่ือป้องกันการ
เข้าใจผิด สิกขาบททั้งหลายในพระวินัยปิฎกเป็นอุทเทส บทที่ขยายความ คือ สิกขาบทวิภังค์ และบท
ภาชนีย์ บททั้งสองนี้ท าหน้าที่เสมือนพระอรรถกถาจารย์อยู่ในตัวคอยอธิบายความและให้ค าจ ากัด
ความที่ตรงกรอบแห่งสิกขาบทนั้น ๆ ปัญหาที่มักพบบ่อยในพระวินัยปิฎกคือความแตกต่างกันแห่ง  
บริบทสังคม เช่น วันเวลา สถานที่ บุคคล และวัตถุ ที่เกี่ยวข้องกับการบัญญัติสิกขาบท เรื่องบางเรื่อง
ในสังคมหนึ่งประชาชนมองเห็นเป็นสิ่งธรรมดา แต่อีกสังคมหนึ่งกลับเห็นว่าเป็นความเสียหายร้ายแรง 
ในพระวินัยก็พบปัญหาท านองนี้ เช่น เรื่องสิกขาบทเล็กน้อย๖ วัตถุ ๑๐ ประการในทุติยสังคายนา๗ 

                                           
๔ องฺ.เอก–ทุก. (ไทย) ๓๓/๒๘๖/๓๕๖. 
๕ มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , อรรถกถาภาษาไทย พระวินัยปิฎก สมันตปาสาทิกา ภาค ๑, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ค าปรารภ. 
๖ วิ.จู. (บาลี) ๗/๔๔๑/๒๗๘–๒๗๙. 
๗ วิ.จู. (บาลี) ๗/๔๔๖/๒๘๖. 



๑๑๘ 

 

แม้ว่าจะมีหลักมหาปเทส ๔ มาเป็นเกณฑ์ตัดสินก็ตาม บางครั้งหลักมหาปเทส ๔ นั่นเองซึ่งถือว่าเป็น
หลักส าหรับการตัดสินความเหมาะสมหรือไม่เหมาะสมก็ยังมีปัญหา เพราะมนุษย์มักตีความเข้าข้าง
ตนเองเสมอ สิ่งใดที่ตนไม่ชอบก็บอกว่าไม่เหมาะ สิ่งใดที่ตนชอบก็บอกว่าเหมาะ 

ในอรรถกถาพระวินัยนั้นได้พูดถึงความส าคัญของพระวินัยว่า บุคคลผู้ฉลาดในวินัยปริยัติ 
ย่อมเป็นผู้ตั้งอยู่ในฐานะเป็นมารดาบิดาของเหล่ากุลบุตร ผู้ได้ศรัทธาในพระศาสนา ได้บรรพชา
อุปสมบท มีข้อปฏิบัติวัตรใหญ่น้อย มีความเป็นผู้ฉลาดในอาจาระและโคจรของกุลบุตรเหล่านั้น เนื่อง
ด้วยความฉลาดในวินัยปริยัตินั้น พระผู้มีพระภาคเจ้าจึงตรัสว่า เพ่ือความตั้งมั่นแห่งพระสัทธรรม
เพราะเหตุนั้น พระผู้มีพระภาคเจ้าจึงตรัสว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย อานิสงส์ ๕ เหล่านี้ (มีอยู่) ในบุคคล
ผู้ทรงพระวินัย คือ 

๑) กองศีลของตน ย่อมเป็นของอันบุคคลนั้น คุ้มครองรักษาไว้ดีแล้ว 
๒) ย่อมเป็นที่พ่ึงพิงของเหล่ากุลบุตร ผู้ถูกความสงสัยครอบง า 
๓) ย่อมเป็นผู้กล้าพูดในท่ามกลางสงฆ์ 
๔) ย่อมข่มข่ีพวกข้าศึกได้ด้วยดี โดยสหธรรม 
๕) ย่อมเป็นผู้ปฏิบัติ เพ่ือความตั้งมั่นแห่งพระสัทธรรม๘ 

อรรถกถาพระวินัยปิฎก คือ สมันตปาสาทิกา มีความส าคัญเกี่ยวกับหลักฐาน ประวัติ
ความเป็นมาของพระวินัยเริ่มตั้งแต่เหตุท าปฐมสังคายนา เรื่องเวรัญชพราหมณ์เป็นจุดเริ่มต้นของ
พระไตรปิฎก ดังนั้นอรรถกถาจึงมีความส าคัญในด้านประวัติความเป็นมาเริ่มต้นของพระไตรปิฎก ท า
ให้ผู้ศึกษาได้ทราบถึงประวัติความเป็นมาและที่มีหลักฐานอ้างอิงจากพระอรรถกถาจารย์ กล่าวคือ ถ้า
พระอรรถกถาจารย์ไม่ได้สืบทอดค าสอนสืบต่อ ๆ กันมานั้น หลักฐานที่เกี่ยวข้องกับพระไตรปิฎกจะมี
น่าเชื่อถือน้อย และจะไม่มีการอธิบายขยายความในพระไตรปิฎกที่ชัดเจนมาถึงปัจจุบัน 

ดังพระพุทธเจ้าทรงตรัสไว้ว่า “อุบาลี  ภิกษุทั้ งหลายควรสนทนาวินัยกับภิกษุผู้
ประกอบด้วยองค์ ๕ องค์ ๕ คือ 

๑) รู้วัตถุ 
๒) รู้นิทาน 
๓) รู้บัญญัติ 
๔) รู้บทที่ตกหล่นในภายหลัง 
๕) รู้ถ้อยค าอันเกี่ยวเนื่องกัน 

                                           
๘ วิ.ปริวาร. (ไทย) ๘/๔๒๓/๖๐๐. 



๑๑๙ 

 

อุบาลี ภิกษุทั้งหลายควรสนทนาวินัยกับภิกษุผู้ประกอบด้วยองค์ ๕ นี้แล”๙ 

อรรถกถาพระวินัยนี้ถูกใช้เป็นหลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี 
เนื่องมาจากการที่คณะสงฆ์ไทยได้จัดหลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี โดยใช้ 
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นต าราเรียน ในสมันตปาสาทิกานั้นเป็นหลักสูตรของประโยค ป.ธ. ๖ วิชา
แปลมคธเป็นไทย หลักสูตรใช้หนังสือ ตติย – จตุตฺถ - ปญฺจมสมนฺตปาสาทิกา ประโยค ป.ธ. ๗ วิชา
แปลมคธเป็นไทย หลักสูตรใช้หนังสือ ปฐม - ทุติยสมนฺตปาสาทิกา ประโยค ป.ธ. ๘ วิชาแปลไทยเป็น
มคธ หลักสูตรใช้หนังสือ ปฐมสมนฺตปาสาทิกา  

ดัง พระมหาอรุณ อรุณธมฺโม ที่ว่า คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นอีกหนึ่งคัมภีร์ ทาง
พระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อสังคมไทยเป็นอย่างมาก ไม่ว่าจะเป็นเรื่องจารีตประเพณี พิธีกรรม หรือ
แม้กระทั่ง คติธรรมต่าง ๆ และยังได้ถูกใช้เป็นต าราเรียนประกอบการเรียนการสอนภาษาบาลี ของ
พระภิกษุสามเณรครั้งในสมัยสุโขทัยหรืออยุธยาจวบจนกระทั่งปัจจุบันคัมภีร์ อรรถกถาธรรมบทก็ได้
ถูกจัดไว้ในหลักสูตรประโยคบาลีสนามหลวงตั้งแต่ครั้งสมัยกรุงรัตนโกสินทร์๑๐  

ท าให้เป็นที่เข้าใจได้ว่าคัมภีร์อรรถกถามีความส าคัญต่อสังคมไทยได้อย่างแท้จริงทั้ง
ทางตรง และทางอ้อม อันเสมือนเป็นการหล่อหลอมและซึมซับความเป็นพระพุทธศาสนา ดังจากที่ได้
ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา และความส าคัญของค าภีร์อรรถกถานั้นมีส่วนช่วยแก้ความเข้าใจผิดในพระ
วินัยของพระภิกษุสงฆ์ในสังคม ขอยกพระวินัย ในนิสสัคคิยปาจิตตีย์ ข้อที่ว่า “อนึ่ง ภิกษุใด รับก็ดี ให้
รับก็ดี ซึ่งทองเงิน หรือยินดีทองเงินอันเขาเก็บไว้ให้ เป็นนิสสัคคิยปาจิตตีย์”๑๑ 

ในยุคสมัยปัจจุบันจะเห็นว่าเรื่องเงินมีความจ าเป็นต่อการบริโภคปัจจัย ๔ แม้กระทั่งภิกษุ
สงฆ์ การขึ้นรถ การรักษาพยาบาล (บางแห่ง) การฉันอาหาร (เมื่อออกนอกสถานที่) เป็นต้น ก็
จ าเป็นต้องใช้เงิน แต่ในพระวินัยในข้อนี้ห้ามในทุกกรณี จึงได้ยกอรรถกถาธิบายและยกพระพุทธพจน์
มาเพ่ือพิจารณา ในพระวินัยในข้อนี้ 

 ในอรรถกถา สมันตปาสาทิกา กล่าวว่า ในการรับเองและใช้ให้รับนั้น มีวินิจฉัยดังนี้ 

เป็นอาบัติตัวเดียวแก่ภิกษุผู้รับเอง หรือใช้ให้รับวัตถุสิ่งเดียว ในบรรดาภัณฑะ คือ ทอง 
เงิน ทั้งกหาปณะ และมาสก ถ้าแม้นว่า ภิกษุรับเอง หรือใช้ให้รับรวมกัน ๑,๐๐๐ อย่าง เป็นอาบัติมาก

                                           
๙ วิ.ปริวาร.(ไทย) ๘/๔๓๑/๖๑๓-๖๑๔. 
๑๐ พระมหาอรุณ อรุณธมฺโม,อิทธิพลของอรรถกถาธรรมบทต่อพิธีกรรมและประเพณีของชาวอิสาน , 

วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๔-๖. 
๑๑ วิ.มหา.(ไทย) ๓/๘๘๗. 



๑๒๐ 

 

ตามจ านวนวัตถุแต่ในมหาปัจจรี และกุรุนทีกล่าวรวมกันว่า “เป็นอาบัติโดยนับรูปในถุงที่ผูกไว้   
หย่อน ๆ หรือในภาชนะที่บรรจุไว้หลวม ๆ” ส่วนในถุงที่ผูกไว้แน่น หรือในภาชนะที่บรรจุแน่นเป็น
อาบัติตัวเดียวเท่านั้น ส่วนในการยินดีเงินทองที่เขาเก็บไว้ มีวินิจฉัยดังนี้ เมื่อเขากล่าวว่า “นี้เป็นของ
พระผู้เป็นเจ้า” ถ้าแม้นภิกษุยินดีด้วยจิต เป็นผู้ใคร่เพือ่จะรับเอาด้วยกายหรือวาจา แต่ปฏิเสธว่า “นี้ไม่
ควร” ไม่เป็นอาบัติ แม้ไม่ห้ามด้วยกาย และวาจา เป็นผู้มีจิตบริสุทธิ์ ไม่ยินดี ด้วยคิดว่า นี้ไม่ควร
แก่เรา ไม่เป็นอาบัติเหมือนกัน จริงอยู่ บรรดาไตรทวารอันภิกษุห้ามแล้วด้วยทวารใดทวารหนึ่ง ย่อม
เป็นอันห้ามแล้วแท้ แต่ถ้าไม่ห้ามด้วยกายและวาจา รับอยู่ด้วยจิต ย่อมต้องอาบัติ ในกายทวารและวจี
ทวาร มีการไม่กระท าเป็นสมุฏฐาน เพราะไม่การะท าการห้ามที่ตนพึงกระท าด้วยกาย และวาจา แต่ 
ชื่อว่า อาบัติทางมโนทวาร ไม่มี๑๒  

จากอาบัตินิสสัคคิยปาจิตตีย์ที่ยกมาจะเห็นว่าในส่วน “การยินดีเงินทองที่เขาเก็บไว้” ใน
อรรถาธิบาย ท่านก็กล่าวว่า “แม้ไม่ห้ามด้วยกายและวาจา เป็นผู้มีจิตบริสุทธิ์ ไม่ยินดี ด้วยคิดว่า นี้ไม่
ควรแก่เรา ไม่เป็นอาบัติเหมือนกัน” ดังนี้ พระพุทธเจ้าทรงตรัสเรื่องที่เกี่ยวกับพระวินัยไว้ในมหา
ปรินิพพานสูตร ว่า “ธรรมและวินัยอันใด เราแสดงแล้ว บัญญัติแล้วแก่พวกเธอ ธรรมและวินัยอันนั้น 
จักเป็นศาสดาของพวกเธอ โดยการล่วงไปแห่งเรา” และ “ดูก่อนอานนท์ โดยกาลล่วงไปแห่งเรา สงฆ์
จ านงอยู่ ก็จงถอนสิกขาบทเล็กน้อยเสียบ้างได้”๑๓  

ดังนั้น คัมภีร์อรรถกถาจึงเป็นการสืบทอดทั้งข้อวัตร ข้อปฏิบัติในพระวินัยให้ เข้าใจอย่าง
ชัดเจนยิ่งขึ้น และสามารถปฏิบัติตาม ๆ กันมาได้อย่างถูกต้อง ดัง พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) 
ที่ว่า “พระธรรมวินัยนั้น นอกจากทูลถามจากพระพุทธเจ้าโดยตรงแล้ว ก็มีพระสาวกผู้ใหญ่ที่เป็น
อุปัชฌาย์ หรืออาจารย์คอยแนะน าชี้แจงช่วยตอบข้อสงสัย ค าอธิบายและค าตอบทีส าคัญก็ได้รับการ
ทรงจ าถ่ายทอดต่อกันมาควบคู่กับหลักธรรมวินัยที่เป็นแม่บทนั้น ๆ จากสาวกรุ่นก่อนสู่สาวกรุ่นหลัง 
ต่อมาเมื่อมีการจัดหมวดหมู่พระธรรมวินัยเป็นพระไตรปิฎกแล้ว ค าชี้แจงอธิบายเหล่านั้นก็เป็นระบบ
และมีล าดับไปตามพระไตรปิฎกด้วย ค าอธิบายพุทธพจน์หรือหลักธรรมวินัย หรือค าอธิบายความใน
พระไตรปิฎกนั้น เรียกว่า อรรถกถา”๑๔   

                                           
๑๒ วิ.มหา. (ไทย) ๓/๘๙๔. 
๑๓ ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๑๔๒/๗๘-๑๕๙. 
๑๔ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) , พระไตรปิฎก: สิ่งที่ชาวพุทธต้องรู้, (กรุงเทพมหานคร: 

วัดญานเวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๔๙-๕๐. 



๑๒๑ 

 

๔.๓ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาในพระสุตตันตปิฎก 

พระสุตตันตปิฎก เป็นคัมภีร์ที่บันทึกพุทธธรรมไว้มากที่สุด (ในแง่ของปริมาณรูปเล่ม) ใน
บรรดาปิฎกทั้งสาม มีค าสอนทั้งที่เป็นโลกิยะและโลกุตตระ ค าสอนที่มีความหมายตรง (นีตัตถะ) และ  
ค าสอนที่ต้องตีความ (เนยยัตถะ) มีทั้งค าสอนที่เป็นธรรมาธิษฐานและบุคลาธิษฐาน และค าสอนที่เจือ
ด้วยปาฏิหาริย์  

อรรถกถาเริ่มต้นของพระสูตร คือ สุมังคลวิลาสินี ในค าเริ่มต้นพระคัมภีร์ก็มีความส าคัญ 
ดังยกมาว่า “อรรถกถาใดอันพระอรหันต์ ๕๐๐ องค์สังคายนาแล้วแต่ต้น และสังคายนาต่อมา เพ่ือ
ประกาศเนื้อความของทีฆนิกาย ซึ่งก าหนดหมายไว้ด้วยสูตรขนาดยาว ละเอียดลออ ประเสริฐกว่า
นิกายอ่ืน ที่พระพุทธเจ้าและพระสาวกสังวรรณนาไว้ มีคุณค่าในการปลูกฝังศรัทธา พระมหินทเถระ
น ามาจากเกาะสีหล ได้เรียบเรียงด้วยภาษาสีหลเพ่ือประโยชน์แก่ชาวสีหลทั้งหลาย ดังอรรถกถา ว่า 
“ข้าพเจ้าจึงแปลภาษาสีหลเป็นภาษามคธ ถูกต้องตามหลักภาษา ไม่ผิดเพ้ียนอักขรสมัยของพระเถระ
คณะมหาวิหาร ผู้เป็นประทีปแห่งเถรวงศ์ที่วินิจฉัยไว้ละเอียดลออ จะตัดข้อความที่ซ้ าซากออกแล้ว
ประกาศข้อความ เพ่ือความชื่นชมยินดีของสาธุชน และเพ่ือความยั่งยืนของพระธรรม”๑๕ ดังนี้   

พระอรรถจารย์อธิบาย เหตุที่ทรงยกพระสูตรขึ้นแสดงมี ๔ ประการ คือ 

๑) เป็นไปตามพระอัธยาศัยของพระองค์ 
๒) เป็นไปตามอัธยาศัยของผู้อื่น 
๓) เป็นไปด้วยอ านาจการถาม 
๔) เป็นไปโดยเหตุที่เกิดข้ึน๑๖ 

ความส าคัญของพระสูตรนับตั้งแต่พุทธศตวรรษแรกๆ ที่พระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรือง
ในประเทศอินเดียเป็นต้นมานั้นนิทานชาดกได้เป็นแรงบันดาลใจในการใช้ค าสอนซึ่งเรียกว่า “พุทธ
ศาสนสุภาษิต” ส าหรับพุทธศาสนิกชนได้เป็นตัวอย่างในการประพฤติปฏิบัติ และได้ปฏิบัติสืบต่อกัน
มา ถ้าพุทธศาสนิกชนเห็นประโยชน์ในจุดนี้เทคโนโลยีในสมัยปัจจุบันก็จะไม่สามารถท าลายจารีตที่สืบ
กันมานี้ได้ ความมีศีลธรรมในสังคมก็จะไม่เสื่อมทรามลง ซึ่งเมื่อภิกษุสงฆ์ได้รับการศึกษาจากคัมภีร์
อรรถกถาธรรมบทเป็นหลักใหญ่ จึงได้น ามาสืบทอด หรือเผยแผ่คติธรรมค าสอนอันเนื่องมาจากเนื้อหา
ทางคัมภีร์อรรถกถาธรรมแก่พุทธศาสนิกชนทั่วไป และเมื่อพุทธศาสนิกชนได้รับการถ่ายทอดเช่นนั้น 

                                           
๑๕ ที.สี. (ไทย) ๑๑/๖๐. 
๑๖ ม.ม. (ไทย) ๑๗/๓๘. 



๑๒๒ 

 

จึงอาจส่งผลให้โครงสร้างทางสังคมหรือวิถีชีวิตคนในสังคมได้ถูกหล่อหลอมความเป็นพระพุทธศาสนา
พร้อมกับการถ่ายทอดปลูกฝังจากรุ่นสู่รุ่น ดังเช่นจากปัจจุบัน๑๗  

ดังพระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ (เชียรประโคน) ได้กล่าวถึง ความเชื่อในอรรกถาธรรมบทที่มี
ธรรมที่มีต่อประเพณีไทย ในงานวิทยานิพนธ์ เรื่อง "อิทธิพลของความเชื่อในอรรถกถาธรรมบทที่มีต่อ
ประเพณีไทย" ว่า ความเชื่ออรรถกถาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทยนั้นสอดคล้องกับความเชื่อเป็น    
บ่อเกิดของประเพณี โดยกล่าวว่า อิทธิพลของความเชื่อในอรรถกาธรรมบทรวมถึงความเชื่อในศาสนา
อ่ืนนั้นมีอิทธิพลต่อประเพณีไทยอย่างมาก และสอดคล้องกับการด าเนินชีวิตของคนไทยตั้งแต่อดีต
จนถึงปัจจุบัน๑๘  

พระสุตตันตปิฎกนั้นได้ใช้เป็นหลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี 
เนื่องมาจากการที่คณะสงฆ์ไทยได้จัดหลักสูตรการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี โดยใช้ 
คัมภีร์อรรถกถาธรรมบทเป็นต าราเรียน คือ ชั้นประโยค ๑ ถึงประโยค ๒ ได้บังคับใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐ
กถา ภาคที่ ๑ ถึง ภาคที่ ๔ เป็นหลักสูตรวิชาแปลมคธเป็นไทย ส่วนชั้น ป.ธ. ๓ บังคับใช้คัมภีร์ธัมม
ปทัฏฐกถา ภาคที่ ๕ ถึงภาคที่ ๘ เป็นหลักสูตรวิชาแปลมคธเป็นไทย ชั้น ป.ธ. ๔ บังคับใช้คัมภีร์ธัมม
ปทัฏฐกถา ภาคที่ ๑ เป็นหลักสูตรวิชาแปลไทยเป็นมคธ ในส่วนของชั้น ป.ธ. ๕ บังคับใช้คัมภีร์ธัมม
ปทัฏฐกถา ภาคที่ ๒ ถึงภาคที่ ๔ เป็นหลักสูตรวิชาแปลไทยเป็นมคธ และส่วนชั้น ป.ธ. ๖ บังคับใช้
คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ภาคท่ี ๕ ถึงภาคที่ ๘ เป็นหลักสูตรวิชาแปลไทยเป็นมคธ๑๙  

ได้ยกตัวอย่างอรรถกถาที่อธิบายพระสูตร ที่เก่ียวข้องในชีวิตประจ าวันคือ ศีล ๕ ข้อ สุราฯ 
อรรถกถาในพระสุตตันตปิฎกอธิบายค าว่า สุรา และเมรัย เป็นต้นนั้น ท าให้เข้าใจ และมีการสมาทาน
รักษาได้อย่างถูกต้อง 

ในอรรถกถาสิงคาลกสูตรได้อธิบายเรื่อง อบายมุข ๖ ในเรื่องของสุรา ดังนี้ 

                                           
๑๗ แม่ชีดวงพร ค าหอมกุล, "การศึกษาเชิงวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในธัมมปทัฏฐกถา", วิทยานิพนธ์

ปริญญาพุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๘๔-
๘๖. 

๑๘ พระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ , "อิทธิพลของความเช่ือในอรรถกาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทย" , 
วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๕๒), หน้า ๑๓๑. 

๑๙ พระมหาอุดม อภิวฑฺฒโน (พลคา), “การศึกษาหลักธรรมในการด าเนินชีวิตของอุบาสกในคัมภีร์ธมัม
ปทัฏฐกถา”, วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๔๔), หน้า ๑๕๕-๑๕๖. 



๑๒๓ 

 

สุรา ๕ ชนิด คือ 

๑) สุราท าด้วยขนม 
๒) สุราท าด้วยแป้ง 
๓) สุราท าด้วยข้าวสุก 
๔) สุราใส่เหล้า 
๕) สุราประกอบด้วยเชื้อและเมรัย  
แบ่งเป็นของดอง ๕ ชนิด คือ 
๑) ของดองด้วยดอกไม้ 
๒) ของดองด้วยผลไม้ 
๓) ของดองด้วยน้ าหวาน 
๔) ของดองด้วยน้ าอ้อย 
๕) ของดองประกอบด้วยเชื้อ๒๐ 

ที่ได้ยกมานี้เป็นส่วนหนึ่งของการอธิบายความบาลีในพระสุตตันตปิฎกเท่านั้น จะเห็นได้ว่า
การอธิบายความหมายของพระบาลีในพระสุตตันตปิฎกนั้นมีส่วนช่วยในการเข้าใจถึงรายละเอียดของ
เนื้อหาที่แล้วยังเป็นประโยชน์ในส่วนของสังคม ดัง พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ว่า “ ลักษณะ
ส าคัญของอรรถกถา คือ เป็นคัมภีร์ที่อธิบายความในพระไตรปิฎกโดยตรง หมายความว่า พระไตรปิฎก
แต่ละสูตรแต่ละส่วนแต่ละตอนแต่ละเรื่องก็มีอรรถกถาที่อธิบายจ าเพาะสูตรจ าเพาะส่วนตอน  หรือ
เรื่องนั้น ๆ และอธิบายตามล าดับไปโดยอธิบายทั้งค าศัพท์  หรือถ้อยค าอธิบายข้อความชี้แจง
ความหมายขยายความหลักธรรมหลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ ตลอดจนแสดงเหตุปัจจัยแวดล้อม
หรือความเป็นมาของการที่พระพุทธเจ้าจะตรัสพุทธพจน์นั้น ๆ หรือเกิดเรื่องราวนั้น ๆ ขึ้น พร้อมทั้ง
เชื่อมโยงประมวลความเป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะช่วยให้เข้าใจพุทธพจน์หรือเรื่องราวในพระไตรปิฎก
ชัดเจนขึ้น”๒๑    

๔.๔ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาในพระอภิธรรมปิฎก 

พระอภิธรรมปิฎกเป็นคัมภีร์ที่บรรจุเนื้อหาค าสอนในส่วนปรมัตถ์ กล่าวถึงเรื่องจิต เจตสิก 
รูป นิพพาน ซึ่งเป็นนามธรรมล้วน ไม่ได้การกล่าวถึงสถานที่ และผู้ฟังเหมือนพระสุตตันตปิฎก หากแต่

                                           
๒๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๖/๘๙. 
๒๑ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พระไตรปิฎก: สิ่งที่ชาวพุทธต้องรู้, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาน

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๕๐-๕๑. 



๑๒๔ 

 

อรรถกถามาขยายความว่าพระองค์แสดงโปรดพุทธมารดาที่ดาวดึงส์ จากนั้นได้ทรงแสดงแก่พระสารี
บุตรและสานุศิษย์ให้สืบทอดมา เมื่อมองดูสารัตถะของอภิธรรมแล้วไม่น่าจะมีการตีความอะไรเลย แต่
ปรากฏว่าอภิธรรมนี้แหละมีการตีความขยายความมากกว่าพระสูตร ในด้านโครงสร้างของอภิธรรมมี
ค าว่า มาติกา อุทเทส นิทเทส วิภังค์ บทภาชนีย์ รวมอยู่ด้วย จึงท าให้มองเห็นว่ามีการตีความขยาย
ความเพราะการอธิบายในสิ่งที่เป็นนามธรรม บุคคลบางจ าพวกอาจเข้าใจได้ง่ายแต่บางจ าพวกไม่อาจ
เข้าใจได้จึงต้องมีการขยายความ  รูปแบบการน าเสนอพุทธธรรมในพระไตรปิฎกทั้งสามมีกรอบการ
น าเสนอตามอุทเทส นิทเทส ปฏินิทเทสเสมอ เพียงแต่เปลี่ยนรูปให้เหมาะสมในแต่ละปิฎกเท่านั้น 
วัฒนธรรมแห่งการน าเสนออย่างนี้ได้มีอิทธิพลมาถึงปัจจุบัน เช่น การแสดงธรรมของพระธรรมกถึก
นิยมยกพุทธภาษิต จากนั้นก็อธิบายพุทธภาษิตนั้นจนเนื้อหาสาระสมบูรณ์ แม้การศึกษาฝ่ายปริยัติ
ธรรมในวิชาเรียงความแก้กระทู้ธรรม ก็มีรูปแบบนี้เช่นกัน  

อรรถกถาเริ่มต้นของพระสูตร คือ อัฏฐสาลินี ในค าเริ่มต้นพระคัมภีร์ก็มีใจความ ดังยกมา
ว่า “อรรถกถาใดแห่งพระอภิธรรมนั้น อันวิจิตรไปด้วยนัยต่าง ๆ อันบุคคลผู้พิจารณาเนือง ๆ  ด้วย
ญาณอันลึกซึ้งจึงหยั่งลงได้ จักน าอรรถกถานั้นออกจากภาษาแห่งชาวเกาะตัมพปัณณิ แล้วยกขึ้นสู่
ภาษาอันไม่มีข้อต าหนิตามนัยแห่งตันติภาษา จักท าการพรรณนาความตามล าดับบททั้งหลายเท่านั้น 
เมื่อข้าพเจ้ากล่าวอยู่ซึ่งพระอภิธรรมกถานี้ด้วยประการฉะนี้ ขอสาธุชนทั้งหลายอย่ามีจิตฟุ้งซ่าน จง
ตั้งใจสดับฟัง เพราะว่ากถานี้หาฟังได้ยากนักแล”๒๒  ดังนี้ 

ได้ยกตัวอย่างอรรถกถาที่อธิบายพระอภิธรรมปิฎกที่มีส่วนส าคัญ  และเราใช้ใน
ชีวิตประจ าวัน คือ ศีล ๕ ชื่อว่า ปาณาติบาตนั้น อรรถกถาในพระอภิธรรม ท่านได้ขยายความในอกุศล
กรรมบท๒๓ ที่เกี่ยวเนื่องกับศีล ๕ ที่พุทธศาสนิกชนเมื่อเข้าวัดท าบุญนั้น ต้องมีการสมาทานศีล และรู้
กันแค่ว่าศีล ๕ แต่รายละเอียด และองค์ประกอบต่าง ๆ นั้นบางท่านก็ยังไม่ทราบ แต่อรรถกถานั้นได้
อธิบายขยายความในจุดนี้ ให้มีความเข้าใจ และสามารถรักษาได้อย่างถูกต้อง ดังนั้นการอธิบายขยาย
ความของอรรถกถานี้จึงเป็นประโยชน์ต่อพุทธศาสนิกชน อรรถกถาได้กล่าวไว้ได้ยกมาเป็นตัวอย่าง 
ดังนี้  

(๑) ปาณาติบาต (การยังสัตว์มีชีวิตให้ตกล่วงไป) มีองค์ประกอบ ๕ อย่าง คือ  
๑) สัตว์มีชีวิต  
๒) รู้ว่าสัตว์มีชีวิต  

                                           
๒๒ อภิ.สง. (ไทย) ๙-๑๐. 
๒๓ อภิ.สงฺ. (ไทย) ๗๕/๒๖๔-๒๗๐.  



๑๒๕ 

 

๓) มีจิตคิดฆ่า  
๔) มีความพยายาม  
๕) สัตว์ตายด้วยความพยายามนั้น  

และปาณาติบาตนั้น มีปโยคะ (การประกอบการ) ๖ อย่าง คือ  
๑) ลงมือท าด้วยตนเอง  
๒) สั่งให้ผู้อ่ืนท า 
๓) ซัดเครื่องประหารไป  
๔) วางเครื่องประหารและยาพิษ  
๕) ใช้เวทย์มนต์  
๖) ใช้ฤทธิ์  

(๒) อทินนาทาน (การถือเอาสิ่งของที่เจ้าของไม่ให้) มีองค์ประกอบ ๕ อย่าง คือ 
๑) สิ่งของที่เขาหวงแหน 
๒) รู้ว่าเป็นสิ่งของที่เขาหวงแหน 
๓) มีจิตคิดลัก 
๔) มีความพยายาม 
๕) น าสิ่งของนั้นไปด้วยความพยายามนั้น  

และอทินนาทานนั้นมีปโยคะ ๖ เหมือนปาณาติบาต และเป็นไปด้วยอ านาจแห่งอวหาร 
(การขโมย) ๕ เหล่านี้ คือ 

๑) การลักโดยขโมย 
๒) การลักโดยข่มขู ่
๓) การลักโดยปกปิด 
๔) การลักโดยก าหนดไว้ 
๕) การลักโดยจับสลาก  

(๓) กาเมสุมิจฉาจาร (เจตนาเป็นเหตุก้าวล่วงฐานะที่ไม่ควรเกี่ยวข้องที่เป็นไปทาง
กายทวารโดยประสงค์เมถุน) อรรถกถานั้นท่านอธิบายถึงหญิง ๒๐ จ าพวกที่ไม่ควรเกี่ยวข้อง คือ 

๑) หญิงที่มารดารักษา 
๒) หญิงที่บิดารักษา 
๓) หญิงที่มารดาบิดารักษา 
๔) หญิงที่พ่ีชายน้องชายรักษา 
๕) หญิงที่พ่ีสาวน้องสาวรักษา 



๑๒๖ 

 

๖) หญิงที่ญาติรักษา 
๗) หญิงที่ตระกูลรักษา 
๘) หญิงที่มีธรรมรักษา 
๙) หญิงที่รับหมั้นแล้ว 
๑๐)  หญิงที่กฎหมายคุ้มครอง 

และหญิงท่ีเป็นภรรยามีการซื้อมาด้วยทรัพย์เป็นต้นเหล่านี้ คือ 
๑) ภรรยาที่ซื้อไถ่มาด้วยทรัพย์ 
๒) ภรรยาที่อยู่ด้วยความพอใจ 
๓) ภรรยาที่อยู่ด้วยโภคะ 
๔) ภรรยาที่อยู่ด้วยผ้า 
๕) ภรรยาที่ท าพิธีรดน้ า 
๖) ภรรยาที่ชายปลงเทริดลงจากศรีษะ 
๗) ภรรยาที่เป็นทาสีในบ้าน 
๘) ภรรยาที่จ้างมาท างาน 
๙) ภรรยาที่เป็นเชลย 
๑๐) ภรรยาที่อยู่ด้วยกันครู่หนึ่ง 

มิจฉาจารนั้นมีองค์ประกอบ ๔ อย่าง คือ 
๑) วัตถุท่ีไม่ควรเกี่ยวข้อง 
๒) มีจิตคิดเสพในอคมนียวัตถุนั้น 
๓) พยายามเสพ 
๔) การยังมรรคให้ถึงมรรค 

(๔)  มุสาวาท (ความพยายามทางวาจา หรือความพยายามทางกาย อันท าลายประโยชน์ 
ของบุคคลผู้มุ่งกล่าวให้คลาดเคลื่อน) มีองค์ประกอบ ๔ อย่าง คือ 

๑) เรื่องไม่จริง 
๒) คิดจะกล่าวให้คลาดเคลื่อน 
๓) ความพยายามเกิดด้วยความคิดนั้น 
๔) คนอ่ืนรู้เนื้อความนั้น 

ส่วนข้อ (๕) สุราฯ นั้น ได้กล่าวไว้ในข้อ ๔.๓ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาใน
พระสุตตันตปิฎก 



๑๒๗ 

 

จากตัวอย่างที่ยกมานี้เป็นเพียงบางส่วนในพระอภิธรรมปิฎก เพ่ือให้เห็นความส าคัญของ
อรรถกถาในการศึกษาพระไตรปิฎก และเพ่ือเป็นแนวทางส าหรับผู้ศึกษาในพระไตรปิฎกและอรรถ
กถาต่อไป ดังที่พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้กล่าวไว้ว่า “ส าหรับพระไตรปิฎกนั้นชัดเจนอยู่
แล้ว ในฐานะเป็นต าราแม่บท อยู่ข้างผู้สอน จึงจะต้องรักษาให้คงอยู่อย่างเดิมโดยแม่นย าที่สุดตามพระ
ด ารัสของพระผู้สอนนั้น ส่วนอรรถกถาเป็นค าอธิยายส าหรับผู้เรียน จึงจะต้องช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจได้ดี
ที่สุด”๒๔ 

๔.๕ วิเคราะห์ความส าคัญของอรรถกถากับการตีความหลักค าสอน 

พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทนับตั้งแต่ยุคต้น ๆ ได้ยึดเอาพระไตรปิฎกเป็นศูนย์กลางของ
จารีตทางความคิด ยอมรับว่าพระไตรปิฎกคือ “พุทธวจนะ” และเป็น “ธรรมกาย”๒๕ จากการที่จัด
พระไตรปิฎกไว้ในต าแหน่งศูนย์กลางนี้เอง ปัญหาในเชิงการตีความคัมภีร์จึงมีความส าคัญอย่างยิ่งใน
สายเถรวาท ผลที่ตามมาคือ นิกายเถรวาทได้พัฒนาค าสอน และแนวคิดต่าง ๆ ขึ้นมาในรูปของคัมภีร์
อรรถกถา และฎีกาส าหรับอธิบายพระไตรปิฎก งานเขียนในแนวอรรถกถาเป็นตัวแทนของการ
แก้ปัญหาขั้นที่สองและขั้นสุดท้ายของเถรวาทที่ เสนอวิธีการตีความหรือการท าความเข้าใจ
พระไตรปิฎก และได้กลายมาเป็นเอกลักษณ์ส าคัญของจารีตทางความคิดของเถรวาทที่ส่งทอดผ่าน
คัมภีร์ต่าง ๆ เช่น วิสุทธิมรรค เป็นต้น 

เมื่อกลางปี พ.ศ. ๒๕๕๒ กรณีพระอาจารย์คึกฤทธิ์ โสตถิพโล วัดนาป่าพง ได้น าพระในวัด
ของท่านสวดปาติโมกข์ลดจาก ๒๒๗ ข้อ เหลือ ๑๕๐ ข้อเป็นเวลา ๘ ปี การที่สวดปาติโมกข์ลดลงจาก 
๒๒๗ ข้อ เหลือ ๑๕๐ ข้อนั้นท่านว่ามาจากพุทธวจนะ โดยอ้างว่าพระพุทธเจ้าตรัสไว้มาในพระไตรปิฎก
ฉบับสยามรัฐ พุทธวจนะในพระไตรปิฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ๒๖ หรือฉบับอ่ืน มีพระบาลีว่า 

สาธิกมิท  ภนฺเต ทิยฑฺฒสิกขาปทสต  อนฺวฑฺฒมาส  อุทฺเทส  อาคจฺฉติ 

                                           
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พระไตรปิฎก: สิ่งที่ชาวพุทธต้องรู้, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาน

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๕๐. 
๒๕ ดู  George Coedes, “Dhammakaya,” Adyar Bibrary Bulletin 20 (1956): 248-286. 

และ ดู  Frank Renold, “The Two Wheel of Dhamma: A Study of Early Buddhism,” in The Two 

Wheels of Dhamma: Essays on the Threravada Tradition in India and Ceylon, ed. Bardwell L. 

Smith, AAR Studies in Religion, no. 3 (Chambersburg, Penn.: American Academy of Religion, 

1972)   
๒๖ อง.ติก. ๒๐/๕๒๔/๒๙๖. 



๑๒๘ 

 

แปลว่า ข้าแต่พระผู้มีพระภาคเจ้าผู้เจริญ สิกขาบท ๑๕๐ ..... นี้ ย่อมมาสู่อุเทศ/การสวด 
ทุกกึ่งเดือน 

ที่เว้นไว้คือศัพท์ว่า “สาธิกมิท  = สาธิก+อิท ” ค าบาลีตรงนี้ พระไตรปิฎกฉบับภาษาไทย 
(คือ ฉบับที่แปลเป็นภาษาไทย) ซึ่งปัจจุบันมีประมาณ ๔ ฉบับ/ชุด แปลเหมือนกันบ้าง ต่างกันบ้าง
พระไตรปิฎกภาษาไทย ที่สืบมาแต่ พ.ศ. ๒๕๐๐ แปลบาลีตรงนี้ว่า “สิกขาบท ๑๕๐ ถ้วน นี้” แต่บาง
ฉบับแปลว่า “สิกขาบท ที่ส าคัญ ๑๕๐ นี้” บางฉบับน าบาลีพุทธวจนะนี้ไปอ้างอีกแห่งหนึ่งแปลว่า
“๑๕๐ สิกขาบท ที่ส าเร็จประโยชน์ นี้” 

 “สาธิก ” เป็นค าบาลีในภาษาสามัญค าหนึ่ง โดยทั่วไป ในคัมภีร์ทั้งหลายจึงไม่ค่อยอธิบาย 
ค าว่า “สาธิก ” นี้มีความหมายตรงกับ เท่ากับ หรือในจ าพวกเดียวกับ “สาติเรก” (มีส่วนเกิน) “ปโร” 
(กว่า) “อุตฺตรึ” (เพ่ิมขึ้นไป) บางทีมาด้วยกันเป็นชุด บางทีก็ใช้อธิบายกัน “สาธิก ” คือ “สห+อธิก” 
แปลว่า พร้อมด้วยส่วนที่เกิน มีข้อที่มากขึ้นไป หรือมีเศษ บาลีพุทธวจนะตรงนี้จึงแปลว่า “สิกขาบท 
๑๕๐ กับท้ังท่ีเกินออกไป นี้” หรือแปลสั้น ๆ ว่า “สิกขาบท ๑๕๐ มีเศษ นี้”๒๗ 

อรรถกถาได้อธิบายความเพ่ิมเติมว่า “ที่ตรัสไว้ดังนี้ ทรงหมายถึงสิกขาบทที่ได้ทรงบัญญัติ
แล้วในเวลา (ที่พระวัชชีบุตรทูลถาม) นั้น”๒๘ และฎีกาได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า “พุทธพจน์นี้ ตรัสตาม
จ านวนสิกขาบทที่ได้ทรงบัญญัติแล้วในเวลาที่ทรงแสดงพระสูตรนั้น แต่หลังจากนั้น มีสิกขาบท ๒๐๐ 
มีเศษ”๒๙ 

ดังนั้นการตีความในภาษาบาลี หรือในพระไตรปิฎกนั้นบางประเด็นอาจท าให้เป็นเรื่องที่
เข้าใจคลาดเคลื่อน และท าให้เกิดความเข้าใจที่ผิด จ าเป็นต้องใช้อรรถกถา และฎีกามาอธิบายเพิ่มเติม
เพ่ือช่วยพิจารณาตัดสินความหมายของค า หรือประโยคนั้น ๆ ให้ถูกต้องอย่างแท้จริง เพ่ือเป็นการช่วย
รักษาพระพุทธศาสนา และเพ่ือไม่ให้เกิดความแตกแยกในคณะสงฆ์ ดัง มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัยในอรรถกถาแปลภาษาไทยพระวินัยปิฎก สมันตปาสาทิกา ว่า “คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาทั้ง 
๓ ระดับ คือ คัมภีร์พระไตรปิฎก คัมภีร์อรรถกถา และคัมภีร์ฎีกา และอ่ืน ๆ ถ้าศึกษาเรื่องใดโดยการ
เทียบเคียงกับคัมภีร์ทั้ง ๓ ระดับแล้ว พบว่าตรงกัน ลงกัน สมกัน ไม่ขัดกัน ก็คือได้ว่า เรื่องนั้นเป็นจริง 
ถูกต้องตามพระพุทธพจน์แน่นอน ถ้าไม่ตรงกัน ไม่ลงกัน ไม่สมกัน มีข้อขัดแย้งกัน ก็ถือว่าเรื่องนั้น  ไม่

                                           
๒๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, หน้า ๑-๔. 
๒๘ องฺ.อ. ๒/๒๓๙. 
๒๙ ม.ฏี. ๒/๓๐๐. 



๑๒๙ 

 

จริง ไม่ถูกต้องตามพระพุทธพจน์แน่นอน การตีความในภาษาบาลีหรือในพระไตรปิฎกนั้นบางประเด็น
อาจท าให้เป็นเรื่องท่ีเข้าใจคลาดเคลื่อนและท าให้เกิดความเข้าใจที่ผิด”๓๐  

๔.๖ วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถากับการศึกษาพระไตรปิฎก 

อรรถกถานั้นมีความส าคัญของต่อการอธิบายพระไตรปิฎก๓๑ ถ้าจะท าความเข้าใจให้ชัดว่า
ใช้อธิบายค า และความในพระไตรปิฎกบาลี ว่า “อรรถกถา” (บาลี: อตฺถกถา, อฏฺฐกถา) ก็คือ อรรถ 
(ความหมาย) + กถา (ถ้อยค า) จึงแปลว่า ถ้อยค าบอกความหมาย  ยกตัวอย่าง “กุญฺชโร” ใน
พระไตรปิฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ๓๒ ในอรรถกถา ท่านแปล หรือให้ความหมายไว้ ดังนี้ 

กุญฺชโรติ หตฺถี ฯ (กุญชร หมายถึง หัตถี/ช้าง)๓๓ 
ค าว่า “ปกฺขี” ไปเปิดค้นดูในอรรถกถา ว่า 
ปกขฺีติ สกุเณ ฯ (ปักษี หมายถึง สกุณา/นก)๓๔ 
ค าว่า “กลฺยาณ ” ในพระไตรปิฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ๓๕ แปลในอรรถกถา เช่น 
กลฺยาณนฺติ สุนฺทร  ฯ๓๖ (กัลยาณะ หมายความว่า สุนทร/ดีงาม) 
กลฺยาณนฺติ สุนฺทร  ปวร  ฯ๓๗ (กัลยาณะ หมายความว่า สุนทร/ดีงาม คือ บวร/ประเสริฐ) 
กลฺยาณนฺติ โสภน  ฯ๓๘ (กัลยาณะ หมายความว่า โสภณ/งาม) 

อรรถกถานั้นจึงเหมือนกับดิกชันนารีหรือพจนานุกรม เพราะว่า อรรถกถา แปลว่า 
“ถ้อยค าบอกความหมาย” จึงเข้าแนวเดียวกับดิกชันนารี (เรื่องของถ้อยค าหรือเกี่ยวกับค าศัพท์) หรือ
พจนานุกรม (ล าดับค า) แต่ค าที่ท่านน ามาบอกความหมายไม่ใช่มีแต่ค าท่ีง่าย หรือคุ้นเคย จากตัวอย่าง
ที่ยกมา ค ามากมายเป็นศัพท์ที่ยาก หรือยากมาก อรรถกถามีความแตกต่างอย่างส าคัญจากดิกชันนารี
หรือพจนานุกรม คือ ไม่เรียงค าตามล าดับอักษร แต่เรียงตามล าดับข้อมูลในพระไตรปิฎกบาลี เพราะ

                                           
๓๐ มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , อรรถกถาภาษาไทย พระวินัยปิฎก สมันตปาสาทิกา ภาค ๑, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ค าปรารภ. 
๓๑ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, หน้า ๒๘-๒๙. 
๓๒ ขุ.จริยา. (บาลี) ๓๓/๑๑/๕๖๘. 
๓๓ จริยา.อ. ๙/๑๑๓. 
๓๔ ม.อ. ๓/๓๑๑. 
๓๕ องฺ.ติก. (บาลี) ๒๐/๔๗๙/๑๘๙. 
๓๖ องฺ.อ. ๒/๑๔๗. 
๓๗ ชา.อ. ๒/๒๐๒. 
๓๘ ชา.อ. ๔/๑๙๕. 



๑๓๐ 

 

เป็นของจ าเพาะส าหรับอธิบายพระไตรปิฎกบาลีโดยตรง ส าหรับดิกชันนารีหรือพจนานุกรม เมื่อ
เรียงค าตามล าดับอักษร ค านั้นก็ท าหน้าที่อธิบายให้เสร็จจบครบไปทีเดียว แต่อรรถกถาอธิบาย
ตามล าดับข้อมูลในพระไตรปิฎก พระอรรถกถาจารย์ที่ท าค าอธิบายในต่างเล่ม บางทีก็ต่างองค์กันด้วย 
ควรเข้าใจไว้ด้วยว่า วิธีท าอรรถกถา ซึ่งเป็นงานจ าพวกไขขยายความ (แก้อรรถ) นั้น ไม่ใช่เป็นการแต่ง
เรื่องขึ้นใหม่ แต่เป็นการรวบรวมเรียบเรียง หรือประมวลสาระมาบอกเล่าอย่างเป็นระเบียบระบบ คือ
ท านองเดียวกับการท าดิกชันนารี หรือพจนานุกรม  

อรรถกถานั้นไม่ได้แปลศัพท์อย่างเดียว หรือนิยามความหมายดังได้กล่าวมาซึ่งเป็นหน้าที่
พ้ืนฐาน แต่อรรถกถานั้นทั้งแปลค า และอธิบายความ คือมี  งานหลัก ๒ ชั้น เช่น เมื่อพรรณนาพระ
สูตรหนึ่ง ๆ อรรถกถาบอกความหมายของถ้อยค าที่ยากหรือที่ส าคัญในพระสูตรนั้นแล้ว ก็อธิบาย
เนื้อความของพระสูตรนั้น และถ้ามีเรื่องราวเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับการตรัสพระสูตรนั้น ก็เล่าไว้ด้วย 
จึงมีค าเรียกที่ถือเป็นไวพจน์ของ อัฏฐกถา อัตถกถา ว่า อัตถสังวรรณนา (อตฺถส วณฺณนา) เป็นการ
พรรณนาขยายความ ไม่ใช่การแต่งข้ึนใหม่ แต่เป็นงานรวบรวมประมวลมาบอก อรรถกถาจึงเป็นที่เก็บ
รักษาค าอธิบายตัวจริงตั้งแต่ดั้งเดิมที่สุดไว้เท่าที่เป็นไปได้ และค าอธิบายค าไขความของพุทธพจน์ พุทธ
วจนะทั้งหลาย ก็มีตั้งแต่หลังจากพระพุทธเจ้าตรัสพระวินัยหรือพระสูตรนั้น ๆ จบไปแล้วนั่นเอง๓๙ 

ดัง พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต) ที่ว่า อรรถกถามีคุณประโยชน์โยงอยู่กับ
พระไตรปิฎกท าให้รู้จักพระไตรปิฎกพอที่จะมองเห็นได้ชัดเป็นอย่างน้อยว่าพระไตรปิฎกบาลีที่เป็นเนื้อ
ตัวจริงต้นเดิมนั้นจ าเป็นต้องเข้าให้ถึง และจะต้องรักษาไว้ให้มั่นคงยืนตัวเป็นหลักตลอดไป อรรถกถา
เปรียบดังสะพานหรือบันไดที่ช่วยให้เข้าไปถึงพระไตรปิฎกบาลี ถือว่าเป็นสิ่งที่ไม่อาจขาดไปและร่วม
ช่วยกันพาก้าวสู่ความสมบูรณ์๔๐ 

๔.๗ สรุป 

อรรถกถามีคุณค่าประโยชน์โยงอยู่กับพระไตรปิฎกท าให้รู้จักพระไตรปิฎกพอที่จะมองเห็น
ได้ชัดเป็นอย่างน้อยว่าพระไตรปิฎกบาลี ที่เป็นเนื้อตัวจริงต้นเดิมนั้น จ าเป็นต้องเข้าให้ถึง และจะต้อง
รักษาไว้ให้มั่นคงยืนตัวเป็นหลักตลอดไปอรรถกถา อันเสมือนสะพานเหมือนบันไดที่ช่วยให้ก้าวเข้าไป
ถึงพระไตรปิฎกบาลี เป็นอุปกรณ์ที่ไม่อาจขาดไป ละทิ้งไม่ได้พระไตรปิฎกภาษาไทยช่วยทอดสะพาน

                                           
๓๙ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, หน้า ๓๐. 
๔๐ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง, (กรุงเทพมหานคร: วัดญาน

เวศกวัน, ๒๕๕๘), หน้า ๔๑. 



๑๓๑ 

 

ตั้งบันไดของอรรถกถาให้เราก้าวไต่ไปให้ถึงพระไตรปิฎกตัวจริงที่เป็นบาลีไม่ใช่เป็นตัวสะพาน ไม่ใช่
เป็นตัวบันได ที่จะแทนที่ให้ทิ้งอรรถกถาไปได้ 

ในพระวินัยปิฎก อรรถกถานั้นส าคัญในการอธิบายพระวินัยปิฎก โดยยกตัวอย่างพระวินัย
ข้อ นิสสัคคิยปาจิตตีย์ข้อที่ว่า “อนึ่ง ภิกษุใด รับก็ดี ให้รับก็ดี ซึ่งทองเงิน หรือยินดีทองเงินอันเขาเก็บ
ไว้ให้ เป็นนิสสัคคิยปาจิตตีย์” จากอาบัตินิสสัคคิยปาจิตตีย์ที่ยกมาจะเห็นว่าในส่วน “การยินดีเงินทอง
ที่เขาเก็บไว้” ในอรรถาธิบาย ท่านก็กล่าวว่า “แม้ไม่ห้ามด้วยกาย และวาจา เป็นผู้มีจิตบริสุทธิ์ ไม่ยินดี 
ด้วยคิดว่า นี้ไม่ควรแก่เรา ไม่เป็นอาบัติเหมือนกัน”  

ในพระสุตตันตปิฎก อรรถกถานั้นส าคัญในการอธิบายพระสุตตันตปิฎก โดยยกตัวอย่างใน
อรรถกถาสิงคาลกสูตรได้อธิบายเรื่อง อบายมุข ๖ ในเรื่องของสุรา สุรา ๕ ชนิด แบ่งเป็นของดอง ๕ 
ชนิด การอธิบาย และขยายความโดยอรรถกถาพระสูตรนี้เป็นประโยชน์ต่อพุทธศาสนิกชนผู้รักษาศีล
ได้อย่างถูกต้อง  

ในพระอภิธรรมปิฎก อรรถกถานั้นส าคัญในการอธิบายพระวินัยปิฎก โดยยกตัวอย่าง 
อกุศลกรรมบท ที่เกี่ยวเนื่องกับศีล ๕ ปาณาติบาต (การยังสัตว์มีชีวิตให้ตกล่วงไป) มีองค์ประกอบ ๕ 
อย่าง ปาณาติบาต มีปโยคะ (การประกอบการ) ๖ อย่าง, อทินนาทาน (การถือเอาสิ่งของที่เจ้าของ
ไม่ให้) มีองค์ประกอบ ๕ อย่าง อทินนาทานนั้นมีปโยคะ ๖ อย่างเหมือนปาณาติบาต และมีความ
เป็นไปด้วยอ านาจแห่งอวหาร (การขโมย) ๕ อย่าง กาเมสุมิจฉาจาร (เจตนาเป็นเหตุก้าวล่วงฐานะที่
ไม่ควรเกี่ยวข้องที่เป็นไปทางกายทวารโดยประสงค์เมถุน) อรรถกถานั้นท่านอธิบายถึงหญิง ๒๐ 
จ าพวกที่ไม่ควรเกี่ยวข้อง มิจฉาจารนั้นมีองค์ประกอบ ๔ อย่าง มุสาวาท (ความพยายามทางวาจา 
หรือความพยายามทางกาย อันท าลายประโยชน์ ของบุคคลผู้มุ่งกล่าวให้คลาดเคลื่อน) มีองค์ประกอบ 
๔ อย่าง การอธิบาย และขยายความโดยอรรถกถาพระอภิธรรมนี้เป็นประโยชน์ต่อพุทธศาสนิกชน
ผู้รักษาศีลได้อย่างถูกต้อง  

การตีความหลักค าสอน อรรถกถานั้นส าคัญต่อการตีความหลักค าสอน โดยยกตัวอย่าง 
พระวินัย ๑๕๐ ข้อ ในพระบาลีว่า “สาธิกมิท  ภนฺเต ทิยฑฺฒสิกขาปทสต  อนฺวฑฺฒมาส  อุทฺเทส  อาคจฺฉ
ติ” แปลว่า ข้าแต่พระผู้มีพระภาคเจ้าผู้เจริญ สิกขาบท ๑๕๐ นี้ ย่อมมาสู่อุเทศ การสวด ทุกกึ่งเดือน 
โดยยกศัพท์ “สาธิก ” คือ “สห+อธิก” แปลว่า พร้อมด้วยส่วนที่เกิน มีข้อที่มากขึ้นไป หรือมีเศษ มา
พิจารณาได้ค าแปลว่า “สิกขาบท ๑๕๐ กับท้ังที่เกินออกไป นี้” หรือแปลสั้น ๆ ว่า “สิกขาบท ๑๕๐ มี
เศษ นี้” อรรถกถาได้อธิบายความเพิ่มเติมว่า “ที่ตรัสไว้ดังนี้ ทรงหมายถึงสิกขาบทที่ได้ทรงบัญญัติแล้ว
ในเวลา (ที่พระวัชชีบุตรทูลถาม) นั้น” และฎีกาได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า “พุทธพจน์นี้ ตรัสตามจ านวน
สิกขาบทที่ได้ทรงบัญญัติแล้วในเวลาที่ทรงแสดงพระสูตรนั้น แต่หลังจากนั้น มีสิกขาบท ๒๐๐ มีเศษ” 
ดังนั้นการตีความในภาษาบาลีหรือในพระไตรปิฎกนั้นบางประเด็นอาจท าให้เป็นเรื่องที่เข้าใจ



๑๓๒ 

 

คลาดเคลื่อน ท าให้เกิดความเข้าใจที่ผิด จ าเป็นต้องใช้อรรถกถา และฎีกามาอธิบายเพ่ิมเติมเพ่ือช่วย
พิจารณาตัดสินความหมายของค าหรือประโยคนั้น ๆ ให้ถูกต้องอย่างแท้จริง เพ่ือเป็นการช่วยรักษา
พระพุทธศาสนา และเพ่ือไม่ให้เกิดความแตกแยกในคณะสงฆ์ 

 อรรถกถานั้นไม่ได้แปลศัพท์อย่างเดียว หรือนิยามความหมายดังได้กล่าวมาซึ่งเป็นหน้าที่
พ้ืนฐาน แต่อรรถกถานั้นทั้งแปลค า และอธิบายความ คือมีงานหลัก ๒ ชั้น งานจ าพวกไขขยายความ 
(แก้อรรถ) นั้น ไม่ใช่เป็นการแต่งเรื่องขึ้นใหม่ แต่เป็นงานรวบรวมประมวลมาบอก เป็นการเรียบเรียง 
หรือประมวลสาระมาบอกเล่าอย่างเป็นระเบียบระบบ เหมือนดิกชันนารี หรือพจนานุกรม บาลีใน
พระไตรปิฎกบางประเด็นเข้าใจคลาดเคลื่อน และมีความเข้าใจผิด จ าเป็นต้องใช้อรรถกถาและฎีกามา
อธิบายเพ่ิมเติมเพ่ือช่วยพิจารณาตัดสินความหมายของค า หรือประโยคนั้น ๆ ให้ถูกต้องอย่างแท้จริง 
โดยอธิบายตามล าดับทั้งค าศัพท์ หรือถ้อยค าอธิบายข้อความ ชี้แจงความหมาย ขยายความหลักธรรม 
หลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ ตลอดจนแสดงเหตุปัจจัยแวดล้อมหรือความเป็นมาของพุทธพจน์นั้น 
ๆ เรื่องราวนั้น ๆ พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความเป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะช่วยให้เข้าใจเรื่องราวใน
พระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น อรรถกถาจึงเป็นที่เก็บรักษาค าอธิบายพระไตรปิฎกตัวตัวจริงของเดิมที่สุดไว้
เท่าท่ีเป็นไปได้ 

 ดังนั้น จึงจ าเป็นต้องศึกษาคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาทั้ง ๓ ระดบั คือ คัมภีร์พระไตรปิฎก 
คัมภีร์อรรถกถา และคัมภีร์ฎีกา พร้อมทั้งปกรณ์วิเสส หรือสัททาวิเสส กล่าวคือศึกษาโดยเทียบสูตร 
(พระไตรปิฎก) สุตตานุโลม (อรรถกถา) และอาจริยวาท (ฎีกา) การศึกษาให้ครบนี้จะก่อให้เกิด
วิจารณญาณแก่ผู้ศึกษาโดยการเทียบเคียงกับคัมภีร์ทั้ง ๓ ระดับแล้ว พบว่าตรงกัน ลงกัน สมกัน ไม่
ขัดกัน ก็ถือได้ว่า เรื่องนั้นเป็นจริง ถูกต้องตามพระพุทธพจน์แน่นอน ถ้าไม่ตรงกัน ไม่ลงกัน ไม่สมกัน 
มีข้อขัดแย้งกัน ก็ถือว่า เรื่องนั้นไม่จริง ไม่ถูกต้องตามพระพุทธพจน์แน่นอน 

 



  

 

บทท่ี ๕ 

 

สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 
 

งานวิจัยเรื่องศึกษาวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก
มีวัตถุประสงค์ เพ่ือศึกษาทรรศนะเกี่ยวกับคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก เพ่ือศึกษา
ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎกตามจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท เพ่ือ
วิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก โดยวิธีการศึกษารวบรวม
ประมวลความรู้ ประวัติคัมภีร์อรรถกถาที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาบาลีพระไตรปิฎก เช่น สมันตปาสาทิ
กา สุมังคลวิสาลินี เป็นต้น และคัดเลือกบทบาลีในพระไตรปิฎกเป็นตัวอย่างในการอธิบายความและ
วิเคราะห์ความหมาย ตามลักษณะของกรอบการวิเคราะห์โดยอาศัยหลักในคัมภีร์อรรถกถาท้ังในอรรถ
กถาพระวินัยปิฎก อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก เพ่ือเน้นให้เห็นถึง
ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาท่ีมีต่อการศึกษาพระไตรปิฎก 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ ทรรศนะ 

ความหมาย คัมภีร์อรรถกถา หมายถึง “คัมภีร์อธิบายความในพระไตรปิฎก หรือเครื่อง
บอกความหมาย” อฏฺฐ หมายถึง เนื้อความ ความหมาย กถา หมายถึง ถ้อยค า ค ากล่าวค าอธิบาย 
จ าแนกได้ ๒ อย่าง คือ อรรถกถาที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงเอง ๑ อรรถกถาที่พระมหาเถระทั้งหลายได้
อธิบาย ๑ โดยการอธิบายทั้งค าศัพท์ อธิบายความหมายรวมทั้งขยายความพระไตรปิฎก พร้อมทั้ง
ชี้แจงเหตุผล เพ่ือช่วยให้ผู้ศึกษาเข้าใจพระไตรปิฎกชัดเจนยิ่งขึ้น คัมภีร์อรรถกถาภาษามคธขึ้นโดย
พระมหาเถระหลายรูป มีพระพุทธโฆสาจารย์ และพระพุทธทัตตเถระ เป็นต้น เป็นคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญรองลงมาจากคัมภีร์พระไตรปิฎก  

ความเป็นมา พระพุทธโฆษาจารย์ได้รจนาไว้ว่าคัมภีร์อรรถกถาเป็นคัมภีร์ที่มีอยู่เดิมตั้งแต่
ปฐมสังคายนามาสมบูรณ์ในสมัยตติยสังคายนา รักษาให้คงอยู่ในรูปเดิมด้วยการสวดท่องจ า การจารึก
อรรถกถาน่าจะมีแล้วตั้งแต่สมัยพุทธกาลเช่นเดียวกับพระไตรปิฎก คัมภีร์เหล่านี้มาสู่ประเทศศรีลังกา 
และได้แปลเป็นภาษาสิงหฬ สมัยต่อมาเหตุการณ์ในอินเดียได้เปลี่ยนแปลงไป นิกายฝ่ายมหายาน
รุ่งเรืองการรจนาคัมภีร์ได้ใช้ภาษาสันสกฤต ส่วนนิกายเถรวาททีใช้ภาษาบาลีได้เสื่อมลง คัมภีร์อรรถ



๑๓๔ 

 

กถาต่าง ๆ นั้นได้สูญหายไปเป็นส่วนมากที่มีอยู่น่าจะไม่สมบูรณ์ ครั้นถึงพุทธศตวรรษที่ ๕ ท่านพระ 
เรวตะซึ่งเป็นพระเถระที่ส าคัญของนิกายเถรวาทในสมัยนั้น จึงได้แนะน าให้พระพุทธโฆษาจารย์ผู้เป็น
ศิษย์ของท่านเดินทางมายังประเทศศรีลังกา เพ่ือแปลอรรถกถาสู่ภาษามคธอันเป็นภาษาหลักของ
คัมภีร์พุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท คัมภีร์อรรถกถาของพระไตรปิฎกจึงมี ๒ ประเภท คือ อรรถกถาภาษา
สิงหฬโบราณ (ต้นฉบับอันตรธานหมดแล้ว) ๑ อรรถกถาสมัยพระพุทธโฆษาจารย์และพระอรรถกถา
จารย์อ่ืน ๑  

การจัดล าดับชั้นคัมภีร์ “คัมภีร์” ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน หมายถึง “หนังสือ
ต าราที่ส าคัญทางศาสนาหรือโหราศาสตร์เป็นต้น” แบ่งเป็น คัมภีร์ดั้งเดิมคือบาลี ๑ คัมภีร์อรรถกถา 
๑ คัมภีร์ฎีกา ๑ คัมภีร์อนุฎีกา ๑ คัมภีร์อื่น ๆ ๑ อรรถกถาคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท อรรถกถาว่า
ตามลักษณะผู้อธิบายหรือผู้แต่ง อรรถกถาสมัยพุทธกาล เรียกว่า มหาอรรถกถา แบ่งเป็น ๒ ประเภท 
คือ พุทธสังวัณณิตะ ๑ อนุพุทธสังวัณณิตะ ๑ อรรถกถาแบ่งตามประเภทของภาษา รักษาสืบทอดกัน
มา มี ๒ ประเภท คือ มคธอรรถกถา ๑ สิงหลอรรถกถา ๑ อรรถกถาตามยุคสมัยสามารถแบ่งเป็น ๒ 
ประเภท คือ โบราณอรรถกถา ๑ อภินวอรรถกถา ๑ วิตถารอรรถกถา ๑ 

 การจัดหมวดหมู่ พระไตรปิฎกประกอบด้วยเนื้อหาแบ่งออกเป็น ๓ ส่วน คือ พระวินัย
ปิฎก ๑ พระสุตตันตปิฎก ๑ พระอภิธรรมปิฎก ๑ คัมภีร์อธิบายพระไตรปิฎก ค าสอนหรือพุทธพจน์
ส่วนใดที่ยาก ต้องการค าอธิบายเพ่ิมเติมนอกจากทูลถามจากพระพุทธเจ้าโดยตรงแล้วก็มีพระสาวก
ชี้แจงช่วยตอบข้อสงสัย ค าอธิบายและค าตอบที่ส าคัญก็ได้รับการทรงจ าถ่ายทอดต่อกันมาจาก 
สาวกรุ่นก่อนสู่สาวกรุ่นหลัง ต่อมาเม่ือมีการจัดหมวดหมู่พระธรรมวินัยเป็นพระไตรปิฎกแล้ว ค าชี้แจง
อธิบายเหล่านั้นก็เป็นระบบระเบียบ และมีล าดับไปตามพระไตรปิฎกด้วย ค าอธิบายพุทธพจน์ หรือ
หลักพระธรรมวินัย หรือค าอธิบายความในพระไตรปิฎกนั้นเรียกว่า อรรถกถา เมื่อมีการทรงจ า
ถ่ายทอดพระไตรปิฎก ก็มีการทรงจ าถ่ายทอดอรรถกถาประกอบควบคู่มาด้วย อรรถกถาสายพระวินัย
ปิฎก แบ่งเป็น สมันตปาสาทิกา ๑ กังขาวีตรณี ๑ อรรถกถาสายพระสุตตันตปิฎก แบ่งเป็น สุมังคล
วิลาสินี ๑ ปปัญจสูทนี ๑ สารัตถปกาสินี ๑ มโนรถปูรณี ๑ ปรมัตถโชติกา ๑ ชาตกัฏฐกถา ๑ ปทัฏฐ
กถา ๑ อรรถกถาสายพระอภิธรรมปิฎก แบ่งเป็น อัฏฐสาลินี ๑ สัมโมหวิโนทนี ๑ ปรมัตถทีปนี ๑ ส่วน
คัมภีร์อรรถกถาอธิบายความพระไตรปิฎก ที่พระพุทธโฆสาจารย์ไม่ได้รจนาที่หาหลักฐานได้  คือ 
ปรมัตถทีปนี ๑ สัทธัมมปกาสีนี ๑ 

สาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาพระวินัยปิฎก คัมภีร์อรรถกถาเป็นคัมภีร์ที่พระอรรถกถา
จารย์รจนาขึ้นเพ่ืออธิบายความหมายของสาระส าคัญในพระไตรปิฎก เฉพาะคัมภีร์อรรถกถาพระวินัย 
ซึ่งมีชื่อคัมภีร์และประเภทคัมภีร์ แบ่งเป็น สมันตปาสาทิกา ๑ กังขาวิตรณีอัฏฐกถา ๑ วินยสังกอัฏฐก
ถา ๑ วินยวินิจฉยะ ๑ อุตตรวินิจฉยะ ๑ ขุททสิกขา ๑ มูลสิกขา ๑ 



๑๓๕ 

 

สาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก สุตตันตปิฎก หมายถึง คัมภีร์ว่าด้วยพระ
สูตร เป็นประมวลพระพุทธพจน์หมวดพระสูตร ประกอบด้วยพระธรรมเทศนา และธรรมบรรยายต่าง 
ๆ ที่ตรัสให้เหมาะสมกับบุคคล เหตุการณ์ และโอกาส มีบทประพันธ์ เรื่องเล่า และเรื่องราวทั้งหลายที่
เป็นชั้นเดิมในพระพุทธศาสนา คัมภีร์อรรถกถาที่เกี่ยวข้องกับพระสุตตันตปิฎก สุมังคลวิลาสินี ปปัญจ
สูทนี สารัตถปกาสินี มโนรถปูรณี ปรมัตถโชติกา ธัมมปทัฏฐกถา (ปรมัตถโชติกา) ปรมัตถทีปนี 
ชาตกัฏฐกถา สัทธัมมปัชโชติกา สัทธัมมปกาสินี วิสุทธนวิลาสินี มธุรัตถวิลาสินี เป็นต้น 

สาระส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก คัมภีร์อรรถกถาแห่งพระอภิธรรมฝ่าย
เถรวาทที่รจนาโดยพระอรรถกถาจารย์ คือ พระพุทธโฆสมหาเถระ ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๙ แบ่งเป็น 
อัฏฐสาลินี (อรรถกถาอธิบายพระบาลีธัมมสังคิณี) ๑ สัมโมหวิโนทินี (อรรถกถาอธิบายพระบาลีวิภังค์) 
๑ ปัญจปกรณ์ (อรรถกถาอธิบายพระบาลีอภิธรรม ๕ คัมภีร์นอกนี้) ๑ 

ทรรศนะจากการศึกษาทรรศนะที่มีต่ออรรถกถานั้นพบว่าโดยรวมแล้วมีความเชื่อถือใน
คัมภีร์อรรถกถา เห็นความส าคัญ และคุณประโยชน์ในคัมภีร์อรรถกถา และแต่ละท่านได้ให้แนวคิดต่อ
คัมภีร์อรรถกถาเพ่ิมเติมช่วยให้เห็นคุณค่าและคุณประโยชน์ของคัมภีร์อรรถกถาได้มากยิ่งข้ึน 

๕.๑.๒ ความส าคัญ 

ความส าคัญของอรรถกถา อรรถกถาแรกก็คือพุทธพจน์หรือพุทธวจนะซึ่งมาจาก
พระพุทธเจ้านั่นเอง พระสงฆ์ก็เก็บสะสมเพ่ิมขึ้นเรื่อย ๆ เมื่อพระสาวกผู้ใหญ่อธิบายขยายความแก่
ศิษย์ของท่าน ได้รับความนับถือเป็นหลักก็เป็นอรรถกถาเก็บสะสมเพ่ิมข้ึนมา ๆ อรรถกถา จึงเป็นค าไข
ความอธิบาย อยู่คู่เคียงมากับพระธรรมวินัยอันเป็นตัวหลักค าสอนที่มาเป็นพระไตรปิฎก เมื่อสังคายนา
พระธรรมวินัยตั้งแต่แรก ก็คือประมวลอรรถกถาที่นับถือใช้กันมาน ามาสอบทานตกลงให้เป็นที่ยอมรับ
เป็นแบบแผนอันหนึ่งอันเดียว เป็นเครื่องประกอบหรือเป็นคู่มือคู่เคียงไว้ด้วย อรรถกถาจึงถูก ใช้เป็น
เครื่องมือศึกษาพระไตรปิฎกสืบกันมา 

ความส าคัญของอรรถกถาต่อการศึกษาพระไตรปิฎก อรรถกถาต้ังแต่ในสมัยพุทธกาล 
หรือหลังจากนั้นเป็นที่ประมวลความรู้ข้อคิดเห็นด้านธรรมะ และเป็นที่ประมวลข้อมูลเกี่ยวกับพระ
ประวัติของพระพุทธเจ้าซึ่งกระจัดกระจายอยู่ในพระไตรปิฎกที่เปลี่ยนแปลงแตกความคิดไปในสมัย
หลังเข้ามาไว้ด้วยกัน รวมอยู่ในนิทานกถา ในชาตกัฏฐกถา ในพุทธวงศ์ สมันตปาสาทิกา การสร้างอุดม
คติเก่ียวกับพระพุทธเจ้าปรากฏรายละเอียดในอรรถกถา ในพุทธวงศ์อรรถกถา ส่วนเถรอรรถกถา เถรี
อรรถกถา และในมโนรถปูรณี เป็นที่ประมวลประวัติของพระสาวกทัง้ส่วนที่เป็นอดีตชาติ และเรือ่งราว
ของท่านในสมัยพุทธกาล ความหมายและลักษณะของนวังคสัตถุศาสน์ในสมัยพุทธกาลมีอธิบายอย่าง
ละเอียดในอรรถกถา เรื่องราวของพราหมณ์ และผู้นับถือศาสนา หรือมีความเชื่อทางอ่ืนในสมัย



๑๓๖ 

 

พุทธกาล รวมถึงเรื่องราวของการแตกแยกของสงฆ์ในพุทธศาสนาหลังสมัยพุทธกาลเป็น ๑๘ สาขา 
หลังสมัยพระเจ้าอโศกมหาราชอีก ๖ สาขา มีการกล่าวแจกแจงในกถาวัตถุปกรณัฏฐกถา รวมทั้ ง
เรื่องราวของศาสนา และความเชื่อของคนกลุ่มอืน่นอกพุทธศาสนาในสมัยหลังด้วย  

อรรถกถามีความส าคัญต่อการศึกษาพระวินัย พระสุตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก โดยยก
ได้ยกตารางแสดงตัวอย่างในการอธิบาย อรรถกถากับการรักษาพุทธพจน์ ผู้ที่คอยรักษาทรงจ าเนื้อหา
หลักธรรมนั้นไว้ได้แก่พระสาวกของพระพุทธองค์เอง หลักฐานที่แสดงการทรงจ าเนื้อหาหลักธรรมนั้น
ไว้อย่างเป็นหมวดหมู่ ถ้าไม่มีการรวบรวมประมวลค าสอนของพระองค์ไว้พระพุทธศาสนาก็จะสูญสิ้น 
ดังนั้น ในสมัยที่พระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่ได้มีการริเริ่ม ให้มีการรวบรวมค าสอนของพระองค์
เรียกว่า การสังคายนา คือ การรวบรวมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าไว้ แล้วทรงจ าไว้เป็นแบบแผน
เดียวกัน คือรวบรวมไว้เป็นหลักและทรงจ าถ่ายทอดสืบมาเป็นอย่างเดียวกัน ภายหลังพุทธกาลมี
วิธีการรักษาสืบทอดพระไตรปิฎกโดยมุขปาฐะ ตั้งแต่การท าสังคายนาครั้งที่ ๑ มาจนถึงสังคายนาครั้ง
ที่ ๓ หลังจากนั้นจึงมีการจารึกหรือบันทึกธรรมวินัยลงในใบลาน 

ความส าคัญของอรรถกถากับการตีความหลักค าสอน ลักษณะส าคัญของอรรถกถา คือ 
เป็นคัมภีร์ที่อธิบายความในพระไตรปิฎกโดยตรง หมายความว่า พระไตรปิฎกแต่ละสูตรแต่ละส่วนแต่
ละตอนแต่ละเรื่อง ก็มีอรรถกถาที่อธิบายจ าเพาะสูตรจ าเพาะส่วนตอนหรือเรื่องนั้น ๆ และอธิบาย
ตามล าดับไป โดยอธิบายทั้งค าศัพท์หรือถ้อยค าอธิบายข้อความ ชี้แจงความหมาย ขยายความ
หลักธรรมหลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ ตลอดจนแสดงเหตุปัจจัยแวดล้อมหรือความเป็นมาของการ
ที่พระพุทธเจ้าจะตรัสพุทธพจน์นั้น ๆ หรือเกิดเรื่องราวนั้น ๆ ขึ้น พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความ
เป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะช่วยให้เข้าใจพุทธพจน์หรือเรื่องราวในพระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น  

ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาตามจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท พระพุทธศาสนานั้นมี
ความสัมพันธ์กับอรรถกถาที่เกี่ยวกับจารีตพระพุทธศาสนาเถรวาท ดังจะเห็นได้จากการมี อิทธิพลจาก
หลักค าสอนจากเรื่องราวที่เกิดขึ้นในสมัยพุทธกาล และสมัยก่อนหน้านั้น ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา 
เรื่องราวดังกล่าวส่งผลต่อวิถีชีวิต ตั้งแต่ระดับบุคคล ระดับครอบครัว จนถึงระดับสังคม รวมถึง
ขนบธรรมเนียม ประเพณี ที่จ าเป็นต้องปฏิบัติในสังคม เช่น การท าบุญ การอุทิศส่วนบุญส่วนกุศล 
ประเพณีกวนข้าวทิพย์ ประเพณีตักบาตรเทโว ประเพณีเนื่องในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา เป็นต้น 

ความส าคัญของอรรถกถาในพุทธวิธีการสอน ในคัมภีร์อรรถกถาจะเห็นได้ว่า พระพุทธเจ้า
ทรงสอนทั้งในรูปของกลุ่ม และในรูปของการสอนแบบตัวต่อตัว เมื่อพระภิกษุประชุมตั้งวงสนทนากัน
พระองค์จะเสด็จไปร่วมสัมมนาตรัสถามเรื่องที่สนทนากัน ทรงสดับการวิพากษ์การแสดงความคิดของ
ที่ประชุมแล้วทรงตะล่อมเข้าสู่ประเด็น จะสอนในลักษณะใดก็ตามทรงเน้นความส าคัญของผู้เรียนที่มี
ไม่น้อยกว่าความส าคัญของผู้สอน ผู้สอนต้องมีความรู้และคุณสมบัติที่ดีและเหมาะสม ผู้เรียนต้องมี



๑๓๗ 

 

ความพร้อม มีบทบาทร่วมกับผู้สอน ผู้สอนต้องเข้าใจถึงความแตกต่างทางเชาว์ปัญญา และจริต หรือ
นิสัยของผู้เรียน ปรับแนวการสอนให้เหมาะกับผู้เรียน เพ่ือให้ผู้เรียนได้แสดงความคิดเห็น และลงมือ
ปฏิบัติด้วยตนเอง 

ความส าคัญของอรรถกถากับศิลปวัฒนธรรม เห็นได้จากการสร้างศาสนสถาน เช่น การ
สร้างวัด การสร้างศาลาที่พักอาศัยแก่สาธารณชน การสร้างเจดีย์ ในประเทศไทยมีการสร้างเจดีย์ในที่
ต่าง ๆ สังเวชนียสถาน อิทธิพลต่องานทางด้านพุทธศิลป์ งานทางด้านประติมากรรม เช่น การสร้าง
พระพุทธรูป เป็นต้น งานด้านพุทธจิตรกรรม เช่นภาพวาดฝาผนังที่เกี่ยวกับพุทธประวัติ เป็นต้น 
นอกจากนั้นยังมีการจ าลองสถานที่ตามที่ปรากฏในตัวอย่างเรื่องราวต่าง ๆ ที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถ
กถาไว้ในสถานที่ต่าง ๆ อีกด้วย 

ความส าคัญของอรรถกถากับประเพณี และพิธีกรรมได้รับอิทธิพลมาจากทางคัมภีร์อรรถ
กถาธรรมบทเป็นส่วนใหญ่ และมักได้รับการสืบทอดปฏิบัติมาอย่างยาวนานจวบจนกระทั่งปัจจุบัน มี
ปรากฏในเนื้อหาในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ที่ได้รับการปฏิบัติสืบเนื่องมาโดยตลอด เช่น พิธีแต่งงาน 
พิธีศพ การอุทิศส่วนบุญให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว เป็นต้น การปลูกฝังจิตสานึกเหล่านี้เป็นการสร้าง
ความดีงาม แสดงให้เห็นถึงความยึดมั่นต่อธรรมเนียมปฏิบัติที่ได้ผ่านกาลเวลามาอย่างยาวนาน  

ความส าคัญของอรรถกถาต่ออิทธิพลของคนในสังคมอิทธิพลค าสอนต่อวิถีชีวิตที่ปรากฏ
หลักค าสอนในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบท ตามเรื่องราวต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นซึ่งส่งผลในระดับต่าง ๆ สามารถ
เป็นบทเรียนต่อการด าเนินชีวิตทางสังคม อิทธิพลต่อวิถีชีวิตเฉพาะปัจเจกบุคคล การปลูกฝังจิตส านึก
ที่ดีในตัวบุคคล การขอขมาลาโทษ และการให้อภัยกัน วัตรปฏิบัติต่อผู้ใหญ่ เรื่องการให้ผลของกรรม 
เป็นต้น อิทธิพลต่อวิถีชีวิตระดับสังคมมีการปลูกฝังศรัทธาของพุทธศาสนิกชนที่ปฏิบัติสืบเนื่องกันมา
แต่ครั้งสมัยพุทธกาล ในด้านขนบธรรมเนียมประเพณี ในพระสูตรนั้นนิทานชาดกได้เป็นแรงบันดาลใจ
ให้จิตรกร และประติมากร ได้สร้างสรรค์งานทางด้านศิลปะ จิตรกรรม ประติมากรรม ตามหลักฐานที่
ปรากฏมา  

ความส าคัญของอรรถกถากับการปฏิบัติตนของคนในสังคม เกี่ยวกับมารยาท และธรรม
เนียมปฏิบัติที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา เช่น การเข้าหาบุคคลส าคัญ การบูชาพระพุทธเจ้า การส ารวม
ระวัง เป็นต้น ในประเทศไทยมีการน าคัมภีร์อรรถกถามาใช้เป็นหลักสูตรส าหรับการศึกษาภาษาบาลี
ของพระภิกษุสามเณร เช่น อรรถกถาพระธรรมบท (ธัมมปทัฏฐกถา) ภาคที่ ๑-๘ และ อรรถกถาพระ
วินัย (สมันตปาสาทิกา) เป็นต้น 

 

 



๑๓๘ 

 

๕.๑.๓ บทวิเคราะห์ 

อรรถกถามีคุณค่าประโยชน์โยงอยู่กับพระไตรปิฎกท าให้รู้จักพระไตรปิฎก พระไตรปิฎก
บาลีที่เป็นเนื้อตัวจริงต้นเดิมนั้นจ าเป็นต้องเข้าให้ถึง และจะต้องรักษาไว้ให้มั่นคงยืนตัวเป็นหลัก
ตลอดไป อรรถกถา อันเสมือนสะพานเหมือนบันไดที่ช่วยให้ก้าวเข้าไปถึงพระไตรปิฎกบาลี เป็น
อุปกรณ์ที่ไม่อาจขาดไป ละทิ้งไม่ได้พระไตรปิฎกภาษาไทยช่วยทอดสะพานตั้งบันไดของอรรถกถาให้
เราก้าวไต่ไปให้ถึงพระไตรปิฎกตัวจริงที่เป็นบาลี แต่ไม่ใช่เป็นตัวสะพานไม่ใช่เป็นตัวบันได ที่จะแทนที่
ให้ทิ้งอรรถกถาไปได ้

ในพระวินัยปิฎก อรรถกถานั้นส าคัญในการอธิบายพระวินัยปิฎก โดยยกตัวอย่างพระวินัย
ข้อ นิสสัคคิยปาจิตตีย์ข้อที่ว่า “อนึ่ง ภิกษุใด รับก็ดี ให้รับก็ดี ซึ่งทองเงิน หรือยินดีทองเงินอันเขาเก็บ
ไว้ให้ เป็นนิสสัคคิยปาจิตตีย์” จากอาบัตินิสสัคคิยปาจิตตีย์ที่ยกมาจะเห็นว่าในส่วน “การยินดีเงินทอง
ที่เขาเก็บไว้” ในอรรถาธิบาย ท่านก็กล่าวว่า “แม้ไม่ห้ามด้วยกายและวาจา เป็นผู้มีจิตบริสุทธิ์ ไม่ยินดี 
ด้วยคิดว่า นี้ไม่ควรแก่เรา ไม่เป็นอาบัติเหมือนกัน”  

ในพระสุตตันตปิฎก อรรถกถานั้นส าคัญในการอธิบายพระสุตตันตปิฎก โดยยกตัวอย่างใน
อรรถกถาสิงคาลกสูตรได้อธิบายเรื่อง อบายมุข ๖ ในเรื่องของสุรา สุรา ๕ ชนิด แบ่งเป็นของดอง ๕ 
ชนิด การอธิบายและขยายความโดยอรรถกถาพระสูตรนี้เป็นประโยชน์ต่อพุทธศาสนิกชนผู้รักษาศีลได้
ปฏิบัติอย่างถูกต้อง  

ในพระอภิธรรมปิฎก อรรถกถานั้นส าคัญในการอธิบายพระวินัยปิฎก โดยยกตัวอย่าง 
อกุศลกรรมบท ที่เกี่ยวเนื่องกับศีล ๕ ปาณาติบาต (การยังสัตว์มีชีวิตให้ตกล่วงไป) มีองค์ประกอบ ๕ 
อย่าง ปาณาติบาต มีปโยคะ (การประกอบการ) ๖ อย่าง อทินนาทาน (การถือเอาสิ่งของที่เจ้าของ
ไม่ให้) มีองค์ประกอบ ๕ อย่าง อทินนาทานนั้นมีปโยคะ ๖ อย่างเหมือนปาณาติบาต และมีความ
เป็นไปด้วยอ านาจแห่งอวหาร (การขโมย) ๕ อย่าง กาเมสุมิจฉาจาร (เจตนาเป็นเหตุก้าวล่วงฐานะที่
ไม่ควรเกี่ยวข้องที่เป็นไปทางกายทวารโดยประสงค์เมถุน) อรรถกถานั้นท่านอธิบายถึงหญิง ๒๐ 
จ าพวกที่ไม่ควรเกี่ยวข้อง มิจฉาจารนั้นมีองค์ประกอบ ๔ อย่าง มุสาวาท (ความพยายามทางวาจา 
หรือความพยายามทางกาย อันท าลายประโยชน์ ของบุคคลผู้มุ่งกล่าวให้คลาดเคลื่อน) มีองค์ประกอบ 
๔ อย่าง การอธิบาย และขยายความโดยอรรถกถาพระอภิธรรมนี้เป็นประโยชน์ต่อพุทธศาสนิกชน
ผู้รักษาศีลได้อย่างถูกต้อง  

การตีความหลักค าสอน อรรถกถานั้นส าคัญต่อการตีความหลักค าสอน โดยยกตัวอย่าง 
พระวินัย ๑๕๐ ข้อ ในพระบาลีว่า “สาธิกมิท  ภนฺเต ทิยฑฺฒสิกขาปทสต  อนฺวฑฺฒมาส  อุทฺเทส  อาคจฺฉ
ติ” แปลว่า ข้าแต่พระผู้มีพระภาคเจ้าผู้เจริญ สิกขาบท ๑๕๐ นี้ ย่อมมาสู่อุเทศ การสวด ทุกกึ่งเดือน 



๑๓๙ 

 

โดยยกศัพท์ “สาธิก ” คือ “สห+อธิก” แปลว่า พร้อมด้วยส่วนที่เกิน มีข้อที่มากขึ้นไป หรือมีเศษ มา
พิจารณาไดค้ าแปลว่า “สิกขาบท ๑๕๐ กับท้ังที่เกินออกไป นี้” หรือแปลสั้น ๆ ว่า “สิกขาบท ๑๕๐ มี
เศษ นี้” อรรถกถาได้อธิบายความเพิ่มเติมว่า “ที่ตรัสไว้ดังนี้ ทรงหมายถึงสิกขาบทที่ได้ทรงบัญญัติแล้ว
ในเวลา (ที่พระวัชชีบุตรทูลถาม) นั้น” และฎีกาได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า “พุทธพจน์นี้ ตรัสตามจ านวน
สิกขาบทที่ได้ทรงบัญญัติแล้วในเวลาที่ทรงแสดงพระสูตรนั้น แต่หลังจากนั้น มีสิกขาบท ๒๐๐ มีเศษ” 
ดังนั้น การตีความในภาษาบาลี หรือในพระไตรปิฎกนั้นบางประเด็นอาจท าให้เป็นเรื่องที่เข้าใจ
คลาดเคลื่อน และท าให้เกิดความเข้าใจที่ผิด จ าเป็นต้องใช้อรรถกถา และฎีกามาอธิบายเพ่ิมเติมเพ่ือ
ช่วยพิจารณาตัดสินความหมายของค า หรือประโยคนั้น ๆ ให้ถูกต้องอย่างแท้จริง เพ่ือเป็นการช่วย
รักษาพระพุทธศาสนา และเพ่ือไม่ให้เกิดความแตกแยกในคณะสงฆ์ 

ในพระไตรปิฎก อรรถกถานั้นไม่ได้แปลศัพท์อย่างเดียว หรือนิยามความหมายดังได้กล่าว
มาซึ่งเป็นหน้าที่พ้ืนฐาน แต่อรรถกถานั้นทั้งแปลค า และอธิบายความ คือ มีงานหลัก ๒ ชั้น งาน
จ าพวกไขขยายความ (แก้อรรถ) นั้น ไม่ใช่เป็นการแต่งเรื่องขึ้นใหม่ แต่เป็นงานรวบรวมประมวลมา
บอก เป็นการเรียบเรียง หรือประมวลสาระมาบอกเล่าอย่างเป็นระเบียบระบบ เหมือนดิกชันนารี หรือ
พจนานุกรม บาลีในพระไตรปิฎกบางประเด็นเข้าใจคลาดเคลื่อน และมีความเข้าใจผิด จ าเป็นต้องใช้
อรรถกถา และฎีกามาอธิบายเพ่ิมเติมเพ่ือช่วยพิจารณาตัดสินความหมายของค า หรือประโยคนั้น ๆ 
ให้ถูกต้องอย่างแท้จริง โดยอธิบายตามล าดับทั้งค าศัพท์ หรือถ้อยค าอธิบายข้อความ ชี้แจงความหมาย 
ขยายความหลักธรรม หลักวินัย และเล่าเรื่องประกอบ ตลอดจนแสดงเหตุปัจจัยแวดล้อมหรือความ
เป็นมาของพุทธพจน์นั้น ๆ เรื่องราวนั้น ๆ พร้อมทั้งเชื่อมโยงประมวลความเป็นมาเป็นไปต่าง ๆ ที่จะ
ช่วยให้เข้าใจเรื่องราวในพระไตรปิฎกชัดเจนขึ้น อรรถกถาจึงเป็นที่เก็บรักษาค าอธิบายพระไตรปิฎกตัว
ตัวจริงของเดิมท่ีสุดไว้เท่าที่เป็นไปได้ 

ดังนั้น จึงจ าเป็นต้องศึกษาคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาทั้ง ๓ ระดับ คือ คัมภีร์พระไตรปิฎก 
คัมภีร์อรรถกถา และคัมภีร์ฎีกา พร้อมทั้งปกรณ์วิเสส หรือสัททาวิเสส กล่าวคือศึกษาโดยเทียบสูตร 
(พระไตรปิฎก) สุตตานุโลม (อรรถกถา) และอาจริยวาท (ฎีกา) การศึกษาให้ครบนี้จะก่อให้เกิด
วิจารณญาณแก่ผู้ศึกษาโดยการเทียบเคียงกับคัมภีร์ทั้ง ๓ ระดับแล้ว พบว่าตรงกัน ลงกัน สมกัน ไม่
ขัดกัน ก็ถือได้ว่า เรื่องนั้นเป็นจริง ถูกต้องตามพระพุทธพจน์แน่นอน ถ้าไม่ตรงกัน ไม่ลงกัน ไม่สมกัน 
มีข้อขัดแย้งกัน ก็ถือว่า เรื่องนั้นไม่จริง ไม่ถูกต้องตามพระพุทธพจน์แน่นอน 

  

 

 



๑๔๐ 

 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 

๕.๒.๑ ข้อเสนอแนะในการน าผลการศึกษาไปใช้   

ในการศึกษาวิเคราะห์พระไตรปิฎกโดยอาศัยคัมภีร์อรรถกถาโดยการยกบทบาลีใน
พระไตรปิฎกมาวิเคราะห์บางประเด็นโดยอาศัยอรรถกถาพระวินัยปิฎก อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก 
และอรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก โดยเน้นให้เห็นถึงความส าคัญของอรรถกถา ผู้วิจัยจึงได้ศึกษา
วิเคราะห์เฉพาะประเด็นเท่านั้น ผู้ที่จะน าข้อมูลหรือผลการศึกษาไปอ้างอิง ควรศึกษาทั้งในอรรถกถา
พระวินัยปิฎก อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก อรรถกถาพระอภิธรรมปิฎกเพ่ิมเติม  

๕.๒.๒ ข้อเสนอแนะเพื่อการวิจัยครั้งต่อไป   

จากการวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์ความส าคัญของคัมภีร์อรรถกถาที่มีต่อการศึกษา
พระไตรปิฎก”ครั้งนี้ ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ยังมีประเด็นที่ควรน ามาวิจัย เป็นต้นว่า 

๑) ควรวิจัยเรื่อง “ศึกษาความส าคัญของล าดับชั้นคัมภีร์ในพระพุทธศาสนาต่อการศึกษา
ของเยาวชน” เพราะเห็นว่า ล าดับชั้นของคัมภีร์ในพระไตรปิฎกมีผลต่อการสื่อความรู้ที่เหมาะสมต่อ
การศึกษาของเยาวชน 

๒) ควรวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิ เคราะห์ความส าคัญของอาจริยวาทที่มีต่อการศึกษา
พระไตรปิฎก” เพราะเห็นว่า คัมภีร์ที่อยู่ในอาจริยวาทนั้น เป็นคัมภีร์ที่ส าคัญในการใช้อธิบายคัมภีร์
อรรถกถา และสามารถอธิบายความเพ่ิมเติมในพระไตรปิฎกได้ชัดเจนยิ่งขึ้น 



  

 

บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย 

ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย .  
กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับสฺยามรฏฺ เตปิฏก  ๒๕๒๕. กรุงเทพมหานคร:  
โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 

________. พระไตรปิฎกพร้อมอรรถกถา แปล ชุด ๙๑ เล่ม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

ข. ข้อมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ: 

กรมการศาสนา. ประวัติพระพุทธศาสนาแห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ๒๐๐ ปี. กรุงเทพมหานคร: การ
ศาสนา, ๒๕๒๖. 

กรมยุทธศึกษาทหารบก. คู่มือการอนุศาสนาจารย์กองทัพบก. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์กรมยุทธ
ศึกษาทหารบก, ๒๕๓๘. 

กรมศิลปากร. นามานุกรมขนบประเพณีไทย หมวดประเพณีราษฎร์ เล่ม ๒: ประเพณี เทศกาลและ
วันส าคัญทางพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๕๐. 

กองวิชาการ มหาวิทยาลัยธรรมกาย แคลิฟอร์เนีย. พระไตรปิฎกเบื้องต้น. มหาวิทยาลัยธรรมกาย 
แคลิฟอร์เนีย: กองวิชาการ มหาวิทยาลัยธรรมกาย แคลิฟอร์เนีย, ๒๕๕๔.  

คณะกรรมการแผนกต ารา มหามหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์. มังคลัตถทีปนีแปล  
เล่ม ๑. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕. 

คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกศึกษา. กรุงเทพมหานคร: โรง
พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

_________. พระวินัยปิฎก. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
ดร. อุทิส ศิริวรรณ. ธรรมบทแปลโดยพยัญชนะ ภาค ๕. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เลี่ยงเซียง, 

๒๕๕๕.  



๑๔๒ 

 

 

ด ารงราชานุภาพ. สมเด็จกรมพระยา. ปัญญาสชาดก. พระนคร: ศิลปาบรรณคาร, ๒๔๙๙.  
ป.หลงสมบุญ. พจนานุกรมบาลี - ไทย. พิมพ์ครั้งที่ ๑. กรุงเทพมหานคร: วัดมหาธาตุยุวรังสฤษฏิ์, 

๒๕๔๐. 
พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ . พิมพ์ครั้งที่ ๘. 

กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
_________. รู้จักพระไตรปิฎกเพื่อเป็นชาวพุทธที่แท้. กรุงเทพมหานคร: เอดิสัน เพรส โพรดัคส์, 

๒๕๔๓. 
_________. รู้จักพระไตรปิฎกเพื่อเป็นชาวพุทธที่แท้ . พิมพ์ครั้งที่ ๕. กรุงเทพมหานคร: บริษัท 

สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๕. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์. พิมพ์ครั้งที่ ๑๑.

กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร์. พริ้นติ้ง แมส โปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๕๑.  
_________. พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์. พิมพ์ครั้งที่ ๑๒. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 
_________. รู้จักพระไตรปิฎก ให้ชัด ให้ตรง. กรุงเทพมหานคร: วัดญานเวศกวัน. ๒๕๕๘. 
พระพุทธโฆษาจารย์. ปัญจมสมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัย. (แปลโดย) พระเทพเวที จวน    

อุฏายี. พระนคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๕. 
พระมหาวิศิษฐ์ ธีรว โส. เอกสารประกอบการสอน รายวิชา พระไตรปิฎกศึกษา. มหาวิทยาลัยมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์, ๒๕๕๐. 
พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์. กรุงเทพมหานคร: 

สหธรรมมิก, ๒๕๕๔. 
พระศรีสุทธิพงศ์ (สมศักดิ์ อุปสโม). ปทานุกรมพระไตรปิฎก ฉบับบาลี - ไทย. กรุงเทพมหานคร:    

ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เทคนิค ๑๙, ๒๕๒๙. 
พัฒน์ เพ็งผลา. ประวัติวรรณคดีบาลี. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามค าแหง, ๒๕๔๖. 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระวินัยปิฎก. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณรานชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 
_________. ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระสุตตันตปิฎก. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ

รานชวิทยาลัย, ๒๕๕๘. 
_________. ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับพระอภิธรรมปิฎก. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ

รานชวิทยาลัย, ๒๕๕๕. 



๑๔๓ 

 

 

_________. พระไตรปิฎก: ประวัติและความส าคัญ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ
รานชวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 

_________. เก็บเพชรจากคัมภีร์พระไตรปิฎก. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๒. 

_________. พระไตรปิฎก: ประวัติและความส าคัญ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 

_________. พระไตรปิฎกศึกษา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: ศิริวัฒนา

อินเตอร์พรินท์, ๒๕๔๖. 
วรนันทน์ ชัชวาลทิพากร. พระพุทธรูปคู่บ้าน คู่เมือง. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ทิพากร, ๒๕๔๓. 
ศ.ดร. นิยะดา เหล่าสุนทร. ปัญญาสชาดก. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์แม่ค าฝาง, ๒๕๓๘. 
สมเด็จพระพุทธาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถระ). คัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสเถระ รจนา . 

กรุงเทพมหานคร: บริษัท ธนาเพรส จ ากัด, ๒๕๕๔. 
สมพร ไชยภูมิธรรม. ปางพระพุทธรูป. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ต้นธรรม, ๒๕๔๓. 
สมัคร บุราวาส. พัฒนาการแห่งพุทธปรัชญา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๓๑. 
สันติ เล็กสุขุม. จิตรกรรมฝาผนังสมัยอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: เจริญวิทย์การพิมพ์, ๒๕๒๔. 
สุชีพ ปุญญานุภาพ. พระไตรปิฎกฉบับส าหรับประชาชน. พิมพ์ครั้งที่ ๑๗. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
สุภัทรดิศ ดิศกุล. ม.จ. วิวัฒนาการแห่งจิตรกรรมฝาผนังของไทย สถานจิตรกรรมฝาผนังสารบาญ

ภาพจิตรกรรมฝาผนัง. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๐๒. 
สุภาพรรณ ณ บางช้าง. ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา . กรุงเทพมหานคร: ศักดิโสภา   

การพิมพ์, ๒๕๒๖. 
เสฐียรพงษ์ วรรณปก. พุทธวจนะในธรรมบท. พิมพ์ครั้งที่ ๖. กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์ พริ้นติ้ง 

กรุป๊ จ ากัด, ๒๕๓๑. 
_________. ค าบรรยายพระไตรปิฎก. พิมพ์ครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๕๐. 



๑๔๔ 

 

 

เอลิ ซา เบธ  เ รย์  และคณะ . ทศชาติ . แปลโดย  สนธิ วรรณ  อินทรลิบ . กรุ ง เทพมหานคร :  
คณะโบราณคดี, ๒๕๒๔.  

เอ้ือน เล่งเจริญ. พระพุทธศาสนา:ศาสนาแห่งปรัชญา. กรุงเทพมหานคร: รวมสาส์น, ๒๕๓๗. 
เสฐียรพงษ์ วรรณปก. พุทธวจนะในธรรมบท. พิมพ์ครั้งที่ ๖. กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์ พริ้นติ้ง 

กรุป๊ จ ากัด, ๒๕๓๑. 

(๒) ดุษฎีนิพนธ์/วิทยานิพนธ์: 

ธานี สุวรรณประทีป. "คัมภีร์สารัตถสมุจจยจตุภาณวารอรรถกถา: การแปลและการวิเคราะห์" .    
พุทธศาสตรดุษฎีบัญฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 
๒๕๕๙. 

พระมหาทรรศน์ คุณทสฺสี . “การศึกษาเปรียบเทียบพุทธวิธีการสอนในอรรถกถาธรรมบทกับ
กระบวนการเรียนรู้ที่เน้นผู้เรียนเป็นสาคัญ”. วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. บัณฑิตวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  

พระมหาอรุณ อรุณธมฺโม. “อิทธิพลของอรรถกถาธรรมบทต่อพิธีกรรมและประเพณีของชาวอีสาน”. 
วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๔. 

พระมหาอุดม อภิวฑฺฒโน (พลคา). การศึกษาหลักธรรมในการดาเนินชีวิตของอุบาสกในคัมภีร์ธัมม
ปทัฏฐกถา. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 

พระวิพัฒน์ อตฺตเปโม. การศึกษาวิเคราะห์หลักกรรมและการให้ผลของกรรมในคัมภีร์อรรถกถาธรรม
บท. วิทยานิพนธ์ปรัชญามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓ 

พระวีรพรรณ วุทฺฒิธมฺโฒ . "อิทธิพลของความเชื่อในอรรถกาธรรมบทที่มีต่อประเพณีไทย" . 
วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

แม่ชีดวงพร ค าหอมกุล. "การศึกษาเชิงวิเคราะห์พุทธจริยศาสตร์ในธัมมปทัฏฐกถา" . วิทยานิพนธ์
ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๔. 

สมิทธิพล เนตรนิมิต . "บาลีศึกษาในอรรถกถาธรรมบท" . วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 



๑๔๕ 

 

 

(๓) บทความ: 
บรรจบ บรรณรุจิ. “ผลงานของพระพุทธโฆษะและพระเถราจารย์ร่วมสมัย: ศึกษาเฉพาะกรณีที่ศึกษา

ในเมืองไทย”.  ในรวมบทความทางวิชาการพระพุทธศาสนาและปรั ชญา . 
(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐): ๗๕. 

พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). “ประวัติ พัฒนาการ และอิทธิพลของพระไตรปิฎก”. พุทธจักร.     
ปีที่ ๔๖ ฉบับที่ ๙ (กันยายน ๒๕๓๕): ๗ – ๘. 

(๔) สื่ออิเล็กทรอนิกส์: 
ม ห า จุ ฬ า ล ง ก ร ณ ร า ช วิ ท ย า ลั ย . ฝ่ า ย คั ม ภี ร์ พุ ท ธ ศ า ส น์ . [อ อ น ไ ล น์ ] . แ ห ล่ ง ที่ ม า : 

http://oldaad.mcu.ac.th/html/scripture.html [๒๖ พฤศจิกายน ๒๕๖๑]. 
พระไทยเน็ต. ความเป็นมาของภาษาบาลี . [ออนไลน์]. แหล่งที่มา: http://oldaad.mcu.ac.th 

/htm/scripture.html [๒๖ พฤศจิกายน ๒๕๖๑]. 

(๗) สัมภาษณ์/สนทนากลุ่ม: 

สัมภาษณ์ รศ.ดร.บุณย์ นิลเกษ , อดีตอาจารย์ประจ าคณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ,  
๖ ตุลาคม ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ์ รศ.ดร.ปรุตม์ บุญศรีตัน, หัวหน้าภาควิชาปรัชญาและศาสนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่,       ๔ 
ธันวาคม ๒๕๖๑. 

สัมภาษณ์ ผศ.ดร.สยาม  ราชวัตร , อาจารย์ประจ าภาควิชาการด้านปรัชญาและศาสนา 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๔ ธันวาคม ๒๕๖๑. 

๒. ภาษาอังกฤษ  

2. Secondary Sources 

(I) Books: 

Wilhelm Geiger. Pali Literature and Language. Delhi: Oriental Books Reprint 

Corporation, 1986. 

 

 

 

 



๑๔๖ 

 

 

ภาคผนวก ก. 

หนังสือขอความอนุเคราะห์สัมภาษณ์เพื่อการวิจัย 
  



๑๔๗ 

 

 

 
 
 



๑๔๘ 

 

 

 

 
 



๑๔๙ 

 

 

 
 

 



๑๕๐ 

 

 

ภาคผนวก ข. 
                              รูปภาพลงพื้นที่สัมภาษณ์  



๑๕๑ 

 

 

 
 

 
สัมภาษณ์ รศ.ดร.บุณย์ นิลเกษ, อดีตอาจารย์ประจ าคณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่,  

เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๖๑. 
 

 
สัมภาษณ์ รศ.ดร.ปรุตม์ บุญศรีตัน, หัวหน้าภาควิชาปรัชญาและศาสนา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 

เมื่อวันที่ ๔ ธันวาคม ๒๕๖๑. 



๑๕๒ 

 

 

 
สัมภาษณ์ ผศ.ดร.สยาม  ราชวัตร, อาจารย์ประจ าภาควิชาการด้านปรัชญาและศาสนา 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, เมื่อวันที่ ๔ ธันวาคม ๒๕๖๑. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๕๓ 

 

 

ประวัติผู้วิจัย 
 
ชื่อ – นามสกุล : พระนาถ โพธิญาโณ  
วัน/เดือน/ปีเกิด : ๒๔ ตุลาคม ๒๕๒๒ 
สถานที่เกิด  : บ้านเลขท่ี ๑๗๒/๑ หมู่ ๔ ต าบลปงแสนทอง อ าเภอเมือง จังหวัดล าปาง 
อุปสมบท  : วันที่ ๑๙ เดือน ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๕๒ ณ วัดมณีสถิตกปิฏฐาราม  
   จังหวัดอุทัยธานี  
วุฒิการศึกษา  : บริหารธุรกิจบัณฑิต  
สังกัด : วัดป่าตันกุมเมือง ต าบลปงแสนทอง อ าเภอเมือง จังหวัดล าปาง 
ที่อยู่ปัจจุบัน : วัดป่าตันกุมเมือง ต าบลปงแสนทอง อ าเภอเมือง จังหวัดล าปาง 
โทรศัพท์  : ๐๘๕-๗๐๘๔๗๘๔ 
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