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บทคัดย่อ 

งานวิจัยน้ี มีวัตถุประสงค์ ๒ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาสภาพปัจจุบันและพิธีการบูชา    
ปู่ เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ และ ๒) เพ่ือศึกษาวิเคราะห์
คติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตร
สมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ รูปแบบวิธีวิจัยเป็นรูปแบบเป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 
ผู้ วิจัยได้ทําการศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลจากพระไตรปิฎก หนังสือ ตําราวิชาการทาง
พระพุทธศาสนา และงานวิจัยที่เก่ียวข้อง เครื่องมือวิจัยใช้การสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) 
กับประชากรและผู้ให้ข้อมูลสําคัญ แล้วนําเสนอผลการวิจัยด้วยการวิเคราะห์เชิงพรรณนา 

ผลการวิจัยพบว่า ชาวบ้านผู้อาศัยอยู่ในเขตตําบลบ้านเป้ามีความสํานึกในคุณงามความดี
เคารพ เลื่อมใสและศรัทธาในปู่เซียงน้อย จึงได้ประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยเป็นประจําทุกปี
ในช่วงวันขึ้น ๑๕ ค่ํา เดือน ๓ โดยที่ชาวบ้านจะนําดอกไม้ ธูปเทียน พานบายศรี ไปกราบไหว้สักการะ  
ซึ่งมีคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ได้แก่ ๑) ความกตัญญูรู้คุณ
แล้วทําตอบแทนต่อผู้ทําคุณงามควาดีมาก่อน ๒) อามิสบูชา การประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย
ของชาวบ้านด้วยการนําเคร่ืองสักการะต่าง ๆ น้ัน ถือว่าชาวบ้านได้ปฏิบัติตามหลักการทาง
พระพุทธศาสนาในเรื่องการบูชาข้อที่ ๑ คืออามิสบูชา ได้แก่ การบูชาสักการะด้วยวัตถุสิ่งของมีดอกไม้
ธูปเทียน ๓) ความมีสามัคคีธรรม เพราะการได้ร่วมประกอบพิธีกรรมการบูชาของชาวบ้านเป็นจํานวน
มากในทุกปี เป็นเคร่ืองแสดงความสมัครสมานรักใคร่กลมเกลียวต่อกัน ๔) ปูชนียบุคคล คือ ปู่เซียงน้อย
ถือว่าเป็นบุคคลที่ควรประกอบพิธีกรรมหรือพลีกรรมให้เป็นประจํา เพราะการได้ประกอบพิธี
กรรมการบูชาด้วยเคร่ืองสักการะต่าง ๆ ถือได้ว่าเป็นมงคลอย่างย่ิง ๕) ความเป็นเทพหรือเทวดา คือ
ชาวบ้านมีความเช่ือว่าปู่เซียงน้อยมีภาวะประดุจดังเทพเทวดาหรือเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจําชุมชน 
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Abstract 

The objectives of this research were: 1) to study the current conditions and 
ritual of worship ‘Pu-Chiang-Noy (literally, Chiang-Noy grandfather) of people in Banpoa 
village, Kaset Sombun district, Chaiyaphum province; 2 )  to analyze the Buddhist 
dhammas appeared in such ritual. This study employed the qualitative research 
methodology through its investigation of academic work and research. The data were 
obtained by using the in-depth interview before being interpreted through the 
descriptive analysis.  

The research results revealed that in Banpoa village, Kaset Sombun district, 
Chaiyaphum province, people have a sense of thankfulness and faith in Pu-Chiang-
Noy; they therefore performed an annual worship ceremony in the 1 5 th day of the 
3 rd waxing moon. The villagers will bring flowers, incense, candles and rice barns to 
worship. After careful analysis, five Buddhist morals appear in this worshiping 
ceremony: 1) gratitude and reward to the good deeds doers; 2) material worship, the 
villagers have followed the principles of Buddhism by performing the worship with 
objects, flowers, incense, candles, etc; 3 )  fellowship, many villagers made their 
contribution to organizing the worship ceremony every year; this showed their 
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fellowship; 4) the ancestors, Pu-Chiang-Noy is the person who should be paid respect 
by performing the ritual regularly because of doing that is considered a very 
auspiciousness; 5) being a deity (angel), a villagers’ belief  showed that Pu-Chiang-Noy 
is like the god, angel, or sacred thing in the community. 
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มีเน้ือหาถูกต้องและสมบูรณ์มากยิ่งขึ้น ขอขอบคุณเพ่ือนนิสิตพุทธศาสตรมหาบัณฑิตทุกคน ที่คอยให้
กําลังใจแนะนําช่วยเหลืออํานวยความสะดวกในการจัดทําวิทยานิพนธ์ 

ขอขอบพระคุณคณะผู้บริหาร คณาจารย์ และเจ้าหน้าที่มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น ทุกท่านที่ให้ความอนุเคราะห์ช่วยเหลือ 
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แรงใจอย่างเต็มสติปัญญา เต็มกําลังความสามารถ ผู้วิจัยขอน้อมอุทิศเป็นเคร่ืองสักการบูชาคุณพระศรี
รัตนตรัย คุณบิดามารดา ตลอดถึงครูอุปัชฌาย์อาจารย์ ท่านผู้มีพระคุณ ผู้มีอุปการคุณทุกท่าน ผู้วิจัย
เช่ือมั่นว่า ผลการวิจัยในคร้ังน้ีจะเป็นประโยชน์แก่สาธารณชนตามสมควรแก่สติปัญญาของผู้ที่ใคร่ใน
การศึกษาค้นคว้า 
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๔.๓ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า ๘๙ 
๔.๓.๑ ความกตัญญูกตเวท ี ๘๙ 



ช 

 

๔.๓.๒ อามิสบูชา ๙๑ 
๔.๓.๓ สามคัคธีรรม ๙๒ 

๔.๓ องค์ความรู้จากการวิจัย ๙๗ 

บทที่ ๕   สรปุ อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ ๙๙ 
๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๙๙ 
๕.๒ อภิปรายผลการวิจัย ๑๐๐ 
๕.๓ ข้อเสนอแนะ ๑๐๒ 

บรรณานุกรม ๑๐๔ 

ภาคผนวก ๑๑๒ 
ภาคผนวก ก หนังสือขอความร่วมมือเป็นผู้เช่ียวชาญตรวจสอบเคร่ืองมือการศึกษาวิจัย ๑๑๓ 

            ภาคผนวก ข ภาพสัมภาษณ์ และภาพพิธีกรรมบูชาปู่เซียงน้อยของชาวบ้านเป้า  

                              จังหวดัชัยภูมิ                          ๑๑๘ 

ประวัติผู้วิจัย ๑๒๒ 



ซ 

 

คําอธิบายสัญลักษณ์และคําย่อ 
 

อักษรย่อแทนช่ือคัมภีร์ตามท่ีปรากฏในสารนิพนธ์ฉบับน้ี ผู้วิจัยอ้างอิงจากพระไตรปิฎก
ภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปิฏกํ อรรถกถา
ภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาอฏฺฐกถา และพระไตรปิฎกและอรรถกถาแปลฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย 

ก. รูปแบบการอ้างอิงพระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปิฏกํ พระไตรปิฎก
ภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และอรรถกถาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาอฏฺฐกถา จะ
ขึ้นต้นด้วยอักษรย่อช่ือคัมภีร์แล้วตามด้วยเล่ม/ข้อ/หน้า ตัวอย่างเช่น องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๔๐/๒๐๓.
หมายถึง อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต พระไตรปิฎกเล่มที่ ๒๐ ข้อที่ ๔๐ หน้าที่ ๒๐๓ ดังน้ี 

ก. คําย่อชื่อคมัภีร์พระไตรปฎิก 

พระวินัยปิฎก 

คําย่อ ชื่อคัมภีร ์ ภาษา 
วิ.ม. (ไทย) = วินัยปิฎก มหาวรรค (ภาษาไทย)
วิ.จู. (ไทย) = วินัยปิฎก จูฬวรรค (ภาษาไทย)

พระสุตตันตปฎิก 

คําย่อ ชื่อคัมภีร ์ ภาษา 
ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย)
ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ (ภาษาไทย)
สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย)
สํ.นิ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย)
องฺ.ติก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย)
องฺ.จตุกฺก.(ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย)
องฺ.นวก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต (ภาษาไทย)
ขุ.ขุ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ (ภาษาไทย)
ขุ.วิ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย วิมานวัตถุ (ภาษาไทย)
ขุ.เปต. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย เปตวัตถุ (ภาษาไทย)

 
  



ฌ 

 

พระอภิธรรมปิฎก 

คําย่อ ชื่อคัมภีร ์ ภาษา 
อภิ.ปุ. (ไทย) = อภิธรรมปิฎก ปุคคลบัญญัติ (ภาษาไทย)

ข. รูปแบบการอ้างอิงพระไตรปิฎกและอรรถกถาแปลฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัยจะข้ึนต้น
ด้วยอักษรย่อคัมภีร์แล้วตามด้วยเล่ม/หน้า ตัวอย่างเช่น ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๑/๑๒ หมายถึง ขุททกนิกาย
ธรรมบทอรรถกถา พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปลเล่มที่ ๔๑ หน้าที่ ๑๒ ดังน้ี 

ข. คําย่อชื่อคมัภีร์อรรถกถา 

อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก 

คําย่อ ชื่อคัมภีร ์ ภาษา 
สํ.ส.อ. (บาลี) = สํยุตฺตนิกาย สารตฺถปฺปกาสินี สคาถวคฺคอฏฺฐกถาปาลิ (ภาษาบาลี)
องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) = องฺคุตฺตรนิกาย มโนรถปูรณี จตุกฺกนิปาตอฏฺฐกถาปาลิ (ภาษาบาลี)
ขุ.ขุ.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ปรมัตถโชติกา ขุททกปาฐอรรถกถา (ภาษาไทย)
ขุ.เปต.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ปรมัตถโชตกา เปตวัตถุอรรถกถา (ภาษาไทย)
 
 



  

 

บทที่ ๑ 

 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเป็นมาและความสําคัญของปัญหา 

มนุษย์ทุกคนที่เกิดมานั้นล้วนต่างก็มีคติความเช่ือและความศรัทธาในอํานาจของสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิ ถึงแม้ว่าจะยังไม่รู้ว่าสิ่งศักด์ิสิทธ์ิน้ันคืออะไร แต่ทุกคนเช่ือว่าสิ่งน้ันเป็นสิ่งที่มีอํานาจ  
สามารถให้คุณและให้โทษแก่มนุษย์ทุกคนได้ มนุษย์มีคติความเช่ือและความศรัทธา ตามหลักของ   
แต่ละศาสนาสืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษ ตามเผ่าพันธ์ุที่สืบเช้ือสายกันมา และมักจะเช่ือว่าสิ่งที่
ตนเองศรัทธาน้ันเป็นสิ่งที่ถูกต้อง จากความเช่ือและความศรัทธาเหล่าน้ัน เป็นเหตุให้มนุษย์ตก
หลุมพรางสู่ความมืดมน โง่เขลาและงมงาย  จนกระทั่งสติปัญญาที่มีอยู่น้ัน ไม่สามารถที่จะใช้พิจารณา
เพ่ือให้เกิดความถูกต้อง ตามความเป็นจริง ซึ่งต่างจากพระพุทธเจ้า ที่ทรงสอนให้มนุษย์ใช้ศรัทธา
ประกอบด้วยปัญญา เป็นเคร่ืองกํากับในเรื่องความเช่ือ โดยยึดหลักกาลามสูตร ดังปรากฏในเกสปุตติ
สูตรว่า อย่าปลงใจเช่ือด้วยการฟังตามกันมา อย่าปลงใจเช่ือด้วยการถือสืบ ๆ กันมา อย่าปลงใจเช่ือ
ด้วยการเล่าลือ อย่าปลงใจเช่ือด้วยการอ้างตําราหรือคัมภีร์ อย่าปลงใจเช่ือเพราะตรรกะ (การคิดเอา
เอง) อย่าปลงใจเช่ือเพราะการอนุมาน อย่าปลงใจเช่ือด้วยการคิดตรองตามแนวเหตุผล อย่าปลงใจเช่ือ
เพราะเข้าได้กับทฤษฎีที่พินิจไว้แล้ว อย่าปลงใจเช่ือเพราะมองเห็นรูปลักษณะน่าจะเป็นไปได้ อย่าปลง
ใจเช่ือเพราะนับถือว่าท่านสมณะน้ีเป็นครูของเรา๑ จะเห็นได้ว่าพระพุทธเจ้าทรงเริ่มการสอน โดยไม่ใช้
การยัดเหยียดให้เช่ือ ยัดเหยียดให้นับถือ แต่เป็นทรงสอนให้เห็นข้อเท็จจริง และรู้ประจักษ์พิจารณา
ด้วยปัญญาของตนเอง ไม่มีการชักจูงแต่อย่างใด เพียงแต่แนะแนวทางให้นําไปสู่ในการประพฤติในทาง
ที่ถูกต้อง   

แนวทาง แบบอย่างแนวคิดก็เป็นส่วนหน่ึงที่ปรากฏในวิถีการดําเนินชีวิตของมนุษย์จนเกิด
เป็นคติความเช่ือ ส่วนสาเหตุของความเช่ือน้ันล้วนเกิดจากความไม่รู้และความไม่รู้ก็ทําให้เกิดความ  
จึงทําให้เกิดความพยายามในการแสวงหาคําตอบของความไม่รู้น้ันการตัดจะสินใจเช่ือเรื่องใดเร่ืองหน่ึง

                                           
๑ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗. 
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น้ัน อาจตัดสินใจเอาเองว่าสิ่งน้ันมีเหตุผลหรืออาจไม่มีเหตุผลเลยก็ได้ดังเช่นที่ ภิญโญ จิตต์ธรรม ได้ให้
ความเห็นไว้ว่า “ความกลัวและความไม่รู้เป็นเหตุให้เกิดความเช่ือ และความเช่ือก็เป็นส่วนหน่ึงที่ทําให้
เกิดศาสนาในสังคมมนุษย์สมัยโบราณ อย่างไรก็ตามแม้ปัจจุบันน้ีวิทยาศาสตร์จะเจริญก้าวหน้าไปมาก 
มนุษย์ก็ยังมีพฤติกรรมแสดงออกทางความเช่ือกันอยู่ในชีวิตประจําวัน”๒ ในทางพระพุทธศาสนา  
เมื่อกล่าวถึงศรัทธาแล้วต้องมีปัญญากํากับอยู่ในหลักธรรมนั้นเสมอ ทั้งน้ี ก็เพราะว่าเมื่อมีความเชื่อ
อย่างเดียวโดยไม่มีปัญญา ก็จะเป็นความเช่ือที่งมงาย (Blind Faith) ปราศจากเหตุผล (Cause and 
Effect) และการพิสูจน์ เพราะฉะน้ัน ความเช่ือจึงเป็นลักษณะความรู้แบบหยาบ ๆ โดยไม่ผ่านการ
เจียระไนทางความคิด หรือไม่ผ่านการไตร่ตรอง ด้วยโยนิโสมนสิการ พระพุทธเจ้าทรงตรัสสอนเรื่อง
ศรัทธาไว้ที่ไหนก็จะมีปัญญามาพร้อมด้วย ทั้งน้ีก็เพ่ือป้องกันไม่ให้ผู้ เ ช่ือเกิดความงมงาย ดังที่
พระพุทธเจ้าตรัสว่าเป็น “อวิชชา” เมื่อได้พบเหตุการณ์ทางธรรมชาติ เช่น ฟ้าผ่าคนตาย แผ่นดินถล่ม 
ก็เกิดความคิดว่า จะต้องมีสิ่งหน่ึงสิ่งใดอยู่เบ้ืองหลังมาบังคับให้เป็นอย่างน้ี จึงพากันสร้างผีวิญญาณ 
เทพารักษ์ขึ้น เป็นการสมมติว่าเทพเจ้าหรือผีจะมีรูปร่างเป็นอย่างน้ันอย่างน้ีตามจินตนาการของตน 
และทําพิธีกรรมต่าง ๆ บูชาสักการะ เซ่นสรวง เพ่ือให้สิ่งที่ตนคิดว่ามีอยู่น้ันผ่อนคลายความรุนแรง 
และมีเมตตากรุณาไม่ทําร้ายและบันดาลความสุขมาให้ เมื่อแรกเป็นขนบธรรมเนียม ภายหลังเกิดเป็น
วัฒนธรรมข้ึนโดยเฉพาะวัฒนธรรมทางศาสนาคือแนวปฏิบัติการประพฤติตนตามศาสนา เกิดคัมภีร์ที่
สําคัญขึ้นในศาสนาต่าง ๆ สําหรับทางพระพุทธศาสนา  เกิดพระธรรมคําสอนที่จําแนกบุญบาป ว่าคน
ทําดีมีบุญย่อมจะประสบผลเป็นความสุขสมบูรณ์ได้เกิดในสวรรค์ และจะหมดกิเลสตัณหาเข้าสู่พระ
นิพพาน คนทําช่ัวคือบาป จะได้รับความทุกข์ทรมาน ตกนรกไม่มีวันจบสิ้น คนที่เช่ือในคําสอนก็
ประพฤติปฏิบัติตามด้วยความหวังให้พบกับความสุขในชีวิตของตน๓ จนเกิดเป็นคติธรรมที่ยึดถือเป็น
แนวทางในการดําเนินวิถีชีวิต  

คติธรรมเป็นวัฒนธรรมที่เก่ียวกับหลักในการดําเนินชีวิตส่วนใหญ่เป็นเร่ืองของจิตใจและ
ได้มาจากศาสนา คนไทยส่วนใหญ่ล้วนนับถือพระพุทธศาสนา คติธรรมสําหรับดําเนินชีวิตจึงได้มาจาก
พระพุทธศาสนาเป็นส่วนมากสามารถก่อให้เกิดการผลักดัน การผลิต การสร้าง การปรับปรุงและการ
เปลี่ยนแปลงทั้งหลายในการดําเนินชีวิต มีผลให้การดําเนินชีวิตก้าวไปสู่ความอยู่ดีกินดี หรือวัฒนธรรม
ทางวัตถุ ก็มีเค้าโครงตามคติในหลักพระพุทธศาสนา การขจัดขัดเกลาในส่วนที่เห็นว่าไม่ดีซึ่งมีการดอง

                                           
๒ ภิญโญ จิตต์ธรรม, ความเชื่อม, (สงขลา: โรงพิมพ์มงคลการพิมพ์, ๒๕๒๒), หน้า ๒.   
๓ มณี พยอมยงค์, ความเชื่อของคนไทย วัฒนธรรมพ้ืนบ้าน: คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๖๙-๗๐. 
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อยู่ในสันดานของตนให้หมดใจไปจากจิตใจ การสร้างความเจริญความงอกงามทางจิตใจให้เกิดขึ้นเพ่ือ  
ให้มีความคิดเห็นความรู้สึกและความประพฤติปฏิบัติตนไปในทางที่ถูกต้องดีงามอันเป็นวัฒนธรรมทาง
จิตใจก็ยึดหลักธรรมในพระพุทธศาสนาเป็นคติหรือเราเรียกว่า “คติธรรม” การศึกษาคติธรรมจากพระ 
พุทธศาสนา จึงเป็นทั้งการศึกษาครรลองชีวิตและเรียนรู้ทางการปฏิบัติ  

แม้ประเทศไทยจะเป็นประเทศที่ประชากรส่วนใหญ่นับถือพุทธศาสนา แต่ก็เป็นพุทธ
ศาสนาแบบชาวบ้าน (Popular Buddhism) น่ันคือ คนไทยยังมีความเช่ือเรื่องจิตวิญญาณอย่างไม่
เสื่อมคลายโดยเฉพาะสังคมชนบท คติความเช่ือทางศาสนาพราหมณ์ ระบบความเช่ือทางไสยศาสตร์ 
หรือการนับถือวิญญาณ ยังผสมกลมกลืนอยู่ในระบบความเช่ือของสังคมไทย สิ่งที่มาพร้อมกับความ
เช่ือดังกล่าว คือ การประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ การบนบานศาลกล่าว การแก้บน การทรงเจ้าเข้าผี เป็น
ต้น เพ่ือให้ตนเองได้ประสบความสุขและพ้นจากทุกข์ภัยทั้งปวง ความเช่ือในเร่ืองดังกล่าว จึงเป็นสื่อ
อย่างอีกหน่ึงที่เช่ือมความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์เข้าด้วยกัน มนุษย์กับสิ่งที่มองไม่เห็นตัว 
และมนุษย์กับธรรมชาติ เพราะทําให้เกิดกลุ่มหรือชุมนุมชนต่าง ๆ ทําให้มนุษย์มีความเช่ือในการเวียน
ว่ายตายเกิดตามหลักของพระพุทธศาสนา ความเช่ือเป็นความรู้สึกยึดมั่น ถือมั่นศรัทธาของมนุษย์ใน
สิ่งต่าง ๆ ว่าจะบันดาลอะไรให้เราก็ได้ หากกระทําและปฏิบัติต่อความเช่ือในทางที่ถูกที่ควรแล้ว 
ความสุขก็จะเกิดตามมา หากละเลยความทุกข์ร้อนก็อาจจะเกิดขึ้นได้ ด้วยเหตุน้ี ความเช่ือจะบันดาล
ทุกข์ สุข ให้เกิดขึ้นได้ เช่น การบวงสรวงบูชา หรือการกระทําใด ๆ ที่ทําให้อํานาจเร้นลับที่แฝงอยู่ใน
แต่ละความเช่ือเกิดความพึงพอใจ ดังน้ันความเช่ือที่มนุษย์ปฏิบัติเช่นน้ี เป็นความเช่ือที่เหนือธรรมชาติ
เช่น เทวดา ภูติผี วิญญาณ เป็นต้น  

ปู่เซียงน้อย เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ได้รับความเคารพนับถือมากในพ้ืนที่แถบจังหวัดชัยภูมิ 
โดยเฉพาะในเขตอําเภอหนองบัวแดง อําเภอเกษตรสมบูรณ์ และอําเภอเมือง นอกจากบริเวณผาเกิ้ง
แล้ว ความเช่ือในเร่ืองปู่เซียงน้อย ยังปรากฏให้เห็นในอีกหลายพ้ืนที่ของจังหวัดชัยภูมิ จะพบว่ามีศาล
ปู่ด้วง- ย่าดี อีกหลายแห่งในจังหวัดชัยภูมิ เช่น ที่มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูมิ (ภูสระหงส์ อําเภอเมือง) 
ภายในวัดพระธาตุเกศแก้วจุฬามณี บ้านหนองแวง ตําบลซับสีทอง อําเภอเมือง ที่บ้านผักคําแพรว 
ตําบลซับสีทอง อําเภอเมือง และที่ตําบลช่องสามหมอ อําเภอเกษตรสมบูรณ์ เป็นต้น ในหลายท้องถิ่น
ยังมีการจัดงานประจําปีไหว้ปู่เซียงน้อย สืบต่อมาจนถึงปัจจุบัน เช่น ชาวบ้านที่บ้านผักคําแพรว จะจัด
งานบูชาปู่ด้วงแม่ย่าดี เป็นประจําทุกปีในช่วงวันขึ้น ๑-๓ ค่ํา เดือน ๓ โดยชาวบ้านจะนําเคร่ือง



๔ 

 

สักการะ ดอกไม้ ธูปเทียน พานบายศรี ไปกราบไหว้บูชาปู่ด้วงแม่ย่าดี บรรยากาศในงานมีรําแคนและ
มีแม่หมอนํากล่าวคํา ไหว้บูชา ทําหน้าที่เป็นตัวแทนขอพรให้ลูกหลานอยู่เย็นเป็นสุขไม่เจ็บไข้ได้ป่วย๔   

ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย และคติธรรมทางพระพุทธศาสนา ที่ 
ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 
เพ่ือ ให้เกิดความรู้ความเข้าใจด้วยโยนิโสมนสิการโดยเฉพาะอย่างย่ิงเร่ืองคุณค่าของคติธรรมที่ปรากฏ
น้ัน   มีลักษณะเป็นอย่างไร ผลที่ได้จากการวิจัยจะเป็นองค์ความรู้เก่ียวกับคติธรรมความเช่ือต่อปู่เซีย
งน้อย ที่เป็นแนวทางในการกําหนดนโยบายในการอนุรักษ์ ส่งเสริมวัฒนธรรมท้องถิ่น และเป็น
แนวทางในการวิจัยในครั้งต่อไป 

๑.๒  คําถามการวิจัย 

๑.๒.๑ พิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวบ้านตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ 
จังหวัดชัยภูมิ เป็นอย่างไร 

๑.๒.๒  คติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาว
ตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ เป็นอย่างไร 

๑.๓ วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตร
สมบูรณ์  จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย 
ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

งานวิจัยน้ีเป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาข้อมูลจากงานเอกสาร อีกทั้งข้อเขียนและ
บทความที่เผยแผ่ตามวารสาร, นิตยสารและสิ่งตีพิมพ์อ่ืน ๆ โดยมุ่งศึกษาเน้ือหาสาระเฉพาะประเด็น
การทําความเข้าใจเก่ียวกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาและพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาว 
ตําบลบ้านเป้าอําเภอเกษตรสมบูรณ ์จังหวัดชัยภูมิ มีรายละเอียดดังน้ี    

                                           
๔ เกสรบัว อุบลสรรค์, “ศาลปู่เซียงน้อย แห่งวัดผาเกิ้ง”, วารสารเมืองโบราณ, [ออนไลน์], แหล่งท่ีมา: 

http://www.muangboranjournal.com [๑๐ มกราคม ๒๕๖๑]. 



๕ 

 

๑.๔.๑ ขอบเขตด้านเนื้อหา 

ผู้วิจัยได้กําหนดเน้ือหาของการวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ” 
ประกอบด้วย แนวคิด ทฤษฎี และผลงานวิจัยที่เก่ียวข้อง ได้แก่  

๑) การวิจัยภาคเอกสาร เป็นการวิจัยโดยศึกษาค้นคว้า รวบรวมข้อมูล จากเอกสาร 
หลักฐาน หนังสือ ตํารา วิทยานิพนธ์ งานวิจัย ทั้งภาษาไทยและอังกฤษทางวิชาการของผู้ทรงคุณวุฒิ
ทางพระพุทธศาสนา พระไตรปิฎก/อรรถกถา และข้อเขียนทางวิชาการที่เก่ียวข้อง นิตยสาร วารสาร 
สิ่งพิมพ์ต่าง ๆ  รวมทั้งสื่ออิเล็กทรอนิกส์ต่าง ๆ ที่เก่ียวข้องกับเรื่องพิธีกรรม ความเช่ือ คติธรรม 

๒) การวิจัยภาคสนามเป็นขั้นตอนหลังจากการศึกษาทางเอกสารแล้วโดยกระทําดังน้ี   

ก. การใช้เทคนิคด้านการเข้ามีส่วนร่วม และสังเกตการณ์ (Participant- Observation) 
เข้าร่วมสังเกตในพิธีกรรมที่มีการทรงร่างของปู่เซียงน้อย    

ข. การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก โดยการกําหนดประเด็นคําถามเพ่ือใช้เป็นเคร่ืองมือในการ
สัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) ใช้ลักษณะคําถามแบบปลายเปิด ไม่มีการกําหนดหรือ
เรียงลําดับหัวข้อคําถาม แต่เป็นการสนทนาแบบธรรมชาติ และไม่สร้างความอึดอัดแก่ผู้ถูกซักถาม 
สําหรับการสัมภาษณ์สามารถสรุปได้ ๒ แบบ คือ   

๑) การสัมภาษณ์แบบเปิดกว้างไม่จํากัดคําตอบ เพ่ือให้ผู้ถูกสัมภาษณ์มีความเป็นอิสระที่
จะเล่าเรื่องต่าง ๆ ของตนเองครอบครัวและความเช่ือที่มีต่อปู่เซียงน้อย  ผู้วิจัยจะใช้แนวคําถามน้ี
สําหรับกลุ่มเป้าหมาย ซึ่งจะถามในเรื่องความเป็นอยู่ การประกอบอาชีพ อุปสรรคและปัญหาที่ได้รับ
การสงเคราะห์ ประสบการณ์ทางตรงและทางอ้อมที่ได้รับจากปู่เซียงน้อย เป็นต้น รวมไปถึงผู้ วิจัยใช้
การสังเกตพฤติกรรมของผู้ถูกสัมภาษณ์ควบคู่ไปด้วยทุกคร้ัง  

๒) การสัมภาษณ์แบบเจาะลึกหรือการสัมภาษณ์แบบมีจุดสนใจโดยเฉพาะซึ่งเป็น การ
สัมภาษณ์เจาะจงในเร่ืองที่เป็นจุดสนใจของผู้วิจัย ส่วนใหญ่เป็นเรื่องความคติความเช่ือที่ได้รับการ
ถ่ายทอดมาจากปู่ย่าตายาย คติความเช่ือ ความศรัทธาที่มีต่อปู่เซียงน้อย ผลที่ได้รับจากคติความเช่ือ
เป็นต้น 

๓) การใช้เครื่องมือสําหรับทําการวิจัยคืออุปกรณ์ต่าง ๆ เช่น เครื่องบันทึกเสียง, กล้อง
ถ่ายรูป, การจดบันทึกสมุดย่อย  (Field note), การจดในสมุดหลัก (Camp note) วิธีการจดบันทึก
โดยละเอียดภายหลังจากที่ได้จากการสนทนา การสัมภาษณ์ การบันทึก การสังเกต เพ่ือป้องกันการ
ลืม การต้ังสมมติฐานช่ัวคราวจากการวิเคราะห์ข้อมูลภาคสนาม ช่วยให้สามารถเรียบเรียงความคิดใน
การวางแผนงานต่อไป นอกจากนี้ยังช่วยให้สรุปข้อมูลได้เป็นระยะ ๆ อีกด้วย  



๖ 

 

๑.๔.๒ ขอบเขตด้านพื้นที่    

พ้ืนที่ในการวิจัยในครั้งน้ี ผู้วิจัยได้กําหนดเขตพ้ืนที่ คือ ตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตร
สมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ  

๑.๔.๓ ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 

ในการวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยเลือกประชากรกลุ่มตัวอย่างผู้ให้ข้อมูล ได้แก่  

กลุ่มที่ ๑ ผู้นําท้องถิ่น  จํานวน   ๑๑  คน 
กลุ่มที่ ๒ ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า  จํานวน   ๗  คน   
กลุ่มที่ ๓ ร่างทรงปู่เซียงน้อย  จํานวน   ๓  คน 
กลุ่มที่ ๔ ปราชญ์ชาวบ้าน  จํานวน   ๓  คน  
รวมท้ังสิ้น     จํานวน   ๒๕  คน 

๑.๔.๔ ขอบเขตด้านระยะเวลา 

ระยะเวลาในการศึกษาวิจัยระหว่างเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ถึง เดือนมกราคม 
พ.ศ. ๒๕๖๒       

๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะท่ีใช้ในการวิจัย 

คติธรรมทางพระพุทธศาสนา หมายถึง หลักธรรมที่ปรากฏหรือแฝงอยู่ในพิธีกรรมการ
บูชาปู่เซียงน้อย ซึ่งได้แก่ ความกตัญญู อามิสบูชา ความสามัคคี ปูชนียบุคคล และความเป็นเทพหรือ
เทวดา 

พิธีกรรม หมายถึง กระบวนการหรือขั้นตอนและแบบแผนการบูชาปู่เซียงน้อย ที่เล่าหรือ
ประพฤติสืบทอดกันมาหลายช่ัวอายุคนในรูปแบบต่าง ๆ ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ 
จังหวัดชัยภูมิ  

การบูชา หมายถึง การยอมรับ การแสดงความเคารพ การกราบไหว้ การยกย่องนับถือ 
ต่อปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

ปู่เซียงน้อย หมายถึง ดวงวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิ ที่สถิตอยู่ที่ศาลบนเนินเขาเต้ีย ๆ แห่งเขาภู
แลนคา ที่ได้รับความเคารพนับถือมากในพ้ืนที่แถบจังหวัดชัยภูมิ  



๗ 

 

๑.๖ ประโยชน์ท่ีได้รับจากการวิจัย 

๑.๖.๑ ได้ทราบถึงพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตร
สมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๖.๒ ได้ทราบถึงคติธรรมทางพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย
ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ                

 



 

 

 

บทที่ ๒ 

 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยที่เก่ียวข้อง 
 

ในการศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของ
ชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ บทน้ีเป็นการนําเสนอในเรื่องเก่ียวกับ 
แนวคิด ทฤษฎีและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับเร่ือง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏใน
พิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์  จังหวัดชัยภูมิ” โดย
ทําการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้อง ซึ่งสามารถกําหนดเป็นประเด็นและแยกเป็นเน้ือหา
ได้ดังน้ี 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับความเช่ือ 
๒.๒ แนวคิดเรื่องผี 
๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับพิธีกรรม 
๒.๔ แนวคิดเรื่องการบูชา 
๒.๕ งานวิจัยที่เก่ียวข้อง 
๒.๖ กรอบแนวคิดการวิจัย 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับความเชื่อ                                                    

ความเช่ือเป็นธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ และถือว่าเป็นวัฒนธรรมของมนุษย์อย่างหน่ึง 
การดํารงชีวิตของมนุษย์ในสมัยโบราณที่มีความเจริญทางด้านวิชาการน้อย ความเช่ือจึงเกิดจากการ
เกิดขึ้นและการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติที่มนุษย์เช่ือว่าเป็นการบันดาลให้เกิดขึ้นจากอํานาจของ
พระเจ้า เทวดา หรือภูตผีปีศาจ ดังน้ันเมื่อเกิดปรากฏการณ์ต่าง ๆ ขึ้น เช่น ฝนตก ฟ้าร้อง ฟ้าผ่า 
แผ่นดินไหว ภูเขาไฟระเบิด อุทกภัย และวาตภัย ต่าง ๆ ขึ้น ล้วนเป็นสิ่งที่มีอิทธิพลต่อชีวิตหรือความ
เป็นอยู่ของมนุษย์ ซึ่งยากที่จะป้องกันหรือแก้ไขได้ด้วยตัวเอง บางอย่างเป็นเหตุการณ์ที่อํานวย
ประโยชน์ แต่บางเหตุการณ์ก็เป็นอันตรายต่อชีวิตและความเป็นอยู่ของมนุษย์ มนุษย์จึงพยายามท่ีจะ
คิดหาวิธีการที่จะก่อให้เกิดผลในทางที่ดี และเกิดความสุขให้กับตนเอง เพ่ือกระทําต่อสิ่งที่มีอํานาจ



๙ 

 

 

เหนือธรรมชาติเหล่าน้ัน ทําให้เกิดเป็นแนวทางปฏิบัติที่เป็นพิธีกรรม หรือศาสนาเกิดขึ้น นักวิจัยได้
ทําการศึกษา ดังน้ี 

๒.๑.๑ ความหมายของความเชื่อ   

คําว่า “ความเช่ือ” มีความหมายอยู่หลายความหมาย นักวิชาการและผู้รู้ ไ ด้ให้
ความหมาย ของความเช่ือไว้ในแง่มุมต่างๆ ดังน้ี  

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม ได้ให้ความหมายของความเช่ือไว้ว่า ความเช่ือ คือ 
ความรู้สึกที่คล้อยตาม หรือเห็นด้วย หรือเห็นเป็นจริงเช่นน้ันด้วยความเช่ือของมนุษย์ส่วนมากเกิด
จากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ เมื่อสิ่งที่เกิดขึ้นน้ันมีผลต่อวิถีชีวิตมนุษย์ทั้งให้
คุณประโยชน์และให้โทษ แล้วมนุษย์ไม่สามารถค้นหาสาเหตุมาอธิบายได้หรือไม่สามารถค้นพบ
คําตอบในสิ่งที่เกิดขึ้นจากธรรมชาติ ทําให้เกิดความหวาดกลัวธรรมชาติพยายามสร้างจินตนาการเพ่ือ
จะได้นํามาเป็นเคร่ืองยึดเหน่ียวทางจิตใจ ด้วยพฤติกรรมต่างๆ ขึ้นอยู่กับความเช่ือน้ันๆ โดยความเช่ือ
เหล่าน้ันได้ปฏิบัติสืบทอดกันมาต้ังแต่บรรพบุรุษถึงรุ่นลูกหลาน๑ 

ราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายไว้ว่า คําว่า เช่ือ หมายถึง เห็นตามด้วยมั่นใจไว้ใจ๒

สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงให้ความหมายของสัทธาไว้ว่า “ความเช่ือ” 
และทรงให้ความหมายของคําว่า “สัทธาสัมปทา” หมายถึง ถึงพร้อมด้วยศรัทธาคือเช่ือสิ่งที่ควรเช่ือ 
เช่น เช่ือว่าทําดีได้ดี ทําช่ัวได้ช่ัว เป็นต้น๓ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) ได้ให้ความหมายของคํา
ว่า “ความเช่ือ” ในพุทธศาสนาที่ตรงกับภาษาบาลีว่า “สัทธา” และตรงกับภาษาสันสกฤตว่า 
“ศรัทธา” ไว้ว่า เช่ือในสิ่งที่ควรเช่ือ ความเช่ือที่ประกอบด้วยเหตุผล ความมั่นใจในความจริง ความดี 
สิ่งดีงาม และในการทําความดี ซึ่งประกอบด้วย ๔ อย่างคือ ๑.กัมมสัทธา (เช่ือกรรม) ๒. วิปากสัทธา 

                                           
๑ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชุมนุม

สหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จํากัด, ๒๕๕๒), หน้า ๕. 
๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท  

นานมีบุ๊คส์พับลิเคชั่น, ๒๕๔๖), หน้า ๓๗๒. 
๓ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, นวโกวาท, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๑๙), หน้า ๔๕.   



๑๐ 

 

 

(เช่ือผลของกรรม) ๓. กัมมัสสกตาสัทธา (เช่ือว่าสัตว์มีกรรมเป็นของตน) ๔. ตถาคตโพธิสัทธา (เช่ือ
ปัญญาตรัสรู้ของตถาคต)๔ 

พระมหาประศักด์ิ อคฺคปญฺโญ (ชั่งแสง) ได้กล่าวว่า คําว่า ความเช่ือ ในภาษาบาลีคือ
ศรัทธา ภาษาสันสกฤตในอักษรไทยคือศรัทธา ชาวไทยจึงใช้ภาษาผสมผสานกันไปส่วน ความหมายก็
เป็นที่เข้าใจกันเมื่อกล่าวถึงความเช่ือ ก็ต้องกล่าวถึงลัทธิความเช่ือด้วยตัวเอง คือศาสนาทุกๆศาสนา 
ล้วนเกิดจากศรัทธาความเช่ือด้วยกันทั้งน้ันศรัทธาคือความเช่ือเป็นจุดเริ่มต้นของศาสนาน้อยใหญ่ทั้ง
ปวง ศรัทธาน้ันมี ๒ อย่างศรัทธาที่เป็นญาณสัมปยุต คือความเช่ือที่ประกอบด้วยปัญญา รู้เหตุ รู้ผล 
และศรัทธาที่เป็นญาณ วิปปยุต ได้แก่ความเช่ือ อันเกิดจากความไม่รู้เหตุผลศาสนาน้อยใหญ่ทั้งปวง 
เกิดจากศรัทธา ๒ ประการดังกล่าวศรัทธาประเภทใดประกอบด้วยอวิชชาเป็นญาณวิปปยุต ศาสนาที่
เกิดก็ต้ังอยู่ได้ไม่นานเพราะไม่มีเหตุผลตามธรรม ส่วนศาสนาที่เกิดขึ้นและต้ังอยู่ได้นานเกิดจาก
ศรัทธาอันสัมปยุตด้วยปัญญา๕  

ดลมนรรจ์ บากา ได้ให้ทรรศนะเก่ียวกับ ความเช่ือทางศาสนาของชาวพุทธว่าความเช่ือ
ทางศาสนาเป็นฐานเบื้องแรกของการปฏิบัติธรรม พุทธศาสนาไม่ต้องการความเช่ือประเภทงมงาย 
เพราะความเช่ือที่งมงายทําให้คนหลงผิดและเดินทางผิด ความเช่ือที่ถูกต้องควรต้ังอยู่บนฐานของ
ปัญญา ผู้เช่ือต้องมีเหตุผลที่เป็นแนวคิดของตนเอง ให้นึกคิดให้เห็นชัดแล้วจึงเช่ือ๖ 

นันทนา ขุนภักดี ได้ศึกษาความเช่ือของคนไทยในอดีตและกล่าวสรุปไว้ว่า ความเช่ือ 
หมายถึง สภาพที่บุคคลให้ความมั่นใจ เห็นคล้อยตามและพร้อมที่จะปฏิบัติตามส่ิงหน่ึงสิ่งใดแล้วนําไป  
ถ่ายทอดให้บุคคลอ่ืนได้ทราบ เพ่ือต้องการให้เกิดความม่ันใจเห็นคล้อยตามและปฏิบัติตามด้วย โดย
ไม่  คํานึงว่าความเช่ือน้ัน ๆ จะมีเหตุผลที่สามารถพิสูจน์ได้หรือไม่ก็ตามและ ช้ีให้เห็นว่าความเช่ือ

                                           
๔ พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์, พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์คร้ังท่ี 

๘, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๓๒๓.      
๕ พระมหาประศักด์ิ อคฺคปญฺโญ (ชั่งแสง), “ความเชื่อเร่ืองโหราศาสตร์กับกฎแห่งกรรมของชาวพุทธ

ไทยในปัจจุบัน”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๑), หน้า ๙. 

๖ ดลมนรรจ์ บากา, “การศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบความเชื่อทางศาสนาและผลกระทบท่ีมีต่อ
ระบบ สังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท: ศึกษาเฉพาะกรณี อําเภอ
สุไหงปาดี จังหวัดนราธิวาส”, วิทยานิพนธ์ปริญญาการศึกษามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, 
๒๕๒๓), หน้า ๗. 



๑๑ 

 

 

ของคนมี มูลเหตุมาจากความไม่รู้ เพราะความไม่รู้ทําให้เกิดความกลัว เมื่อมีความกลัวแล้วจึงคิดสร้าง
ความเช่ือ ขึ้นมาเพ่ือให้เป็นที่พ่ึงทางใจ๗ ธวัช ปุณโณทก ให้ความหมายไว้ว่า ความเช่ือ คือ การ
ยอมรับอันเกิดอยู่ในจิตสํานึกของมนุษย์ ต่อพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่เป็นผลดีหรือผลร้ายต่อ
มนุษย์ แม้ว่า พลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหล่าน้ีไม่สามารถพิสูจน์ได้ว่าเป็นความจริง แต่มนุษย์ใน
สังคมหน่ึงยอมรับ และให้ความ เคารพยําเกรง๘ ทัศนีย์ ทานตวณิช กล่าวว่า ความเช่ือ คือการยอมรับ
นับถือว่าเป็นความจริง หรือมีอยู่จริง การยอมรับหรือการยึดมั่นน้ีอาจมีหลักฐานเพียงพอที่จะพิสูจน์
ได้ หรืออาจไม่มี หลักฐานที่จะพิสูจน์สิ่งน้ันให้เห็นจริงได้๙ ชลอ บุญช่วย กล่าวว่า ความเช่ือหมายถึง
การยอมรับที่แสดงถึงความจงรักภักดีความศรัทธา และการยอมรับในอํานาจเร้นลับอ่ืน ๆ๑๐ มานิต 
มานิตเจริญ ได้ให้ความหมายคําว่าความเช่ือ (Believe) หมายถึงเห็นด้วยมั่นใจ ไว้ใจและนับถือ๑๑ สม
ปราชญ์ อัมมะพันธ์ กล่าวว่า ความเช่ือ คือระดับสภาพจิตใจของบุคคลที่มอบความ  ไว้วางใจ ความ
เช่ือใจ หรือความเช่ือมั่นต่อบุคคล หรือสิ่งใดสิ่งหน่ึง๑๒ สถาพร ศรีสัจจัง ให้ความหมายของความเช่ือ
ไว้ว่า ความเช่ือ หมายถึงการยอมรับ ข้อเสนออย่างใดอย่างหน่ึงว่าเป็นความจริง การยอมรับน้ีอาจ
เกิดจากสติปัญญา เหตุผลหรือศรัทธา โดยไม่ต้องมีเหตุผลใด ๆ รองรับก็ได้๑๓ 

                                           
๗ นันทนา ขุนภักดี, การวิเคราะห์ความเชื่อของชายไทยในสวัสดิรักษา, (กรุงเทพมหานคร: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐), หน้า ๕.      
๘ ธวัช ปุณโณทก, ความเชื่อพ้ืนบ้านอันสัมพันธ์กับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน ในวัฒนธรรมพ้ืนบ้าน: 

คติความเชื่อ, พิมพ์คร้ังท่ี ๓. (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,๒๕๓๐), หน้า ๓๕๐.   
๙ ทัศนีย์ ทานตวณิช คติชาวบ้าน, (ชลบุรี: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะมนุษยศาสตร์ 

มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ บางแสน, ๒๕๒๓), หน้า ๔.   
๑๐ ชลอ บุญช่วย, “ความเชื่อท่ีปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเชื้อสายจีนอําเภอเมือง จังหวัดสงขลา”,

วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
สงขลา, ๒๕๓๐), หน้า ๑๗.  

๑๑ มานิต มานิตเจริญ, พจนานุกรมใหม่-ทันสมัยสุด, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การพิมพ์พระนคร, 
๒๕๑๔), หน้า ๔๕๓. 

๑๒ สมปราชญ์ อัมมะพันธ์, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, พิมพ์คร้ังท่ี ๑ (กรุงเทพมหานคร: 
โอเดียนสโตร์, ๒๕๓๖), หน้า ๗.    

๑๓ สถาพร ศรีสัจจัง, “การประสมประสานทางสังคม-วัฒนธรรมไทยพุทธ และไทยมุสลิมท่ีปรากฏใน
การเล่นหล้อแหง้งของอําเภอกันตัง จังหวัดตรัง”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, ๒๕๓๓), หน้า ๑๖.   



๑๒ 

 

 

เพราะฉะนั้น จึงสรุปได้ว่า ความเช่ือ หมายถึง การยอมรับนับถือ อาจต้ังอยู่บนพ้ืนฐาน
ของการยอมรับศรัทธาโดยปราศจากเหตุผลหรือต้องพิสูจน์ใด ๆ และเช่ือมั่นในสิ่งใดสิ่งหน่ึงที่ต้ังอยู่
บนพ้ืนฐานของความคิด มีเหตุผลที่สามารถพิสูจน์ได้ ที่เป็นทั้งแนวทางในการตัดสินใจเช่ือ ปฏิบัติ ละ
เว้นการปฏิบัติสิ่งใด ๆ โดยมีอิทธิพลเหนือจิตใจและมีการปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นวัฒนธรรม ความ
เช่ือ คือ การยอมรับว่าสิ่งใดสิ่งหน่ึงเป็นความจริงหรือเป็นสิ่งที่เราไว้ใจ ความจริงหรือความไว้วางใจที่
เป็นรูปของความเช่ือน้ัน ไม่จําเป็นว่าจะต้องเป็นความจริงที่ตรงตามหลักเหตุผลหรือหลัก
วิทยาศาสตร์ใด ๆ คนที่เช่ือในฤกษ์ยามก็จะถือว่าวันเวลาการโคจรของดวงดาวจะก่อให้เกิดผลต่อตัว
มนุษย์คนที่เช่ือเคร่ืองรางของขลังก็จะมีความยึดมั่นว่าเคร่ืองรางของขลังให้คุณให้โทษแก่ตนได้จริง
ตัวอย่างของความเช่ือ ได้แก่ ไสยศาสตร์ โหราศาสตร์ โชคลาง ของขลัง ผีสาง นางไม้ ความเช่ือ
อํานาจลึกลับ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ อิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย์ เหล่าน้ีเป็นต้น 

๒.๑.๒ ที่มาของความเชื่อ 

คําจํากัดความในด้านแนวความคิดเก่ียวกับความเช่ือ ได้มีนักวิชาการได้เสนอแนวคิด
เก่ียวกับความเช่ือไว้ ดังต่อไปน้ี 

จรัส พยัคฆราชศักด์ิ ได้เสนอแนวคิดเก่ียวกับความเช่ือไว้พอสรุปได้ว่า มนุษย์จําเป็นต้อง
ผูกพันอยู่กับความเช่ือโดยมิอาจขาดความเช่ือได้ ชีวิตมนุษย์มีทั้งสิ่งที่มองเห็นได้ เข้าใจได้ และพิสูจน์ 
ได้ ความเช่ือทําให้มนุษย์เกิดความมั่นใจทําให้เกิดความสบายใจ และความเช่ือทําให้มนุษย์บรรลุถึง 
ความสําเร็จได้๑๔ วิทย์ พิณคันเงิน ได้กล่าวถึงแนวคิดความเช่ือไว้ว่า ความเช่ือของมนุษย์เป็นส่วนหน่ึง
ของวัฒนธรรม มนุษย์โดยทั่วไปต้องการความปลอดภัยทั้งทางร่างกาย และจิตใจ มาต้ังแต่ดึกดํา
บรรพ์  ความเช่ือต่าง ๆ น้ันมักได้รับคําบอกเล่าจากคนรุ่นก่อนว่ามีอํานาจลึกลับที่ จะช่วยคุ้มครอง๑๕ 

จิราภรณ์ ภัทราภานุภัทร ได้กล่าวถึงแนวคิดความเช่ือไว้ว่า เมื่อคนเรามีความเช่ืออย่าง
หน่ึงอย่างใดแล้ว ย่อมเป็นเหตุจูงใจให้เกิดการกระทําที่ตอบสนองความเช่ือมั่น ถ้าเปลี่ยนความเช่ือ
พฤติกรรมก็จะเปลี่ยนตามไปด้วย และพฤติกรรมเหล่าน้ันจะสะท้อนให้เห็นได้ในรูปของข้อห้ามข้อ

                                           
๑๔ จรัส พยัคฆราชศักด์ิ, เอกสารการสอนไทยคตีศึกษา ศาสนา และลัทธิในท้องถ่ิน, (มหาสารคาม: 

ปรีดาการพิมพ์, ม.ป.ป.), หน้า ๓๔. 
๑๕ วิทย์ พิณคันเงิน, ความเป็นมาของมนุษยชาติ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร์, ๒๕๑๕), หน้า 

๓๙๗-๔๐๓.     



๑๓ 

 

 

ปฏิบัติในการดําเนินชีวิตของคนในสังคม๑๖ สมสวัสด์ิ เตชพฤทธินันท์ ได้กล่าวแนวคิดไว้ว่า ความเช่ือ 
หมายถึง การยอมรับนับถือ เช่ือมั่นในสิ่งใดสิ่งหน่ึงที่อาจต้ังอยู่บนพ้ืนฐานของความคิด เหตุผลที่
พิสูจน์ได้ หรืออาจต้ังอยู่บนพ้ืนฐานของการยอมรับ ศรัทธาโดยปราศจากเหตุผลหรือต้องพิสูจน์ใด ๆ 
ที่เป็นทั้งแนวทางในทางตัดสินใจเช่ือ ปฏิบัติ ละเว้นการปฏิบัติสิ่งใด ๆ โดยมีอิทธิพลเหนือจิตใจของ
บุคคลและมีการปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นวัฒนธรรมอย่างหน่ึงของมนุษย์๑๗ 

ความเช่ือหรือการยอมรับนับถือ อาจท่ีจะต้ังอยู่บนพ้ืนฐานของการยอมรับโดยศรัทธาที่
ปราศจากเหตุผลหรือต้องพิสูจน์ใดๆ ความเช่ือของมนุษย์ได้มีวิวัฒนาการตามลําดับขั้นตอน 
ดังต่อไปน้ี 

๑) ความเช่ือในธรรมชาติ ความความเช่ือระดับตํ่าสุดของมนุษย์ คือความเช่ือใน
ธรรมชาติ เพราะธรรมชาติเกิดอยู่ข้างเคียงกับมนุษย์ มนุษย์เกิดมาลืมตาในโลก สิ่งแรกที่มนุษย์ได้เห็น
ได้สัมผัสก่อนสิ่งอ่ืนคือธรรมชาติรอบตัวมนุษย์และธรรมชาติต่างๆ เหล่าน้ัน ได้แก่ ความมืดความ
สว่าง ความหนาว ความร้อน ดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ ดวงดาว แม่นํ้าลําธาร ต้นไม้ ฟ้าร้องฟ้าผ่า 
แผ่นดินไหว ภูเขาไฟระเบิด มนุษย์เช่ือว่าธรรมชาติเหล่าน้ันมีตัวตน มีอํานาจพิเศษและสามารถ
ก่อให้เกิดคุณและโทษแก่มนุษย์ได้ มนุษย์จึงเกรงกลัวและกราบไหว้ ดังน้ัน การนับถือธรรมชาติจึง
นับเป็นขั้นแรกแห่งความเช่ือของมนุษย์ ความเช่ือปรากฏการณ์ธรรมชาติ ได้จากการที่มนุษย์ในสมัย
แรก ๆ อาศัยธรรมชาติเป็นอยู่ เมื่อฝนตก ฟ้าร้อง ก็กลัว บางทีเกิดฟ้าผ่าลงมาตนได้รับอันตรายก็
เข้าใจว่าธรรมชาติลงโทษเพราะพระเจ้าท่านพิโรธ เมื่อนํ้าท่วมใหญ่หรือฝนแล้ง ก็ว่าพระเจ้าลงโทษ 
จึงหาวิธีกราบไหว้อ้อนวอนมิให้ท่านลงโทษ เป็นต้น 

๒) ความเช่ือในคติถือผีสาง เทวดา วิวัฒนาการแห่งความคิดของมนุษย์เกิดขึ้นพร้อมกับ
ความเจริญรอบข้างอย่างอ่ืน มนุษย์มีความสงสัยว่าความมืด ความสว่าง ความร้อน ความหนาว ดวง
อาทิตย์ ดวงจันทร์ ฟากฟ้า แม่นํ้า แม้ภูเขาและต้นไม้ใหญ่ที่สามารถบันดาลให้เกิดความผันแปรไปได้
ต่าง ๆ ในตัวธรรมชาติเหล่าน้ัน และมีผลบันดาลให้เกิดความสุขและความทุกข์แก่มนุษย์ ด้วยเหตุน้ี 

                                           
๑๖ จิราภรณ์ ภัทราภานุภัทร, สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อของไทย, (กรุงเทพมหานคร:

โครงการไทยศึกษา ฝ่ายวิชาการ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หน้า ๓๙. 
๑๗ สมสวัสด์ิ เตชพฤทธินันท์, “ความรู้ ความเชื่อ และพฤติกรรมเรื่องกฎแห่งกรรมของนักเรียนัธยม

ศึกษาตอนปลายในกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธ์วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาสถิติประยุกต์และ
เทคโนโลยีสารสนเทศ คณะสถิติประยุกต์, (บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร์, ๒๕๕๓), หน้า 
๑๒. 



๑๔ 

 

 

มนุษย์จึงสร้างรูปเทวดาบ้าง รูปมนุษย์บ้าง หรือรูปคร่ึงมนุษย์ครึ่งสัตว์บ้าง เช่น พระภูมิเจ้าที่ แม่
ย่านางเรือ และเทพารักษ์ต่าง ๆ เป็นต้น เพ่ือบูชาธรรมชาติเหล่าน้ีคงมีอํานาจอะไรอย่างหน่ึงสิงสถิต
อยู่ อํานาจที่สามารถบันดาลให้เป็นได้น้ัน เรียกว่า เจตภูตหรือวิญญาณ เจตภูตที่มีอํานาจทําความ
ทุกข์ให้เกิดขึ้น อาจเป็นมารร้ายหรือ ผีสางอย่างใดอย่างหนึ่ง ส่วนที่นําความสุขมาให้ อาจเป็นเทวะ
ประเภทใดประเภทหนึ่ง และในขั้นน้ี เจตภูตที่ทรงอํานาจสิงอยู่ในธรรมชาติน้ัน ๆ อาจแบ่งออกได้อีก
เป็น ๓ ลําดับแห่งวิวัฒนาการทางความคิดของมนุษย์ดังน้ี 

(๑) เริ่มจากธรรมชาติแต่ละอย่างก่อน แล้วกว้างออกไปถึงธรรมชาติทุกอย่างในโลก โดย
เช่ือว่าสรรพสิ่งในโลกมีวิญญาณสิงสถิตอยู่ 

(๒) เช่ือว่าวิญญาณเหล่าน้ันมีอํานาจไปแต่ละอย่าง อาจบันดาลความดี ความช่ัว ความสขุ 
และความทุกข์ให้แก่มนุษย์ได้แต่ละอย่างตามอํานาจและความกรุณาที่มีอยู่ วิญญาณเหล่าน้ันต้องมี
รูปร่าง แต่ไม่สามารถเห็นได้ 

(๓) เริ่มสร้างขึ้นด้วยความนึกคิดของตนเอง ภาพที่ตนนับถือเรียกว่าพระเจ้าหรือเทพเจ้า
หรือผีสางเทวดาก็ตามเกิดขึ้นมาแต่ครั้งน้ัน ความเช่ือเช่นนี้เป็นมูลเหตุอีกประการหน่ึงของศาสนา 
นักปราชญ์ในสังคมมนุษย์โบราณเรียกความเช่ือน้ีถือว่าวิญญาณหรือเจตภูต 

๓) ความเช่ือในวิญญาณบรรพบุรุษ ความเช่ือเรื่องวิญญาณบรรพบุรุษ ได้แก่ มารดา บิดา 
ปู่ย่าและตายายที่ตายไปแล้ว วิญญาณของบุคคลเหล่าน้ันไม่ได้ไปไหน ยังคงอยู่เพ่ือ ปกปักรักษาดูแล
บุตรหลานของพวกตน ทําให้เกิดการบูชาวิญญาณบรรพบุรุษ โดยสังเกตตัวอย่างได้ที่การบังสุกุล
ให้กับผู้ที่ล่วงลับไปแล้วของคนไทย และการกราบไหว้บูชาบรรพบุรุษของคนจีน 

๔) ความเช่ือในเทพเจ้าหลายองค์ ความคิดของมนุษย์ได้พัฒนาติดต่อมาจากความคิด
เรื่องสร้างภาพเทพเจ้าตามมโนคติของตน โดยคิดเห็นว่าธรรมชาติอย่างใดควรมีรูปเป็นอย่างไร และ
ธรรมชาติอย่างไหนมีอํานาจสูงตํ่ากว่ากันอย่างไร บางพวกเช่ือว่าพระอาทิตย์เป็นเทพเจ้าสูงสุด บาง
พวกช่ือว่าฟากฟ้าเป็นเทพเจ้าผู้ย่ิงใหญ่ บางพวกเช่ือว่าพระจันทร์เป็นเทพเจ้าสูงสุดกว่าเทพเจ้าองค์ใด 
เทพเจ้าแต่ละองค์มีอํานาจลดหลั่นกัน และมีหน้าที่แตกต่างกัน๑๘ 

ดังน้ัน ความหมายของความเช่ือ น่าจะมีความหมายถึง “สิ่งใดสิ่งหน่ึงที่มนุษย์ได้ให้การ
ยอมรับนับถือ ทั้งที่มีให้เห็นปรากฏเป็นตัวเป็นตนมีอยู่จริงหรือไม่ปรากฏเป็นตัวตน และการยอมรับ

                                           
๑๘ เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพ์คร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, ๒๕๑๓), 

หน้า ๓๐-๓๑. 



๑๕ 

 

 

นับถือน้ี อาจจะมีหลักฐานที่สามารถพิสูจน์ได้หรืออาจจะไม่มีหลักฐานที่จะพิสูจน์ให้เห็นเป็นจริง
เก่ียวกับสิ่งน้ันเลยก็ได้” ซึ่งบริบทของสังคมไทยในทุกภาคส่วนมีความเชื่อที่หลากหลาย อันเป็นที่มา
ของความเช่ือและพิธีกรรมตามประเพณี มีธรรมเนียมและรูปแบบการปฏิบัติที่แปลกและแตกต่างกัน
สามารถแบ่งออกได้เป็นประเภท ดังน้ี 

ประเภทแรก คือ ความเช่ือที่ได้รับอิทธิพลจากปรัชญาทางพระพุทธศาสนา เป็นความเช่ือ
ในเรื่องของกฎแห่งกรรม ว่ามนุษย์เราเกิดมาในภพภูมิที่ดีบ้างไม่ดีบ้าง เป็นไปตามกฎแห่งกรรมที่ทํา
ไว้จิตที่ได้รับการอบรมแล้วถ้าหากหมดสิ้นกิเลสก็ย่อมนําไปเกิดในภพภูมิที่ประณีต มีความสุขความ
เจริญ ประเสริฐและสูงขึ้น แต่ถ้าหากจิตไม่ได้รับการอบรม ปล่อยทิ้งไว้ตามสภาพเดิมที่เป็นปล่อยให้
สกปรกเศร้าหมองเพราะตกเป็นทาสของกิเลส 

ประเภทที่สอง คือ ความเช่ือที่สัมพันธ์กับธรรมชาติ และมีผลต่อการดําเนินชีวิตของ
มนุษย์ เป็นความเช่ือที่สืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษที่ยึดถือนํามาเกี่ยวโยงเข้ากับวิถีการดําเนินชีวิต
เมื่อมนุษย์มีความเช่ือเกิดขึ้นก็ต้องกําหนดเป็นรูปแบบของพิธีกรรมเกิดขึ้นตามมา๑๙ 

ความเช่ือของมนุษย์ส่วนใหญ่เกิดจากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ เมื่อสิ่งที่
เกิดขึ้นน้ันมีผลต่อวิถีชีวิตมนุษย์ ทั้งให้คุณประโยชน์และให้โทษ แล้วมนุษย์ไม่สามารถค้นหาสาเหตุมา
อธิบายได้ ทําให้เกิดความหวาดกลัว ความเช่ือเป็นธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ และถือว่าเป็น
วัฒนธรรมของมนุษย์อย่างหน่ึง การดํารงชีวิตของมนุษย์ในสมัยโบราณที่มีความเจริญทางด้าน
วิชาการน้อย ความเช่ือจึงเกิดจากการเกิดขึ้น และการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติที่มนุษย์เช่ือว่าเป็น
การบันดาลให้เกิดขึ้นจากอํานาจของเทวดา พระเจ้า หรือภูตผีปีศาจ ดังน้ัน มนุษย์จึงพยายามท่ีจะคิด
หาวิธีการที่จะก่อให้เกิดผลในทางที่ดีและเกิดความสุขให้กับตนเองจนเกิดเป็นความเช่ือในสิ่งต่าง ๆ ขึ้น 

๒.๑.๓ ประเภทของความเชื่อ 

ความเช่ือของมนุษย์มีอยู่มากมาย แต่ละภูมิภาคอาจจะมีส่วนที่คล้ายคลึงกันและแตกต่าง 
กันไปบ้าง อย่างไรก็ตาม เราสามารถแบ่งออกได้เป็น ๓ ประเภทใหญ่ ๆ คือ  

๑) ความเช่ือที่มาจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา เป็นความเช่ือที่มีปรากฎอยู่ใน
พระไตรปิฎกเป็นส่วนมากแฝงอยู่ในคติความเช่ือของชาวพุทธได้แก่ 

                                           
๑๙ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หน้า ๖. 



๑๖ 

 

 

(๑) ความเช่ือเร่ืองโลกจักรวาลและกําเนิดคนสัตว์ พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ตรัสถึงเร่ือง
การกําเนิดจักรวาล โลก มนุษย์ และสิ่งต่าง ๆ ไว้ใน อัคคัญญสูตร๒๐ พระสูตรน้ีได้กล่าวถึงการบัง
เกิดขึ้นจักรวาล โลก มนุษย์ และสรรพสิ่งทั้งหลาย ตลอดจนความเปลี่ยนแปลงของสิ่งเหล่าน้ี  
อัคคัญญสูตรที่พระพุทธองค์ทรงแสดงนี้  มิได้มีจุดมุ่งหมายท่ีจะกล่าวถึงการกําเนิดของโลก และ
มนุษย์ ตลอดจนสรรพสิ่งโดยตรง เพียงแต่พระพุทธเจ้าทรงแสดง  เพ่ือจะบอกเหตุอันเป็นความเช่ือใน
เรื่องของวรรณะที่พวกพราหมณ์ยึดถือต่อๆ กันมา  ซึ่งในยุคสมัยน้ันถือกันว่า วรรณะพราหมณ์เป็น
วรรณะสูง จะเป็นรองก็เพียงวรรณะกษัตริย์เท่าน้ัน  การบวชในพระพุทธศาสนาที่พวกพราหมณ์
เรียกว่าเป็นสมณะโล้น จัดเป็นวรรณะที่เลวทราม เกิดจากเท้าของพรหม พระศาสดาเมื่อทรงสดับ
เช่นน้ัน จึงทรงช้ีให้เห็นถึงที่มาที่ไปแห่งการที่เกิดช่ือเรียกของวรรณะต่างๆ  โดยทรงหยิบยกเอาเรื่อง
ต้ังแต่การที่จักรวาลยังกลายเป็นนํ้า มีเพียงอากาศที่เว้ิงว่างว่างเปล่าโดยที่ความว่างเปล่าน้ีเกิดจาก
การที่จักรวาลได้เสื่อมและถูกทําลายลง ด้วย ไฟ นํ้า และลม เน่ืองจากจักรวาลและโลกน้ันกําเนิดขึ้น 
และถูกทําลายลงมาแล้วนับครั้งไม่ถ้วน และยังจะต้องถูกทําลาย และก็จะเกิดขึ้นอีกอย่างไม่มีที่สิ้นสุด 
โดยที่ไม่สามารถจะระบุได้ว่า จุดเริ่มต้นและจุดสิ้นสุดของการเริ่มต้นและสิ้นสุดน้ีคือเมื่อใด ต่อมามี
ฝนตกลงมาในท้องจักรวาลท่ีมีเพียงอากาศน้ัน นํ้าฝนที่ตกในระยะแรก  มีขนาดเล็กมาก จนใหญ่ขึ้น
เรื่อย ๆ  เท่ากับลําของต้นตาล ตกต่อเน่ืองจนปริมาณนํ้าฝนเพ่ิมระดับสูง ท่วมท้องจักรวาล การที่ฝน
ทรงตัวอยู่ได้น้ีเพราะมีลมมารองรับไว้เหมือนภาชนะ ทําให้นํ้าไม่รั่วไหล รวมตัวเป็นกลุ่มก้อน ลมทํา
ให้นํ้าค่อย ๆ งวดยุบหดลดลงมาเร่ือยๆ ทําให้ที่ต้ังของภพต่างๆ ปรากฏขึ้นเริ่มต้ังแต่ พรหมช้ันต่างๆ 
เรื่อยลงมาสู่ช้ันล่าง จากน้ันสวรรค์ช้ันต่างๆ เมื่อระดับนํ้าลดลงมาถึง พ้ืนดินระดับนํ้าเริ่มคงที่ไม่ลดลง
อีก  เมื่อนํ้าน่ิงจึงเกิดการรวมตัวกันของธาตุหยาบ เป็นตะกอนลอยอยู่เหนือผิวนํ้าคล้ายกับใบบัวที่อยู่
เหนือนํ้า ไม่จม มีสีเหลือง รสหวาน และมีกลิ่นหอม เรียกว่า ง้วนดิน ซึ่งต่อมาคือแผ่นดินที่รองรับสิ่ง
ต่างๆ โดยตะกอนที่เกิดขึ้นมาก่อนเรียกว่า ศีรษะแผ่นดิน ซึ่งถือว่าเป็นประธานของโลกมนุษย์ 
หลังจากแผ่นดินได้เกิดขึ้นแล้ว ได้มีต้นไม้เกิดขึ้น ต้นไม้ที่เกิดขึ้นเป็นชนิดแรกคือ ต้นบัว มีลักษณะเป็น
ไม้ยืนต้นและขึ้นบนแผ่นดิน ต่างจากบัวในปัจจุบัน บัวน้ีจะปรากฏขึ้นทุกคร้ังที่โลกกําเนิดขึ้นหลังจาก
ที่ถูกทําลายไป  ดอกบัวน้ีจะออกดอกไม่เท่ากันในแต่ละคร้ัง บางครั้งไม่มีดอก บางครั้งมีดอก โดยการ
ออกดอกจะมีต้ังแต่ ๑ ถึง ๕ ดอก เท่าน้ัน ซึ่งจํานวนของดอกบัวที่เกิดขึ้นน้ีจะเป็นสิ่งที่บอกว่าจะมี
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าบังเกิดหรือไม่บังเกิดขึ้น หรือว่าบังเกิดขึ้นอีกพระองค์ในกัปน้ัน  

                                           
๒๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๐-๑๔๐/๘๙-๑๐๒. 



๑๗ 

 

 

หลังจากที่แผ่นดินได้เกิดขึ้นแล้ว ได้มีพรหมที่หมดบุญหรือสิ้นอายุจากช้ันอาภัสสราพรหม 
มาเป็นมนุษย์ในยุคแรกน้ี เป็นการเกิดเองโดยไม่ต้องอาศัยพ่อแม่ เกิดแล้วมาก็โตเต็มวัยเลย ซึ่งการ
เกิดชนิดน้ีเรียกว่า เกิดแบบโอปปาติกะ มนุษย์ที่จุติมาจากอาภัสสราพรหมน้ี จะมีรูปร่างและลักษณะ
เหมือนขณะที่ตอนยังเป็นพรหมไม่มีเพศ ร่างกายมีแสงสว่าง มีรัศมีสว่าง เหาะไปมาในอากาศได้และ
มีปีติเป็นอาหาร ไม่ต้องกินสิ่งอ่ืนที่อยู่ภายนอกร่างกายเข้าไป โลกในช่วงที่พรหมลงมาเกิดเป็นมนุษย์
น้ี มีสัณฐานแบนและมีจุดเช่ือมต่อกับสวรรค์สามารถไปมาหาสู่กันได้ แต่ต่อมาจึงค่อย ๆ เปลี่ยน
รูปทรงและเคลื่อนตัวห่างออกจากสวรรค์ไปตามบาปอกุศลที่มนุษย์สร้าง ทั้งทางกาย ทางวาจา และ
ทางใจ จากโลกที่แต่เดิมมีสัณฐานแบนเริ่มฟูขึ้นได้ระดับหน่ึง ก็จะหดตัวเข้าเป็นทรงรีกลายเป็นทรง
กลมในที่สุด ซึ่งแต่ละช่วงที่โลกมีการเปลี่ยนแปลงรูปทรงน้ีใช้เวลานานมาก ยุคที่โลกกลมน้ีเป็นยุคที่
มนุษย์มีอายุตํ่ากว่า ๑ แสนปี มนุษย์ที่เกิดมีชีวิตอยู่เช่นน้ันเป็นเวลายาวนานจนกระทั่งมีมนุษย์คน
หน่ึงเห็นง้วนดินที่มีสีสันสวยงาม มีกลิ่นหอม จึงหยิบใส่ปากเพ่ือลิ้มรส รสดินก็แผ่ซาบซ่านไปทั่ว
ร่างกาย มนุษย์อ่ืนเห็นเช่นน้ัน จึงพากันเอาอย่างบ้าง และเน่ืองจากง้วนดินที่บริโภคเข้าไปน้ันเป็น
อาหารหยาบ จึงทําให้รัศมีกายและแสงในตัวของมนุษย์หายไป ความมืดจึงบังเกิดขึ้น มนุษย์ทั้งหลาย
เมื่อถูกความมืดปกคลุมจึงพากันตกใจ เมื่อความมืดบังเกิดขึ้นสุริยเทพบุตรพร้อมด้วยดวงอาทิตย์ซึ่ง
เป็นที่อยู่อาศัยก็บังเกิดขึ้นทําให้มีแสงสว่าง จากน้ันดวงจันทร์และดวงดาวต่าง ๆ ก็เกิดขึ้น ทําให้มี
กลางวัน กลางคืน ฤดูกาลต่าง ๆ พร้อมกับการเกิดขึ้นของเขาพระสุเมรุ เขาจักรวาล เขาหิมพานต์
และมหาสมุทร ซึ่งการเกิดขึ้นของสิ่งเหล่าน้ีใช้เวลานานมาก นอกจากฤทธ์ิของอาหารหยาบที่มนุษย์
บริโภคเข้าไป จะทําให้ รัศมีกายและความสว่างหายไปแล้ว ยังส่งผลให้มนุษย์มีผิวพรรณที่เศร้าหมอง
ลง แต่ความเศร้าหมองที่ เกิดขึ้นในมนุษย์แต่ละคนมีไม่เท่ากัน บางคนเศร้าหมองน้อย บางคนเศร้า
หมองมาก ขึ้นอยู่กับกรรม เก่าที่เคยทํามาในชาติต่าง ๆ และกิเลสที่เกิดขึ้นในขณะน้ัน เมื่อมีความ
แตกต่างเกิดขึ้น ทําให้มนุษย์มี ความยึดมั่นและถือตัวเกิดขึ้น จึงทําให้ร่างกายที่เคยเหาะได้หยาบลง 
จึงเหาะไม่ได้อีกและจาก บาปกรรมที่เกิดขึ้นน้ี สิ่งต่างจึงแปรเปลี่ยนไป ง้วนดินที่เคยมีรสอร่อยได้
หายไป กลายเป็นสะเก็ดดิน แต่ยังคงมีรสอร่อย และกลิ่นหอม บริโภคได้เหมือนเดิม ย่ิงมนุษย์ถูก
กิเลสครอบงําเท่าไร ความประณีต ของอาหารก็น้อยลงทุกที จากสะเก็ดดิน กลายเป็นเครือดินและ
ต่อมาได้กลายเป็นข้าวสาลีซึ่งต่างจาก ข้าวสาลีในยุคปัจจุบัน เปลือกบางคล้าย ๆ เปลือกของแตงกวา
จึงกินได้ทั้งเปลือกสีเหลืองอมขาว รู้สึก นุ่มเมื่อเคี้ยว มีกลิ่นหอม มีคุณค่าทางอาหารครบ และมีความ
อร่อยอยู่ในตัว เมื่อบริโภคเข้าไปแล้วจะสามารถดับความหิวกระหาย ความเหน็ดเหน่ือยได้ ขนาดของ
เมล็ดประมาณ ๑ ศอกของมนุษย์ในยุค น้ัน(ศอกที่กํามือแล้ว) ๑ เมล็ดสามารถบริโภคได้ ๓-๕ คน   

เมื่อจะบริโภคก็นํามาวางไว้บนแผ่นหิน ชนิดหน่ึง ข้าวก็จะสุกเอง มนุษย์ยุคน้ันมีร่างกาย
ที่ใหญ่กว่ายุคปัจจุบันมาก ข้าวสาลีจึงมีลําต้นสูงใหญ่มาก โดยสูงประมาณเท่าต้นยางนาเฉล่ีย ๔๐-๔๕ 



๑๘ 

 

 

เมตร และสูงกว่ามนุษย์ในยุคน้ัน ปกติรวงข้าวจะต้ังตรง แต่ครั้นเมื่อรวงข้าวสุกก็จะโน้มลงมาจน
มนุษย์สามารถเก็บได้ เมื่อเก็บแล้วก็จะงอกออกมาใหม่ อาหารที่มนุษย์บริโภคเข้าไป มีลักษณะหยาบ
ขึ้นเรื่อย ๆ เพราะกิเลสที่เพ่ิมมากขึ้นของมนุษย์ ทําให้อาหารท่ีมนุษย์บริโภคเข้าไปน้ันไม่สามารถถูก
ดูดซึมได้ดังเดิม เกิดมีกากอาหารขึ้น  ร่างกายของมนุษย์จึงปรากฏช่องทางขับถ่ายขึ้นคือทวารหนัก
และทวารเบา แต่เน่ืองจากกรรมที่เคยประพฤติผิดศีลกาเมของชาติในอดีต ส่งผลทําให้มนุษย์มีอวัยวะ
เพศต่างกัน บางคนเพศหญิงปรากฏ บางคนเพศชายปรากฏ ทําให้มนุษย์เพ่งเล็งกันและกัน มีความ
ปรารถนาในกาม มีความสนใจในเพศตรงข้าม จึงต่างเข้าหากันและได้เสพเมถุนธรรมกัน  มนุษย์
ส่วนมาก เห็นการเสพกามกันน้ันเป็นสิ่งที่น่ารังเกียจ พากันห้ามปราม จับแยก รวมท้ังติเตียน ด่าว่า 
จนกระทั่งพากันขับไล่ จึงเสาะแวงหาหาและสร้างที่มุงบัง  ทําให้มีการ สร้างบ้านเรือนตามมา ทําให้
การเกิดแบบชลาพุชะคือ การเกิดในมดลูกมีการต้ังครรภ์เกิดขึ้น มนุษย์ได้เริ่มเกิดจากครรภ์ต้ังแต่ครั้ง
น้ัน ไม่มีการเกิดแบบโอปปาติกะในหมู่มนุษย์อีก จนเกิดมีการสมมติช่ือของ วรรณะต่าง ๆ ขึ้น แล้ว
ทรงสรุปว่า การที่บุคคลใดบุคคลหน่ึงจะประเสริฐหรือเลวทราม ก็ด้วยการ กําหนดจากธรรมและ
อธรรมที่เขาประพฤติเท่าน้ัน หาได้กําหนดจากสิ่งอ่ืนไม่   

การที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงการเกิดขึ้นของจักรวาล โลก มนุษย์ ตลอดจนสรรพสิ่งน้ีเพ่ือ 
แสดงการเกิดขึ้นของพราหมณ์และวรรณะต่าง ๆ สามเณรวาเสฏฐะและสามเณรภารทวาชะเกิดความ
อาจหาญร่าเริงภูมิใจที่เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา ไม่ได้มีพระประสงค์จะแสดงการเกิดของสรรพ
สิ่ง แต่อย่างใดเพราะทรงเห็นว่าความรู้เรื่องโลกไม่ได้ทําให้ผู้ใดล่วงพ้นจากทุกข์ แต่ทรงแสดงความ
ต้ังอยู่ เกิดขึ้นและดับไปของจักวาล   

๒) คติภพภูมิเทวดา วิวัฒนาการแห่งความคิดของมนุษย์เกิดขึ้นพร้อมกับความเจริญรอบ
ข้างอย่างอ่ืน มนุษย์มีความสงสัยว่าความมืด ความสว่าง ความร้อน ความหนาว ดวงอาทิตย์ ดวง
จันทร์ ฟากฟ้า แม่นํ้า แม้ภูเขาและต้นไม้ใหญ่ที่สามารถบันดาลให้เกิดความผันแปรไปได้ต่าง ๆ ในตัว
ธรรมชาติเหล่าน้ัน และมีผลบันดาลให้เกิดความสุขและความทุกข์แก่มนุษย์ ด้วยเหตุน้ี มนุษย์จึงสร้าง
รูปเทวดาบ้าง รูปมนุษย์บ้าง หรือรูปครึ่งมนุษย์ครึ่งสัตว์บ้าง เช่น พระภูมิเจ้าที่ แม่ย่านางเรือ และ
เทพารักษ์ต่าง ๆ เป็นต้น เพ่ือบูชาธรรมชาติเหล่าน้ีคงมีอํานาจอะไรอย่างหน่ึงสิงสถิตอยู่ อํานาจที่
สามารถบันดาลให้เป็นได้น้ัน เรียกว่า เจตภูตหรือวิญญาณ เจตภูตที่มีอํานาจทําความทุกข์ให้เกิดขึ้น 
อาจเป็นมารร้ายหรือ ผีสางอย่างใดอย่างหน่ึง ส่วนที่นําความสุขมาให้ อาจเป็นเทวะประเภทใด
ประเภทหน่ึง และในขั้นน้ี เจตภูตที่ทรงอํานาจสิงอยู่ในธรรมชาติน้ัน ๆ อาจแบ่งออกได้อีกเป็น ๓ 
ลําดับแห่งวิวัฒนาการทางความคิดของมนุษย์ ดังน้ี 



๑๙ 

 

 

(๑) เริ่มจากธรรมชาติแต่ละอย่างก่อน แล้วกว้างออกไปถึงธรรมชาติทุกอย่างในโลก 
โดยเช่ือว่าสรรพสิ่งในโลกมีวิญญาณสิงสถิตอยู่ 

(๒) เช่ือว่าวิญญาณเหล่าน้ันมีอํานาจไปแต่ละอย่าง อาจบันดาลความดี ความช่ัว 
ความสุข และความทุกข์ให้แก่มนุษย์ได้แต่ละอย่างตามอํานาจและความกรุณาที่มีอยู่ วิญญาณ
เหล่าน้ันต้องมีรูปร่าง แต่ไม่สามารถเห็นได้ 

 (๓) เริ่มสร้างขึ้นด้วยความนึกคิดของตนเอง ภาพที่ตนนับถือเรียกว่าพระเจ้าหรือ
เทพ เจ้าหรือผีสางเทวดาก็ตามเกิดขึ้นมาแต่ครั้งน้ัน ความเช่ือเช่นน้ีเป็นมูลเหตุอีกประการหน่ึงของ
ศาสนา  นักปราชญ์ในสังคมมนุษย์โบราณเรียกความเช่ือน้ีถือว่าวิญญาณหรือเจตภูต๒๑ 

๓) ความเช่ือเรื่องผลของบุญกรรมเป็นหลักความเช่ือที่สําคัญที่สุดในพระพุทธศาสนา
กรรม หมายถึง การกระทํา มี ๒ ประการ คือ การทําดี เรียกว่า กุศลกรรม หากเป็นกรรมช่ัวเรียกว่า 
อกุศลกรรม กุศลกรรมหรือกรรมดีน้ันมีความหมายอีกอย่างหนึ่งคือบุญและอกุศลกรรม หรือกรรมช่ัว
น้ัน มีความหมายอีกอย่างหน่ึงคือ บาป โดยที่คําว่า “บุญและบาป” ซึ่งมีอยู่หลายความหมายพอที่จะ
ประมวลได้ดังน้ี  

ราชบัณฑิตยสถาน ให้ความหมายของบุญ ไว้ว่าการกระทําดีตามหลักคําสอนในศาสนา  
ความดี หรือคุณงามความดี และได้ให้ความหมายของบาปไว้ว่า การกระทําผิดหลักคําสอนหรือข้อ 
ห้ามในศาสนา ความช่ัวหรือ ความมัวหมอง๒๒  

ปิ่น มุทุกันต์ ได้ให้ความหมายของบุญและบาปไว้ว่าบุญคือการพัฒนาขึ้นแห่งคุณภาพ
ของจิต บาปคือความสูญเสียคุณภาพอันดีของจิตด้วยอํานาจกิเลส๒๓ 

จรูญศรี ลิ่มสัจจา ได้ศึกษาความหมายของบุญจากนักวิชาการต่าง ๆ แล้วสรุปไว้ว่า บุญ
เป็นความดี เป็นคุณค่าที่รักษาและส่งเสริมคุณภาพจิต ทําให้จิตสําอาดผ่องใสบริสุทธ์ิ หรือยกระดับ

                                           
๒๑ เสฐียร พันธรังสี, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพ์คร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, ๒๕๑๓), 

หน้า ๓๐. 
๒๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๖), หน้า ๒๖๑.     
๒๓ ปิ่น มุทุกันต์, คําบรรยายพุทธศาสตร์ ภาค ๓, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๐), หน้า ๑๔.     



๒๐ 

 

 

ให้สูงขึ้นหรือยกระดับให้สูงขึ้น เป็นความดีระดับโลกีย์ หรืออาจจะกล่าวได้ว่า บุญเป็นโลกีย์อํานวย
วิบากแก่ขันธ์๒๔และคําว่า “กรรม” มีความหมาย ดังน้ี 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) ได้ให้ความหมายของ กรรม ว่าหมายถึง การกระทํา
ที่ประกอบด้วยเจตนา ทางกายก็ตาม ทางวาจาก็ตาม ทางใจก็ตาม ซึ่งประกอบได้ด้วย กุศลกรรม 
และ อกุศลกรรมโดยที่ กุศลกรรม หมายถึง กรรมที่เป็นกุศล หรือกรรมดี และ อกุศลกรรม หมายถึง 
กรรมที่เป็นอกุศล หรือกรรมช่ัว๒๕ 

พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ) ได้ให้ความหมายของกรรมไว้ว่า หมายถึง การ
กระทํา ซึ่งเป็นคํากลาง ๆ ถ้าเป็นการกระทําดี เรียกว่า กุศลกรรม ถ้าหากว่าเป็นกรรมช่ัว เรียกว่า
อกุศลกรรม๒๖  

วิทย์ วิศทเวทย์ และเสฐียรพงษ์ วรรณปก ได้แปลความหมายของกรรมไว้ว่า “กรรม 
แปลตามศัพท์ว่า การกระทํา ในทางธรรมต้องจํากัดลงไปว่า หมายถึง การกระทําที่ประกอบด้วย
เจตนา หรือการกระทําที่เป็นไปด้วยความจงใจ กล่าวให้ชัดว่า เจตนาหรือพลังนําที่เป็นตัวกระทํา
นั่นเอง คือ กรรม”๒๗ 

ความเช่ือเรื่องบุญกรรมจึงหมายถึง เช่ือว่ากรรม คือ การกระทําดีและการกระทําช่ัวมีจริง 
บุญ หมายถึง ความสุข คือ กรรมดี ส่วน บาป หมายถึง ความทุกข์ คือ กรรมช่ัว ในความหมายน้ี 
ความสุข หมายเอาผลการทําความดีได้แก่ ความสบายกายความสบายใจ ความเพลิดเพลินสิ่งที่
ปรารถนาน่าใคร่และน่าพอใจ เป็นต้น  ส่วนความทุกข์ หมายถึง ผลขอการทําความช่ัว ได้แก่ ความ
ไม่สบายกาย ความไม่สบายใจ ความเดือดร้อน ความวิตกกังวล สิ่งที่ไม่น่า ปรารถนา ไม่น่ารักใคร่
และไม่น่าพอใจ เป็นต้น  ซึ่งได้แบ่งการให้ผลของกรรมออกเป็น ๔ ระดับ ดังน้ีคือ  

                                           
๒๔ จรูญศรี ลิ่มสัจจา, “การศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบ ความเชื่อและการปฏิบัติทางด้านศาสนาของ

คนในสังคมเมือง: ศึกษาเฉพาะกรณีชาวพุทธและชาวมุสลิมในชุมชนกิ่งเพชร กรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธ์
ปริญญาการศึกษามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘), หน้า ๔๖.      

๒๕ พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพ์คร้ังท่ี ๔, 
(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หน้า ๖๙.     

๒๖ พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ), กฎแห่งกรรม เลือกเกิดได้ ถ้าตายเป็น, พิมพ์คร้ังท่ี ๑๑,       
(กรุงเทพมหานคร: กรีน-ปัญญาญาณ, ๒๕๕๑), หน้า ๑๒.       

๒๗ วิทย์ วิศทเวทย์ และเสฐียรพงษ์ วรรณปก, พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์อักษร
เจริญทัศน์, ๒๕๓๓), หน้า ๒๔. 



๒๑ 

 

 

(๑) ระดับภายในจิตใจว่ากรรมทําให้เกิดผลภายในจิตใจมีการสั่งสมคุณสมบัติ  คือกุศล
กรรมและอกุศลกรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิต มีอิทธิพลปรุงแต่งความรู้สึกนึกคิด  ความโน้ม
เอียง ความนิยมชมชอบ และความสุขความทุกข์เป็นต้น  

(๒) ระดับบุคลิกภาพว่ากรรมทําให้ผลในด้านการสร้างนิสัย ปรุงแต่งลักษณะ ความ
ประพฤติ การแสดงออก ท่าที การวางตน ปรับตัว อาการตอบสนอง ความเก่ียวข้องสัมพันธ์กับคนอ่ืน 
ๆ และต่อสถานการณ์ หรือสภาพแวดล้อมทั่ว ๆ ไปอย่างไรบ้าง การให้ผลระดับน้ีต่อเน่ืองมาจากระดับ
ที่ ๑ น่ันเอง และมีขอบเขตคาบเกี่ยวกัน แต่แยกพิจารณาเพ่ือให้เห็นแง่มุมของการให้ผลชัดเจนขึ้น 

(๓) ระดับวิถีชีวิตของบุคคล ว่ากรรมชักนําความเป็นไปในชีวิตของบุคคล ทําให้เขาได้รับ
ประสบการณ์ที่น่าปรารถนาและไม่น่าปรารถนา ประสบผลตอบสนองจากภายนอก พบความเสื่อม
ความเจริญ ความล้มเหลว ความสําเร็จ ลาภ ยศ สุข สรรเสริญ และความสูญเสียต่างที่ตรงข้ามซึ่ง
รวมเรียกว่า โลกธรรม ผลระดับน้ีอาจแยกมองได้สองด้านคือ ผลสนองจากปัจจัยด้านอ่ืน ๆ ของ
สภาพแวดล้อมที่นอกจากคน และผลสนองจากปัจจัยด้านบุคคลอ่ืนและสังคม 

(๔) ระดับสังคม ว่ากรรมที่บุคคลและคนทั้งหลายกระทํา มีผลต่อความเป็นไปของสังคม
อย่างไรบ้าง เช่น ทําให้เกิดความเสื่อมความเจริญ ความร่มเย็นเป็นสุข ความทุกข์ยากเดือดร้อนของ
มนุษย์ทั้งหลาย รวมท้ังผลจากการที่มนุษย์กระทําต่อสภาพแวดล้อมอ่ืนๆ แล้วย้อนกลับมาหาตัว
มนุษย์เอง๒๘  

จากการศึกษาแนวคิดความเช่ือเรื่องบุญกรรมดังกล่าว แสดงให้เห็นว่า บุคคลกระทํา
กรรมดีหรือกรรมช่ัวก็ตาม ย่อมให้ผลแน่นอน  ผลของกรรมดีต้องดีมีความสุข และผลของกรรมช่ัว
ต้องช่ัวอยู่ร้อนนอนทุกข์ แต่ผลของกรรมน้ัน ไม่ใช่ว่าผู้กระทําจะได้รับตรงกับกรรมที่ตนทําไว้เสีย
ทีเดียว เพราะอาจมีปัจจัยอ่ืนที่เข้าไปเก่ียวข้องและส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลง อีกประการหน่ึง ผล
ของกรรมที่เกิดขึ้นไม่ใช่เกิดเพราะกรรมเก่าทั้งหมด ผลที่เกิดขึ้นอาจเป็นเพราะกรรมปัจจุบันเพราะ
สิ่งแวดล้อมหรือเพราะปัจจัยอ่ืน ๆ ก็ได้     

๔) ความเช่ือเร่ืองตายแล้วเกิด พระพุทธศาสนาสอนเร่ืองสัตว์โลกทั้งหลายย่อมเวียนว่าย
ตายเกิดวัฏสงสาร ตามผลแห่งกรรมของตนเป็นความเช่ือตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา ดัง
ตัวอย่างที่ปรากฏในพระไตรปิฎก สังยุตตนิกาย “…ดูกรภิกษุทั้งหลาย การเวียนว่ายตายเกิด

                                           
๒๘ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพ์คร้ังท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๑๘๗.      



๒๒ 

 

 

เปรียบเสมือนท่อนไม้ที่โยนขึ้นไปในอากาศ บางครั้งก็ตกลงทางโคน บางครั้งก็ตกลงทางกลาง 
บางคร้ังก็ตกลงทางปลาย สัตว์ทั้งหลายผู้มีอวิชชาเป็นเครื่องก้ัน มีตัณหาเป็นเคร่ืองผูกมัดว่ิงไป
ท่องเที่ยวไปอยู่ บางคร้ังก็ไปสู่โลกอื่นจากโลกน้ี บางครั้งก็มาสู่โลกนี้จากโลกอ่ืน ดูกรภิกษุทั้งหลาย 
สงสาร (การเวียนว่ายตายเกิด) น้ี มีที่สุดอันตายไปไม่พบ ไม่ปรากฏเง่ือนไขในเบ้ืองต้นเบ้ืองปลายของ
สัตว์ผู้มีอวิชชาเป็นเคร่ืองก้ัน ตัณหาเป็นเคร่ืองผูกมัด ว่ิงไปท่องเที่ยวไปอยู่ ควรเพ่ือจะเบ่ือหน่าย 
คลายกําหนัดในสังขารทั้งปวงควรท่ีจะพ้นไปเสีย”๒๙ พุทธศาสนาได้กล่าวถึงการเกิดการตายไว้ทั้ง ๒ 
แบบ คือการเกิดการตายแบบข้ามภพข้ามชาติหรือการเกิดการตายอย่างที่ชาวโลกทั่วไปเข้าใจกันและ
การเกิดการตายแบบช่ัวขณะจิตที่พิจารณาจากแง่ปรมัตถ์ การเกิดการตายทั้ง ๒ แบบนี้ก็ถูกต้อง
ด้วยกันในขอบเขตแห่งความหมายของตน แต่เมื่อกล่าวถึงสังสารทุกข์หรือความทุกข์ที่เกิดจากการ
เวียนว่ายตายเกิดอันไม่มีที่สิ้นสุดว่าเป็นสิ่งที่ควรทําลายให้หมดสิ้นไป พุทธศาสนาจะมุ่งเน้นถึงการ
เวียนว่ายตายเกิดแบบข้ามภพข้ามชาติ มากกว่าการเกิดการตายแบบช่ัวขณะจิต 

๕) คติเรื่องนรกสวรรค์ คติความเช่ือในเร่ืองเก่ียวกับนรกสวรรค์น้ัน พุทธศาสนาสอนให้
คนเช่ือเร่ืองกฎแห่งกรรม ผู้ใดทํากรรมดีย่อมได้ดีและจะไปเกิดในสวรรค์ ผู้ใดทํากรรมช่ัวย่อมได้ช่ัว
จะต้องไปเกิดในนรก และเรื่องเก่ียวกับนรกและสวรรค์น้ีเป็นความเช่ือเก่ียวกับนรกสวรรค์ ชาติ ภพ
ของคนไทยเรา เป็นความเช่ือที่เราได้รับจากพุทธศาสนาเป็นส่วนใหญ่ คือจากชาดก การทําดีเพ่ือให้
เกิดในภพดีในชาติหน้า ถ้าทําไม่ดีจะตกนรก คนจึงมีระเบียบดีเพราะความเช่ือ เมื่อคนมีระเบียบดี
สังคมและความเป็นอยู่ดี ใครทําไม่ดีมักจะได้รับการสาปแช่งว่าจะตกนรก เมื่อเกิดเป็นอะไรก็จะได้รับ
แต่ความทุกขเวทนา เช่ือกฎแห่งกรรม เมื่อเห็นคนไม่สมประกอบใดเข้าก็จะอธิบายถึงผลกรรมในชาติ
ก่อนได้ เช่น คนน้ิวแง่ง (น้ิวต่ิงออกมา) ก็เช่ือว่าชาติก่อนเคยลักขมิ้นเขา คนปากแหว่งมาแต่กําเนิด ก็
เพราะเคยตกเบ็ดทําให้ปลา ปากขาด ใครทําไม่ดีก็มักบอกได้เลยว่า ต่อไปชาติหน้าจะเป็นอย่างน้ี๓๐ 
พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับ ประมวลศัพท์ (พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต)๓๑ ได้ให้ความหมาย
ของ “นรก” ไว้ว่า เหวแห่งความทุกข์, ที่อันไม่มีความสุขความเจริญ, ภาวะเร่าร้อนกระวนกระวาย, 
ที่ไปเกิดและเสวยความทุกข์ของสัตว์ผู้ทําบาป เป็นอบายอย่างหน่ึงใน ๔ อย่าง คือ นรก ดิรัจฉาน 
เปรตและอสุรกาย และให้ความหมายของ “สวรรค์” ไว้ว่า แดนอันแสนดีเลิศล้ําด้วยกามคุณทั้ง ๕, 

                                           
๒๙ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๓๒/๑๗๘. 
๓๐ ภิญโญ จิตต์ธรรม, ความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: มงคลการพิมพ์, ๒๕๒๒), หน้า ๗๑.   
๓๑ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์คร้ังท่ี ๘,

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๑๑๖. 



๒๓ 

 

 

โลกของเทวดา ตามปกติหมายถึง กามาพจรสวรรค์ (สวรรค์ที่ยังเก่ียวข้องกับกาม) ๖ ช้ัน คือ จาตุ
มหาราชิกา ดาวดึงส์ ยามา ดุสิต นิมมานรดี ปรนิมมิตวสวัตดี จากความหมายของนรกและสวรรค์
ข้างต้น สามารถจําแนกความหมายได้เป็น ๒ นัยดังต่อไปน้ี 

นัยที่ ๑ คําว่า นรก หมายถึง ภูมิของสัตว์นรก หรือที่อยู่ของคนที่ทําบาปซึ่งจะต้องถูก
ลงโทษ ซึ่งเป็นโลกอีกโลกหน่ึง เรียกว่ายมโลก ส่วนคําว่า สวรรค์ หมายถึง ภูมิของเทวดาหรือที่อยู่
ของคนที่ทําบุญ ตามปกติจะหมายเอา สวรรค์ ๖ ช้ัน มีช้ันจาตุมหาราชิกา เป็นต้น 

นัยที่ ๒ คําว่า นรก หมายถึง สถานที่ที่มีแต่ความทุกข์ เป็นสถานที่ไม่มีความสุข ความ
เจริญ หรือภาวะที่เร่าร้อนกระวนกระวาย เป็นภาวะแห่งความทุกข์ทรมาน ซึ่งเกิดมีกับมนุษย์ใน
ขณะที่ยังมีชีวิตอยู่ในโลกน้ี ส่วนคําว่า สวรรค์ หมายถึง สถานที่ที่มีแต่ความสุขสบาย เป็นสถานที่ที่มี
แต่ความสุขความเจริญ สมบูรณ์ไปด้วยกามคุณ ๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส และสัมผัส ที่น่าปรารถนา
น่าใคร่ น่าชอบใจ หรือภาวะแห่งความสุขทั้งทางกายและทางใจ ซึ่งเกิดมีกับมนุษย์ที่มีชีวิตอยู่ในโลกน้ี
เช่นเดียวกัน  

ความเช่ือเร่ืองนรกสวรรค์เป็นความเช่ือตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาดังปรากฏ
ในพระไตรปิฎก ปัญจกนิบาตร อังคุตตรนิกาย “…ดูกรภิกษุทั้งหลายบุคคลผู้ประกอบด้วยธรรม ๕ 
อย่าง ย่อมขึ้นสวรรค์เหมือนถูกนําตัวไปวางไว้ ธรรม ๕ อย่าง คือ ๑) ผู้เว้นจากการฆ่าสัตว์ ๒) ผู้เว้น
จากการลักทรัพย์ ๓) ผู้เว้นจากการประพฤติผิดในกาม ๔) ผู้เว้นจากการพูดปด ๕) ผู้เว้นจากการ
ต้ังอยู่ในความประมาทด้วยการด่ืมนํ้าเมา คือ สุราเมรัย ดูกรภิกษุทั้งหลายบุคคลผู้ประกอบด้วยธรรม 
๕ อย่างเหล่าน้ันแล ย่อมขึ้นสวรรค์เหมือนถูกนําตัวไปวางไว้”๓๒   

ความเช่ือที่อิงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาน้ัน จะมีลักษณะของการกระทําทางกาย 
วาจา ใจ เป็นเรื่องความความดี ความงาม หรือความช่ัว ความไม่ดีไม่งาม เป็นเรื่องของจิตวิญญาณซึ่ง
มีการเวียนว่ายตายเกิดความกรรมดีและกรรมช่ัว หากประพฤติดีก็มีสุคติเป็นที่หวัง แต่หากทํา
อกุศลกรรม ก็จะนําพาให้ไปสู่ทุคติ ซึ่งเป็นเรื่องเก่ียวกับนรก สวรรค์ น่ันเอง 

๒.๑.๓.๒ ความเช่ือทั่ว ๆ ไป หรือความเช่ือธรรมดา (beliefs) ซึ่งคนส่วนใหญ่จะมี
อยู่ในความสํานึกรู้ สามารถแบ่งย่อยออกไปได้ดังน้ี 

                                           
๓๒ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปิฎก ฉบับสําหรับประชาชน, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๔), หน้า ๑๐๐. 



๒๔ 

 

 

๑) ความเช่ือเก่ียวกับยากลางบ้าน ความเช่ือในเร่ืองน้ีเกิดขึ้นเมื่อมนุษย์เจ็บป่วย ไม่
สามารถประกอบอาชีพ ก็หาหยูกยาอันเป็นสมุนไพรมารักษาหายบ้างไม่หายบ้างเพราะยาออกฤทธ์ิ
ช้า เช่น คนปากเป็นนกกระจอกก็เอาเปลือกแคมาเคี้ยว เป็นตาแดงให้เคี้ยวกระเทียมเป่าที่ตา เป็นต้น 

๒) ความเช่ือเก่ียวกับฤกษ์ยาม นิมิต ฝัน การประกอบพิธีต่าง ๆ ถือว่าเป็นสิ่งสําคัญ
เพ่ือเป็นสิริมงคลแก่ตัวเองต่อไปภายหน้า เช่น ขึ้นบ้านใหม่ก็หาฤกษ์ยาม จะเดินทางไกลไปค้าขายก็
หาฤกษ์ยาม ออกเดินทางทิศใดจึงจะดี ส่วนความฝันหรือนิมิตน้ัน เช่ือกันว่ามีส่วนของความจริง ทํา
ให้บางคนถือเอามาเป็นภาระในการกระทําต่าง ๆ ถ้าฝันดีก็หวังว่าจะโชคดีมีสุข หากฝันร้ายก็จะหาวิธี
ปัดเป่าโดยแก้ฝันตามแม่นํ้าบ้าง ทางสี่แพร่งบ้าง เป็นต้น 

๓) ความเช่ือเก่ียวกับลักษณะของคนและสัตว์ มนุษย์ได้คลุกคลีอยู่ด้วยกันเป็น
เวลานาน ย่อมจะนําเอาลักษณะที่ดีด้วยของกันและกันมาพิจารณา แล้วสรุปเอาว่าน่าจะเป็นอย่างน้ี
น่าจะเป็นอย่างน้ัน แล้วบอกเล่าสืบต่อกันมา เช่น บอกว่าคนที่หน้ากร้อ คอสั้น ห้ามคบ หรือหญิงที่
เดินกางแขนเหมือนชาย เป็นสตรีโทษ ห้ามแต่งงานด้วย กรณีเก่ียวกับสัตว์ เช่น ควายที่จะนํามาใช้
งานต้องดูขวัญว่าที่ตัวมีก่ีขวัญ ถ้ามีไม่ครบตามลักษณะที่กําหนดถือว่าไม่ดี เป็นต้น 

๔) ความเช่ืออันเน่ืองมาแต่ศาสนา แต่ละศาสนาสอนให้คนเช่ือด้วยวิธีต่าง ๆ กัน แต่
จุดหมายปลายทางคือความสุขในชีวิตเช่นเดียวกัน เช่น ศาสนาคริสต์ สอนให้รักเพ่ือนมนุษย์ ผู้กระทํา
ผิดมีการสารภาพบาปต่อพระเจ้าจะหมดบาปได้ ศาสนาพุทธสอนให้เช่ือในการกระทําและผลของการ
กระทํา เป็นต้น 

๕) ความเช่ือเก่ียวกับการทํามาหากินและอาชีพ มนุษย์ต้องประกอบอาชีพเพ่ือ
ความอยู่รอด การเพาะปลูกต่างๆ จะได้ผลดีจึงมีทั้งข้อห้ามและข้อปฏิบัติ เช่น ห้ามย้ิมเวลาปลูก
ข้าวโพด จะทําให้ฝักข้าวโพดมีเมล็ดห่าง ๆ เวลาต้นไม้มีดอกช่อห้ามช้ีจะทาํให้ผลเน่า เป็นต้น 

๖) ความเช่ือเก่ียวกับประเพณี แต่ละภูมิภาคมีประเพณีมากมาย เพราะความเช่ือ
ของแต่ละท้องถิ่นมีอย่างน้ัน มีการประกอบพิธีตามความเช่ือในประเพณีอยู่ด้วย เช่น ประเพณีชิง
เปรตในภาคใต้ ประเพณีทําบุญคูณลานในอีสาน ประเพณีสงกรานต์ เป็นต้น 

๗) ความเช่ือเร่ืองเคล็ดและแก้เคล็ดมนุษย์มีความเช่ือว่าสิ่งที่ไม่ดีจะกลายเป็นดีได้
เมื่อได้แก้เคล็ดแล้ว เช่น เช่ือว่าเกิดมามีอายุเท่าน้ันเท่าน้ีจะถึงฆาต ก็ทําพิธีสืบชะตาต่ออายุ หรือตัด
กรรม จะทําให้อายุยืนอยู่ไปได้นาน หรือผู้ผลิตแป้งเช้ือสุราเม่ือตากแป้งเช้ือ ก็จะนอนคลุมโปงทําเป็น
ทีว่าเมา จะทําให้แป้งเช้ือมีคุณภาพดี เป็นต้น 



๒๕ 

 

 

๘) ความเช่ือเก่ียวกับ นรก สวรรค์ ชาติ ภพ เป็นความเช่ือของมนุษย์ที่มีมานานแล้ว
ว่าการทําไม่ดีจะตกนรก ถูกยมบาลทรมาน ถ้าทําดีจะมีสุขขึ้นสวรรค์ เช่ือว่าตายแล้วไปเกิดในชาติ
หน้าต่อ ๆ ไป เป็นความเช่ือที่เน่ืองมาจากศาสนาเช่นกัน เป็นความฉลาดของคนโบราณที่ใช้อุบาย
สอนคนเพ่ือให้เป็นคนดี มีความหวังในชีวิต 

๙) ความเช่ือเก่ียวกับเลขดี เลขร้าย วันดี วันร้าย ตัวเลขนับว่าเป็นสิ่งที่เช่ือว่าจะให้
คุณให้โทษแก่มนุษย์เช่น ชาวตะวันตกเช่ือว่าเลข ๑๓ เป็นตัวเลขอับโชค ก็จะหลีกเลี่ยงการกระทําที่
เก่ียว กับเลขน้ี คนไทยเช่ือว่าเลข ๙ ดี ทําอะไรก้าวหน้าก็จะประกอบพิธีในวันที่เป็นเลขเก้า 
นอกจากน้ันยังเช่ือในวันจมวันฟู ตามหลักโหราศาสตร์อีกด้วย 

ความเช่ือของคนแต่ละชุมชนมีแนวทางยึดถือและปฏิบัติที่แปลก แตกต่างอาจจะ
คล้ายกันหรือเหมือนกันโดยระยะแรกเร่ิมอาจเกิดขึ้นเพียงในกลุ่มความเช่ือ กลุ่มเล็ก ๆ ค่อย ๆ 
กระจายไปสู่คน ต่างชุมชน ที่อาจจะมีความเช่ือที่เห็นคล้อยตามรับเอาความเช่ือและแนวการปฏิบัติ
ทางพิธีกรรมนําไปใช้ในชุมชนของตน แต่ละภูมิภาคอาจจะมีส่วนที่คล้ายคลึงกันและแตกต่างกันไป
บ้าง 

๒ .๑ .๓ .๓  ความเ ช่ือที่ แฝงด้ วยความกลัวหรือความเ ช่ือทางไสยศาสตร์  
(superstition) ไสยศาสตร์คือ ความเช่ือถือโดยรู้สึกเกรงขามหรือกลัว ในสิ่งที่ตนเข้าใจว่าอยู่เหนือ
ธรรมชาติหรือในสิ่งลึกลับอันไม่สามารถจะทราบด้วยเหตุผลตามหลักวิทยาศาสตร์และสิ่งน้ันอาจจะ
ให้ดีหรือร้ายแก่ผู้ที่มีความเช่ือถือก็ได้๓๓  

การที่คนเราสนใจไสยศาสตร์น้ัน มีมูลเหตุ ๒ ประการคือ เพราะความกลัวเช่นกลัวผี
กลัวต้นไม้ใหญ่กลัวภัยพิบัติกลัวความเจ็บไข้ได้ป่วยและกลัวอุบัติเหตุต่าง ๆ และเพราะความต้องการ
เช่น ต้องการโชคลาภต้องการชัยชนะในการแข่งขันความสุขและความปลอดภัยเป็นต้นส่วน
วัตถุประสงค์ในการที่จะเชื่อและปฏิบัติตามความเช่ือน้ันมีอยู่สองด้านด้วยกันคือ การนํามาซึ่งโชคดี
ความสําเร็จความสุขความปลอดภัย และในด้านการทําลาย ได้แก่การมุ่งทําลายสิ่งที่ไม่ดีต่าง ๆ เช่น

                                           
๓๓ สัญญา สัญญาวิวัฒน์ และปฬาณี ฐิติวัฒนา, “ศาสนาและความเชื่อในกรุงเทพมหานคร”, วารสาร

วิทยาสารเกษตรศาสตร์ สาขาสังคมศาสตร์, ปีท่ี ๕ ฉบับท่ี ๑ (ม.ค.-มิ.ย. ๒๕๒๗): ๑๔-๒๔. 



๒๖ 

 

 

เคาะร้ายศัตรูโรคภัยไข้เจ็บและภัยพิบัติเป็นต้น๓๔ ประเภทต่าง ๆ ที่เก่ียวกับไสยศาสตร์ไสยศาสตร์  
แบ่งออกเป็น ๔ ประเภทคือ 

๑) วิญญาณ ตามหลักพุทธศาสนาถือว่าวิญญาณเป็นนามธรรมที่มีลักษณะคล้ายๆ
กับพลังงานทางวัตถุ หากแต่ว่าพลังงานทางด้านนามธรรมมีการเกิดดับอยู่ตลอดเวลาอํานาจการ
บันดาลของวิญญาณทําให้เกิดโอปปาติกะสัตว์ที่ผุดขึ้นซึ่งอาจเป็นเทวดาสัตว์นรกหรือเปรตก็ได้การ
ติดต่อกับโอปปาติกะตามความเช่ือทางไสยศาสตร์สามารถทําได้โดย 

(๑) อาทาสปัญญา คือ เชิญเทวดาในกระจกหรือแก้วแล้วถามปัญหาเช่นผีถ้วยแก้ว 
(๒) กุมารีปัญหา คือ เชิญเทวดาเข้าสิงในสรีระของกุมารีเช่นการเข้าทรง 
(๓) การเข้าสมาธิติดต่อ ซึ่งผู้ที่จะทําได้ต้องเป็นผู้ที่ได้สมาธิขั้นสูงเท่าน้ัน 

๒) ผีสางเทวดา คนไทยมีความเช่ือเรื่องผีว่ามีอยู่มากมายหลายชนิดทั้งที่ให้คุณและ
ให้โทษทีให้คุณที่ได้รับการยกย่องบูชาและเซ่นไหว้ได้แก่ผีเรือนผีบ้านพระภูมิเจ้าพ่อหลักเมือง ปู่เจ้า
สมิงพรายและปู่โสมเฝ้าทรัพย์ส่วนผีที่ให้โทษก็มีอยู่ไม่น้อยแต่คนไทยก็มีวิธีเซ่นไหว้ขอร้องมิให้ผีมาทํา
อันตรายบรรดาผีทั้งหลายที่คนไทยรู้จักมานานมีดังน้ี คือ 

(๑) แม่โพสพ เป็นผีที่คนไทยเช่ือว่าคุ้มครอง การทําไร่นาให้ได้ผลดีสมควรให้ความ
เคารพเมื่อรับประทานข้าวอ่ิมแล้วผู้ใหญ่ในสมัยก่อนมักสอนให้เด็กไหว้แม่โพสพทุกคร้ัง 

(๒) นางกวักเป็นผีผู้หญิงซึ่งคนไทยโดยเฉพาะอย่างย่ิงพวกพ่อค้าแม่ค้าเช่ือกันมาก
มักมีนางกวักไว้บูชาโดยเช่ือว่าจะทําให้การค้าขายเจริญรุ่งเรืองเพราะมีเสน่ห์กวักมือเรียกให้ลูกค้าเข้า
ร้านได้มากมักทําเป็นรูปผู้หญิงกวักมือแต่งกายแบบสมัยโบราณคือนุ่งผ้าโจงกระเบนห่มผ้าแถบสไบ
เฉียงสีผมประบ่า 

(๓) แม่ย่านาง เป็นผีผู้หญิงแก่มีหน้าที่รักษาเรือชาวเรือถือกันว่าเป็นย่านางซึ่งสถิต
อยู่ที่หัวเรือ เป็นผู้ที่บันดาลแต่ความสุขสวัสดีและให้ความคุ้มครองรักษาพวกเขาตลอดเวลาที่อยู่ใน
น่านนํ้า 

(๔) นางตะเคียนหรือพายตะเคียนเป็นผีผู้หญิงประจําต้นตะเคียนซึ่งเป็นต้นไม้ขนาด
ใหญ่คนไทยไม่นิยมนําไม้ตะเคียนมาปลูกสร้างบ้าน เพราะกลัวนางตะเคียนสิงอยู่ใครเคราะห์ร้ายไป

                                           
๓๔ รัชนีกร เสฏโฐ, โครงสร้างสังคมและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช 

๒๕๓๒), หน้า ๑๘๓. 



๒๗ 

 

 

ซื้อไม้ตะเคียนมาทําเสาต้องรีบจัดการแก้ไขเปลี่ยนแปลงทันทีคนไทยบางคนเมื่อเห็นเสาตกนํ้ามันจะ
เช่ือว่านางตะเคียนร้องไห้จําเป็นต้องทําพิธีเซ่นไหว้ขออภัยจากนาง 

(๕) ผีกระสือเป็นผีที่เข้าสิงผู้หญิงมีแสงขายไฟวับแวมอย่างห่ิงห้อยชอบออกหากิน
ตอนกลางคืนตามที่สกปรกเป็นผีที่อดอยากมากนํ้าลายจึงไหลอยู่เสมอเช่ือกันว่าผีกระสือกินจุตะกะ
ตะกามและชอบใช้ผ้านุ่งสีดําของผู้หญิง เช็ดปาก 

(๖) นางตานีเป็นผีผู้หญิงสิงอยู่ในต้นกล้วยตานีคนในสมัยโบราณไม่ใคร่ปลูกต้น
กล้วยมีไว้ในบ้านเพราะกลัวผีตานีหลอก    

(๗) ผีปอบเป็นผีที่เข้าสิงในร่างกายคนแล้วแย่งอาหารกินจนคนผ่ายผอมลงทุกวัน 
และ เมื่อเย็นถึงตับไตไส้พุงแล้วก็ต้องตายในที่สุดโบราณให้สังเกตว่าคนที่ถูกผีปอบเข้าสิ่งน้ันมักตา
ขวางไม่ กล้าสบตาคนและร่างกายจะผอมซูบลงเรื่อย ๆ  

(๘) ผีโขมด เป็นผีที่มีรูปร่างเป็นดวงไฟ มีแสงวิบวับ อยู่ตามท่ีที่มีนํ้าสกปรกชอบ
ปรากฏตัวตอนกลางคืนเป็นผีขนาดย่อย ๆ ไม่ทําร้ายคนให้เดือดร้อนอะไรนักเพียงแต่หลอกให้คนหลง 
ทางเล่นคือทําเป็นสองทางให้คนเดินตามไปในทางที่ไม่ถูกต้อง 

๓) เครื่องรางของขลัง ของขลัง (fetish) หมายถึง สิ่งของเฉพาะอย่างซึ่งมีอํานาจสิง
อยู่ ผู้ใดนําของขลังผูกเข้ากับเส้นเชือกแขวนคอเอาไว้ จะเกิดความอุ่นใจมั่นใจในตนเองและกล้าที่จะ
ออกไปเสี่ยงภัย แต่ถ้าของขลังช้ินน้ันไม่ได้ผลก็จะทิ้งไปแล้วพยายามหาอันใหม่มาทดแทนได้ คนไทยมี
การนับถือเคร่ืองรางมาแต่โบราณ สังเกตได้จากหนังสือวรรณคดีต่าง ๆ ซึ่งมักจะมีการกล่าวถึง
เครื่องรางของขลังเสมอ ด้วยคิดว่าเคร่ืองรางของขลังสามารถจะป้องกันภัยอันตรายท้ังปวง และที่
สําคัญที่สุดคือทําให้เกิดกําลังใจว่ามีบางสิ่งบางอย่างที่ช่วยตนได้เครื่องรางของขลังจึงเป็นเรื่องที่
เก่ียวกับจิตใจ ซึ่งกลายเป็นสิ่งจําเป็นสําหรับผู้ที่ศรัทธา   

๔) โชคลาง โชคลางหมายถึง  เครื่องหมายที่ปรากฏให้เห็น เพ่ือบอกเหตุร้ายหรือ
เหตุดีซึ่งคนไทยมีความยึดมั่นถือมั่นมาเป็นเวลาช้านานจนกลายเป็นประเพณีปฏิบัติ และ งดเว้น
ปฏิบัติอยู่โดยทั่วไป บรรดาสรรพสิ่งต่างๆท่ีสังคมไทยยึดมั่นว่าเป็นเคร่ืองหมายของโชคร้ายหรือโชคดี
พอสรุปได้ว่ามีดังน้ี  

(๑) นามธรรมของสิ่งมีชีวิตและไม่มีชีวิตอันได้แก่ ช่ือของคน สัตว์สิ่งของ และ
สถานที่ เช่นเด็กทารกที่เจ็บป่วยกระเสาะกระแสะพ่อแม่ญาติพ่ีน้องกลัวว่าจะตาย จึงต้ังช่ือเป็นมงคล
ว่า “อยู่” เพ่ือเป็นโชคลางว่าเด็กคนน้ันจะไม่ตาย หรือถ้าพ่อแม่เป็นคนจน อยากจะให้ลูกมีชีวิตที่มั่ง
คั่งก็อาจต้ังช่ือลูกว่า “บุญมี” เพ่ือเป็นลางที่ดี 



๒๘ 

 

 

(๒) รูปธรรมของสิ่งมีชีวิตและไม่มีชีวิต อันได้แก่รูปร่างลักษณะของคน สัตว์สิ่งของ
และสถานที่ที่ดี และไม่ดีเช่นลักษณะของคนไม่ดีไม่น่าคบคือ ผมหยิก หน้ากร้อ คอเอียง พูดสองเสียง
น่าฟันขาว หรือมอญขาว ลาวใหญ่ ไทยเล็ก เจ๊กดํา เป็นต้น หรือลักษณะของกล้วยแฝดเป็นของ
ต้องห้ามสําหรับหญิงท้อง เพราะความยึดมั่นว่าผู้ชายห้ามกินนํ้าเต้า มะเฟือง ห้ามลอดราวผ้าผู้หญิง
รวมทั้งเรื่องไฝและปานนั้นรวมอยู่ในเรื่องของโชคลางด้วย 

(๓) ความฝัน ความฝันถือกันว่าเป็นการสะท้อนถึงโชคลาง ที่ส่งผลกระทบถึงชีวิต
และทรัพย์สินในอนาคต เช่น ความฝันว่างูรัดก็ถือกันว่าจะได้เน้ือคู่เป็นต้น 

(๔) ประสบการณ์ ประสบการณ์บางอย่างจัดว่าเป็นโชคลางที่จะส่งผลกระทบใน
ด้านน้ันหรืออย่างน้ันเช่นการเห็นขบวนศพ เป็นลางของโชคดี หรือเสียงจิ้งจกทัก แปลว่าให้คุณหยุด
กระทําสิ่งที่คิดจะกระทํา เป็นต้น 

(๕) ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ สังคมไทยยึดถือปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ อัน
ได้แก่ฝนตกหรือท้องฟ้าสว่างปลอดโปร่ง เป็นโชคลางของความเยือกเย็นความปลอดภัยและความ
ปลอดโปร่งของชีวิต หรือกิจกรรมที่กําลังจะดําเนินอยู่เห็นดาวตกห้ามทัก หากทักแล้วชีวิตของผู้ที่จะ
มาเข้าท้องมนุษย์น้ันจะเข้าท้องสุนัขแทน เพราะดาวน้ันถือเหมือนว่าเทวดาจะมาจุติเวลารุ่งขึ้นก็ห้าม
ช้ีที่รุ้ง มิฉะน้ันแล้วน้ิวจะด้วน แต่ถ้าเผลอไปทําแล้วให้เอาน้ิวเช็ดก้นเสีย ส่วนเวลาฝนตกห้ามเอาขัน
ครอบหัวเล่น ซึ่งที่จริง เหตุผลน่าจะมาจากความกลัวฟ้าผ่าตอนน้ันเอง 

(๖) พิธีการ สังคมไทยเชื่อว่าพิธีการต่าง ๆ เป็นการนําสัญลักษณ์แห่งความสุขและ
ความเจริญของชีวิตมาให้และพิธีการต่าง ๆ จะนํามาซึ่งโชคลางที่ดี๓๕  

๒.๑.๔ ประโยชน์ของความเชื่อ   

ความเช่ือเป็นพ้ืนฐานให้เกิดการกระทําสิ่งต่าง ๆ ทั้งด้านดี ด้านร้าย คนโบราณจึงสร้าง 
ศรัทธาให้เกิดแก่ลูกหลาน เช่น ความเช่ือเรื่องภูติผี ว่ามีอิทธิฤทธ์ิที่จะบันดาลความสุข สวัสดีมาให้ 
และหากทําให้ผีโกรธ ก็จะนําความทุกข์ยากลําบากมาให้ด้วย เมื่อมีการพูดและการนําไหว้กราบ เช่น  
สร้างสักการะบ่อย ๆ เขาก็ปลูกความเช่ือให้ลึกลงไปในสํานึกของแต่ละคนจนไม่สามารถถอดถอนได้  
เมื่อความเช่ือมีเต็มที่แล้ว จะทําสิ่งที่ตนต้องการ มากขึ้นกว่าเดิม ความเช่ือนับเป็นพ้ืนฐานแห่งการนับ
ถือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิและศาสนาแยกออกเป็นข้อ ๆ ได้ดังน้ี     

                                           
๓๕ เร่ืองเดียวกัน, หน้า ๑๘๕-๑๘๗.  



๒๙ 

 

 

๒.๑.๔.๑ ความเช่ือทําให้เกิดความม่ันใจ  
๒.๑.๔.๒ ความเช่ือทําให้เกิดพลัง 
๒.๑.๔.๓ ความเช่ือทําให้เกิดการสร้างสรรค์ 
๒.๑.๔.๔ ความเช่ือทําให้เกิดความสามัคคี 
๒.๑.๔.๕ ความเช่ือทําให้เกิดรูปธรรม 
๒.๑.๔.๖ ความเช่ือเป็นพ้ืนฐานให้เกิดปัญญา 
๒.๑.๔.๗ ความเชื่อทําให้การนับถือศาสนาได้อย่างมั่นคง 
๒.๑.๔.๘ ความเช่ือทําให้เกิดฤทธ์ิทางใจ 

ดังน้ัน ความเช่ือ หมายถึง การยอมรับนับถือในสิ่งน้ัน ๆ เช่น การยอมรับนับถือในผีฟ้า 
ว่ามีจริง แม้จะเป็นสิ่งที่มองไม่เห็นแต่ก็เช่ือว่าเป็นสิ่งที่ดํารงอยู่จริงและมีอํานาจคุ้มครองปกป้อง
รวมท้ังอวยพรอวยชัยให้หมู่บ้านอยู่เย็นเป็นสุขได้ ความเช่ือจึงเกิดจากสภาวะที่บุคคลให้ความมั่นใจ
คล้อยตามและพร้อมที่จะปฏิบัติตามสิ่งใดสิ่งหน่ึง ซึ่งเช่ือทั้งสิ่งที่มองเห็นสัมผัสได้และสิ่งที่มองไม่เห็น
เป็นอํานาจลึกลับที่มีผลทําให้มนุษย์ได้รับผลดีผลร้าย เมื่อมนุษย์เช่ือในอํานาจลึกลับน้ันก็จะกระทําสิ่ง
ต่าง ๆ เพ่ือมิให้ถูกลงโทษและเพ่ือให้อํานาจน้ันพึงพอใจต่อ มาจึงมีพิธีกรรมต่าง ๆ เพ่ือบูชาเซ่นสรวง
วิญญาณหรือเทพเจ้าความเช่ือและการกระทําเหล่าน้ีถูกถ่ายทอดให้บุคคลจากรุ่นสู่รุ่นได้ยาวนาน
ต่อเน่ืองมา เพราะเป็นสิ่งที่ก่อประโยชน์คุณค่าต่อสังคมทั้งทางตรงและทางอ้อม 

จากการศึกษาสรุปได้ว่า ความเช่ือมีประโยชน์หรือมีความสําคัญต่อการดํารงชีวิต และมี
อิทธิพลต่อสังคม เป็นตัวกําหนดการแสดงออกทางพฤติกรรมของคนในสังคม โดยอาจสังเกตได้ว่าเมื่อ 
บุคคลมีความเช่ืออย่างใดอย่างหน่ึง ย่อมเป็นเหตุจูงใจให้เกิดการกระทําหรือพฤติกรรมที่ตอบสนอง  
ความเช่ือน้ัน ๆ และถ้าเปลี่ยนความเช่ือไปจากเดิมพฤติกรรมจะเปลี่ยนตามไปด้วย และพฤติกรรม 
เช่นน้ี อาจสะท้อนให้สังเกตเห็นได้ในลักษณะของข้อห้ามและข้อปฏิบัติในการดําเนินชีวิตของคนใน 
สังคม ความเช่ือดังกล่าวแสดงให้เห็นว่ามีฐานการเกิดมากมาย แต่พิจารณาตามกรอบของความเช่ือ 
อาจสรุปได้ ๓ ประเภทคือความเช่ือที่มนุษย์มีต่อมนุษย์ ความเช่ือที่มนุษย์มีต่อธรรมชาติ และมนุษย์มี  
ต่อสิ่งเหนือธรรมชาติ   

๒.๒ แนวคิดความเชื่อเรื่องผี 

ความเช่ือและการนับถือผีเป็นศาสนาด้ังเดิมของมนุษย์ทุกเช้ือชาติ โดยแรกเริ่มของ
พัฒนา การทางศาสนานั้น มนุษย์ไม่สามารถหาคําอธิบายปรากฏการณ์ต่าง ๆ ทางธรรมชาติได้เช่น 
ฝนตก ฟ้าร้องจึงเช่ือว่ามีอํานาจเหนือธรรมชาติอยู่เบ้ืองหลังต่อมาจึงเช่ือว่าในธรรมชาติน้ัน ๆ มีผีหรือ



๓๐ 

 

 

วิญญาณที่มีอํานาจศักด์ิสิทธ์ิสิงสถิตอยู่ แล้วจึงพัฒนาการความเช่ือมาเรื่อย ๆ จนกระทั่งยอมรับนับ
ถือเอาศาสนาเป็นหลักยึดเหน่ียวทางจิตใจ ผสมผสานความเช่ืออย่างสอดคล้อง ใช้เป็นแบบแผนใน
การดําเนินชีวิต ผู้วิจัยได้ศึกษาเกี่ยวกับความเช่ือเรื่องผี ดังต่อไปน้ี 

๒.๒.๑ บริบทและความหมายของผี 

ความเช่ือและโลกทัศน์เก่ียวกับผีสางและวิญญาณที่สิงสถิตย์อยู่ในวัตถุและธรรมชาติโดย
มนุษย์จะแสดงความเคารพและบูชาสิ่งเหล่าน้ี ในการศึกษาทางมานุษยวิทยา ความเช่ือเรื่องอํานาจ
เหนือธรรมชาติจะสัมพันธ์กับความเช่ือทางศาสนาและ ความเช่ือเรื่องจิตวิญญาณ ซึ่งเป็นความเช่ือ
พ้ืนฐานของของสังคมไทยที่นับถือพระพุทธศาสนามีความเช่ือเรื่องผีที่สืบต่อกันมานานและมีผลต่อวิถี
ชีวิตของคนไทยทําให้เกิดวัฒนธรรมการนับถือผีหรือวิญญาณของบรรพบุรุษมีทั่วประเทศไทยเช่น ใน
ภาคเหนือเรียก ว่า ผีปู่ย่า ภาคอีสานเรียกว่า ผีปู่ตา ภาคใต้เรียกว่า ผีตา ผียาย๓๖ ในที่น้ีมีผู้ให้
ความหมายของผีไว้ต่าง ๆ ดังน้ี 

ราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายของ ผี ไว้ว่า เป็นสิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าลึกลับ มองไม่
เห็นตัว แต่อาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได้ อาจให้คุณหรือโทษได้ มีทั้งดีและร้ายเช่น ผีปู่ย่าตายาย ผี
เรือน ผีฟ้า เรียกคนที่ตายไปแล้ว; ในภาษาโบราณใช้เรียก เทวดา ภาษาปากหมายความว่า เลว เช่น 
คนผี หรือเรียกบุคคลที่หมกมุ่นในการพนันว่า ผีพนัน  ประเภทของ “ผี” ที่มีความหมายเก่ียวกับคน
ที่ตายไปแล้วมีหลายประเภท เช่น ผีกองกอย หมายถึง ผีชนิดหน่ึง เช่ือกันว่ามีตีนเดียว ไม่มีสะบ้าหัว
เข่า จึงต้องเดินเขย่งเกงกอย ชอบออกมาดูดเลือดที่หัวแม่เท้าของคนที่นอนหลับพักแรมในป่า ผีเรือน 
หมายถึง ผีที่อยู่ประจําเรือน ผีโป่ง หมายถึง ผีที่อยู่ในป่าโป่ง๓๗ 

พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ) กล่าวไว้ว่า สิ่งใดตามปกติไม่สามารถจะมองเห็น
ตัวได้แต่เราถือหรือเข้าใจเอาว่ามีฤทธ์ิและอํานาจอยู่เหนือคน อาจให้ดีหรือให้ร้าย คือให้คุณหรือให้
โทษแก่เราได้ สิ่งอย่างน้ีเรากลัวเกรงและบางทีก็ต้องนับถือด้วย เราเรียกสิ่งน้ีว่า ผี และเราไม่สามารถ
จะ ทราบหรืออธิบายได้ด้วยปัญญาและเหตุผล หรือคิดว่าเป็นสิ่งประหลาดน่าอัศจรรย์ผิดธรรมดา
สามัญที่ ควรจะเป็น สิ่งน้ันเราก็เรียกว่า ผี และอาจเรียกอาการท่ีปรากฏข้ึนในธรรมชาติที่ประหลาด

                                           
๓๖ วิชาภรณ์ แสงมณี, ผีในวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร, ๒๕๓๖), หน้า ๓๑-๓๒. 
๓๗ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: 

บริษัทนานมีบุคส์บัพสิเคชั่น, ๒๕๔๒), หน้า ๑๐๗๔. 



๓๑ 

 

 

อัศจรรย์ หรือรุนแรงน่าสะพรึงกลัวว่าผีเป็นผู้บันดาลให้เกิดขึ้น ผีมีอยู่ตลอดต้ังแต่สมัยดึกดําบรรพ์มา
จนปัจจุบัน น้ี ผีมี ๒ พวกคือ ผีดี และ ผีร้าย ผีดีตามปรกติจะมีใจเป็นกลาง ๆ ไม่ให้ดีให้ร้ายแก่ใคร๓๘   

เพราะฉะน้ัน จึงสรุปได้ว่า ผี เป็นสิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าลึกลับ มองไม่เห็นตัว แต่อาจจะ
ปรากฏเหมือนมีตัวตน ได้ มีอํานาจอยู่เหนือคน อาจให้คุณหรือโทษได้ ผีมี ๒ พวก คือ มีทั้งดีและร้าย 
ในเรื่องราวเกี่ยวกับผีน้ัน เราไม่สามารถจะทราบหรืออธิบายได้ด้วยปัญญาและเหตุผล สังคมไทยที่นับ
ถือพระพุทธศาสนามีความเช่ือเรื่องผีที่สืบต่อกันมานานและมีผลต่อวิถีชีวิตของคนไทยทําให้เกิด
วัฒนธรรมการนับถือผีหรือ วิญญาณของบรรพบุรุษด้วย 

๒.๒.๒ ความเช่ือเรื่องผีของชาวอีสาน  

ความเช่ือเรื่องผีในทัศนะของชาวอีสานที่ผูกพันกันกับอาชีพเกษตรกรรมนับถือเป็นสิ่ง
ศักด์ิ เหนือธรรมชาติ เพราะการทํานาเป็นอาชีพหลัก จะได้ผลหรือไม่ขึ้นอยู่กับสภาพธรรมชาติดินฟ้า
อากาศ ชาวอีสานจึงประกอบพิธีกรรมขอฝนจากผีแถนในพิธีบุญบ้ังไฟ เพ่ือให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล 
ก่อนที่จะ ลงมือทํานา ชาวอีสานต้องเลี้ยงผีตาแฮกเพ่ือขอให้ผีตาแฮกช่วยดูแลรักษาต้นข้าวให้เจริญ
งอกงามและได้ผลผลิตดี ความเช่ือเรื่องผียังผูกพันกับวิถีชีวิตชาวอีสาน ต้ังแต่แรกเกิดของชีวิต เช่น 
เด็กแรกเกิดมี อาการร้องไห้ไม่ทราบสาเหตุ เรียกว่า เป็นกําเลิด ชาวอีสานเช่ือว่า “ผีแม่เก่าแม่หลัง” 
คือผีพ่อผีแม่เก่าของเด็กในชาติก่อนต้องการชีวิตของเด็กให้ไปอยู่ด้วยจึงต้องประกอบพิธีกรรมแก้กํา
เลิด เมื่อเจ็บป่วยไม่ทราบสาเหตุจะเชิญ “ครูบา” มาประกอบพิธีกรรม “ลาส่อง” “ลาปัว” โดย
อัญเชิญอํานาจของผีฟ้าผีแถนมารักษา ชาวอีสานเช่ือว่า ผีมี ๒ ประเภท คือ ผีดี เป็นผีที่คอยดูแล
ช่วยเหลือมนุษย์ อาทิ ผีฟ้า ผีแถน ผีปู่ตาผีบ้าน ผีเรือน หากทําผิดฮีตคอง ผีดีเหล่าน้ีอาจลงโทษได้ 
และผีร้ายเป็นผีที่ทําความเดือด ร้อนให้แก่มนุษย์ได้แก่ ผีปอบ ผีเป้า ผีกระสือ ผีแม่หม้ายเป็นต้น ซึ่งมี
รายละเอียดดังต่อไปน้ี 

๒.๒.๒.๑ ผีฟ้าหรือผีแถน เป็นผีดี ชาวอีสานเช่ือว่ามีอํานาจสูงสุด แถน หรือ พญา
แถน ถือว่าเป็นเทพเทียบเท่าช้ันพระอินทร์ ผีแถนหรือผีฟ้า มักเรียกช่ือแตกต่างกันตามพ้ืนถิ่น อาทิ ผี
แถนหลวง ผีไท ผีไทเทิง ผีแถน แถนหลวง แถนแนน แถนเคอ แถนคาย แถนเคาะ แถนช่ัง แถนเถือก 

                                           
๓๘ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), เรื่องเกี่ยวกับประเพณีไทย (เนื่องในเทศกาลตรุษสารท), 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์แพร่การช่าง, ๒๕๐๔), หน้า ๓๖๗. 



๓๒ 

 

 

แถนซี แถนสิ่ว แถนแม่นาง หรือ เทวดาฟ้าแถน เป็นต้น๓๙ คติความเช่ือแถนของไทดํา แคว้นสิบสอง
จุไทและสอดคล้องกับความเช่ือชาวอีสานในหลายประเด็น ดังน้ี 

๑) แถนหลวง เป็นหัวหน้าของแถนท้ังปวงบนฟ้า มีหน้าที่คอยควบคุมดูแลการ
ปฏิบัติงานของแถนต่าง ๆ ให้เป็นไปตามปกติ และทําหน้าที่ตัดสินข้อพิพาทต่าง ๆ ให้เกิดความ
ยุติธรรมแก่ทุกฝ่ายที่เก่ียวข้อง แถนหลวงจะมีเรือนใหญ่อยู่ ๒๒ ห้อง แต่ละห้องจะมีภรรยาแถนหลวง
อาศัย ๑ คน ในเรือนน้ันจะมีนกพิราบ วัว ควาย มีทุ่งนากว้างใหญ่ และมีหอคํา ไว้เป็นที่อยู่ที่กิน 

๒) แถนปัวกาลาวี เป็นผู้ดูแลทุกข์สุขและความอุดมสมบูรณ์ของมนุษย์ในโลกเมือง
ลุ่มคอยควบคุมดิน ฟ้า อากาศและดวงดาวให้เป็นไปตามวิถี และทําให้ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล 

๓) แถนซาด เป็นผู้กําหนดชะตาชีวิตและส่งให้มนุษย์มาเกิดบนโลก 
๔) แถนแนน เป็นผู้ต้ังมิ่งขวัญของมนุษย์ เพ่ือทําให้มนุษย์อายุสั้น-ยาวตามที่กําหนด 
๕) แถนบุน เป็นผู้บันดาลความมั่งมีและอุดมสมบูรณ์ให้เกิดแก่มนุษย์ 
๖) แถนเคอ เป็นแถนแห่งโรคภัยไข้เจ็บ ที่คอยทําให้เกิดการเจ็บป่วย ไข้ ชนิดต่าง ๆ 

แก่มนุษย์โดยเฉพาะแก่เด็ก ๆ 
๗) แถนเคาะ เป็นผู้บันดาลให้เกิดเคราะห์ร้ายและภัยพิบัติต่าง ๆ แก่มนุษย์ 
๘) แถนสัด เป็นผู้ดูแลมนุษย์ให้อยู่ในระเบียบวินัยและกฎกติกา คอยติดตามจับคน

ผิดมาลงโทษและคุ้มครองคนดีให้พ้นภัยพิบัติต่าง ๆ เป็นไปทํานองคนดีผีคุ้ม 
๙) แถนนุ่งขาว เป็นผู้บันดาลให้เกิดแสงสว่าง และสวยสดงดงามทางร่างกายและ

จิตใจมนุษย์๔๐ 

๒.๒.๒.๒ ผีปู่ตาเป็น ผีดี ชาวอีสานเช่ือว่าเป็นวิญญาณของบรรพบุรุษผู้ล่วงลับไป
แล้ว คอยปกปักรักษา คุ้มครองภยันตรายต่าง ๆ โดยวิญญาณดังกล่าวไม่สามารถนับย้อนขึ้นไปได้ว่า
เป็นผู้ใด หรือมาจากสายตระกูลใด แต่ชาวบ้านนับถือรวม ๆ เอาว่า เป็นบรรพบุรุและให้ความเคารพ
นับถือสืบต่อกันมาหลายช่ัวอายุคน๔๑ สอดคล้องกับการศึกษาของว่า ผีปู่ตาเป็นวิญญาณบรรพบุรุษ

                                           
๓๙ บุญยงค์ เกศเทศ, ผีป่าดงภู เจ้าปู่ขุนน้ํา, (มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐), หน้า 

๔๐.   
๔๐ สุมิตร ปิติพันธ์, ศาสนาและความเชื่อไทดา ในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม,

(กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๕), หน้า ๒๘-๒๙.     
๔๑ จตุพร ไชยทองศรี, “การศึกษาเปรียบเทียบความเชื่อผู้ปู่ตาภาคอีสานและความเชื่อผีตายาย

ภาคใต้”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๔), หน้า ๘๓.  



๓๓ 

 

 

ประจําหมู่บ้านที่ไม่อาจกําหนดได้ว่าเป็นบรรพบุรุษสายใด ตระกูลใด แต่เช่ือว่าบรรพบุรุษของ
ชาวบ้านทุกคน ทําหน้าที่คอยคุ้มครองอันตรายที่เกิดขึ้นกับหมู่บ้านและดลบันดาลสิ่งต่าง ๆ ให้เกิดขึ้น
ตามผู้มาบนบาน ความเช่ือน้ีมีความสัมพันธ์กับเศรษฐกิจ การเมือง สังคมหมู่บ้าน และสนับสนุนพุทธ
ศาสนา ในชุมชนจะร่วมกันสร้างศาลปู่ตา หรือ ตูบตาปู่ ขึ้นประจํา  ทุกหมู่บ้านไว้ให้เป็นที่พํานักอาศัย
ของผีปู่ตา แรกเริ่มการต้ังถิ่นฐานที่อยู่อาศัยของชาวอีสาน ณ ที่แห่งใดก็ตาม จะสร้างศาลและอัญเชิญ
ผีปู่ตาให้มาพํานัก ส่วนมากนิยมต้ังอยู่ทางทิศตะวันออกของหมู่บ้าน ศาลปู่ตา หรือ ตูบปู่ตา หอเจ้า
บ้านโฮงปู่ตา นิยมสร้างเป็นหลายลักษณะตามความต้องการอาทิ ใช้เสาหลักเพียงต้นเดียวเหมือนศาล
พระภูมิทั่ว ๆ ไป แล้วสร้างเรือนยอดบนปลายเสา แบบเสาสี่ต้นแล้วสร้างโรงเรือน หรือศาลให้มีขนาด
เล็กใหญ่ตามความต้องการ และแบบสร้างเป็นอาคารก่ออิฐถือปูน ซึ่งปัจจุบันเป็นที่นิยมโดยท่ัวไป 
แล้วจะสร้างเป็นโถงเพียงห้องเดียวและภายในห้องมีบริเวณสําหรับวางสิ่งของพร้อมทั้งวัสดุรูปคน 
สัตว์ ข้าทาส บริวาร ไว้สําหรับให้ผีปู่ตาใช้สอยไม่ขาดแคลน๔๒ 

๒.๒.๒.๓ ผีตาแฮก ในวรรณกรรมอีสานเร่ือง เสียวสวาสด์ิ ได้กล่าวถึงที่มาของการ
เลี้ยงผีตาแฮกว่า มีผัวเมียครอบครัวหน่ึงไม่มีลูก จึงไปหาหญิงมาเป็นเมียน้อย ต่อมาเมียน้อยต้ังท้อง 
เมียหลวงอิจฉาจึงแอบวางยาให้เมียน้อยตาย ก่อนเมียน้อยจะตายได้ขอจองเวร ส่วนเมียหลวงน้ันเมื่อ
สามีทราบเรื่องจึงได้ทําร้ายจนตายไป ทั้งเมียหลวงและเมียน้อยก็ไปเกิดและจองเวรกัน เมียน้อยเกิด
เป็นยักษ์เมียหลวงเกิดเป็นหญิงแต่งงานและมีลูก ซึ่งลูกของนางเกิดมาจะถูกยักษ์กินถึงสองคร้ัง เมื่อ
นางมีลูกคร้ังที่สาม นางและสามีจึงไปเข้าเฝ้าพระพุทธองค์ พระพุทธเจ้าจึงเทศนาให้ระงับการจองเวร 
ทั้งหญิงและยักษ์จึงเลิกจองเวรกัน และได้อาศัยเป็นเพ่ือนบ้านกัน มีความรักใคร่กลมเกลียว ยักษ์น้ันรู้
ตําราทํานายฟ้าฝน จึงคอยบอกเพ่ือนบ้านว่าควรทําอย่างไร ชาวบ้านก็เลื่อมใส ซึ่งต่อมานางยักษ์ก็
กลายเป็นผีตาแฮก๔๓ 

๒.๒.๒.๔ ผีเช้ือ เป็นผีบรรพบุรุษของตระกูล หรือเป็นเช้ือสายตระกูลของครอบครัว 
ซึ่งเป็นวิญญาณของปู่ ย่า ตายาย ที่ตายไปแล้ว ในบางพ้ืนที่เช่ือว่า ผีเช้ือมีเจ็ดช้ันเรียกว่า “เจ็ด
โคตรเหง้าเฝ้าลูกหลาน” ผีเช้ือ ไม่มีหิ้ง หรือฮ้านสําหรับสิงสถิต แต่จะอยู่ประจําของบ้านผู้อาวุโสฝ่าย

                                           
๔๒ สุเทพ สุนทรเภสัช, สังคมวิทยาหมู่บ้านภาคตะวันออกเฉียงเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคม

สังคมศาสตร์แห่งประเทศไทย, ๒๕๑๑), หน้า ๑๑๓-๑๑๖.        
๔๓ อภิวัฒน์ โพธิสาร, สารัตถะคติความเชื่อและพิธีกรรมลาวโซ่ง, (มหาสารคาม: คณะมนุษยศาสตร์

และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๒), หน้า ๑๕๓. 



๓๔ 

 

 

หญิงสูงสุดเรียกว่า“เหง้าผีเช้ือ”๔๔ การสืบทอดผีเช้ือน้ันจะผ่านฝ่ายหญิง เมื่อเหง้าผีเช้ือ เสียชีวิต ญาติ
ในตระกูล จะยกย่องเอาญาติฝ่ายหญิงที่มีอาวุโสรองลงมาให้เป็นเหง้าผีเช้ือสืบต่อมาผีเช้ือทําหน้าที่
คอยควบคุม ดูแลสมาชิกในครอบครัวให้อยู่เย็นเป็นสุข หากลูกหลานกระทําผิด เรียกกว่า “ผิดผีเช้ือ” 
ได้แก่ ผัวเมียทะเลาะกัน ด่าพ่อแม่ ตีลูก แย่งมรดก ต้องการให้ลูกหลานทําบุญให้แต่งงานหรือไม่บอก
กล่าว๔๕ ถือว่าเป็นกฎเกณฑ์ของครอบครัวที่ต้องยึดถือปฏิบัติ และสอดคล้องกับค่านิยมของชาวอีสาน
ในเวลาน้ัน คือ ความกตัญญูรู้คุณการเคารพผู้อาวุโส ผัวเมียให้รักใคร่ปรองดอง เมื่อผิดผีเช้ือจะดล
บันดาลให้เกิดความเจ็บป่วย โดยผู้กระทําผิดอาจเจ็บป่วยโดยตรงหรือคนอ่ืนก็ได้ เช่น ลูกสะใภ้เข้า
ห้องเปิง (ห้องบูชาผีเช้ือในเฮือนอีสาน) ถือเป็น “ขะลํา” (ข้อห้าม) ลูกสะใภ้อาจไม่สบาย สะใภ้จะต้อง
เตรียมเครื่องสมมา พ่อผัวแม่ผัว เพ่ือให้พ่อผัวแม่ผัวนําเคร่ืองสมมาน้ีไปบอกกล่าวแก่ผีเช้ือต่อไป บาง
กรณีเมื่อพ่อหรือแม่เจ็บ ป่วยทําการรักษามาเป็นเวลานานอาการยังไม่หาย และไม่ทราบว่าผิดผีเช้ือ
ด้วยสาเหตุใด ลูก ๆ จะมาพร้อมหน้ากันแล้วแต่งเคร่ืองสมมาไปคารวะพ่อหรือแม่ที่เจ็บป่วย 

๒.๒.๒.๕ ผีปอบ คือ ผีชนิดหน่ึงสิ่งอยู่ในร่างกายของคน ผู้ที่ปอบอาศัยร่างอยู่
ชาวบ้านอีสานเรียกคนน้ันว่าเป็นปอบหรือเป็นผีปอบ ผีชนิดน้ีจะออกจากร่างผู้เป็นเจ้าของไปสิงสู่ร่าง 
(เข้ากิน) บุคคลอ่ืน เพ่ือกินเลือดและอวัยวะภายในเป็นอาหาร (ปอบเข้ากิน) บุคคลที่ถูกปอบเข้ากิน
ส่วนมาจะเป็นคนอ่อนแอหรือเจ็บป่วย๔๖ 

๒.๒.๒.๖ ผีเป้าคือ ผีที่สิ่งอยู่ในร่างกายของคน คนที่เป็นเป้ามักกินของสด ๆ เช่น 
เลือดสด ๆ ลาบเลือด ชาวอีสานเช่ือว่า ผีเป้ามีอยู่ ๓ ประเภท คือ 

๑) ผีเป้าคน หมายถึง ผีเป้าสิงในคนเป็น ๆ ฉะน้ันพฤติกรรมของคน ๆ น้ันจะ
เปลี่ยนไปเช่น ไม่ค่อยพบหน้าผู้คนเก็บตัวอยู่คนเดียว ชอบกินอาหารดิบ ๆ สด ๆ และตอนกลางคืน
จะออกเที่ยวหากิน ออกจับหนูจับเขียดกิน เป็นต้น 

                                           
๔๔ ยุทธภัณฑ์ เตชะแก้ว, “พิธีกรรมและระบบความเชื่อการลาผีฟ้าในภาคอีสาน”, วิทยานิพนธ์ศึกษา

ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๐), หน้า 
๑๓๕.  

๔๕ เกรียงไกร ผาสุตะ, “แนวคิดเชิงปรัชญาในพิธีกรรมลําทรง ในเขตอําเภอมัญจาคีรีและอําเภอพระ
ยืน  จังหวัดขอนแก่น”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาวิชาปรัชญา , (บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๕๑), หน้า ๗๖. 

๔๖ สุภณ สมจิตศรีปัญญา, ผีปอบ: ความเชื่อ ในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่มท่ี ๘,   
(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๑๓๓๒-๑๓๔๒.  



๓๕ 

 

 

๒) ผีเป้าผี หมายถึง คนที่เป็นเป้าเมื่อตายไปแล้ว จะเป็นผีเป้าอยู่อีก ผีเป้าชนิดน้ีจะ
ทําร้ายคนและเป็นอันตรายแก่คนมาก 

๓) ผีเป้าว่าน หมายถึง คนที่เล่นว่าน ปลูกว่าน เช่น ว่านกระจาย ว่านสามพันตึงเมื่อ
คนที่เลี้ยงว่านน้ีเช่ือว่า จะคงกระพันชาตรี คือ ฟันแทงไม่เข้า ถ้าหากว่านสองชนิดน้ีเลี้ยงถูกวิธี จะไม่
เป็นอันตรายต่อมนุษย์ แต่ว่านน้ีมักจะกินเลือดของสด ผู้เลี้ยงจะต้องเอาเลือดมาบอกตามกําหนด 
หากว่ามันหิวมันจะมากินผู้เลี้ยงเอง จึงทําให้พฤติกรรมของผู้เลี้ยงว่านนี้ ชอบของดิบ ของสด 
น้ันเอง๔๗ 

สรุปได้ว่า ความเช่ือเรื่องผีของชาวอีสานมีมานานชาวอีสานยังเช่ือว่าแถนเป็นเทพ
เจ้าผู้สร้างสรรพสิ่ง  การนับถือผีเป็นศาสนาด้ังเดิมมีความเช่ือและนับถือผีสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ 
โดยเช่ือว่าผีเป็นสิ่งเหนือธรรมชาติ มีอํานาจศักด์ิสิทธ์ิคอยช่วยเหลือ ปกป้องคุ้มครอง ให้ชาวอีสานอยู่
เย็นเป็นสุข ดําเนินชีวิตอย่างมั่งคง ปลอดภัย ในขณะเดียวกัน ความเจ็บไข้ได้ป่วยสิ่งต่าง ๆ เหล่าน้ี
ล้วนเกิดจากอํานาจของผีดี หากเกิดภัยพิบัติในชุมชนที่หาสาเหตุไม่ได้ก็เกิดจากอํานาจของผีด้วย
เช่นกัน  

๒.๒.๓ ความเช่ือเรื่องผีในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

พระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงเร่ือง ผี วิญญาณ ยักษ์ และภูตผี ปีศาจ ผีเสือนํ้า รากษส ไว้ในพระ 
ไตรปิฎกหลายแห่ง ดังสมัยน้ันมีภิกษุรูปหน่ึงถูกผีเข้า ภิกษุอีกรูปหน่ึงมีความประสงค์จะฆ่าจึงทุบตี
ท่านพิสูจน์ ภิกษุน้ันไม่ถึงแก่มรณภาพ ท่านเกิดความกังวลใจว่า เราต้องอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึง
นําเรื่องน้ีไปกราบทูลพระผู้มีพระภาคให้ทรงทราบ พระองค์ตรัสว่า “ภิกษุเธอไม่ต้องอาบัติปาราชิก” 
และพระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้ยกปาติโมกข์ขึ้นแสดงโดยย่อมื่อมีอันตรายเรื่องอันตราย ๑๐ 
ประการ หน่ึงในน้ันคือ ข้อที่ ๖. ผีเข้าสิงภิกษุ๔๘ แสดงให้เห็นว่าพระพุทธเจ้ามิได้มีปฏิเสธเร่ืองผี ซึ่ง
ผู้วิจัยได้ทําการศึกษาดังต่อไปน้ี 

๒.๒.๓.๑ ความหมายของผี เป็นสิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าเป็นสภาพลึกลับ มองไม่เห็นตัว 
แต่อาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได้ อาจให้คุณหรือโทษได้ มีทั้งดีและร้าย เช่น วิญญาณ เรียกคนที่
ตายไปแล้ว ความหมาย สิ่งที่เช่ือว่ามีอยู่ในกายเมื่อมีชีวิต เมื่อตายออกจากกายล่องลอยไปหาที่เกิด

                                           
๔๗ ธวัช ปุณโณทก , ผีเป้า : ความเชื่อ ในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่มท่ี ๘ , 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๑๕๒-๑๕๘.     
๔๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๕๐/๒๓๐ . 



๓๖ 

 

 

ใหม่ ความรับรู้ เช่น จักษุวิญญาณ คือ ความรับรู้ทางตา โสตวิญญาณ คือ ความรับรู้ทางหู เป็นขันธ์ 
๑ ในขันธ์ ๕ คือรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ผี คือ คําว่า อมนุษย์ ภูต เปรต สัมภเวสี ผีเสื้อนํ้า 
รากษสยักษ์ เจตภูต ปีศาจ โอปปาติกะ วิญญาณ อสุรกาย สัตว์นรก มีกล่าวไว้ในพระไตรปิฎก๔๙  
ส่วนคําไวพจน์ที่เก่ียวกับคําว่าผี คือคําว่ามนุษย์ ภูต เปรต สัมภเวสี ผีเสื้อนํ้า รากษส ยักษ์ เจตภูต 
ปีศาจ โอปปาติกะ วิญญาณ อสุรกาย สัตว์นรก ได้มีกล่าวไว้ในพระไตรปิฎกหลายแห่งด้วยกัน 

๒.๒.๓.๒ การกําเนิดของผี ผีเป็นสัญลักษณ์ของอํานาจเหนือธรรมชาติที่อยู่เหนือ
อํานาจการควบคุมของมนุษย์เมื่อมนุษย์มาอยู่ร่วมกันเป็นกลุ่ม มนุษย์มีความผูกพันกันและได้แสดง
พฤติกรรมร่วมกันเกิดเป็นพิธีกรรมที่เก่ียวกับความเช่ือเร่ืองผีเป็นลัทธิความเช่ือของพวกหรือมีความ
เช่ือว่าเป็นวิญญาณของบรรพบุรุษหรือเป็นสิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าเป็นสภาพลึกลับมองไม่เห็นตัวแต่อาจจะ
ปรากฏเหมือนมีตัวตนได้อาจให้คุณหรือโทษได้มีทั้งดีและร้าย ในคัมภีร์พระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย 
มูลปัณณาสก์ [๒.สีหนาทวรรค] คติ ๕ ประการคือ ๑) นรก ๒) กําเนิดดิรัจฉาน ๓) เปตวิสัย ๔) มนุษย์ 
๕) เทวดา พระพุทธเจ้าตรัสแก่พระสารีบุตรไว้เรารู้ชัด นรก ทางที่นําสัตว์ให้ถึงนรก ข้อปฏิบัติที่นํา
สัตว์ให้ถึงนรก และรู้ชัดข้ ปฏิบัติที่สัตว์ปฏิบัติแล้ว เป็นเหตุ ให้หลังจากตายแล้วย่อมไปเกิดในอบาย
ทุคติวินิบาตรนรกกําเนิดโอปปาติกะ คือ เทวดาสัตว์นรก มนุษย์ บางจําพวกและเปรตบางจําพวก๕๐ 

๒.๒.๓.๓ สถานที่อยู่ของผี คือ ที่ต้ังแหล่ง เช่น ป่าใหญ่ ภูเขา ป่าช้าผีดิบ ศาล ต้นไม้
ใหญ่ แม่นํ้า ทะเล สิงในร่างมนุษย์ เป็นต้น 

๒.๒.๓.๔ ประเภทของผี ที่ปรากฏในคัมภีร์พระไตรปิฎกของเถรวาท คือ เจตภูต ภูต 
อมนุษย์ ผี ยักษ์ รากษส วิญญาณสัมภเวสี โอปปาติกะ ผีเสื้อนํ้า เปรต อสุรกาย ปีศาจ สัตว์นรก 

๒.๒.๓.๕ อมนุษย์ จิตวิญญาณของมนุษย์ผู้ที่ตายหรือล่วงลับไปแล้วมักเรียกกันว่า ผี 
หรือวิญญาณ จิตของมนุษย์จะได้ไปอุบัติหรือเกิดใหม่ตามกรรมหรือการกระทําที่จิตดวงที่เคยเป็น
มนุษย์ได้กระทําเมื่อยังมีชีวิตอยู่ให้เกิดภพภูมิต่าง ๆ เช่น พรหม เทวดา มนุษย์ สัตว์นรก เปรต 
สัมภเวสี หรืออสุรกาย และโอปปาติกะ ตามท่ีปรากฏในพระไตรปิฎกเก่ียวกับเปรตประเภทต่าง ๆ   

ดังปรากฏในสัฏฐิกูฏเปรตวัตถุ ความว่า พระมหาโมคคัลลานะลงจาก ภูเขาคิชฌกูฏ
ได้เห็นเปรตตนหน่ึง จึงซักถามเปรตผู้ถูกค้อนต่อยศีรษะว่า เจ้าเป็นบ้าไปแล้วหรือจึงว่ิงไปมาเหมือน
เน้ือที่ว่ิงพล่าน เปรตได้เล่าว่า ตนได้ไปเกิดเป็นเปรตในยมโลกถูกค้อนเหล็กจํานวนหกหม่ืนลูก ตกมาตี

                                           
๔๙ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หน้า ๑๗๔. 
๕๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒. 



๓๗ 

 

 

กระหม่อมศีรษะ เพราะผลกรรมที่ได้กระทําต่อพระปัจเจกพุทธเจ้านามว่า สุเนตร ขณะนั่งเข้าฌาน
อยู่ที่โคนต้นไม้ ตนได้ดีดก้อนกรวดใส่ศีรษะพระปัจเจกพุทธเจ้า ผลกรรมน้ัน จึงต้องได้รับทุกข์เช่นน้ี๕๑  
และที่ปรากฏกายให้พระภิกษุเห็นรูปร่างต่าง ๆ น้ัน เป็นไปตามกรรมที่ตนได้กระทํามาในอดีต เพ่ือมา
ขอรับส่วนบุญส่วนกุศลจากผู้ที่ตนคิดว่าจะได้รับส่วนอุทิศให้ ส่วนผู้คนในยุคน้ัน ได้รับรู้ความเป็นไป
ของสัตว์เหล่าน้ัน ก็ได้ทําบุญอุทิศให้เป็นที่ประจักษ์ ทําให้บุคคลอ่ืนได้รับรู้อนุโมทนาและเกิดความ
กลัวต่อบาปกรรม และต้ังตนไว้ถึงพระรัตนตรัยประกอบด้วย ทาน ศีล ภาวนา สืบไป รวมท้ังกรณี
พระเจ้าพิมพิสารอุทิศแก่ญาติ (เปรต)๕๒ 

๒.๒.๓.๖ การทําพิธีขับไล่อมนุษย์ (ผี) ในสมัยพุทธกาล เมื่อพระพุทธเจ้ายังมีพระ
ชนม์ชีพสิ่งที่ปรากฏชัดเจนในพระธัมมปทัฏฐกถา (แปล) ภาค ๗ ดังที่กล่าวมาในบทที่ ๑ ในด้าน
พิธีกรรมต่าง ๆ โดยให้พระอานนท์เรียนพระปริตรแล้วทํานํ้ามนต์ ประพรมกําแพงเมือง ๓ วัน ๓ คืน
เพ่ือขับไล่ อมนุษย์ (ผี) ในเมืองไพศาลีในคร้ังน้ันก็เกิดสวัสดีแก่ชาวเมือง๕๓  หากกล่าวถึงเร่ืองความ
เช่ือในประเทศไทย หากจะไม่กล่าวถึงเรื่องราวในพุทธศาสนาหน่อย ก็ดูเหมือนจะไม่ครบถ้วนสมบูรณ์
แบบ เพราะศาสนาพุทธเป็นด่ังเส้นเลือดใหญ่ที่หล่อเลี้ยงร่างกายท่ีช่ือว่า ประเทศไทย มานับต้ังแต่ก่อ
ร่างสร้างชาติกันเลยทีเดียว ความเช่ือเรื่องสิ่งอัปมงคลและการขับไล่สิ่งอัปมงคลในพุทธศาสนาน้ี 
นับว่ามีทั้งเรื่องเล่าและตํานานมากมายหลายตํานาน 

ผู้วิจัยขอเสนอตํานานพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล ที่เป็นเรื่องราว ต้นกําเนิด
คาถาสุดยอดมงคลสองคาถา คือ “รัตนสูตร” และ “พาหุง” โดยเฉพาะคาถาพาหุงโดยผู้วิจัยได้
รวบรวมเหตุการณ์สําคัญ ที่พระพุทธองค์ทรงพิชิตมีชัยเหนือมาร ๘ ประการ ส่วนรัตนสูตรน้ัน ก็ถือ
เป็นต้นกําเนิดการทํานํ้าพุทธมนต์ หรือที่คนไทยเรียกสั้นๆ ว่า “นํ้ามนต์” น่ันเอง 

ตํานานต้นกําเนิดรัตนสูตรขับไล่อัปมงคลครั้งหน่ึงในสมัยพุทธกาลน้ัน ณ นครไพ
สาลี แคว้นวัชชี ที่เป็นนครที่ถือว่ามีตระกูลเจ้า หรือบรมวงศานุวงศ์มากที่สุด มีพระบรมวงศ์แห่งลิจ
ฉวี ถึง ๗ พันกว่าพระองค์ มีพระยาลิจฉวี เป็นกษัตริย์ ซึ่งการปกครองในแคว้นน้ี หากมีเรื่องราวอะไร 
เหล่าบรรดาพระบรมวงศานุญาติจะพากันเข้าประชุมเป็นสภา แล้วให้พระราชาตัดสินพระทัย ซึ่ง
พระราชาจะตัดสินพระทัยโดยไม่ปรึกษาสภาไม่ได้ ปีหน่ึงแคว้นวัชชี ที่มีนครไพสาลีเป็นเมืองหลวงได้

                                           
๕๑ ขุ.เปต. (ไทย) ๒๖/๘๐๖-๘๐๔. 
๕๒ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๕/๑๕.   
๕๓ เสฐียรพงษ์ วรรณปก, "สวดมนต์ผีไม่หลอก-เทวดารัก จากคอลัมน์ ร่ืนร่ม รมเยศ”, มติชน, ฉบับท่ี 

๕ (๒๕ พฤศจิกายน ๒๕๕๕): ๘. 



๓๘ 

 

 

เกิดเหตุการณ์ประหลาดข้ึน จากที่ทุก ๆ ปี เคยอุดมสมบูรณ์ ในนํ้ามีนา ในนามีข้าว แต่ปีน้ัน เกิดฝน
ฟ้าไม่ตกต้องตามฤดูกาล เกิดสภาวะข้าวยากหมากแพง เหล่าชาวบ้านปลูกพืชพันธ์ุอะไรก็ไม่ขึ้น อีก
ทั้งยังเกิดโรคภัยคล้าย ๆ โรคห่า หรือโรคอหิวาตกโรค ทําให้ชาวบ้านต่างอดอยากล้มตายกัน ซึ่ง
ช่วงแรก ๆ ก็มีการเผาชําระศพตามประเพณี แต่ต่อมาชาวบ้านตายกันมากขึ้น จึงทําให้ฝังหรือเผาไม่
ไหว ต้องขนไปทิ้งไว้ที่นอกนคร ทําให้ซากศพคนตายถูกกองทิ้งไว้เน่าเป่ือยเละเทะ ส่งกลิ่นเหม็นโชย
เข้าไปถึงในนคร หนําซ้ํายังเป็นที่เพาะพันธ์ุเช้ือโรคระบาด หมู่นกกาและสัตว์แปลก ๆ ที่กินซากศพ
เป็นอาหารก็พากันมารุม แล้วก็เล็ดลอดเข้าสู่ในตัวนคร ทําให้คนในนครติดเช้ือโรคมากข้ึน ผู้คน
จํานวนมากมายก็ต่างล้มป่วยและตายลง ทั้งเมืองจึงเต็มไปด้วยกลิ่นเหม็นจากศพคนตาย และกลิ่น
ปฏิกูลของเสียทั้งหลาย เรียกได้ว่าเป็น “ทุกข์ใหญ่หลวงของนครไพสาลี” เมื่อพระราชาได้ทราบข่าว 
ก็เร่งเปิดประชุมสภาขึ้นเพ่ือสะสางปัญหา ขณะนั้นประชาชนหลายคนและเหล่าขุนนางผู้ใหญ่มี
ความเห็นว่า สิ่งที่แปลกกว่าปกติเหล่าน้ัน น่าจะมีสาเหตุมาจาก อาเพศ หรือ สิ่งอัปมงคล มากกว่าจะ
เกิดขึ้นเองเฉยๆ จึงพากันเพ่งประเด็นไปที่ความประพฤติของพระราชาและความประพฤติของเหล่า
นักบวช สมณะ ชี พราหมณ์ในนคร ซึ่งมีความเช่ือสืบทอดต่อกันมาว่า ถ้าเหล่าผู้ทรงศีลหรือพระราชา
ทําเรื่องอัปมงคลข้ึนในบ้านเมือง ก็จะเกิดเหตุอาเพศร้าย แต่ทว่า เมื่อประชุมกันในสภาระหว่างหมู่
พระบรมวงศานุวงศ์ทั้งหลายแล้ว ก็ไม่พบสิ่งผิดปกติใดๆ ต่างคนก็ต่างสงสัยกันเองในบรรดาหมู่เจ้าลิจ
ฉวีทั้งหลาย แต่ก็ไม่มีใครยอมบอกว่า ใครทําอะไรผิด แม้แต่หมู่นักบวช ก็ไม่สามารถหาสิ่งผิดปกติได้ 

จึงมีเจ้าลิจฉวีพระองค์หน่ึง กราบทูลให้พระราชาแก้สิ่งอัปมงคลท่ีเกิดขึ้นน้ี โดยไป
ทูลนิมนต์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ที่ขณะนั้นอาศัยอยู่ในกรุงราชคฤห์ มาขจัดปัดเป่าทุกข์ให้แก่
ชาวนคร ไพสาลีทั้งหลาย แต่ต้องขออนุญาตพระเจ้าพิมพิสาร กษัตริย์แห่งกรุงราชคฤห์ ผู้อุปถัมภ์อยู่
ก่อน พระราชาลิจฉวีทรงเห็นพ้องด้วย จึงได้จัดแจงส่งคนไปพร้อมกับเครื่องบรรณาการ เพ่ือนําไป
ถวายแก่พระเจ้าพิมพิสาร ทูลขอให้พระองค์ทรงอนุญาต ให้เชิญองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
มายังนครไพสาลี เมื่อพระเจ้าพิมพิสารทราบข่าวแล้ว ก็ทรงอนุญาตให้เป็นไปตามพระประสงค์ของ
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งพระองค์ก็ยินดีเดินทางมาช่วยชาวไพสาลี โดยทรงเสด็จพร้อมด้วย
พระภิกษุจํานวน ๕๐๐ รูป ทันทีที่พระพุทธองค์เหยียบพระบาทลงบนผืนดินของนครไพสาลี ด้วย
บุญญาธิการและความเป็นสิริมงคลย่ิงของพระองค์ ได้เกิดฝนกระหนํ่าตกลงมา โดยฝนอันมหัศจรรย์
น้ี ไม่ได้ทําความเดือดร้อนให้แก่ชาวเมืองไพสาลีเลย แต่เป็นฝนที่สาดกระหนํ่าชะล้างความโสมม ขจัด
ความเหม็นเน่าและความแห้งแล้ง ตลอดจนพัดพาซากศพที่เน่าเหม็นลอยตกไปที่แม่นํ้าคงคาไปเสีย
สิ้น เมื่อฝนได้ชําระความสกปรกโสมมไปจนสิ้นพ้ืนนครแล้ว พระพุทธองค์ทรงมีพระปฏิภาณหวังจะ
ฟ้ืนฟูกําลังใจของชาวนครไพสาลี จึงตรัสสั่งพระอานนท์ ให้นําพระภิกษุที่เหลือ ช่วยกันนํานํ้าใส่บาตร 
สาธยายท่องบ่นรัตนสูตร และนํานํ้าในบาตรน้ันประพรมรอบพระนคร เริ่มจากกําแพงเมืองทั้งสามช้ัน 



๓๙ 

 

 

โดยเดินเวียนเป็นประทักษิณให้ครบ ๓ รอบ ต่อมาจึงนํานํ้ามนต์จากบาตรสาดรด ประพรมไปทั่ว
บ้านเรือนในพระนคร ก็เป็นอันว่าเสร็จ สามารถขับไล่ความอัปมงคล ความช่ัวร้าย สิ่งช่ัวร้าย และทํา
ให้ประชาชนมีขวัญกําลังใจเพ่ิมขึ้น มีจิตใจผ่องใส ทําให้สุขภาพกายและใจดีขึ้น หลังจากน้ัน พระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าจึงทรงแสดงเทศนาธรรมแก่กษัตริย์และเหล่าเจ้าลิจฉวีทั้งหมด ตลอดจนถึงบรรดา
ประชาชนชาวไพสาลี โดยทรงตรัสสอนขยายความเร่ืองรัตนสูตร ที่ทรงให้พระอานนท์นําไปสาธยาย
ท่องบ่น ทําเป็นนํ้าพุทธมนต์ไปพรมทั่วนคร แล้วจึงทรงพระกรุณาโปรดสัตว์ที่เมืองไพสารีอยู่ถึง ๑ วัน 
จนบ้านเมืองเรียบร้อยสงบ สําหรับเหล่าคนที่มีกําลังปัญญาและพลังบุญเพียงพอ ก็ได้บรรลุธรรม
ตามแต่กําลังของตน หลังจากน้ันพระองค์และเหล่าพระสงฆ์สาวกจึงได้เสด็จออกจากเมืองไพสาลี 

๒.๒.๓.๗ ปุพพเปตพลี การทําพิธีกรรมอุทิศแก่ญาติ (เปรต) ในสมัยพุทธกาล      
บุพกรรมเปรตญาติของพระเจ้าพิมพิสาร ในขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ ติโรกุฑฑสูตร๕๔  ว่าด้วยเร่ือง
เปรตที่อยู่ภายนอกฝาเรือน๕๕ พระผู้มีพระภาคตรัสพระคาถาเพ่ืออนุโมทนาแก่พระเจ้าพิมพิสาร พวก
เปรตพากันมาสู่ (เรือนของตน)๕๖ บ้างยืนอยู่ที่ฝาเรือนด้านนอก บ้างยืนอยู่ที่ทางสี่แพร่ง สามแพ่งบ้าง
ยืนพิงอยู่ที่บานประตูเมื่อมีข้าวและนํ้าด่ืมมากมาย ผู้ถวายอาหารและนํ้าด่ืม อุทิศให้ญาติทั้งหลาย (ที่
เกิดเป็นเปรต) อนุโมทนา แล้วก็ได้รับความสุขและสมบัติ เปรตอวยพรให้ญาติจงมีอายุยืน เพราะการ
บูชาญาติ ผู้ให้ทานแก่เปรตญาติแล้วและทานก็ไม่ไร้ผล ในอรรถกถา ขุททกนิกาย เปตวัตถุ ปฐมวรรค 
ติโรกุฑฑเปตวัตถุ อรรถกถาติโรกุฑฑเปตวัตถุ พระศาสดาเมื่อทรงประทับอยู่ในกรุง  ราชคฤห์ ทรง
ปรารภพวกเปรตเป็นอันมาก สมัยน้ันเปรตได้เฝ้าพระกัสสปะสัมมาสัมพุทธเจ้า ทูลถามว่าพวกข้า
พระองค์จะได้สมบัติเมื่อไหร่ พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า บัดน้ีท่านยังไม่ได้ แต่ในอนาคตจะมีพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าทรงพระนามว่าโคตม ในกาลแห่งพระผู้มีพระภาคเจ้าพระองค์น้ัน จักมีพระราชา
ทรงพระนามว่า พิมพิสารใน ๙๒ กับ นับแต่ภัททกัปน้ี พระองค์ได้ถวายทานแด่พระพุทธเจ้าแล้วจะ
อุทิศแก่พวกท่านเมื่อพระเจ้าพิมพิสารทรงนิมนต์ถวายภัตร แด่พระพุทธเจ้าโคตมเป็นประธาน แต่
ไม่ได้อุทิศทานแก่เปรตดังใจหวังไว้ ในเวลากลางคืน จึงพากันส่งเสียงร้องอันน่าสะพรึงกลัวอย่างย่ิง
ใกล้พระราชนิเวศน์๕๗ พระเจ้าพิมพิสารเกิดความสะพรึงกลัว น่าหวาดเสียวจึงได้กราบทูลแด่พระผู้มี
พระภาคเจ้าว่า จะมีเหตุอะไรเกิดขึ้น พระพุทธองค์ตรัสว่า ญาติเก่าที่เกิดเป็นพวกเปรตรอรับการอุทิศ

                                           
๕๔ พระสูตรนี้ พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสแก่พระเจ้าพิมพิสาร ณ กรุงราชคฤห์; ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๗/๑๗๗. 
๕๕ ขุ.เปต.อ. (ไทย) ๒๖/๑๔-๒๕/๑๗๐-๑๗๒. 
๕๖ เรือนของตน หมายถึงเรือนญาติของตน หรือเรือนท่ีเคยอยู่ในปางก่อน; ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๗/๑๘๑. 
๕๗ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๓๙/๒๗๘-๓๐๑. 



๔๐ 

 

 

ส่วนกุศลจากพระองค์ถวายทานแด่พระพุทธเจ้าแล้วแต่พระองค์ถวายทานแล้ว มิได้อุทิศให้ก็สิ้นหวัง
จึงพากันส่งเสียงร้องพระราชาได้ถวายข้าวยาคู ถวายผ้า ที่นอนและที่น่ังคู เมื่อทรงหลั่งนํ้าทักษิโณทก
อธิษฐานให้น้ีจงสําเร็จแก่พวกญาติเถิด ปรากฏมีสระโบกขรณี ของเคี้ยวและอาหารเป็นทิพย์ ได้
บังเกิดแก่พวกเปรตความหิวกระหายหมดไป มีผิวพรรณสีด่ังทองคํามีความสุขทั้งกายและใจ ได้
เครื่องประดับมีชนิดต่าง ๆ เช่น ผ้า ปราสาท เครื่องลาด และที่นอนเป็นต้น 

๒.๒.๓.๘ การป้องกันภัยจากอมนุษย์ พระพุทธศาสนามีความเช่ือเร่ืองผี จาก
การศึกษาค้นคว้า ที่ปรากฏในพระไตรปิฎกท่าทีพระพุทธศาสนาที่มีต่อความเช่ือเร่ืองผีก็มิได้ปฏิเสธ
แต่อย่างไร ชาวบ้านเมืองไพศาลีถูกภัย ๓ ประการคือ ทุพภิกขภัย อมนุสสภัย และโรคภัยเบียดเบียน 
พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรัสว่าภูตทั้งหลาย ประชาชนชาวมนุษย์น้ีได้ถูกอุปัทวะทั้ง ๓ ขัดขวางแล้ว 
ขอท่านทั้ง หลายจงเข้าไปต้ังเมตตาความเป็นมิตร ความมีอัธยาศัยเพ่ือประโยชน์แก่ประชาชนคน
มนุษย์น้ันเถิด พระผู้มีพระภาคเจ้าจึงตรัสว่า รัตนะ ที่เสมอด้วยตถาคตไม่มีแล้วความสวัสดีก็เกิดแก่
ราชสกุล ภัยก็ระงับไปพวกอมนุษย์  ในแสนโกฏิจักรวาล ก็พากันยอมรับพุทธอาญา  (อํานาจ
ป้องกัน)๕๘ หรือพระ ภิกษุไปจําพรรษาในป่าเกิดเทวดาที่แกล้งหลอกให้เกิดหวาดกลัว พระพุทธองค์ก็
ทรงแนะวิธีการโดยให้เรียนเมตตาสูตร๕๙ ว่าด้วยการแผ่เมตตา พระผู้มีพระภาคตรัสพระคาถาน้ีแก่
ภิกษุทั้งหลายผู้อยู่ป่าด้วยอานิสงส์ของเมตตามี ๑๑ ประการ ย่อมเป็นที่รักของอมนุษย์และเทวดา ใน
ข้อ ๕. เป็นที่รักของอมนุษย์ (ผี) ข้อ ๖. เทวดาทั้งหลาย รวมท้ังมีการกล่าวถึงเรื่องวิมานของเปรตและ
กรรมของเปรตไว้ในพระไตรปิฎกในเล่มที่ ๒๖ ขุททกนิกาย มีวิมานวัตถุ ๘๔ เรื่อง และเปตวัตถุ 
๕๑๖๐  เรื่องและที่กล่าวเกี่ยวกับเวทไว้มากมายในพระไตรปิฎกเล่มอ่ืน ๆ กรณียเมตตสูตรเป็นหน่ึงใน
พระปริตร นิยมใช้สวดกัน เพ่ือป้องกันภยันตรายทั้งหลาย มิให้มากรํ้ากราย และเพ่ือให้เกิดสวัสดิ
มงคล ซึ่งสอดคล้องกับเร่ืองราวของที่มาพระสูตร ที่ปรากฏในอรรถกถา นอกจากน้ี ยังมีความเช่ือกัน
ว่า พระสูตรน้ีเป็นที่ยําเกรงของภูติผีปีศาจ และทําให้ผู้สวดสาธยายเป็นที่รักใคร่ในหมู่เทพยดา
ทั้งหลาย อย่างไรก็ตาม การสาธยายพระสูตรน้ี ยังมีประโยชน์อย่างย่ิง ในการเป็นบรรทัดฐานในการ
ดําเนินชีวิต เน่ืองจากเป็นพระสูตรที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงตรัสสอนถึงแนวทางการในการ
ปฏิบัติให้เป็นที่รักใคร่ ให้เป็นผู้มีเสน่ห์ ด้วยการอ่อนน้อมถ่อมตน ตรวจสอบตนเองให้พ้นจากการ

                                           
๕๘ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๔๗/๒/๒/๗,๒๑,๓๙,๔๐. 
๕๙ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๒/๒๐. 
๖๐ ขุ.วิ. (ไทย) ๒๖/๑-๑๒๘๙/๑-๑๖๕. 



๔๑ 

 

 

กระทําช่ัว และเจริญเมตตาอยู่เป็นนิตย์ ซึ่งไม่เพียงยังความสงบแก่จิตใจของตนเองเท่าน้ันแต่ยังความ
สงบสันติแก่สรรพสัตว์และสากลโลกอีกด้วย นับเป็นพระสูตรที่มีคุณประโยชน์มหาศาล 

ดังน้ัน จึงสรุปได้ว่า ความเช่ือและโลกทัศน์เก่ียวกับผีสางและวิญญาณที่สิงสถิตย์อยู่ใน
วัตถุและธรรมชาติโดยมนุษย์จะแสดงความเคารพและบูชาสิ่งเหล่าน้ี ในการศึกษาทางมานุษยวิทยา 
ความเช่ือเร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติจะสัมพันธ์กับความเช่ือทางศาสนาและการแสดงออกทาง
พิธีกรรมต่าง ๆ สามารถพบเห็นได้ในสังคมชนเผ่าในภูมิภาคต่าง ๆ ของโลก ความเช่ือเรื่องจิต
วิญญาณ ซึ่งเป็นความเช่ือพ้ืนฐานของของสังคมไทยที่นับถือพระพุทธศาสนามีความเช่ือเร่ืองผีที่สืบ
ต่อกันมานานและมีผลต่อวิถีชีวิตของคนไทยทําให้เกิดวัฒนธรรมการนับถือผีหรือวิญญาณของบรรพ
บุรุษ พระพุทธศาสนาสอนให้เช่ือเร่ืองกรรม ทําดีได้ดี ทําช่ัวได้ช่ัว เรามีกรรมเป็นของตน เป็นผู้รับผล
ของกรรม มีกรรมเป็นกําเนิด มีกรรมเป็นเผ่าพันธ์ุ มีกรรมเป็นที่พ่ึงอาศัย เราทํากรรมใดไว้จะเป็น
กรรมดีหรือกรรมช่ัวก็ตามย่อมเป็นผู้รับผลของกรรมน้ัน กรรมดีย่อมนําสุข มาให้กรรมช่ัวย่อมนําทุกข์
มาให้ขึ้นช่ือว่ากรรมช่ัว  ไม่ทําเลยเสียจะดีกว่า ความเช่ือตามหลักพระพุทธศาสนานั้นต้อง
ประกอบด้วยเหตุผลอันเป็นแนวทางในการปฏิบัติหวังให้เกิดผลได้ตามความปรารถนาต้องเป็นศรัทธา
ที่มีความถูกต้องประกอบด้วยปัญญา แนวคิดความเช่ือเรื่องผีมีความเป็นมาจากที่ปรากฏใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท ที่ปรากฏเหตุการณ์สําคัญเกิดขึ้นที่เมืองไพศาลี ได้ถูกภัย ๓ ประการคุกคาม 
คือทุพภิกขภัย อมนุสสภัย ผีและโรคภัยเบียดเบียน  พระอานนท์ ได้ทําพิธีขับไล่ผีในครั้งน้ันถือเป็น
ต้นแบบของการขับไล่ผี ดังน้ันความเช่ือเรื่องผีและท่าทีของพระพุทธศาสนามิได้ปฏิเสธเรื่องผีว่าไม่มี 
แต่สอนให้พระภิกษุทั้งหลายปฏิบัติต่อผีเป็นลักษณะการเก้ือกูล สังคมสงเคราะห์ด้วยการทําบุญแล้ว
อุทิศส่วนกุศลให้ได้รับสิ่งที่ต้องการในภพภูมิที่อาศัยอยู่ขาดแคลนได้ทุกขเวทนาด้วยความหิวโหย
เพราะไม่สามารถประกอบอาชีพได้ เมื่อล่วงลับไปแล้วสําหรับผีและเทวดามาเบียดเบียนพระภิกษุให้
เกิดความ หวาดกลัวหรือได้รับความเดือดร้อนพระพุทธองค์ก็มีวิธีให้ปฏิบัติต่อผีและเทวดาเหล่าน้ัน
ไม่ให้มาเบียดเบียนพระภิกษุให้หายจากความหวาดกลัวและป้องกันโดยทรงสอนให้สวดรัตนสูตรและ
เมตตาสูตรแล้วแผ่เมตตาต่อสรรพสัตว์ทั้งหลายให้หันกลับมายินดีและให้ความต้องคุ้มครองเป็นมิตร
และอานิสงส์อ่ืน ๆ ด้วย  

๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับพิธีกรรม  

การจัดพิธีกรรมในสมัยโบราณ นิยมกระทําตามความเช่ือ โดยมีความเช่ือว่า หากกระทํา 
ถูกต้องแล้วจะนําความสุขและความเป็นสิริมงคลมาให้แก่ตนเอง ครอบครัว และวงศ์ตระกูล ปัจจุบัน 
ยังคงยึดถือสืบทอดต่อ ๆ กันมา และเป็นการเช่ือมโยงในเร่ืองความเช่ือของคนในชาติที่มีความ
หลากหลายผสมผสานกัน พิธีกรรมที่คนไทยยึดถือปฏิบัติในโอกาสต่าง ๆ น้ัน บางอย่างเป็นความเช่ือ



๔๒ 

 

 

ด้ังเดิมของท้องถิ่น บางอย่างเป็นความเช่ือเน่ืองมาจากหลักปฏิบัติทางศาสนาจนเป็นส่วนหน่ึงของ
การดําเนินวิถีชีวิตพิธีกรรมเป็นการกระทําที่คนเราสมมติขึ้นเป็นขั้นเป็นตอน มีระเบียบวิธี เพ่ือให้เป็น
สื่อหรือหนทางที่จะนํามาซึ่งความสําเร็จในสิ่งที่คาดหวังไว้ ซึ่งทําให้เกิดความสบายใจและมีกําลังใจที่
จะดําเนินชีวิตต่อไป ซึ่งนักวิจัยได้ทําการศึกษา ดังน้ี 

๒.๓.๑ ความหมายของพิธีกรรม 

พิธีกรรมนับว่าเป็นสิ่งสําคัญที่มีอยู่ทุกๆ สังคม และศาสนาในสังคมน้ันๆ เพราะพิธีกรรม
เป็นเคร่ืองหล่อเลี้ยงศาสนาให้ดํารงอยู่ อีกทั้งยังเป็นแหล่งก่อให้เกิดประเพณีและวัฒนธรรมของแต่ละ
สังคมอีกด้วย พิธีกรรมนับว่าเป็นผลมาจากความเช่ือของมนุษย์ เมื่อเช่ือในสิ่งใดก็มักจะให้ความ
ศรัทธาและบนบานเพ่ือขอความช่วยเหลือจากสิ่งเหล่าน้ัน ไม่ว่าสิ่งดังกล่าวจะอํานวยประโยชน์ให้
หรือไม่ก็ตามและกลายเป็นพิธีกรรมเพ่ือความศักด์ิสิทธ์ิในสิ่งที่ตนนับถือ ผู้นําในการประกอบพิธีกรรม
ต่าง ๆ ของท้องถิ่นตามภาคต่าง ๆ ส่วนใหญ่จะเป็นผู้ที่ชุมชนให้ความนับถือเมื่อมีการจัดพิธีดังกล่าว
ขึ้น คนในชุมชน ที่มาร่วมพิธีจะเกิดความรักความสามัคคีมีความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ช่วยเหลือซึ่งกันและ
กัน เป็นการสร้างความเจริญรุ่งเรืองและสร้างความเป็นปึกแผ่นแก่ชุมนุมอย่างดีย่ิง จากการศึกษาถึง
ความหมายของพิธีกรรม ซึ่งมีนักวิชาการได้ให้ความหมายดังต่อไปน้ี  

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม กล่าวว่า พิธีกรรม คือ การกระทําที่คนเราสมมติ
ขึ้น เป็นขั้นเป็นตอน มีระเบียบวิธี เพ่ือให้เป็นสื่อหรือหนทางที่จะนํามาซึ่งความสําเร็จในส่ิงที่คาดหวัง
ไว้ ซึ่งทําให้เกิดความสบายใจและมีกําลังใจท่ีจะดําเนินชีวิตต่อไป เช่น พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา 
หรืออีกนัยหน่ึง พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมที่มนุษย์พ่ึงปฏิบัติต่อความเช่ือทางศาสนาของตนเอง ไม่
ว่าจะเป็นศาสนาใด ๆ ก็ตามต่างก็มีการปฏิบัติต่อศาสนาของตน ตามความเช่ือและความศรัทธาของ
ตนเองในแต่ละศาสนา จึงก่อให้เกิดเป็น “พิธีกรรม” ทางศาสนาด้วยความเช่ือและความศรัทธา๖๑ 
ราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายไว้ว่าพิธีกรรม หมายถึง แบบอย่างของพฤติกรรมที่กําหนดไว้ด้วย
กฎเกณฑ์หรือธรรมเนียมประเพณีให้กระทําและเพ่ือให้มีความขลัง๖๒ 

                                           
๖๑ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชุมนุม

สหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จํากัด, ๒๕๕๒), หน้า ๑. 
๖๒ ราชบัณฑิตยสถาน ,  พจนานุกรมศัพท์สังคมวิทยา อังกฤษ-ไทย , (กรุงเทพมหานคร : 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๔), หน้า ๓๑๔. 



๔๓ 

 

 

สมิทธ์ สระอุบล ได้กล่าวไว้ว่า “พิธีกรรม” (Rituals) หมายถึง การปฏิบัติที่เป็นมาตรฐาน
ทางวัฒนธรรมอันเก่ียวกับสัญลักษณ์ที่กระทําในโอกาสต่าง ๆ หรือหมายถึงพฤติกรรมทางสังคมอัน
ละเอียดอ่อนที่ถูกกําหนดขึ้นโดยขนบธรรมเนียม กฎหมาย หรือระเบียบของสังคม ซึ่งแสดงออกถึง
สัญลักษณ์ของคุณค่านิยม หรือความเช่ือ พิธีกรรมเป็นรูปแบบหน่ึงของพิธีการ แต่มิได้มีความหมาย
ตรงกันนัก ข้อแตกต่างที่สําคัญคือพิธีการเป็นการปฏิบัติในสังคมท่ีมีคนจํานวนมากกว่าหน่ึงคน แต่
พิธีกรรมอาจจะปฏิบัติเพียงคนเดียวก็ได้ นอกจากน้ี พิธีการมักจะจัดให้มีขึ้นในเหตุการณ์สําคัญ ๆ 
ลักษณะสําคัญของพิธีกรรมคือส่วนใหญ่เป็นเรื่องที่เก่ียวกับศาสนา และมักเก่ียวข้องกับการใช้
สัญลักษณ์ต่าง ๆ ในการแสดงความหมาย และมีการแสดงให้เห็นความมหัศจรรย์ หรือความสําคัญ
ของสิ่งต่าง ๆ เพ่ือให้บุคคลเกิดความเกรงขามหรือเคารพนับถือด้วย๖๓  

๒.๓.๒ ลักษณะของพิธีกรรม  

พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมที่มนุษย์ถือปฏิบัติตามความเช่ือ ความศรัทธาต่อศาสนา
ของตนในแต่ละศาสนาที่มีการปฏิบัติสืบทอดต่อกันมากลายเป็นพิธีกรรมทางศาสนา ที่ถือว่าเป็น
กิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติพิธี ซึ่งพิธีกรรมเหล่าน้ันส่วนมากจะสัมพันธ์กับวิถีการดํารงชีวิตประจําวัน
มีบางพิธีกรรมไม่อาจนับได้ว่าเป็นพิธีกรรมทางศาสนา เป็นความเช่ือของคนในท้องถิ่นที่มักจะอ้าง
เรื่องความเช่ือที่ยึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา โดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาจากยุคสู่
ยุค ในบางพิธีกรรมได้แปลงและเปลี่ยนกลายเป็นประเพณีไปแล้ว จะมีส่วนที่แปลกแตกต่างกัน ขึ้นอยู่
กับลักษณะของท้องถิ่นทั้งน้ัน พิธีกรรมก็มีลักษณะแตกต่างกันดังน้ี 

๒.๓.๒.๑ เน้นในเรื่องจิต ซึ่งแยกออกเป็นความหมายไว้ ๔ ความหมาย ได้แก่ 

๑) การอ้างถึงบุคคลหรือสิ่งที่ใจเท่าน้ันสัมผัส หรือพิสูจน์ได้ เช่น อ้างว่าแม่โพสพมี
จริงความจริงน้ี เป็นสิ่งที่จิตยอมรับ แต่ถ้าจะให้แม่โพสพมาปรากฏเป็นรูปร่างให้ตาเห็นเหมือนดังเช่น
สตรีทั่วไป ก็ไม่ใช่สิ่งที่เป็นไปได้ แม่โพสพจะไม่เป็นที่ประจักษ์ด้วย หู ตา จมูกลิ้น กาย แม่โพสพก็เป็น
ที่ประจักษ์ด้วยใจการอ้างอิงบุคลิก หรือสิ่งที่ประจักษ์ดังกล่าว ทําให้พูดอีกนัยหน่ึงได้ว่า องค์ประกอบ
ของพิธีกรรมคือภาวะเหนือธรรมชาติ หรือภาวะเหนือปกติวิสัย 

๒) การแสวงหาผลอันเป็นอารมณ์ที่เกิดกับจิตใจ เช่นในการประกอบพิธีทําขวัญแม่
โพสพ ผู้ประกอบพิธีย่อมหวังผลอันดับแรก คือความสบายใจ และความมีกําลังใจ แม้ข้าวจะยังไม่สุก

                                           
๖๓ สมิทธ์ สระอุบล, มานุษยวิทยาเบื้องต้น, พิมพ์คร้ังท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์โอเดียน 

สโตร์, ๒๕๓๔), หน้า ๖๒. 



๔๔ 

 

 

ยังเก็บเก่ียวไม่ได้ก็ตาม แต่การประกอบพิธีจะยังความเช่ือมั่นว่าข้าวจะสุกและเก็บเก่ียวได้เต็มเม็ด
เต็มหน่วย ในเวลาประมาณสองเดือนถัดไป ความเช่ือมั่นเป็นเคร่ืองหล่อเลี้ยงใจและกายอย่างหน่ึง ถ้า
คนเราขาดสิ่งน้ีชีวิตก็ดํารงอยู่เหมือนป่วยเสียครึ่งหน่ึง ป่วยเพราะความกังวล และความระแวงเป็นต้น 
ด้วยเหตุน้ีพิธีกรรมจึงเป็นทั้งอาหารและยาสําหรับปลูกฝังอารมณ์อันถึงปรารถนาต่าง ๆ 

๓) การยอมรับว่าใจมีอิทธิพลต่อการและวัตถุภายนอก ชีวิตคนเรามีส่วนประกอบ
ใหญ่อยู่ ๒ ประการคือ กายกับใจ ในยามกายป่วยจิตใจก็อ่อนแอเศร้าหมอง และในขณะเดียวกันเมื่อ
ใจอ่อนแอเศร้าหมอง กายก็พลอยป่วย รับประทานอาหารไม่ได้เป็นต้น กายกับใจจึงมีความสัมพันธ์
ต่อกันและกันดังน้ี แต่จะอย่างไรก็ตามการที่จะพัฒนาให้มีความเจริญก้าวหน้าน้ัน จุดสําคัญอยู่ที่การ
พัฒนาใจ เมื่อใจมีความเข้าใจมีความรู้เห็นที่ถูกต้อง เราต้องให้ความเข้าใจที่ถูกต้องเมื่อเขาเข้าใจแล้ว
เขาย่อมยอมรับการเยียวยาที่ถูกต้องการเสริมสร้างกําลังใจ เพ่ือความเข้าใจ การการตัดสินใจ และ
การกระทําที่ถูกต้องจึงเป็นสิ่งจําเป็นและพิธีกรรมก็เป็นสิ่งหน่ึงที่มนุษย์สร้างสรรค์ขึ้นเพ่ือการน้ี 

๔) การเห็นวัตถุเป็นสาขาของจิต กล่าวคือมิได้มองวัตถุเป็นเพียงวัตถุหากแต่เน้น
วัตถุน้ันอันเป็นองค์แห่งการรับรู้ มีชีวิตจิตใจเย่ียงมนุษย์สัตว์ ฉะน้ันเมล็ดข้าวจึงได้รับการยกย่องนับ
ถือ ไม้คานที่หาบของขายได้รับการปิดทอง เมื่อเจ้าของรู้สึกสํานึกในความดีหรือคุณค่าของสิ่งใดเขา
ย่อมแสดงออกซึ่งความสํานึก ด้วยการปรนนิบัติต่อสิ่งเหล่าน้ันเหมือนกับว่าสิ่งเหล่าน้ัน เป็นสิ่งมีชีวิต
ที่อาจรับรู้การกระทําของเขา 

๒.๓.๒.๒ เน้นเรื่องสัญลักษณ์ ซึ่งหมายถึง สิ่งที่ใช้แทนค่าอีกสิ่งหน่ึง เช่นดอกกุหลาบ
เมื่อใช้สื่อความรัก เป็นโดยทั่วไปแล้ว สิ่งที่ใช้เป็นสัญลักษณ์ไม่ใช่สิ่งต่อเพศเดียวกับสิ่งที่แทนข้าคือ
ดอกไม้ ย่อมไม่ใช่สัญลักษณ์ของดอกไม้หรือ นางสาว ก. ไม่ใช้สัญลักษณ์ของ นางสาว ข. เพียงแต่อาจ
เป็นตัวแทนของกันและกันได้เท่าน้ัน๖๔ 

สรุปได้ว่า พิธีกรรมน้ันมีมาช้านานโดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาจาก
ยุคสู่ยุคในบางพิธีกรรมได้แปลงและเปลี่ยนไปแล้ว จะมีส่วนที่แปลกแตกต่างกัน ขึ้นอยู่กับลักษณะ
ของท้องถิ่น ซึ่งในลักษณะของบางพิธีกรรม อาจมีความเหมือนและคล้ายกัน ขั้นตอนปฏิบัติบาง
ขั้นตอนเหมือนกันบางขั้นตอนก็ไม่เหมือนกันแต่ที่ต่างกันอย่างเห็นได้ชัดเจนก็คือ ภาษาที่ใช้เรียก
พิธีกรรมของแต่ละพ้ืนที่ท้องถิ่นเท่าน้ัน 

                                           
๖๔ กิ่งแก้ว อัตถากร, “ลักษณะพิธีกรรมในสังคมไทย”, ใน เอกสารการสอนชุดไทยคดีศึกษา: อารย

ธรรม หน่วยท่ี ๖-๑๑, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๒๓), หน้า ๒-๒๒. 



๔๕ 

 

 

๒.๓.๓ องค์ประกอบของพิธีกรรม 

พิธีกรรมมีความเก่ียวพันกับชีวิตของมนุษย์มาเนิ่นนานต้ังแต่อดีตจนกระทั่งปัจจุบัน ซึ่ง
พิธีกรรมต่าง ๆ เป็นที่น่าสังเกตว่าพิธีกรรมต่าง ๆ น้ัน นับเป็นองค์ประกอบสําคัญประการหน่ึงของทุก
ศาสนา ทั้งน้ีเพราะพิธีกรรมเป็นเสมือนเครื่องมือหล่อเลี้ยงศาสนาที่คนทั่วไปถือว่าเป็นแหล่งกําเนิด
ของประเพณีและวัฒนธรรมต่าง ๆ ของสังคม แต่กระน้ันก็ตาม การที่พิธีกรรมจะดํารงอยู่ได้ ย่อมต้อง 
ได้รับการเกื้อกูลจากศาสนาเช่นเดียวกัน ซึ่งมีองค์ประกอบต่าง ๆ ดังต่อไปน้ี 

๒.๓.๓.๑ ประธานของพิธีโดยปกติผู้ที่จะเป็นประธานในพิธีใดๆ ต้องเป็นผู้ใหญ่ที่
เคารพนับถือในสังคมน้ัน ๆ 

๒.๓.๓.๒ ผู้ประกอบพิธี หมายถึง ผู้ที่เป็นหลักเป็นหัวใจบันดาลให้พิธีดําเนินไปได้ 
ซึ่งย่อมแตกต่างกันไปสุดแต่ลักษณะของพิธีพิธีกรรมบางอย่าง ผู้เป็นประชาชนก็ประกอบพิธีเอง เช่น
พิธีรดน้ําแต่งงานผู้เป็นประธานในพิธีน้ัน มักจะเป็นผู้สวมมงคลเจิมคู่บ่าวสาวและรดน้ําเป็นคนแรก  

๒.๓.๓.๓ ผู้ร่วมพิธี หมายถึง ผู้ที่มาร่วมในพิธีเป็นทางการ และจะร่วมในฐานะเป็น 
องค์ประกอบแท้ๆของพิธี เช่น พิธีสังฆกรรมทางพระพุทธศาสนาซึ่งจํากัดจํานวนสงฆ์อย่างตํ่า ๔ รูป 
หรืออาจจะเป็นผู้ร่วมพิธีโดยได้รับเชิญมาเป็นเกียรติ แต่ในบางพิธีซึ่งเป็นงานใหญ่ เช่นพิธีสาบานของ 
ทหารก็มักจะมีผู้มาชมอย่างคับคั่งทั้งที่ไม่ได้เชิญเป็นทางการหรือแม้แต่พิธีเล็กๆบางอย่าง หากทําใน 
พิธีเปิดเผยก็มักจะมีผู้มาร่วมดูร่วมชมอยู่เสมอ เพราะมนุษย์เรามีความอยากรู้อยากเห็นเป็นปกติวิสัย  

๒.๓.๓.๔ สถานที่ประกอบพิธี โดยทั่วไปสถานที่ประกอบพิธี มักจะไม่ถือกฎเกณฑ์ 
ตายตัวคงเลือกที่เหมาะสมแก่การจัดงานเป็นสําคัญ เช่นพิธีทําบุญขึ้นบ้านใหม่ก็คงใช้บ้านหลังน้ัน 
น่ันเองแต่ยังมีพิธีกรรมทางศาสนาบางอย่าง ซึ่งจํากัดเร่ืองสถานที่ประกอบพิธี เช่นเรื่องการบวชพระ  
การทําอุโบสถสังฆกรรม ท่านจํากัดให้ทําในที่แห่งเดียวเรียกตามทางพระว่า สีมา เวลาน้ีก็คือโบสถ์
น่ันเอง พิธีกรรมอย่างน้ีทําที่อ่ืนไม่ได้ต้องทําในโบสถ์เท่าน้ัน 

๒.๓.๓.๕ วันเวลาประกอบพิธี เน่ืองจากการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เก่ียวกับคน
บางคนโดยเฉพาะคือผู้ร่วมพิธีเป็นทางการ ฉะน้ันกรรมการกําหนดวัน เวลาจึงเป็นเรื่องสําคัญและ
โดยทั่วไปหากวิธีน้ันเป็นเรื่องเฉพาะบุคคลจัดขึ้นเอง ถ้าเป็นเรื่องของบุคคลน้ัน จะกําหนดเอาเอง
ตามท่ีเห็นว่าเหมาะสม แต่โดยมากเวลาน้ี เจ้าของพิธีมักจะไม่กล้ากําหนดเอง แต่ชอบไปให้โหร
กําหนดวันเวลาให้เรียกว่าไปหาฤกษ์ ยังมีพิธีสําคัญบางอย่าง ซึ่งกําหนดวันเวลาไว้แน่นอนตายตัว 
ทั้งน้ีเพราะวิธีที่จะจัดน้ันเก่ียวกับเหตุการณ์สําคัญของบ้านเมือง เช่น พิธีฉลองรัฐธรรมนูญกําหนด
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วันที่ ๑๐ ธันวาคม ของทุก พิธีกรรมอีกอย่างหน่ึงต้องกําหนดวันไว้ตายตัวคือ พิธีทางศาสนา๖๕  เช่น 
การทําอุโบสถต้องทําทุกก่ึง เดือน คือขึ้น ๑๕ ค่ํา แรม ๑๕ ค่ํา วันเข้าพรรษาต้องทําในวันแรม ๑ ค่ํา
เดือน ๘ เป็นต้น 

๒.๓.๓.๖ อุปกรณ์ในการทําพิธี เรื่องน้ีก็มีความแตกต่างกันไปตามลักษณะของพิธี 
พิธีที่มุ่งไปในทางเป็นสิริมงคลก็จะสรรหาสิ่งที่ถือว่าเป็นสิริมงคลมาเป็นอุปกรณ์ในพิธี เช่น พิธีไหว้ครู
นอกจากจะมีอย่างอ่ืนเหมือนพิธีทั่วไปแล้ว โบราณยังกําหนดให้หาหญ้าแพรก ดอกมะเขือ มาใช้ในพิธี
ด้วยถือว่าเป็นศิริมงคล๖๖  พิธีกรรมบางอย่างต้องการความเด็ดขาด ความศักด์ิสิทธ์ิ อุปกรณ์ของพิธีก็
ต้องใช้สิ่งที่แสดงความเด็ดขาด หรือความศักด์ิสิทธ์ิเข้ามาร่วมในพิธี เช่นพิธีสาบานของทหารก็ต้องใช้
ธงที่มีลวดลายพิเศษ และคนถืออาวุธและบางทีก็มีการสวนสนาม ซึ่งมีทั้งคนถืออาวุธและอาวุธเต็มรถ
ผ่านฝูงชนไปเป็นตับๆ หรือพิธีถือนํ้าพิพัฒน์สัตยา นอกจากมีอย่างอ่ืนแล้วก็ยังมีหอกดาบอันศักด์ิสิทธ์ิ
เข้ามาร่วมในพิธีด้วย 

สรุปได้ว่า พิธีกรรม คือวิธีการกระทําอันศักด์ิสิทธ์ิที่นําไปสู่เป้าหมายด้วยการน้อมนํา
จิตใจให้เกิดความเลื่อมใสศรัทธา ในขณะเดียวกันพิธีกรรมเป็นจุดนัดหมายที่จะทําให้ทุกคนมีการ
ปฏิบัติเป็นเอกภาพ เมื่อพิธีกรรมเริ่มขึ้น ทุกคนก็พร้อมที่จะปฏิบัติในเรื่องน้ันๆ ดังน้ัน พิธีกรรมจึงเป็น
จุดนัดพบ และเป็นจุดนัดหมายโดยเฉพาะ สําหรับชุมชนหรือหมู่ คนในสังคมน้ันๆ ให้มองเห็น
ความสําคัญที่จะเริ่มการใดๆ กันอย่างจริงจัง เพราะการกระทําที่สําคัญของชุมชนหรือของส่วนรวม
ล้วนแต่เป็นพิธีกรรม (ceremony) ถ้าเก่ียวกับศาสนาเรียกว่า ศาสนพิธี (ritual) ในแต่ละศาสนามี
ลักษณะแตกต่างกันไป ตามความเช่ือในศาสนาน้ัน บ้างพิธีกรรมเกิดขึ้นเพราะความศรัทธาพักดี แต่
บางพิธีกรรมก็เกิดขึ้นตามคําสั่งของผู้เป็นศาสดา เพราะพิธีกรรมเป็นภาคปฏิบัติของศาสนาที่เห็นได้
ชัดก็คือ การสวด การปฏิญาณตน การเซ่นสรวงสังเวย เป็นต้น 
  

                                           
๖๕ ประสาน ทองภักดี, ระบบการศึกษาของพระพุทธเจ้า, (กรุงเทพมหานคร: ดํารงการพิมพ์, 

๒๕๒๐), หน้า ๕๔-๕๕. 
๖๖ อุทัย หิรัญโต, สารานุกรมศัพท์สังคมวิทยา-มนุษย์วิทยา, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร์, 

๒๕๒๖), หน้า ๑๙๗. 
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๒.๓.๔ ประเภทของพิธีกรรม 

พิธีกรรมต่าง ๆ สามารถแยกประเภทออกเป็นประเภทใหญ่ ๆ ได้ ๒ ประเภท คือ 

๒.๓.๔.๑ พิธีมงคล เป็นพิธีที่ทําเพ่ือเพ่ิมให้งานที่ดีที่เป็นมงคลอยู่แล้ว เป็นสิริมงคล
ย่ิงขึ้น เช่นงานแต่งงาน งานทําบุญขึ้นบ้านใหม่ งานทําบุญอายุ งานเช่นน้ีถือเป็นงานที่ส่งเสริมเรื่องที่
ทําให้เจริญงอกงามอย่างการแต่งงานก็เพ่ือให้คู่บ่าวสาวได้อยู่กินกันไปนานๆ จึงมักมีคําอวยพรสรุป
ยอดว่าให้อยู่ครองกันจนแก่เฒ่า ถือไม้เท้ายอดทอง ถือกระบองยอดเพชร การทําบุญขึ้นบ้านใหม่ก็
เพ่ือให้บ้านน้ันเป็นที่อยู่สุขร่มเย็นของคนในครอบครัว การทําบุญอายุก็เพ่ือขอให้ผู้น้ันมีอายุยืนยาว 
และในความยืนยาวน้ันก็ให้มีสุขภาพดีแข็งแรง ทั้ง ทางร่างกาย และจิตใจ เมื่อมีกําลังภายในเข้มแข็ง
ด้วย เมื่อมีความมุ่งหมายเช่นน้ี การจัดงานมงคลจึงต้องสรรหาแต่เรื่องที่จะก่อสิริสวัสด์ิเข้ามาในงาน
เริ่มต้ังแต่เรื่องประกอบพิธี และการแต่งกายของผู้มาร่วมพิธีก็ต้องแต่งตัวด้วยสีสันที่เจริญตาเจริญใจ 
คําพูดที่เจรจากันระหว่างแขกก็ให้พูดในเรื่องที่เป็นมงคลฟังแล้วรื่นหู เช่นห้ามพูดเรื่องงานศพในงาน
แต่งงาน ไม่ให้พูดเรื่องอัปมงคลท้ังหลายเหล่าน้ี เป็นประเพณีที่ถือปฏิบัติกันอยู่ทั่วไป  

๒.๓.๔.๒ พิธีอวมงคล เป็นพิธีล้างสิ่งที่เรียกว่าเสนียดจัญไรที่เกิดขึ้นมาเอง เช่นงาน
ศพ งานสะเดาะเคราะห์ต่างๆ อันสิ่งที่ไม่ดีไม่เป็นมงคลน้ัน ไม่มีใครชอบไม่มีใครอยากได้ แต่มันก็เกิด
ขึ้นมาเองบางอย่างก็ไม่มีทางป้องกันได้เลยเช่น ความตาย เรื่องความตายน้ีถือเป็นเร่ืองอวมงคลที่
ร้ายแรงมากเพราะฉะน้ันเมื่อมีการตายเกิดขึ้นในบ้านเรือนใด จึงต้องทําพิธีกันเป็นพิเศษและพิธี
เก่ียวกับการตายน้ีมีกันอยู่ ทุกชาติ ทุกภาษา แต่มีรายละเอียดแตกต่างกันไปตามความเจริญของ
มนุษย์ในท้องถิ่นน้ัน ๆ๖๗  

นอกจากพิธีกรรมที่จัดเป็นประเภทใหญ่ ๆ เหล่าน้ีแล้ว ยังสามารถแบ่งเป็นประเภท
ย่อย ๆ อีก ๑๐ ประเภท คือ 

๑) พิธีกรรมที่ปฏิบัติเป็นประจําวัน อาทิ สวดมนต์ บําเพ็ญภาวนา สรรเสริญ กราบ
ไหว้ครูอาจารย์ หรือเทพยดา หรือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจําสํานักหรือโบสถ์ ฯลฯ 

๒) พิธีกรรมที่ปฏิบัติเป็นครั้งคราว เป็นการกระทําในกรณีที่สถานการณ์ยังไม่อํานวย
หรือพิธีกรรมที่กระทําเป็นปฐมฤกษ์ เช่น พิธีการวางศิลาฤกษ์ พิธีการบวงสรวงพระภูมิเจ้าที่ พิธีการ
อัญเชิญสิ่งศักด์ิสิทธ์ิมาสถิตช่ัวคราวแล้วเชิญกลับ ฯลฯ 

                                           
๖๗ ประสาน ทองภักดี, ระบบการศึกษาของพระพุทธเจ้า, หน้า ๕๖. 
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๓) พิธีกรรมที่เก่ียวกับการชําระล้างบาป เป็นพิธีกรรมที่มีเกิดขึ้นในประเทศจีน และ
อินเดีย วันกระทําพิธีจะเป็นวันก่อนวันเพ็ญและเดือนแรมในแต่ละเดือน และในช่วงก่อนกระทํา
พิธีกรรมที่สําคัญ 

๔) พิธีกรรมที่เก่ียวกับการเลี้ยง ราชบัณฑิต พราหมณ์ หรือนักปราชญ์ ในวาระ
สําคัญของผู้ประสงค์เป็นเจ้าภาพ 

๕) พิธีกรรมที่เก่ียวกับผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว 

๖) พิธีกรรมที่เก่ียวกับการเบิกปฐมฤกษ์ ด้วยการกระทําในฤกษ์งามยามดีสําหรับ
สถานที่การทํางาน หรือของน้ันอันเป็นการแสดงถึงการเริ่มต้น 

๗) พิธีกรรมที่เก่ียวกับประเพณี เป็นพิธีที่หน่วยงานราชการ หรือประชาชนส่วน
ใหญเ่ป็นผู้กําหนดวัน โดยประชุมกัน เช่น วันพืชมงคล ประเพณีทําขวัญข้าว ฯลฯ 

๘) พิธีกรรมเฉพาะบุคคล จะเป็นการกระทําในโอกาสอันพึงเกิดความปีติ เช่น การ
ต้ังศาลพระภูมิเจ้าที่ โกนจุก แต่งงาน ฯลฯ โดยมากมักถือเอาวันฤกษ์ดี ซึ่งถูกโฉลกกับผู้เป็นเจ้าของ
งานพิธีน้ัน ๆ เพ่ือเสริมขวัญและกําลังใจ 

๙) พิธีกรรมที่เก่ียวกับการอ้อนวอนพระเจ้า เพ่ือให้เกิดความเป็นสิริมงคลและ
สมหวังเช่น พิธีการบนบานศาลกล่าว พิธีกรรมบูชาเพ่ือขอบุตร ฯลฯ 

๑๐) พิธีกรรมที่เก่ียวกับการพลีสุกรรม หรือการบูชาครู หรืองานพิธีประจําปี จะ
กระทํากันเพียงปีละหนึ่งคร้ัง เช่น พิธีตรียัมพวาย พิธีพลีสุกรรมของพรหมสถาน ฯลฯ โดยพิธีตรียัมพ
วายเป็นวันที่มหาเทพเสด็จสู่โลกมนุษย์และวันพลีสุกรรมเป็นวันขึ้นปีใหม่ของไทยโบราณ 

พิธีกรรมและความเช่ือน้ัน มีมาช้านานโดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดต่อกันมา
จากยุคสู่ยุค ในบางพิธีกรรมได้แปลงและเปลี่ยนกลายเป็นประเพณีไปแล้ว จะมีส่วนที่แปลกแตกต่าง
กัน ขึ้นอยู่กับลักษณะของท้องถิ่นอาจมีความเหมือนและคล้ายกัน ขั้นตอนปฏิบัติบางขั้นตอน
เหมือนกันบางขั้นตอนก็ไม่เหมือนกัน แต่ที่ต่างกันอย่างเห็นได้ชัดเจนก็คือ ภาษาที่ใช้เรียก พิธีกรรม
ดัง เ ช่น  ภาษาที่ เ รี ยก เกี่ ยว กับการเทศน์มหาชาติ  ภาคกลางเรี ยกเทศน์มหาชาติ  ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ งานทําบุญพระเวส โดยเฉพาะภาษาถิ่นจังหวัดร้อยเอ็ดเรียกช่ือว่า ทําบุญผะ
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เหวส ทั้งสองงานเป็นเดียวกัน คือ งานทําบุญพระเวสสันดรหรือการเทศน์มหาชาติน่ันเอง ต่างกัน
เฉพาะภาษาเรียกตามลักษณะของท้องถิ่น๖๘ 

๒.๔ แนวคิดเรื่องการบูชา 

เมื่อมีการให้ความสําคัญต่อสิ่งใดสิ่งหน่ึงแล้ว ย้อมต้องการแสดงออกถึงความจริงใจน้ัน ๆ 
การบูชาจึงเป็นการแสดงความเคารพ ความนับถือ สักการะ ความเช่ือความยําเกรง ความจงรักภักดี  
ซึ่งเป็นการแสดงออกทางกาย และวาจาด้วยความบริสุทธ์ิใจที่มีต่อบุคคลหรือสิ่งที่ตัวเองเคารพนับถือ
ด้วยความสํานึกและเทิดทูนด้วยความนอบน้อมและด้วยการให้ ซึ่งนักวิจัยได้ทําการศึกษาดังต่อไปน้ี 

๒.๔.๑ ความหมายของการบูชา 

การที่จะแสดงความจริงใจในการเคารพนับถือสิ่งใดสิ่งหน่ึงที่ตนมีศรัทธาอย่างแรงกล้า
โดยการปฏิบัติหรือทําการบูชาน้ัน มีนักวิชาการและนักการศาสนาได้ให้ความหมายดังน้ี 

ราชบัณฑิตยสถาน ได้ให้ความหมายว่า การแสดงความเคารพต่อบุคคล หรือสิ่งที่นับถือ
ด้วยเครื่องสักการะ มีดอกไม้ธูปเทียน เป็นต้น เช่น บูชาพระ บูชาเทวดา บูชาไฟ, การยกย่องเทิดทูน
ด้วยความนับถือหรือเสื่อมใสในความรู้ความสามารถ เช่นบูชาวีรบุรุษ บูชาความรู้บูชาฝีมือ๖๙      
พระอริยานุวัตร (เขมจารีเถระ) ได้อธิบายไว้ว่า การบูชาเพ่ือให้เกิดความปลอดภัย ในชีวิต เมื่อมี
อันตรายน่าสะพึงกลัวเกิดขึ้น มีความสะทกสะท้านลังเลใจ เพ่ือหวังให้รักษาให้ปลอดภัยป้องกันให้จึง
มีการบูชาอ้อนวอน เป็นต้น๗๐ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระคํา) ได้อธิบายว่า การบูชาคือการสวด
ขับกล่อมสรรเสริญ เพ่ือให้เทพเจ้าโปรดปรานและช่วยเหลือตน เท่ากับเป็นการอ้อนวอนขอความเห็น
ใจหรือขอพรจากพระเจ้า๗๑ เสฐียรโกเศศ ได้อธิบายไว้ว่า การบูชาพระเจ้าผู้ซึ่งมีทิพย์อํานาจอยู่เหนือ
ธรรมชาติด้วยความเคารพเกรงกลัว ซึ่งแสดงออกมาด้วยกิริยาอาการของผู้เลื่อมใสว่ามีความเคารพ
เกรงกลัวต่อพระเจ้าหรือสิ่งที่มีอํานาจอยู่เหนือโลก ซึ่งบอกให้ผู้เช่ือรู้ได้ด้วยปัญญาความรู้สึกเกิดขึ้น

                                           
๖๘ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หน้า ๙-๑๐. 
๖๙ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หน้า ๖๓๔. 
๗๐ พระอริยานุวัตร (เขมจารีเถระ), คติความเชื่อของชาวอีสาน, พิมพ์คร้ังท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๕. 
๗๑ พระอุดรคณาธิการ  (ช วินทร์  สระคํ า ) , ประ วั ติศาสตร์พระพุทธศาสนาในอิน เ ดีย , 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หน้า ๔๕-๔๖. 



๕๐ 

 

 

เองด้วยสหัชชาปัญญา (intuition) ว่าต้องมีอยู่เป็นรูปร่างอย่างหน่ึง และต้องเป็นผู้สร้าง และเป็นผู้
กําหนดวิถีชีวิตของมนุษย์ให้มีอยู่เป็นอยู่๗๒ 

ดนัย ไชยโยธา ได้ให้ความหมายไว้ว่า “บูชา หมายถึง การแสดงความเคารพยกย่อง  
เชิดชู เลื่อมใสบุคคล ผู้มีคุณความดี มีคุณธรรมด้วยความบริสุทธ์ิใจและจริงใจเรียกว่า บูชา”๗๓  

เทพพร  มังธานี  ให้ความหมายคําว่า “บูชา” ว่า หมายถึง “การทําด้วยความจริงใจด้วย
ความเลื่อมใสในความรู้ความสามารถและคุณธรรมจริยธรรมของบุคคลน้ัน ๆ”๗๔ 

ปิ่น มุทุกันต์ ได้อธิบายไว้ว่า การบูชาหมายถึงการปฏิบัติ ๓ อย่าง คือ 

๑. ปัคคัยหะ คือการยกย่องเชิดชูสนับสนุน เชียร์ 
๒. สักการะ คือการบูชาด้วยสิ่งของมีดอกไม้ธูป เทียน โคมไฟ ธงทิว และอ่ืน ๆ ตามความ

นิยม 
๓. สัมมานะ คือการบูชาด้วยการยอมรับนับถือ เช่น ชาวพุทธยอมรับนับถือ พระรัตนตรัย 

ชาวคริสต์ยอมรับนับถือพระยะโฮวา หรือพระเยซู เป็นต้น๗๕ 

ดังน้ัน จึงสรุปได้ว่า การบูชาคือการนับถือ บูชา สักการะ การแสดงความเคารพ นอบ
น้อมต่อบุคคลหรือสิ่งที่นับถือเสื่อมใสด้วยเห็นคุณค่าและความสําคัญของบุคคลหรือสิ่งที่นับถือด้วย
การแสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ เคารพนับถืออย่างจริงใจ การสวดสรรเสริญ สวดขอพร 
การขอร้องอ้อนวอน สิ่งที่มีอํานาจเหนือตน เพ่ือให้เกิดความสวัสดิภาพในชีวิตและมีโชคดี เป็นการ
แสดงกิริยาอาการท่ีเลื่อมใสจากใจจริง 

๒.๔.๒ บ่อเกิดของการบูชา 

๒.๔.๒.๑ ความเช่ือด้ังเดิม เมื่อกล่าวถึงการบูชาจําเป็นต้องกล่าวถึงเรื่องความเช่ือ
ด้วย สมัยก่อนมนุษย์ยังไม่มีสติปัญญาที่จะเข้าใจเหตุการณ์ต่างๆได้ดีพอ จึงนับถือแม่นํ้า ภูเขา ต้นไม้
พระจันทร์พระอาทิตย์ดวงดาวต่าง ๆ และทุก ๆ สิ่งในเอกภพว่ามีชีวิต โดยเช่ือว่าสิ่งต่าง ๆ ในโลกมี
ฤทธ์ิมีอํานาจมากมาย สามารถที่จะดลบันดาล ให้คุณให้โทษ การบูชาเกิดขึ้นเพราะมนุษย์มีความเช่ือ

                                           
๗๒ เสฐียรโกเศศ, ลัทธิศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์บรรณาคาร, ๒๕๑๖), หน้า ๕. 
๗๓ ดนัย ไชยโยธา, พจนานุกรมพุทธศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พร้ินต้ิงเฮาส์, ๒๕๔๓), หน้า 

๑๒๕. 
๗๔ เทพพร มังธานี, มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: เลี่ยงเซียง, ๒๕๔๑), หน้า ๓๑. 
๗๕ ปิ่น มุทุกันต์, มงคลชีวิตภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๐๒), หน้า ๑๖๐.  



๕๑ 

 

 

เป็นความเช่ือเป็นเรื่องทางจิตใจ จึงมีการบูชาบวงสรวง กราบไหว้เคารพ จนกลายมาเป็นความเช่ือที่
ฝังลึกอยู่ในจิตใจของมนุษย์ตลอดมาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบันเมื่อมีความเช่ือต่อสิ่งที่เข้าใจว่ามีอํานาจ
สูงสุดในการดลบันดาลจึงมีการบูชา บ่อเกิดของการบูชามีดังน้ี 

๑) การบูชาด้วยการยอมรับอํานาจความศักด์ิสิทธ์ิของธรรมชาติ ต้ังแต่มนุษย์เกิดมา
ในโลกเห็นธรรมชาติรอบตัว ไม่รู้ ไม่เข้าใจ ว่ามีได้อย่างไร เพราะเหตุใด เมื่อเกิดความร้อน ความหิว 
ความกระหายเมื่อลืมตาดูโลกเห็นความมืด ความสว่าง ดวงอาทิตย์ดวงจันทร์ดวงดาว พายุฝนตก ฟ้า
ร้อง ไม่ทราบเหตุผลว่าเกิดได้อย่างไร เพราะอะไรเกิดความสงสัย และหวาดกลัวภัย โดยเช่ือว่าสิ่งที่
เห็นน้ันเกิดจากพระเจ้าโดยเข้าใจว่าเป็นผู้อยู่เบ้ืองหลัง ปรากฏการณ์ต่างๆต้องมีผู้มีอํานาจบังคับ คือ
มนุษย์ใส่ความเช่ือ ความรู้สึกให้แก่ธรรมชาติ๗๖ 

๒) การบูชาวิญญาณ ผีปีศาจ ซึ่งมีอํานาจลึกลับ การอ้อนวอนบูชาเพ่ือให้วิญญาณ 
ภูต ผีปีศาจ ซึงมีอํานาจลึกลับพอใจจะได้ช่วยเหลือตนให้พ้นจากอันตราย หรือประสบความสุข
ความสําเร็จได้๗๗ 

๓) การบูชาพระจันทร์พระอาทิตย์ดวงดาวต่าง ๆ การเช่ือว่าพระจันทร์พระอาทิตย์
และดวงดาวต่างๆ ให้แสงสว่างแก่โลกมากมาย ทั้งมนุษย์และหมู่สัตว์ต่างก็ได้รับประโยชน์จาก
พระจันทร์พระอาทิตย์และดวงดาวตลอดจนเช่ือว่าสิ่งเหล่าน้ันมีอํานาจพิเศษโดยมีเทพเจ้าเป็นผู้รักษา 
คือรักษาโลกมนุษย์อยู่เช่นมีพระอัคนีประจําโลกพระวายุประจําสัตว์ พระอาทิตย์ประจําท้องฟ้าและมี 
ปรากฏการณ์ในรูปพระจันทร์ พระอาทิตย์๗๘  

๔) การบูชาธาตุประจําโลก มนุษย์โบราณมีความเช่ือว่า โลกใบนี้ ประกอบกันขึ้น
ด้วยธาตุทั้งหลาย เช่นธาตุดินธาตุนํ้าธาตุไฟ และธาตุลม หรืออากาศธาตุเช่ือว่า ผืนแผ่นดินเป็นมารดา
ของโลก เพราะพืช สัตว์ ได้อาศัยแผ่นดินเกิด แม่นํ้าและนํ้าบนพ้ืนโลก ให้ความอุดมสมบูรณ์ความชุ่ม
ช้ืน ท้องฟ้า อากาศเป็นที่อยู่อาศัยของดวงจันทร์ดวงอาทิตย์และหมู่ดวงดาวต่างๆ สิ่งเหล่าน้ีนับว่า
เป็นความเช่ือของคนในสมัยก่อน ดังน้ันจึงมีการบูชา ธาตุต่าง ๆ ประจําโลก 

                                           
๗๖ มณี พยอมยงค์, วัฒนธรรมพ้ืนบ้าน: คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๑๔๐. 
๗๗ พระมหาหมวด สุกฺกธมฺโม, “ศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเร่ืองความเคารพในพุทธศาสนา”,

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๔๗), หน้า 
๑๕. 

๗๘ มณี พยอมยงค์, วัฒนธรรมพ้ืนบ้าน:คติความเชื่อ, หน้า ๑๔๒.  



๕๒ 

 

 

๕) การบูชาวิญญาณของบรรพบุรุษ การบูชาบรรพบุรุษ ที่ล่วงลับไปแล้ว โดยมนุษย์
มีความเช่ือเร่ืองผีและวิญญาณของผู้ที่รักและเคารพ ซึ่งล่วงลับไปแล้วเช่น พ่อ แม่ปู่ย่า ตา ยาย หรือ
ผู้นําเผ่า พระมหากษัตริย์เพราะในขณะที่บุคคลเหล่าน้ียังมีชีวิตได้ทําประโยชน์ให้มากมาย เมื่อท่าน
เหล่าน้ีตายจากไป จึงเป็นหน้าที่ของคนที่ อยู่เบ้ืองหลังในฐานะที่มีความสัมพันธ์เก่ียวเน่ืองกันในสาย
เครือญาติจะต้องมีการบูชาเซ่นไหว้กันอยู่เสมอ และทําการบูชาด้วย วัตถุสิ่งของส่งไปให้ทําเพราะการ
ระลึกถึงบุญคุณที่ท่านเหล่าน้ันเคยทํากับตนมาก่อน ถ้าใครไม่ปฏิบัติให้ถูกต้องตามความเช่ือก็อาจจะ
ได้รับโทษต่าง ๆ นานาจึงเป็นเหตุให้มีการกราบไหว้บูชาบรรพบุรุษ ความเช่ือเรื่องภูตผี วิญญาณ ว่ามี
อิทธิฤทธ์ิที่จะบันดาลสุขสวัสดีมาให้ และหากทําให้ผีโกรธก็จะนําความทุกข์ยากความลําบากมาให้
ด้วย เมื่อมีการพูดถึงและทําการกราบไหว้ เช่นสักการะ บูชา บ่อยเข้า ๆ ก็ปลูกความเช่ือลึกลงไปใน
สํานึกของแต่ละคนจนไม่สามารถถอดถอนได้เมื่อมีความเช่ือเต็มที่แล้ว จะทําสิ่งที่ตนต้องการมากข้ึน
กว่าเดิมความเช่ือว่าเป็นพ้ืนฐานแห่งความนับถือบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ๗๙ 

๖) การเช่ือเร่ืองสัญลักษณ์และเครื่องรางของขลัง ความเช่ือในเร่ืองสัญลักษณ์ทาง
ศาสนา หรือสิ่งของ เครื่องใช้ของบุคคลพิเศษที่เราเคารพนับถือ ที่ต่อมาได้กลายมาเป็นเคร่ืองรางของ
ขลัง ให้คนเคารพบูชา ความเช่ือเหล่าน้ีเกิดจากความพอใจที่จะนําวัตถุสิ่งของ หรือสิ่งใดสิ่งหน่ึง ที่ตน
มีความเคารพเช่ือมั่นว่าจะสามารถป้องกันอันตรายได้เช่นรูปเหมือนผู้ที่เราเคารพ รูปสัตว์ต้นไม้เป็น
ต้น มาเป็นเคร่ืองหมาย นําไปไว้บูชาสําหรับตน หรือนําไปเป็นสัญลักษณ์ประจําตระกูล ประจําเผ่า
ของตน สิ่งเหล่าน้ีเริ่มต้นเป็นเพียงเครื่องหมายธรรมดา ต่อมาได้กลายมาเป็นเครื่องรางของขลัง มีไว้
สําหรับป้องกันอันตรายต่าง ๆ รวมไปถึงให้โชค ลาภ ให้ความสุข ความสําเร็จแก่คนที่บูชาได้ ความ
เช่ือสิ่งศักด์ิสิทธ์ เป็นความเช่ือถือในสิ่งลึกลับที่มีอํานาจเหนือมนุษย์ธรรมดา อันจัดว่าเป็นส่วนหน่ึง
ของไสยศาตร์ คนโบราณไม่ว่าชาติใดต่างก็มีความเชื่อในเรื่องน้ีกันทั้งน้ัน โดยเช่ือว่าเป็นสิ่งมีอํานาจ
สามารถดลบันดาลให้เกิดเหตุการณ์ต่าง ๆ ได้อย่างมหัศจรรย์๘๐ 

๗) ความเช่ือเร่ืองภพภูมิใต้ดิน มนุษย์ต้ังแต่โบราณมามีความเช่ือเรื่องภพภูมิที่อยู่ใต้
ดิน โดยมีความเช่ือว่า ใต้แผ่นดินน้ีลงไปเป็นที่มืด น่ากลัว เป็นที่อยู่อาศัยของคนที่ทําความช่ัวเช่ือว่า
เมื่อคนเหล่าน้ันตายไปแล้วก็จะไปเกิดตรงน้ัน ที่เรียกว่านรก เป็นสถานที่ซึ่งหาความร่าเริงไม่ได้ มีแต่

                                           
๗๙ เร่ืองเดียวกัน, หน้า ๗๐. 
๘๐ อ้างแล้ว. 



๕๓ 

 

 

การได้รับทุกข์ทรมาน คนที่ทําความช่ัวเมื่อตายไปแล้ววิญญาณจะไปเกิดที่น้ัน และจะรอคอยวันเวลา
ที่จะพ้นจากโลกแห่งความมืดมิดน้ัน ไปสู่โลกที่มีแต่ความสว่างไสว๘๑ 

ความเช่ือเหล่าน้ี ยังได้รับการปฏิบัติสืบทอดกันมาจนถึงปัจจุบัน บางครั้งแม้จะ
ปราศจากเหตุผลไปบ้าง แต่ก็ได้รับการปฏิบัติสืบต่อกันมา ในปัจจุบันความเช่ือเหล่าน้ี ก็ยังคงมีอยู่ 
เมื่อเวลาเกิดปัญหาต่าง ๆ เกิดความทุกข์ความเดือดร้อนหรือต้องการประสบความสุขความสําเร็จ ก็
ยังมีการกราบไหว้บูชา อ้อนวอน ขอพรขออํานาจสิ่งศักด์ิสิทธ์ิต่าง ๆ เพ่ือดลบันดาลให้พ้นจากปัญหา 
ด้วยความเช่ือ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิมีจริง และดลบันดาลได้จริง มีอิทธิพลอยู่ในจิตใจของมนุษย์เรื่อยมา 

๒.๔.๒.๒ ความศรัทธาและความกลัว คําว่า ศรัทธา เป็นคําภาษาสันสฤต ตรงกับคํา
ภาษาบาลีว่า สทฺธา เป็นอิตถีลิงค์แปลว่าความเช่ือ มีความหมายเฉพาะคํา คือที่ช่ือว่าศรัทธา เพราะ
เป็นธรรมชาติต้ังมั่น๘๒ ที่ช่ือว่าศรัทธาเพราะเป็นเหตุให้บุคคลต้ังจิตชอบ๘๓ ต้ังแต่แรกเกิดมามนุษย์มี
ศรัทธาเกิดขึ้นมาเพราะความกลัว และมีความต้องการให้มีชีวิตรอดพ้นจากภยันตรายต่างๆ เป็น
พ้ืนฐาน จึงพากันแสวงหาวิธีที่จะเอาชนะความกลัว และวิธีทําให้ชีวิตของตนและพวกพ้องอยู่รอด 
ดังน้ัน มนุษย์จึงต้องสร้างศรัทธา ความเช่ือให้เกิดขึ้น อันแสดงให้เห็นว่ามนุษย์มีศรัทธาต้ังแต่เกิดและ
มีมาต้ังแต่ยุคโบราณ คือ 

๑) ศรัทธาในวัตถุหรือสิ่งอ่ืน บุคคลอ่ืนคือมนุษย์ศรัทธาในธรรมชาติ หรือสิ่งอ่ืนที่มี
อํานาจเหนือตน เช่น พระจันทร์พระอาทิตย์ต้นไม้ภูเขา เป็นต้น คนสมัยก่อนเช่ือว่า สิ่งเหล่าน้ีมีฤทธ์ิมี
อํานาจพิเศษ ที่จะสามารถช่วยเหลือตนเองให้ปลอดภัย และให้ประสบในสิ่งที่ปรารถนา 

๒) ศรัทธาเช่ือมั่นในตนเอง คือเช่ือว่าตนเองเป็นเจ้าของฤทธ์ิอํานาจ ผู้อ่ืน สิ่งอ่ืน จะ
ดลบันดาลให้ไม่ได้ ตนเองเป็นผู้ทําขึ้นเอง ความสุข หรือความสําเร็จ เป็นผลจากการกระทําของ
ตนเอง๘๔ 

                                           
๘๑ เสฐียร พันธรัษี, ศาสนาโบราณ, พิมพ์คร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔), หน้า๑๗-๓๓. 
๘๒ “สยํ สทฺทหติ สทฺธา” มูลนิธิ ภูมิพโล ภิกขุ , สัททนีติปกรณ์ สุตตมาลา (ฉบับภูมิพโล) , 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล, ๒๕๒๕), หน้า ๔๐๔. 
๘๓ เร่ืองเดียวกัน, หน้า ๔๐๔. 
๘๔ เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาโบราณ, หน้า ๓๔. 



๕๔ 

 

 

นอกจากน้ีแล้วความเช่ือต่าง ๆ ที่มนุษย์นํามาแสดงออกในรูปของพิธีกรรมและการ
บูชามี ๒ ลักษณะคือ 

๑) ความเช่ือที่เป็นเทวนิยม คือความเช่ือที่เก่ียวกับอํานาจสูงสุดของพระเจ้า เช่ือว่า
เทพเจ้าต่างๆ มีอํานาจอยู่เหนือมนุษย์สามารถควบคุมดูแลพฤติกรรมของมนุษย์ได้โดยมีข้อเสนอว่า 
หากประพฤติดีปฏิบัติชอบต่อพระเจ้า เมื่อตายไปแล้วย่อมได้ไปอยู่กับเทพเจ้า หรือหากยังมีชีวิตอยู่ก็
จะได้มีเทพเจ้าคุ้มครองป้องกันอันตรายต่าง ๆ ได้ 

๒) ความเช่ือที่เป็นอเทวนิยม คือมีความเช่ือเก่ียวกับการประพฤติปฏิบัติตามกฏของ
ศีลธรรม ด้วยข้อเสนอที่ว่า มนุษย์ต้องการผลอย่างไร ก็ต้องทําเหตุ เพ่ือให้เกิดผลน้ัน มนุษย์สามารถที่
จะพัฒนาตนเองให้ประสบกับความสุขความสําเร็จได้ด้วยความเพียรพยายามและการทําดีของตน ไม่
ต้องอ้อนวอน หรือรอคอยให้เทพเจ้าดลบันดาลให้๘๕ 

๒.๔.๒.๓ การบูชาของพราหมณ์สมัยโบราณ คนอินเดียสมัยโบราณมีความเช่ือใน
เรื่องพระเจ้าสร้างโลกและสร้างสรรพสิ่งทั้งหลายที่มีอยู่ในโลก มีความเช่ือในความมีอํานาจของพระ
เจ้าว่าสามารถที่จะดลบันดาลให้มี ให้เป็นอะไรก็ได้ คนอินเดียจึงมีการบูชา เซ่นสรวงพระเจ้าเหล่าน้ัน
โดยวิธีการต่าง ๆ ตามความเช่ือของตน การบูชาเป็นสิ่งที่ดีที่สมควรกระทํา เมื่อเรากระทําอย่าง
ถูกต้อง คือบูชาคนที่ควรบูชา วัตถุที่ควรบูชาย่อมเป็นเหตุนําความสุข ความเจริญมาให้แต่ถ้าทําผิด 
แทนที่จะเป็นคุณกลับเป็นโทษ นําความเสื่อม ความเสียหายมาให้ก็เป็นได้การบูชาน้ันท่านกล่าวไว้มี
ลักษณะ ๔ ประการ คือ 

๑) สักการะ คือการบูชาด้วยเครื่องสักการะ มีดอกไม้ธูปเทียน เครื่องอุปโภคบริโภค
ตลอดถึงการแสดงกิริยาสุภาพ วาจาสุภาพ และจิตใจสุภาพอ่อนโยน มีเมตตา 

๒) ครุการะ คือการทําการบูชาด้วยการมอบความรักความห่วงใย เช่น บุตรมีความ
รักความห่วงใยในบิดามารดา พยายามรักษาน้ําใจท่าน ทําตนให้เป็นที่เบาใจ อย่างน้ีเป็นต้นเรียกว่า
ครุการะ 

๓) มานนะ คือการบูชาด้วยการทําความเคารพ นับถือ คือ นับถือความดียกย่องเชิด
ชูให้เป็นที่นับหน้าถือตา แสดงกิริยา วาจาดีงามต่อกัน เป็นต้น 

                                           
๘๕ พระมลิ กิตฺติปาโล, “ความสําคัญของศรัทธาในคําสอนของพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธ์พุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๙๗. 



๕๕ 

 

 

๔) วันทนา คือ การบูชา ด้วยการกราบไหว้และชมเชย แต่การบูชาด้วยการกราบ
ไหว้น้ันหมายถึง ความชมเชย ยกย่องสรรเสริญคุณความดี๘๖ 

๒.๔.๒.๔ การบูชาเทพเจ้า พระอัคนี คือ เทพเจ้าแห่งไฟ ซึ่งไฟเป็นที่เคารพบูชาของ  
พวกพราหมณ์ทําหน้าที่สื่อกลางระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้าบนสวรรค์ เพราะพราหมณ์ คือ ผู้ทําพิธี
บูชาเทพจ้า ในขณะที่เทพอัคนีเป็นเสมือนสื่อกลางหรือทูต ผู้สื่อการทําพิธีกรรมการบูชาจากมนุษย์
ไปสู่เทพเจ้าต่าง ๆ โดยจะเห็นได้ว่า การทําพิธีต่าง ๆ มักใช้ไฟเป็นสื่อกลาง๘๗ สังคมอินเดียสมัย
โบราณมีการนับถือเทพเจ้าหลายองค์ สมัยน้ันพวกอารยันเคารพนับถือและนิยมในเรื่องการบูชาไฟ 
จนต่อมาไฟที่พวกอารยันบูชาได้กลายมาเป็นเทพเจ้าที่สําคัญย่ิงองค์หน่ึงเรียกว่าเทพอัคนีพระอัคนีน้ัน
มี ๗ ลิ้น เพ่ือแลบเลียเนยที่ใช้ในการบูชายัญหรือพิธีบูชา๘๘ 

ชาวอารยัน สมัยน้ันนับถือเทพเจ้าที่สําคัญ ๓ องค์ คือ 

๑) นับถือพระอัคนี ว่าเป็นใหญ่ เหนือโลก 
๒) นับถือพระวายุ ว่าเป็นใหญ่ เหนืออากาศ 
๓) นับถือพระสุริยเทพ ว่าเป็นใหญ่ เหนือท้องฟ้า 

หลวงวิจิตรวาทการ ได้แสดงทัศนะในเรื่องน้ีไว้ว่า พระอัคนี มีหน้าที่เป็นสื่อกลางใน
การทําความดี ความช่ัวของมนุษย์ เพราะฉะน้ัน ในการทําความดีทุกอย่าง มนุษย์จึงต้องใช้ไฟเสมอ 
เช่น การเซ่นสรวงบูชา การสวดมนต์ภาวนาทุกประเภท ต้องจุดธูป จุดเทียน เพ่ือให้พระอัคนีเป็น
พยานไว้ว่า ได้กระทําอย่างน้ีอย่างน้ัน ผู้ที่มีความดีตลอดย่อมตามไฟไว้ในที่บูชา โดยไม่ยอมให้ดับ
เพ่ือให้พระอัคนีเป็นพยาน คอยเตือนสติไม่ให้ทําความช่ัว ให้ทําความดีไว้เสมอ จะเห็นได้จากคนที่ทํา
ไม่ดี ที่ต้องละอาย มักทําในที่มิดชิดเร้นลับ เพราะกลัวคนรู้ คนเห็น เพราะกลัวพระอัคนีจะรู้ จะ
เห็น๘๙ 

                                           
๘๖ มงฺคล. (บาลี) ๑/๖๙/๗๕, มงฺคล. (ไทย )๑/๖๙/๑๑๒. 
๘๗ สาวิตรี เจริญพงศ์, อินเดียต้ังแต่สมัยโบราณถึงหลังได้รับเอกราช, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์

จุฬาลงกรณ์มหาวิทาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๖๖. 
๘๘ จํานงค์ ทองประเสริฐ, ปรัชญาประยุกต์ ชุดอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: ต้นอ้อ จํากัด, ๒๕๓๙),

หน้า ๒๕๕. 
๘๙ หลวงวิจิตรวาทการ, ศาสนาสากล เปรียบเทียบศาสนา ลัทธิและปรัชญาต่าง ๆ ท่ัวโลก,  

(พระนคร: โรงพิมพ์ลูก ส.ธรรมภักดี, ๒๕๑๑), หน้า ๒๘๖-๒๘๙. 



๕๖ 

 

 

๒.๔.๒.๕ การบูชายัญ เป็นการบูชาอย่างหน่ึงซึ่งมีรูปแบบหลากหลาย เป็นพิธีกรรม
ทางศาสนาพราหมณ์ซึ่งปรากฏเด่นชัดกว่าลัทธิศาสนาอ่ืน ๆ การบูชายัญน้ันมีมาต้ังแต่สมัยเริ่มมี
มนุษยชาติถือเป็นสัญชาตญาณด้ังเดิมที่ฝังรากลึกลงในธรรมชาติของมนุษย์๙๐ เป็นพิธีกรรมการเซ่น
สรวงด้วยวิธีฆ่าคนหรือสัตว์เป็นเครื่องบูชา การบูชายัญในสมัยโบราณ ได้ถูกถ่ายทอดกันมาเรื่อย ๆ 
เป็นประเพณีนิยมสืบเน่ืองกันมาช้านาน มนุษย์บูชายัญ เพราะมีความเช่ือว่า เทพเจ้าคือผู้ดลบันดาล
ภัยพิบัติรวมท้ังความสุขให้แก่มนุษย์ได้และความเช่ือที่ว่าเมื่อตายไปแล้วก็จะได้ไปอยู่ร่วมกับเทพเจ้า
จึงเช่ือและเลือกทําพิธีบูชายัญเพ่ือให้เทพเจ้าเกิดความพึงพอใจ ดลบันดาลทุกสิ่งให้ตามที่ตน
ปรารถนา อันเน่ืองมาจากธรรมชาติของมนุษย์คือความกลัวภัย ซึ่งเกิดจากปรากฏการณ์ทาง
ธรรมชาติที่ตนไม่รู้เช่น ฝนตก ฟ้าร้อง แผ่นดินไหว นํ้าท่วม 

การบูชายัญส่วนใหญ่มักใช้ไฟประกอบในพิธีการบูชา จึงเรียกว่า การบูชาไฟ ซึ่งถือ
ว่าเป็นพิธีกรรมที่มีความขลังและศักด์ิสิทธ์ิหากทําให้ถูกต้องตามหลักการจริงๆย่อมสามารถที่จะทําให้
เทพเจ้าอํานวยผลในสิ่งที่ปรารถนาได้การบูชายัญจึงมีสําคัญอย่างย่ิงที่ได้รับการสืบทอดมาแต่โบราณ 
มนุษย์ได้ยึดถือปฏิบัติรักษาสืบทอดกันมาโดยมีคติว่า พระประชาบดีเป็นเทพเจ้าผู้สร้างสัตว์โลก
ทั้งหลาย จึงได้ทรงบําเพ็ญตบะและได้ประทานให้กําเนิดเทพอัคนีออกจากพระโอษฐ์ของพระองค์
เพราะเหตุที่เทพอัคนีเกิดจากพระโอษฐ์น้ัน เทพอัคนีจึงเป็นเทพเสวยอาหารและเป็นเทพองค์แรกที่
ประชาบดีสร้างขึ้นจึงได้นามว่า อัคนี๙๑ 

สังคมอินเดียในสมัยโบราณยังมีความนิยมในเร่ืองของการฆ่าสัตว์บูชายัญกันอยู่มาก
เพราะมีความเชื่อกันว่าการใช้สัตว์บูชายัญเป็นพิธีการที่ดีจะทําให้พระเจ้าหรือเทพเจ้าพอใจ จะได้ไม่
ทําให้เกิดภัยพิบัติหรือบันดาลให้เกิดความสุข ได้สิ่งที่ขอสมปราถนาแก่ผู้ทีทําการบูชาและผู้บูชายังจะ
ได้พ้นจากบาปกรรมทั้งมวลที่เคยทํามา ดังน้ันจึงนิยมนําสัตว์ต่างๆมาถวายต่อหน้าพระพักษ์เทวรูป 
แล้วฆ่าสัตว์เพ่ือใช้เลือดมาเป็นเครื่องสังเวยเทพเจ้าดังกล่าว สัตว์ที่นิยมในการบูชายัญได้แก่แพะ แกะ 
ม้า เป็นต้น๙๒ ดังปรากฏใน ยัญญสูตร พระสูตรที่ว่าด้วยเร่ืองการบูชายัญ เรื่องน้ีเกิดขึ้นที่กรุงสาวัตถี

                                           
๙๐ SGF. Brandon, A Dictionary of Comparative Religion, (Great Britain London & 

rescot, n.d.), p. 545.  
๙๑ สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอินเดีย: ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๐), หน้า ๒๐–๒๑. 
๙๒ มาณพ นักการเรียน, พระพุทธศาสนากับสิ่งแดล้อมศึกษา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หน้า ๖๒-๖๔ 



๕๗ 

 

 

เมื่อ พระเจ้าปเสนทิโกศลได้ตระเตรียมการบูชามหายัญ คือ รับสั่งให้จับโคตัวผู้ ๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวผู้
๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และแกะ ๕๐๐ ตัว ไปผูกไว้ที่หลักเพ่ือบูชายัญ พวก
ข้าราชบริพาร ผู้เป็นทาส คนใช้หรือกรรมกร เหล่าน้ันเมื่อถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม ร้องไห้ 
อ้อนวอนอยู่เวลาเช้า ภิกษุจํานวนมากเข้าไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถีเมื่อกลับมาและฉันภัตตาหาร
เสร็จแล้ว เข้าไปเฝ้าพระผู้มีพระภาคได้กราบทูลเรื่องที่ได้พบเห็นการตระเตรียมจะฆ่าสัตว์จํานวนมาก
แล้วนํามาบูชายัญให้ทรงทราบ พระผู้มีพระภาคจึงได้ตรัสว่า มหายัญที่มีการฆ่ามากมาย คือ อัสวเมธ 
บุรุษเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ  ไม่มีผลมาก เพราะ พระอริยะผู้ปฏิบัติชอบย่อมไม่
เก่ียวข้องกับยัญที่มีการฆ่าแพะ แกะ โค และสัตว์ชนิดต่าง ๆ ส่วนยัญใด ไม่มีการฆ่า เป็นประโยชน์
ประชาชนบูชาทุกเมื่อ คือ ไม่มีการฆ่าแพะ แกะ โค และสัตว์ชนิดต่าง ๆ พระอริยะผู้ปฏิบัติชอบย่อม
เก่ียวข้องกับยัญน้ัน นักปราชญ์พึงบูชายัญน้ัน ที่มีผลมาก เพราะเมื่อบูชายัญน้ัน ย่อมมีแต่ความดีไม่มี
ความช่ัว ยัญย่อมแพร่หลาย และเทวดาก็ยังเลื่อมใส๙๓ 

ดังน้ัน จึงสรุปได้ว่า การบูชา เป็นการแสดงความเคารพ การกราบไหว้ต่าง ๆ ให้
ความสําคัญต่อสิ่งน้ัน เป็นความเช่ือศรัทธาที่มีต่อสิ่งน้ัน ๆ ซึ่งมีอยู่ในตัวของมนุษย์แต่ละบุคคลและ
คนในสังคม ที่มีต่อบุคคลหรือธรรมชาติ และยินดีพร้อมที่จะปฏิบัติตามหรือกราบไหว้บูชาด้วยความ
จริงใจ เพราะศรัทธาแล้วก็มีการปฏิบัติตามคําสอน มีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาที่เรียกว่า การ
บูชา  สิ่งเหล่าน้ีล้วนมีสาเหตุมาจากต้องการหาที่พ่ึงทางจิตใจเพ่ือประโยชน์ คือ ความสุขของตนเอง
และคนในสังคมส่วนรวม   

๒.๔.๓ ความสําคัญของการบูชา 

การบูชา คือ การยกย่องเชิดชูด้วยความบริสุทธ์ิใจเป็นหลักธรรมที่สําคัญอีกข้อหน่ึงใน
การประพฤติปฏิบัติของมนุษย์ในการอยู่ร่วมกันในสังคม เพราะมนุษย์มีการอยู่ร่วมกันเป็นหมู่เป็น
คณะเริ่มต้ังแต่ครอบครัวหมู่บ้านประเทศตลอดจนถึงเพ่ือนร่วมโลกการบูชาเป็นคุณธรรมที่ต้องปฏิบัติ
ต่อกันในสังคม การบูชาเป็นลักษณะของบัณฑิตการยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของคนอ่ืนแล้วทํา
การบูชาบ่งบอกถึงความเป็นคนดีทั้งผู้ทําการบูชาและผู้รับการบูชา คุณสมบัติอันย่ิงใหญ่ก็จะเกิดขึ้น
การบูชาเป็นสิ่งที่มีคุณค่ามาก เป็นการแสดงถึงคุณความดีการรู้สึกถึงคุณค่าของคนที่มีคุณความดี
สมควรแก่การบูชาจึงเป็นสิ่ งที่ทุกคนควรปฏิบัติต่อกัน การบูชาน้ัน เมื่อจะว่าไปแล้วทาง
พระพุทธศาสนาท่านกล่าวไว้มี ๕ ลักษณะคือ 

                                           
๙๓ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๘–๑๓๙. 



๕๘ 

 

 

๑) การสักการะ   
๒) การทําความเคารพ   
๓) การแสดงความนับถือ 
๔) การบูชา   
๕) ความนอบน้อม 

พระพุทธองค์จึงทรงสรรเสริญการบูชาว่า เป็นมงคลอย่างสูงสุด เพราะเป็นปัจจัยส่งเสริม
การพัฒนาชีวิตช่วยให้ชีวิตมีความเจริญช่วยยกระดับชีวิตให้สูงขึ้น และช่วยให้มีจิตใจสูงขึ้นด้วย
คุณธรรมประจําใจ”๙๔ พุทธบริษัททั้งหลายต่างพากันส่งเสริมทํานุบํารุงและเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน และพระพุทธศาสนาดํารงต้ังมั่นมาถึงทุกวันน้ีเพราะพุทธบริษัทปฏิบัติตาม
คําสั่งสอนของพระพุทธเจ้า บูชาพระพุทธเจ้าด้วยการปฏิบัติตามคําสั่งสอน ด้วยการยกย่องเทิดทูน
ด้วยความบริสุทธ์ิใจ เป็นการแสดงออกทางกาย ทางวาจา ทางใจ เป็นการปฏิบัติบูชาถือว่าเป็นสิ่งที่มี
ความสําคัญอย่างย่ิงระหว่างพุทธสาวกด้วยกัน พระพุทธองค์ก็ทรงสั่งให้มีการบูชาด้วยการกราบไหว้
การแสดงความเคารพต่อกันเมื่อเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนาแล้วโดยไม่เลือกว่าจะเกิดในตระกูล
ไหนวรรณะใด จะต้องทําการบูชากราบไหว้กันตามอายุพรรษาอย่างที่พระองค์ได้ตรัสไว้ที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎก ดังปรากฏกรณีตัวอย่างเช่น เรื่องสัตว์ ๓ สหายที่ทําความเคารพกันตามลําดับอายุซึ่ง
พระพุทธเจ้าทรงปรารภกับภิกษุทั้งหลายพอสรุปได้ดังน้ี 

พระผู้มีพระภาครับสั่งกับภิกษุทั้งหลายว่า “ภิกษุทั้งหลายสัตว์ ๓ สหาย คือ นกกระทา 
ลิง และช้างพลาย อาศัยต้นไทรน้ันอยู่ สัตว์เหส่าน้ันอยู่อย่างไม่เคารพไม่ยําเกรงกันและกันมีการ
ดําเนินชีวิตไม่เหมือนกัน ต่อมา พวกสัตว์ได้ปรึกษากันว่าในระหว่างพวกเรา ๓ สหายผู้ใดสูงวัยกว่า
เขาจะได้สักการะเคารพนับถือบูชาและเช่ือฟังผู้น้ัน ทีน้ัน นกกระทาและลิงถามช้างพลายว่า ท่านจํา
เรื่องราวเก่า ๆ อะไรได้บ้างเล่า ช้างตอบว่า เมื่อครั้งเรายังเล็ก เคยเดินคร่อมต้นไทรน้ี ยอดไทรพอระ
ท้องของเรา ลําดับน้ันนกกระทาและช้างพลายถามลิงว่า เพ่ือนจําเรื่องราวเก่า ๆ อะไรได้บ้าง ลิงตอบ
ว่า เมื่อเรายังเล็กเคยน่ังบนพ้ืนดินแล้วเคี้ยวกินยอดไทรต้นน้ี ลําดับน้ัน ลิง และช้างพลายถามนก
กระทาว่า แล้วเพ่ือนละจําอะไรได้บ้าง นกกระทาตอบว่า เพ่ือนเอย ที่โน้นมีต้นไทรใหญ่ เรากินผล
ของมันแล้วถ่ายมูลไว้ที่น้ี ไทรต้นน้ีเกิดจากผลของต้นไทรน้ัน ดังน้ัน เราจึงเป็นผู้ใหญ่โดยชาติกําเนิด
ภิกษุทั้งหลาย ลิงกับช้างพลายจึงได้กล่าวกับนกกระทาว่า ในระหว่างพวกเราท่านคือผู้ใหญ่กว่าโดย
ชาติกําเนิดพวกเราจะสักการะเคารพนับถือบูชาและเช่ือฟังท่านแล้ว นกกระทาก็ให้เพ่ือน ๆ สมาทาน

                                           
๙๔ บุญมา จิตจรัส, มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๓๓), หน้า ๒๑๘. 



๕๙ 

 

 

ศีล ๕ ตนเองก็รักษาศีล ๕ สหายทั้ง ๓ น้ันต่างเคารพยําเกรงดําเนินชีวิตอยู่อย่างเสมอภาคกัน
หลังจากสิ้นชีวิตได้ไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ ภิกษุทั้งหลายข้อปฏิบัติน้ีเรียกว่า ติตติริยพรหมจรรย์ พอ
ตรัสเรื่องน้ีจบ พระองค์ก็ได้ตรัสต่อไปอีกว่า นรชนผู้ฉลาดในธรรมอ่อนน้อมถ่อมตนต่อบุคคลผู้เจริญ
ย่อมได้รับการสรรเสริญในปัจจุบัน ละโลกน้ีไปแล้ว ย่อมไปสุคติ ภิกษุทั้งหลาย สัตว์ดิรัจฉานพวกนั้น
ยังมีความเคารพยําเกรงดําเนินชีวิตอยู่อย่างเสมอภาคกัน แต่การที่พวกเธอเป็นผู้บวชแล้วในธรรม
วินัยที่เรากล่าวดีแล้ว มีความเคารพมีความยําเกรงกันและกันดําเนินชีวิตอย่างเสมอภาคกัน จะพึง
งดงามในธรรมวินัยน้ี แล้วตรัสกับภิกษุทั้งหลายว่า เราอนุญาตการกราบไหว้การลุกรับอัญชลีกรรม
สามีจิกรรมอาสนะอันเลิศนํ้าบิณฑบาตอันเลิศตามลําดับพรรษาถ้าภิกษุใดกีดกันเสนาสนะของสงฆ์
ต้องอาบัติทุกกฎ๙๕ 

เพราะฉะน้ัน จึงสรุปได้ว่า ความสําคัญของการบูชา เป็นลักษณะของการยกย่องเชิดชู
ด้วยความบริสุทธ์ิใจ เป็นหลักธรรมที่สําคัญอีกข้อหน่ึงในการประพฤติปฏิบัติของมนุษย์ในการอยู่
ร่วมกันในสังคม เป็นการยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของคนอ่ืนแล้วทําการบูชา การบูชาเป็นสิ่งที่มี
คุณค่ามาก เป็นการแสดงถึงคุณความดีการบูชาจึงเป็นสิ่งที่ทุกคนควรปฏิบัติต่อกัน ทําให้เป็น
ประโยชน์ต่อทั้งบุคคลและสังคมนอกจากน้ีการบูชายังเป็นการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาให้ย่ังยืน
อีกด้วย 

๒.๔.๔ ประโยชน์ของการบูชา 

การบูชา สักการะ หรือแสดงความเคารพนับถือต่อกันและกัน เป็นสิ่งแสดงออกซึ่ง
คุณธรรม คือ การแสดงสัมมาคารวะ ความกตัญญูกตเวทีและรู้คุณความดีของบุคคลอ่ืนและสิ่งอ่ืน ช่ือ
ว่าเป็นผู้ปฏิบัติตามมงคลสูตรข้อว่าด้วยการบูชาคนที่ควรบูชา สิ่งที่ควรบูชา เป็นเหตุให้ได้รับ
ประโยชน์ทั้งในปัจจุบันและอนาคต ผู้หวังความเจริญก้าวหน้าในการปฏิบัติธรรม รู้จักตระหนักใน
หลักการบูชาแล้ว ย่อมสามารถได้ประโยชน์ในปัจจุบัน ได้แก่  

๒.๔.๓.๑ ไม่เสื่อมจากสมถวิปัสสนา มรรคผล ที่ตนบรรลุแล้ว เป็นเหตุให้บรรลุ
สมถวิปัสสนา มรรคผล ที่ตนยังไม่บรรล ุอยู่ใกล้กิเลสนิพพาน และอนุปาทาปรินิพพาน๙๖ 

                                           
๙๕ วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๑๑/๑๒๔-๑๒๕. 
๙๖ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๖๕/๖.  
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๒.๔.๓.๒ ทําลาภที่ยังไม่เกิดให้เกิดขึ้น ทําลาภที่เกิดขึ้นแล้วให้มั่นคง รักษาชีวิตของ
ตนไว้ได้ในเหตุการณ์เกิดขึ้นเฉพาะหน้า ได้รับการสรรเสริญในปัจจุบัน๙๗ 

๒.๔.๓.๔ สร้างสัมพันธไมตรีที่ดีงามต่อกันและกัน เป็นเหตุให้เกิดความสมานสามัคคี
ในหมู่คณะ และได้รับประโยชน์ในอนาคต ได้แก่ เป็นเหตุเข้าถึงสุคติเกิดในสกุลสูง๙๘ และ 

๒.๔.๓.๑ เข้าถึงสุคติในอนาคต๙๙ 

ดังพระพุทธดํารัสที่ตรัสกับสุภมาณพโตเทยยบุตรว่า  มาณพ บุคคลบางคนในโลกน้ี 
เป็นสตรีก็ตาม เป็นบุรุษก็ตาม เป็นผู้ไม่กระด้าง ไม่เย่อหย่ิง รู้จักกราบไหว้ผู้ที่ควรกราบไหว้ ลุกรับผู้ที่
ควรลุกรับ ให้อาสนะแก่ผู้ที่ควรให้อาสนะ ให้ทางแก่ผู้ที่ควรให้ทาง สักการะผู้ที่ควรสักการะ เคารพผู้
ที่ควรเคารพ นับถือผู้ที่ควรนับถือ บูชาผู้ที่ควรบูชา เพราะกรรมที่เขาให้บริบูรณ์ยึดมั่นไว้อย่างน้ัน 
หลังจากตายแล้ว เขาจึงไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ ถ้าไม่ไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ กลับมาเกิดเป็น
มนุษย์ในที่ใด ๆ เขาจะเป็นผู้เกิดในตระกูลสูงมาณพ การที่บุคคลเป็นผู้ไม่กระด้าง ไม่เย่อหย่ิง รู้จัก
กราบไหว้ผู้ที่ควรกราบไหว้ ลุกรับผู้ที่ควรรับรับ ให้อาสนะแก่ผู้ที่ควรให้อาสนะ ให้ทางแก่ผู้ที่ควรให้
ทาง สักการะผู้ที่ควรสักการะเคารพผู้ที่ควรเคารพ นับถือผู้ที่ควรนับถือ บูชาผู้ที่ควรบูชา น้ีเป็น
ปฏิปทาที่เป็นไปเพ่ือความเป็นผู้เกิดในตระกูลสูง๑๐๐ 

สรุปได้ว่า การบูชาเป็นคารวะธรรมที่แสดงออกถึงความเอ้ือเฟ้ือแก่กันและกัน เป็น
การผูกมิตไมตรี มีความจริงใจต่อกันและกัน แสงดให้เห็นถึงความอ่อนน้อมถ่อมตน ยอมรับนับถือต่อ
บุคคลหรือสิ่งต่าง ๆ ที่มีคุณและให้ประโยชน์ การแสดงความเคารพบูชาย่อมนํามาซึ่งความสงบสุข 
ลดปัญหาความขัดแย้ง สร้างสัมพันธไมตรีต่อกันก่อให้เกิดความสมัครสมานสามัคคีได้ในที่สุดสิ่งที่
กล่าวมาน้ีล้วนเป็นการบูชาความดียอมรับคุณความดีของกันและกันเพราะสังคมสงฆ์จะอยู่ร่วมกัน
ด้วยความเรียบร้อยดีงามก็ต้องปฏิบัติต่อกันตามหลักดังกล่าวมาน้ีดังน้ันการบูชาจึงเป็นหลักธรรมท่ีมี
ความสําคัญอย่างย่ิงแต่การบูชาที่ดีน้ันต้องประกอบด้วยปัญญามีปัญญาเป็นพ้ืนฐานใช้ปัญญา
พิจารณาหาเหตุผลการที่จะบูชาบุคคลใดสิ่งใดก็ควรตระหนักให้มากมิเช่นน้ันแล้วจะเป็นการบูชาคน
ผิดสิ่งที่ผิดแทนที่จะเป็นคุณกลับเป็นโทษก็เป็นได้การบูชาการกราบไหว้การเคารพน้ีพุทธศาสนิกชน

                                           
๙๗ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๘๕/๓๑. 
๙๘ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๖๒/๓. 
๙๙ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๘๕/๓๑. 
๑๐๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๕/๓๕๔. 
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ควรปฏิบัติให้เป็นนิสัยยึดถือปฏิบัติตามหลักธรรมอย่างจริงใจและควรทําความเข้าใจยึดถือหลักทาง
ศาสนาอย่างแท้จริง 

 การบูชาน้ีเป็นการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาให้ย่ังยืนสืบไป ตามหลักการนี้แสดงให้
เห็นว่าไม่ว่าบุคคลใดหรือสิ่งของที่มีประโยชน์ต่อสังคม พระพุทธองค์ทรงให้ความสําคัญต่อสิ่งเหล่าน้ัน
ทรงให้มีการบูชายอมรับยกย่องกันและกัน การบูชาจึงเป็นหลักธรรมท่ีสําคัญควรที่จะเอาใจใส่ให้มาก 
รวมทั้งเห็นคุณค่าของสิ่งน้ัน ๆ ให้มากว่ามีความสําคัญและมีประโยชน์   

๒.๕ เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวข้อง   

เอกสารและงานวิจัยที่ผู้วิจัยได้ศึกษาเก่ียวกับความเช่ือ พิธีกรรม การบูชา คติธรรมที่
ปรากฏอยู่ในงานศึกษาวิจัย ซึ่งผู้วิจัยได้นํามาประกอบ ดังน้ี 

ปิ่น มุทุกันต์ ได้เขียนหนังสือมงคลชีวิตซึ่งสามารถสรุปเรื่องการบูชาไว้ว่า “การบูชาเป็น
ความดีพิเศษอย่างหนึ่ง ที่ทําให้ผู้กระทํามีความเจริญก้าวหน้าในชีวิต การบูชาเป็นมงคลข้อหน่ึงใน
มงคล ๓๘ ประการ ทางศาสนามองเห็นความสําคัญของการบูชา เพราะการบูชาเป็นหลักปฏิบัติที่มี
ผลถึงขั้นเปลี่ยนแปลงชีวิตจิตใจได้ทีเดียวจึงเป็นมงคลและวิธีการปฏิบัติที่เรียกว่าบูชาน้ันได้แก่การ
กระทํา๓ อย่าง คือ ๑. ปัคคหะ การยกย่องสนับสนุน หรือ การเชียร์ ๒. สัมมานะ การยอมรับนับถือ
เป็นที่พึงพอใจ ๓. สักการะ การบูชาด้วยเครื่องบูชา การบูชาน้ันเกิดมงคล ๔ ทางคือ ๑. ไล่เสนียด ๒. 
ป้องกันการหลงผิด ๓. อบรมจิตให้ดีขึ้น ๔. ผลทางอภินิหาร 

ประการที่หน่ึง การบูชาที่ทําโดยถูกต้องเป็นเหตุให้กําจัดสิ่งเป็นอัปมงคลความไม่ดีที่เกิด
จากคนช่ัว คําเลว คณะที่เหลวไหล 

ประการที่สอง คนที่ทําการบูชาถูกต้อง จะต้องรู้ตัว รักษาความเป็นตัวของตัวไว้ เช่นเป็น
คนไทยก็ประพฤติตามวัฒนธรรมไทย เป็นพุทธศาสนิกชนก็ทําตัวเป็นศาสนิกชนที่ดี ไม่หลงลืมตัวมิว่ิง
ตามความเจริญของคนอ่ืน โดยเอาคนและสิ่งที่ควรบูชาเป็นแบบอย่างที่ดี 

ประการที่สาม การบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา เป็นการฝึกอบรมว่าให้พบในทางที่ดีให้
มีจิตใจสูงให้มีคุณธรรม 

ประการที่สี่ การบูชาเพ่ือผลทางอภินิหาริย์ การเอาใจไปจดจ่อกับสิ่งใดสิ่งหน่ึงของคน
จํานวนมากเป็นผลให้สิ่งที่บูชามีอานุภาพ เช่น พุทธานุภาพกระแสจิตของคนจํานวนมากจะเข้า
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ประสานถ่ายถอดอานุภาพนั้นเข้าตัวและถูกปรับปรุงขึ้นจากพุทธานุภาพและกระแสจิตของคน
จํานวนมากจึงเป็นมูลฐานของอภินิหาริย์๑๐๑ 

พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ เขียนหนังสือมงคลชีวิตธรรมชาติสรุปได้ว่า “การบูชาเป็นกุสโล
บายอย่างหน่ึงสําหรับฝึกใจที่ยังหยาบกระด้าง เพราะอาจยอมรับคุณงามความดีของผู้ อ่ืนให้
ละเอียดอ่อนลง ผู้ที่ยังด้อยปัญญายังไม่เข้าใจในคุณธรรมคือความดีของผู้ที่ควรบูชามากนัก แต่หาก
ได้เคยชินกับการบูชาแล้ว ในที่สุดย่อมสามารถเข้าถึงคุณธรรมความดีที่มีอยู่ในตัวของผู้ที่เราบูชาได้
อย่างแจ่มชัดจนเกิดความเลื่อมใส กลายเป็นการบูชาอย่างแท้จริง อยากทําความดีตามท่านบ้าง 
ผู้ใหญ่จึงควรสนับสนุนและสอนบุตรหลานของตนให้รู้จักสวดมนต์บูชาพระรัตนตรัยเป็นการปลูก
ศรัทธาต้ังแต่ยังเล็ก ๆ๑๐๒ 

โสวิทย์ บํารุงภักด์ิ, ชยันต์ บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก ได้ทําการวิจัยเรื่อง “พฤติกรรม
ความเช่ือของประชาชนในวรรณกรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัย” พบว่า ความเช่ือเรื่องกรรมและผลของกรรม
มีอยู่เดิมแล้ว แต่ความเช่ือเร่ืองกรรมและผลของกรรมในสังข์ศิลป์ชัยมาช่วยสนับสนุนความเช่ือเดิมที่
มีอยู่ก่อนแล้ว ให้ปรากฏชัดอีกคร้ัง ให้มีความหนักแน่นมั่นคง หรือให้มีกําลังมากย่ิงขึ้น ความเช่ือเรื่อง
บุญ พบว่า ในขณะที่มีการกล่าวถึงบุญจะไม่ได้หมายถึงการให้ทาน รักษาศีลและเจริญภาวนา แต่
หมายถึงการได้ฟังการเล่าเรื่องสังข์ศิลป์ชัย หรือการแสดงที่เก่ียวกับเร่ืองสังศิลป์ชัย เช่น  หมอลําสิน
ไซ เป็นต้น ความเช่ือเร่ืองบาป พบว่า ประชาชนส่วนใหญ่เห็นว่ายักษ์กุมภัณฑ์เป็นตัวแทนของบาป
หรือตัวแทนของการทําบาป และเป็นสื่อให้รู้สึกกลัวบาปได้มากกว่าตัวละครอ่ืนๆความเช่ือเรื่องนรก 
พบว่า วรรณกรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัยกล่าวถึงเร่ืองนรกน้อยมาก แต่ภาพของเหตุการณ์หรือฉากในเร่ือง
จะสะท้อนเร่ืองนรกได้อย่างน่ากลัว โดยกล่าวถึงนรกอเวจีที่ใหญ่และน่ากลัวที่สุดความเช่ือสวรรค์ 
พบว่า วรรณกรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัยกล่าวถึงเรื่องนรกน้อยมากเช่นกัน แต่เวลาตัวละครกล่าวถึงสวรรค์
จะช่วยให้ผู้อ่านหรือผู้ฟังรู้สึกคล้อยตามและปรารถนาสวรรค์ตามไปด้วย๑๐๓     

                                           
๑๐๑ ปิ่น มุทุกันต์, มงคลชีวิต, พิมพ์คร้ังท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์คลังพิทยา, ๒๕๓๗), หน้า 

๑๕๗. 
๑๐๒ พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ, มงคลชีวิตฉบับธรรมทายาท, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ชมรมพุทธ

ศาสตร์สากล, ๒๕๔๑), หน้า ๕๐. 
๑๐๓ โสวิทย์ บํารุงภักด์ิ, ชยันต์ บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก, “พฤติกรรมความเชื่อของประชาชนใน

วรรณกรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัย”,  รายงานวิจัย,  (ขอนแก่น:  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น, ๒๕๕๑), หน้า ก. 



๖๓ 

 

 

นิวัฒน์ หน่างเกษม ได้ศึกษาเร่ือง ความเรื่องเช่ือผีปู่ตาภาคอีสาน กรณีศึกษาบ้านครบุรี 
ตําบลครบุรีใต้ อําเภอครบุรี จังหวัดนครราชสีมา การศึกษาพบว่า ความเช่ือเรื่องผีปู่ตาของชาวบ้าน
ครบุรี เป็นความเช่ือที่ฝังแน่นอยู่กับวิถีชีวิตของชาวบ้านทุกยุคทุกสมัยผ่านคําสอนของพ่อแม่ปู่ย่าตา
ยาย การบอกเล่าเร่ืองราวลี้ลับของผีปู่ตา และประสบการณ์เก่ียวกับพลังอํานาจความศักด์ิสิทธ์ิของผี
ปู่ตาที่ชาวบ้านสัมผัสได้ด้วยตนเองอย่างชัดเจน ส่งผลให้ผีปู่ตามีบทบาทและอิทธิพลต่อวิถีชีวิตความ
เป็นอยู่ของชาวบ้านครบุรี ได้แก่ ด้านการดําเนินชีวิตประจําวัน ด้านความสัมพันธ์ของชาวบ้าน ด้าน
ความสัมพันธ์ระหว่างหมู่บ้าน และด้านการสอนคุณธรรม จริยธรรม วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบ้าน
ครบุรี เป็นลักษณะของสังคมชนบทท่ียังคงพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติในการทํามาหาเลี้ยงชีพ มีความเช่ือ
ในสิ่งเหนือธรรมชาติ อํานาจความศักด์ิสิทธ์ิของผีปู่ตา และสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจําสถานที่ต่าง ๆ ใน
หมู่บ้าน ชาวบ้านครบุรี มีความสัมพันธ์กันแบบเครือญาติ เพราะโดยส่วนใหญ่เมื่อสืบรากเหง้าของแต่
ละครอบครัวก็จะพบว่ามีบรรพบุรุษร่วมกัน ดังน้ัน ชาวบ้านครบุรีจึงมีความรักใคร่ สามัคคีกัน ส่งผล
ให้มีความเข้มแข็งภายในชุมชน นอกจากน้ีชาวบ้านครบุรียังคงร่วมกันรักษาวัฒนธรรม ประเพณี และ
พิธีกรรมอันดีงาม ของบรรพบุรุษให้คงอยู่มาจนทุกวันน้ี๑๐๔ 

พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท (รัตนยงค์) ได้ศึกษาเรื่องการศึกษาเชิงวิเคราะห์
แนวความคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา การศึกษาพบว่า การบูชาเป็นหลักธรรมสําคัญประการ
หน่ึง ที่พระพุทธเจ้าตรัสว่า เป็นมงคลอันสูงสุด พ้ืนฐานสําคัญของการบูชาเกิดจากการที่มนุษย์ได้เห็น
ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ เช่ือว่าเป็นอํานาจของสิ่งที่มองไม่เห็น ที่มีอํานาจเหนือตนแล้วมนุษย์เกิด
กลัวภัย หวังความปลอดภัยในชีวิต จึงทําการอ้อนวอนบูชา นอกจากน้ีแล้ว ศรัทธา คือ ความเช่ือ 
ความเลื่อมใส ก็เป็นอีกสาเหตุหน่ึงที่ทําให้มีการบูชา แต่ความเช่ือ ความเลื่อมใสที่ดีน้ันจะต้องมี
ปัญญาเป็นเคร่ืองกํากับด้วย จึงจะเป็นความเช่ือ ความเลื่อมใสที่ถูกต้องแท้จริง หลักธรรมที่ส่งเสริมให้
มีการบูชา ได้แก่ สาราณียธรรม คือ ธรรมเป็นที่ต้ังแห่งความระลึกถึงกัน ทําให้คนในสังคมมีการบูชา
กัน เคารพนับถือกัน ช่วยเหลือเก้ือกูลกันและมีความสามัคคีเป็นนํ้าหน่ึงใจเดียวกัน และอปริหานิย
ธรรม คือ ธรรมไม่เป็นที่ต้ังแห่งความเสื่อม คือมีแต่ความเจริญ เป็นหลักธรรมที่จะช่วยเสริมสร้างให้มี

                                           
๑๐๔ นิวัฒน์ หน่างเกษม, “ความเรื่องเชื่อผีปู่ตาภาคอีสาน กรณีศึกษาบ้านครบุรี ตําบลครบุรีใต้  

อําเภอครบุรี จังหวัดนครราชสีมา”, วารสารมนุษยศาสตร์ ฉบับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ปีท่ี ๔ 
ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๕๘): ๘๘. 



๖๔ 

 

 

การบูชากันตามลําดับผู้ใหญ่ผู้น้อย สอนให้รู้จักเคารพ กราบไหว้ผู้หลักผู้ใหญ่ ทําให้เป็นคนอ่อนน้อม
ถ่อมตนและมีสัมมาคารวะ๑๐๕ 

วิญญู ผลสวัสด์ิ ได้ทําการศึกษาค้นคว้าอิสระเรื่อง พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของ
ชาวผู้ไทยตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร พบว่า พิธีกรรมประกอบด้วยเจ้าจ้ําเทียม 
และชาวผู้ไทย เจ้าจ้ํา มีบทบาทสําคัญในการประกอบพิธีกรรม โดยเป็นสื่อกลางระหว่างผีบรรพบุรุษ
กับชาวผู้ไทย ซึ่งเจ้าจ้ํา สืบทอดกันโดยบรรพบุรุษหรือเจ้าจ้ํา เลือกเอง การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงแต่
ละคร้ังจะมีการแต่งเคร่ืองสังเวย เครื่องบูชา ชาวผู้ไทยมีความสัมพันธ์ุกับพิธีกรรมได้แก่ พิธีกรรมเลี้ยง
ผีบรรพบุรุษประจําปี การบะ การคอบ ชาวผู้ไทยเช่ือว่า ผีเจ้าปู่ที่พวกตนได้อัญเชิญมาจากเมืองวังให้
มาสถิตที่ศาลเจ้าปู่ตานตึง ซึ่งเป็นวิญญาณของชนช้ันสูงระดับกษัตริย์เจ้าปู่ยังคอยคุ้มครองให้ชาวผู้
ไทยอยู่เย็นเป็นสุข และยังบันดาลให้ฝนตกต้องตามฤดูกาลเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ทางการเกษตร๑๐๖ 

  

                                           
๑๐๕ พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท (รัตนยงค์), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเร่ืองการบูชาใน

พระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า ก.  

๑๐๖ วิญญู ผลสวัสด์ิ, “พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผู้ไทย ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี 
จังหวัดมุกดาหาร”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
ศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๓๖), หน้า ก. 



๖๕ 

 

 

๒.๖ กรอบแนวคิดการวิจัย 

 จากการศึกษา แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยที่เก่ียวข้อง  ทําให้ได้ข้อสรุปเก่ียวกับปัจจัยที่
มีผลต่อการศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้าน
เป้าอําเภอเกษตรสมบูรณ์  จังหวัดชัยภูมิ  ซึ่งผู้วิจัยจึงกําหนดกรอบแนวคิดที่ใช้ในการศึกษาดังน้ี  
 
 
 
 
 
  

 

 

 

 
 
 

 
 

 

 

บริบทพื้นท่ีและประชากร 
ชาวตําบลบา้นเป้า 

   พิธีกรรมการบูชาของชาวอีสาน 
   - ความเชือ่ผี 
  -  ขั้นตอนพิธีกรรม 

คติธรรมที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย 
ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

การดํารงชีวิต ประสบการณ ์
ประวัติปูเ่ซียงน้อย 



 

 

 

บทที่ ๓ 

 

วิธีดําเนินการวิจัย 
 

ในการศึกษาวิจัยน้ี มุ่งที่จะศึกษาบริบทชุมชน พิธีกรรมบูชาปู่เซียงน้อยและคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ 
จังหวัดชัยภูมิ ซึ่งเป็นความศรัทธาที่แฝงด้วยคติธรรมตามกรอบหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาจน
เป็นแนวทางในการดําเนินชีวิต และจะได้กล่าวถึงสาระสําคัญที่เก่ียวกับวิธีการดําเนินการศึกษาค้นคว้า 
ได้แก่ รูปแบบการวิจัย พ้ืนที่วิจัยและประชากรผู้ให้ข้อมูล ระยะเวลาการวิจัย เครื่องมือในการวิจัย 
การเก็บรวมรวมข้อมูลและการวิเคราะห์ข้อมูล  วิธีการศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลจากเอกสารที่
เก่ียวข้องเพ่ือนํามากําหนดเป็นคําถามในการวิจัย จากน้ันจึงลงพ้ืนที่เพ่ือเก็บข้อมูลภาคสนาม สําหรับ
นําข้อมูลมาวิเคราะห์เขียนสรุป และนําเสนอข้อมูลเชิงพรรณนาในแต่ละประเด็นตามวัตถุประสงค์ใน
การวิจัยที่ต้ังไว้ตามลําดับดังต่อไปน้ี 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย                                                                                               

การศึกษาวิจัยในคร้ังน้ี เพ่ือให้ได้มาซึ่งข้อมูลที่สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของการศึกษา   
ผู้ศึกษาวิจัยใช้รูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ทําการศึกษาค้นคว้าและรวบ 
รวมข้อมูลจากเอกสารที่เก่ียวข้อง เพ่ือนํามากําหนดเป็นคําถามในการวิจัย จากน้ันจึงได้ลงพ้ืนที่เพ่ือ
เก็บข้อมูลภาคสนามแบบสัมภาษณ์ (Interview) ซึ่งเป็นเคร่ืองมือที่ในการศึกษาและรวบรวมข้อมูล 
โดยใช้การสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) สําหรับประชากรผู้ให้ข้อมูล โดยมีเน้ือหาสําคัญ 
เช่น ความเป็นมา แนวคิด หลักการ รูปแบบพิธีกรรมบูชาปู่เซียงน้อยและคติธรรมทางพระพุทธศาสนา
ที่ปรากฏในพิธีการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

๓.๒ พื้นท่ีการวิจัยและประชากร    

การศึกษาวิจัยในครั้งน้ี ได้กําหนดพ้ืนที่การวิจัยและประชากรสําหรับให้ข้อมูล ดังน้ี 

๓.๒.๑ พื้นที่วิจัย ในการวิจัยน้ี ผู้วิจัยได้กําหนดพ้ืนที่ที่จะใช้เป็นกรณีศึกษา คือ ตําบล 
นาหนองทุ่ม อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 



๖๗ 

 

 

๓.๒.๒ ประชากรผู้ให้ข้อมูล สําหรับประชากรผู้ให้ข้อมูล ผู้วิจัยได้ทําการกําหนดโดยการ
สรรหากลุ่มตัวอย่างเพ่ือใช้ในการวิจัย ซึ่งใช้วิธีการแบบเจาะจง (Purposive Sampling) ประกอบด้วย 

กลุ่มที่ ๑ ผู้นําท้องถิ่น      จํานวน ๑๑ คน 
กลุ่มที่ ๒ ชาวบ้านตําบลนาหนองทุ่ม  จํานวน   ๗ คน   
กลุ่มที่ ๓ ร่างทรงปู่เซียงน้อย     จํานวน   ๓ คน 
กลุ่มที่ ๔ ปราชญ์ชาวบ้าน           จํานวน  ๓ คน  
รวม      จํานวน ๒๕ คน                                                        

๓.๓ ระยะเวลาการวิจัย 

การวิจัยครั้งน้ี ใช้เวลาในการศึกษาและเก็บรวบรวมข้อมูล ต้ังแต่เดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 
๒๕๖๑ ถึง เดือนมกราคม พ.ศ. ๒๕๖๒    

๓.๔ เครื่องมือการวิจัย  

การศึกษาวิจัยในครั้งน้ี เพ่ือให้ได้มาซึ่งข้อมูลที่สมบูรณ์ และได้ข้อเท็จจริงจากชุมชนที่
ศึกษาวิจัย ครอบคลุมประเด็นอย่างครบถ้วน ตามวัตถุประสงค์ของการวิจัยที่มุ่งศึกษา จึงได้กําหนด
เครื่องมือในการศึกษาและรวบรวมข้อมูล ผู้วิจัยได้กําหนดวิธีการเก็บรวบรวมข้อมูล จากผู้ให้ข้อมูลโดย
วิธีการถาม การจดบันทึก การบันทึกเสียง และกล้องถ่ายภาพ ตลอดถึงการใช้แบบสัมภาษณ์ ในการ
เก็บรวบรวมข้อมูลเพ่ือให้ได้มาซึ่งข้อมูลตามวัตถุประสงค์ 

๓.๔.๑ เครื่องมือการในการวิจัย 

เน่ืองจากการวิจัยในครั้งน้ี ใช้รูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) และ 
เพ่ือให้ได้มาซึ่งข้อมูลที่สมบูรณ์ทั้งได้ข้อเท็จจริงจากชุมชนท่ีทําการศึกษาวิจัยครอบคลุมประเด็นต่าง ๆ 
อย่างครบถ้วนตามวัตถุประสงค์ของการวิจัยที่มุ่งศึกษาจึงได้กําหนดเครื่องมือในการศึกษาและรวบรวม
ข้อมูลดังน้ีเครื่องมือการวิจัย  

๑. เครื่องมือในการวิจัย (แบบสัมภาษณ์) 
๒. กล้องถ่ายรูป 
๓. เครื่องบันทึกเสียง 

การศึกษาวิจัยในครั้งน้ี เพ่ือให้ได้มาซึ่งข้อมูลที่สมบูรณ์ และได้ข้อเท็จจริงจากชุมชนที่
ศึกษาวิจัย ครอบคลุมประเด็นอย่างครบถ้วน ตามวัตถุประสงค์ของการวิจัยที่มุ่งศึกษา ผู้วิจัยจึงได้
กําหนดเครื่องมือที่ใช้ในการศึกษาและรวบรวมข้อมูลดังน้ี    
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๓.๔.๒ การสร้างเครื่องมือ  

การศึกษาวิจัยครั้งน้ีได้กําหนดแบบสัมภาษณ์เพ่ือได้มาซึ่งคําตอบที่เป็นจริงและข้อมูล
ครอบคลุมตามประเด็นครบถ้วนสมบูรณ์ สําหรับนําข้อมูลมาวิเคราะห์เขียนสรุปและนําเสนอข้อมูลใน
แต่ละประเด็นตามวัตถุประสงค์ในการวิจัยที่ต้ังไว้โดยมีขั้นตอน ดังนี้  

๑) ทําแบบสัมภาษณ์ตามวัตถุประสงค์การวิจัย  
๒) นําเสนอแบบสัมภาษณ์ต่ออาจารย์ที่ปรึกษาเพ่ือตรวจสอบความถูกต้องของเน้ือหา  
๓) นําแบบสัมภาษณ์กลับมาแก้ไขตามคําแนะนําของอาจารย์ที่ปรึกษา  
๔) นําเสนอแบบสัมภาษณ์ต่อผู้ทรงคุณวุฒิ เพ่ือตรวจสอบความถูกต้องเพ่ือให้ได้

รายละเอียดตรงตามเน้ือหาจํานวน ๓ ท่าน คือ   

๑. ผศ. ดร.ประยูร แสงใส 
๒. ผศ. ดร.สุวิน ทองป้ัน  
๓. ผศ. ดร.ชอบ ดีสวนโคก     

๕) นําแบบสัมภาษณ์มาแก้ไขตามคําแนะนําของผู้ทรงคุณวุฒิ  
๖) นําแบบสัมภาษณ์ลงใช้ในการสัมภาษณ์กับกลุ่มเป้าหมาย  

เพ่ือให้ได้ข้อเท็จจริง รวมท้ังเป็นการลดช่องว่างระหว่างผู้วิจัยกับกลุ่มเป้าหมายให้ได้มี
โอกาสคุ้นเคยกันมากขึ้นเสมือนผู้วิจัยเป็นคนในชุมชนและเน่ืองจากในการศึกษาครั้งน้ี ผู้วิจัยได้ใช้
รูปแบบการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-Depth  Interview) เป็นเคร่ืองมือที่ใช้ในการศึกษาและรวบรวม
ข้อมูลจากประชากรผู้ให้ข้อมูลอีกด้วย 

๓.๕ การเก็บรวบรวมข้อมูล 

การวิจัยครั้งน้ี ได้กําหนดวิธีการที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูลประกอบด้วย ๒ ประเด็น
หลัก คือ การรวบรวมข้อมูลด้านเอกสาร และการรวบรวมข้อมูลจากการสอบถาม ซึ่งเป็นเคร่ืองมือที่
ใช้ในการ ศึกษาโดยดําเนินการเก็บรวบรวมข้อมูลที่ได้จากการศึกษาและสัมภาษณ์นํามาวิเคราะห์
สังเคราะห์และเขียนงานวิจัย พร้อมความเห็นของผู้วิจัย ทั้งน้ี มุ่งตอบวัตถุประสงค์และปัญหาที่
ต้องการทราบ โดยมีรายละเอียดดังน้ี 

๓.๔.๑ การศึกษาจากข้อมูลเอกสาร (Documentary Research)  ผู้วิจัยได้ศึกษาหลัก
แนวคิดทฤษฎีต่าง ๆ  ที่เก่ียวข้องกับการศึกษาคร้ังน้ี เพ่ือใช้เป็นกรอบแนวคิดในการศึกษาและ
ประกอบการอธิบายโดยศึกษาจากแหล่งต่าง ๆ ดังน้ี 
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๑) ศึกษาค้นคว้าและรวมรวมข้อมูล จากคัมภีร์พระไตรปิฎก อรรถกถา ตําราวิชาการ และ
เอกสารงานวิจัยที่เก่ียวข้อง 

๒) ศึกษางานวิจัยที่เก่ียวข้องที่มีผู้ศึกษาไว้ในแง่มุมต่าง ๆ บทความ วารสาร สืบค้นหา
ข้อมูลจากสื่ออิเล็กทรอนิกส์ และมีการศึกษาทบทวนเอกสารต่าง ๆ ได้แก่ สารนิพนธ์ วิทยานิพนธ์ 
รายงานการวิจัย บทความและเอกสารทางวิชาการ  เอกสารจากหน่วยงานที่เก่ียวข้องทั้งจากภาครัฐ
และเอกชน   

๓.๔.๒ การเก็บรวบรวมข้อมูลจากการสัมภาษณ์  (Interview)  โดยการทําเรื่องขอหนังสือ
รับรองและแนะนําตัวจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย เพ่ือขอความร่วมมือในการเก็บ
รวบรวมข้อมูลไปยังผู้ให้ข้อมูลสําคัญ โดยผู้วิจัยจะทําการเก็บรวบรวมข้อมูลจากการสัมภาษณ์ทั้งหมด
ที่ได้แล้วจึงนํามาดําเนินการตามข้ันตอนการวิจัยต่อไป ดังมีขั้นตอนต่อไปน้ี 

๑. ผู้วิจัยกําหนดวันเวลาและสถานที่ในการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลสําคัญ (Key Informants) 

๒. ผู้วิจัยดําเนินการสัมภาษณ์ โดยใช้วิธีการจดบันทึกการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลสําคัญ (Key 
Informants) และการบันทึกเสียง 

๓. ผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลจากผู้ให้ข้อมูลสําคัญ (Key Informants) แล้วนํามาวิเคราะห์
พร้อมทั้งแยกแยะจับประเด็นที่เก่ียวข้อง กับการวิจัยเพ่ือให้ข้อมูลน้ัน เป็นไปตามระเบียบวิธีวิจัยเชิง
คุณภาพ (Qualitative Research) 

๓.๖ การวิเคราะห์ข้อมูล    

ในการศึกษาวิจัยครั้งน้ีใช้การวิเคราะห์ข้อมูลวิธีการเชิงคุณภาพโดยเป็นการวิเคราะห์
ข้อมูลแบบบรรยายและพรรณนา (Descriptive  Research) การนําเสนอข้อมูลการวิจัย จะอยู่ใน
ลักษณะการพรรณนาความ (Descriptive presentation) ประกอบภาพถ่ายและการพรรณนาความ
ประกอบการบรรยายเหตุการณ์ที่เก่ียวข้องกับการวิจัยเคร่ืองมือเก็บข้อมูลใช้แนวคําถามซึ่งผู้วิจัย
กําหนดดําเนินการวิเคราะห์ข้อมูลเมื่อผู้วิจัยเก็บรวบรวมข้อมูลทั้งเอกสารและภาคสนามได้เพียงพอต่อ
การศึกษาตามวัตถุ ประสงค์บ้างแล้ว ผู้วิจัยได้ทําการวิเคราะห์ข้อมูลขั้นต้น โดยนํามาจัดหมวดหมู่ให้
เป็นระเบียบตามเค้าโครงเร่ืองแล้วสรุปออกมา เพ่ือเป็นแนวทางในการวิเคราะห์และหาข้อมูลเพ่ิมเติม
ต่อไป หลังจากน้ันอาจมีการเก็บรวบรวมข้อมูลเพ่ิมเติมในส่วนที่ยังไม่สมบูรณ์ โดยการสัมภาษณ์เข้าใน
บางประเด็นที่เป็นประโยชน์ต่อการวิเคราะห์ข้อมูลมากข้ึนและทําการวิเคราะห์ข้อมูลอีกครั้งหน่ึงซึ่งให้
ได้ข้อมูลที่ถูกต้องและเป็นจริงมากที่สุด   
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๓.๗ สรุปกระบวนการวิจัย     

ในการสรุปกระบวนการวิจัยน้ี ผู้วิจัยจะนําข้อมูลที่ผ่านการศึกษาวิจัยและได้ทําการ
วิเคราะห์อย่างสมบูรณ์แล้ว มาทําการเขียนพรรณนาความ ดังต่อไปน้ี 

๑) บทสรุปที่เป็นการวิเคราะห์ในลักษณะรวบยอด หรือเป็นประเด็นสําคัญ    
๒) อภิปรายความเห็นของผู้วิจัย 
๓) ข้อเสนอแนะ ซึ่งแบ่งออกเป็นข้อเสนอแนะในการแก้ไขปัญหาในเรื่องของการวิจัยและ

ข้อเสนอแนะของผู้ที่สนใจในการดําเนินการศึกษาวิจัยต่อไป 

 



 

 

 

บทที่ ๔ 

 

ผลการวิจัย 
 

ในบทน้ีผู้วิจัยนําเสนอผลการวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏ
ในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ” โดย
ข้อมูลที่ได้เป็นการลงพ้ืนที่สัมภาษณ์ประชากรผู้ให้ข้อมูลสําคัญ  ดังขั้นตอนดําเนินการวิจัยในบทที่ ๓ 
และนําข้อมูลที่ได้ มาสรุปโดยการยึดวัตถุประสงค์เป็นหลักและสรุปข้อมูลการวิจัยในลักษณะการ
พรรณนาความ (Descriptive presentation) ดังรายละเอียดต่อไปน้ี 

๔.๑ ประวัติความเป็นมาและบริบทชุมชนตําบลบ้านเป้า   
๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย  
๔.๓ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า   
๔.๔ องค์ความรู้จากการวิจัย 

๔.๑ ประวัติความเป็นมาและบริบทชุมชนตําบลบ้านเป้า    

พ้ืนที่ในการวิจัยในคร้ังน้ี ผู้วิจัยได้กําหนดเขตพ้ืนที่ คือ ตําบลนาบ้านเป้า อําเภอเกษตร
สมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ  ซึ่งแบ่งออกเป็น ๑๙ หมู่บ้าน เป็นหมู่บ้านในเขตเทศบาล ๑๑ หมู่บ้าน และ
เป็นหมู่บ้านนอกเขตเทศบาลจํานวน ๘ หมู่บ้าน  โดยทําการศึกษาจากข้อมูลสารสนเทศ เก่ียวกับพ้ืนที่
ทําการศึกษา ดังน้ี   

๔.๑.๑  รายละเอียดพื้นที่ศึกษา   

๑) ประวัติความเป็นมาชุมชน 

ชุมชนตําบลบ้านเป้าเกิดขึ้นจากการอพยพเข้ามาของกลุ่มคนที่ต้องการแสวงหาพ้ืนที่ทํา
การเกษตรและเลี้ยงสัตว์ที่มีความอุดมสมบูรณ์กว่าชุมชนเดิม มีการต้ังบ้านเรือนอยู่อาศัยจนเกิดเป็น
ชุมชนแห่งใหม่ขึ้น โดยมีประชาชนอยู่ ๒ กลุ่มด้วยกันที่อพยพเข้ามาอยู่อาศัยในระยะแรกๆ กลุ่มแรก
อพยพมาจากบ้านหนองแดง (ปัจจุบันอยู่ในเขตตําบลช่องสามหมอ อําเภอคอนสวรรค์ จังหวัดชัยภูมิ) 
นําโดย นายจันทา สิงห์ชัยภูมิ นายชารี อ่ิมอารมณ์ นายแปล หงษาแก้ว ส่วนอีกกลุ่มอพยพมาจากบ้าน
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นาวัง (ปัจจุบันอยู่ในเขตตําบลนาเสียว อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ ) นําโดยนายโหน พิมสมบรูณ์ ซึ่ง
อพยพครอบครัวพร้อมด้วยพรรคพวกเดินทางข้ามภูโค้งเข้ามาเพ่ือหาทําเลสําหรับเลี้ยงวัว และหา
สมุนไพรไปขายให้กับแพทย์แผนโบราณในสมัยน้ัน 

เมื่อมาถึงพ้ืนที่แห่งหน่ึงซึ่งอยู่ข้างลําห้วยใหญ่ไปทางทิศเหนือ มีความเหมาะสมในการต้ัง
บ้านเรือนและยังมีการพบโบราณวัตถุเป็นหินเอวขันธ์รูปพานขนาดกว้าง ๑ เมตร สูง ๑ เมตร ต้ังอยู่
กลางป่า จึงพร้อมใจกันปักหลักต้ังถิ่นฐาน ณ ที่แห่งน้ีและช่วยกันหักร้างถางพงปลูกบ้านเรือนขึ้นเป็น
ชุมชนเล็กๆ เพ่ืออยู่อาศัย โดยในระยะแรกน้ัน มีการต้ังช่ือหมู่บ้านว่า “บ้านหนองไฮ” (ปัจจุบันคือ
บริเวณป่าช้าบ้านนาหนองทุ่ม) บ้านหนองไฮต้ังอยู่ได้ประมาณปีเศษก็เกิดโรคระบาดขึ้น สันนิฐานว่าคง
เป็นไข้ป่า ทําให้ผู้คนเจ็บป่วยล้มตายเป็นจํานวนมาก  ทําให้ชาวบ้านต่างแตกต่ืนหนีโรคระบาดกลับถ่ิน
เดิมไปบางส่วน พวกที่เหลืออยู่จึงได้ย้ายมาต้ังบ้านเรือนแห่งใหม่อยู่ทางทิศใต้ ห่างจากพ้ืนที่เดิม
ประมาณ ๑ กิโลเมตร และเปลี่ยนช่ือหมู่บ้านใหม่ว่า “บ้านนาหนองทุ่ม” ตามลักษณะพ้ืนที่อันอุดม
สมบรูณ์เหมาะแก่การทําการเกษตร ใน พ.ศ. ๒๔๗๓ นายชารี อ่ิมอารมณ์ ซึ่งเป็นผู้ใหญ่บ้านคนแรก
ของบ้านนาหนองทุ่ม ได้พาพรรคพวกไปขออนุญาตต้ังวัดจากพระครูถาวรศิริวัฒน์  เจ้าคณะอําเภอผัก
ปัง (อําเภอภูเขียวปัจจุบัน) ท่านพระครูถาวรศิริวัฒน์  ได้อนุญาตและต้ังช่ือวัดให้ว่า “วัดผสม” เพราะ
มีคนมาจากหมู่บ้านต่าง ๆ ผสมประสานกันอยู่ฉันท์พ่ีฉันท์น้อง บ้านนาหนองทุ่มเป็นบ้านที่เกิดใหม่แต่
ใหญ่โตเร็ว  เพราะคนมาจากหลายหมู่บ้าน ตําบล  อําเภอ  และจังหวัดต่าง ๆ ได้อพยพครอบครัวมา
อยู่เพ่ิมเรื่อย ๆ จนเป็นบ้านใหญ่  ต่อมาประชาชนหนาแน่นขึ้น จึงได้ขยับขยายไปอยู่ตามที่ไร่ที่นา เกิด
เป็นบ้านใหม่ขึ้นหลายหมู่บ้าน  เช่น บ้านหนองรวก บ้านหนองไผ่ล้อม บ้านดงพอง บ้านหนองบัดโกก
(ปัจจุบันเปลี่ยนเป็นบ้านโคกล่าม) บ้านหนองมดคัน (ปัจจุบันเปลี่ยนเป็นบ้านโคกงาม) และบ้านนกเขา
ทอง๑ 

ตําบลบ้านเป้า ต้ังเมื่อปี พ.ศ.๒๕๑๒ แยกการปกครองส่วนท้องถิ่นที่มาจาก ตําบลหนอง
ขาม  อําเภอเกษตรสมบูรณ์ ชุมชนบ้านนาหนองทุ่มและชุมชนบ้านนาแกมีความเจริญขึ้นมาตามลําดับ
และกลายเป็นเขตชุมชนขนาดใหญ่ในอําเภอเกษตรสมบูรณ์ เป็นรองเพียงชุมชนบ้านแก้งคร้อหนองไผ่
เท่าน้ัน ซึ่งเป็นที่ต้ังที่ว่าการอําเภอ ดังน้ันจึงมีการรวมเอาเขตหมู่บ้านนาหนองทุ่มและหมู่บ้านนาแก
เข้าด้วยกันและได้ทําการยกฐานะการปกครองเป็นสุขาภิบาลตําบลบ้านเป้า เมื่อวันที่ ๒๙ ธันวาคม 
๒๕๓๐ และยกฐานะการปกครองเป็นเทศบาลตําบลบ้านเป้า เมื่อวันที่ ๒๕ พฤษภาคม ๒๕๔๒  พ้ืนที่
ต้ังอยู่ในเขตการปกครองของอําเภอเกษตรสมบูรณ์ ประกอบไปด้วย ๑๙ หมู่บ้าน ปัจจุบันตําบลหนอง

                                           
๑ สัมภาษณ์ สุรศักด์ิ จํานงชอบ, ปราชญ์ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.  



๗๓ 

 

 

ทุ่มประกอบด้วย หมู่บ้านในเขตเทศบาล จํานวน ๑๑ หมู่บ้าน หมู่บ้านนอกเขตเทศบาล จํานวน ๘ 
หมู่บ้านประชาชนส่วนใหญ่พูดภาษาไทยอีสาน นับถือศาสนาพุทธ   

๒) ที่ต้ังทางภูมิศาสตร์ พื้นที่ และประชากร  

ตําบลบ้านเป้า ต้ังอยู่บนที่ราบเชิงเขาภูแลนคา เป็นพ้ืนที่ราบลุ่มและที่ราบเชิงเขา ๒ ด้าน 
พ้ืนที่ส่วนใหญ่มีลักษณะเป็น ดินเหนียวปนทราย บางแห่งเป็นดินร่วนปนทราย มีความชุ่มนํ้าอุดม
สมบูรณ์ดี  สภาพภูมิอากาศทั่วไปของตําบลบ้านเป้า ส่วนใหญ่จะเป็นพ้ืนที่แล้งซ้ําซาก ในที่ราบเชิงเขา
ใกล้เคียง และมีนํ้าท่วมเป็นเวลานานในพื้นที่บางแห่งของเทศบาล ฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาลเป็นส่วน
ใหญ่ ระยะเวลาที่ฝนตกชุกอยู่ในช่วงปลายเดือน กรกฎาคม ถึงต้นเดือนสิงหาคม  อุณหภูมิค่อนข้าง
ร้อนแห้งถึง ร้อนมาก จึงมีลักษณะอากาศแบบร้อนช้ืนเป็นส่วนมาก 

ทิศเหนือ ติดต่อกับ  ตําบลโคกกุง อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

ทิศใต้     ติดต่อกับ  ตําบลนาเสียว อําเภอเมือง และ ตําบลห้วยไร่ อําเภอคอนสวรรค์ 
จังหวัดชัยภูมิ  

ทิศตะวันออก ติดต่อกับ  ตําบลช่องสามหมอ อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

ทิศตะวันตก  ติดต่อกับ  ตําบลเก่าปู่เซียงน้อย อําเภอเกษตรสมบูรณ์และตําบลนาฝาย 
อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ  

มีพ้ืนที่ทั้งหมด ๙๒ ตาราง กิโลเมตร หรือประมาณ ๔๓,๘๐๖ ไร่ ตําบลบ้านเป้า   เป็น
ตําบลท่ีมีขนาดใหญ่ที่สุดในอําเภอเกษตรสมบูรณ์  มีประชากรรวมกันทั้งสิ้นกว่า ๑๙,๐๐๐ คน๒ 

๓) สถาบันการศึกษาและองค์กรศาสนา     

ตําบลบ้านเป้า มีสถานศึกษาที่เปิดสอนต้ังแต่ระดับก่อนอนุบาลจนถึงระดับ มัธยมศึกษา 
โดยโรงเรียนระดับก่อนอนุบาล และอนุบาลอยู่ในการดูแลของเทศบาลตําบลบ้านเป้า ซึ่ง ได้แก่ 
โรงเรียนเด็กเล็กเทศบาลตําบลบ้านเป้า และโรงเรียนอนุบาลเทศบาลตําบลบ้านเป้า ระดับ  
ประถมศึกษาอยู่ในสังกัดสํานักงานเขตพ้ืนที่การศึกษาชัยภูมิเขต ๒ มี ๒ แห่งคือ โรงเรียนบ้านนา
หนองทุ่ม และโรงเรียนบ้านนาแก ส่วนระดับมัธยมศึกษา มี ๑ แห่ง คือ โรงเรียนนาหนองทุ่มวิทยา 
เปิดทําการเรียน การสอนมาต้ังแต่ ปี พ.ศ. ๒๕๒๙  

                                           
๒ สัมภาษณ์ สมจิตร มังกร, กํานันตําบลบ้านเป้า, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.  



๗๔ 

 

 

ตําบลบ้านเป้า ราษฎรส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ ซึ่งเป็นศาสนาที่นับถือมา แต่บรรพบุรุษ 
มีวัดในเขตพ้ืนที่ จํานวน ๗ วัด ได้แก่ วัดชัยมงคล วัดผสม วัดชุมศิลา วัดบูรณาราม วัดเวฬุวันวนาราม 
วัดศรีสวัสด์ิบรรพต วัดสว่างปุญญาวาส๓   

๔) การคมนาคมและสาธารณูปโภค และการสื่อสาร    

จากกรุงเทพมหานครใช้เส้นทางถนนมิตรภาพถึงทางแยกอําเภอสีคิ้วแยกเข้า  จังหวัด
ชัยภูมิ ถนนสายชัยภูมิ-สีคิ้ว จังหวัดนครราชสีมา ถึงชัยภูมิ ใช้เส้นทางถนนสายชัยภูมิ - ชุมแพ ถึง 
อําเภอเกษตรสมบูรณ์ มีถนนสายหลักอําเภอเกษตรสมบูรณ์-บ้านนาแก เป็นถนนรพช.หมายเลข 
๑๒๐๘๑ ระยะทางโดยประมาณ ๑๓ กิโลเมตร  และถนนสายนาแก-ดงพอง เป็นถนนรพช. หมายเลข 
ชย ๑๑๐๑๘ เริ่มจากบ้านนาแก - บ้านดงพอง ประมาณ ๔ กิโลเมตร ตําบลบ้านเป้า ยังไม่มีสถานี
ขนส่งผู้โดยสารมีรถโดยสารสองแถวประจําทางว่ิงประจําระหว่าง  บ้านนาแก-บ้านนาหนองทุ่ม-
แก้งคร้อ  จํานวนรถโดยสารทั้งหมดประมาณ  ๒๐ คัน 

ปัจจุบันมีสาธารณูปโภคหรือบริการสาธารณะที่จัดทําเพ่ืออํานวยประโยชน์แก่ประชาชน
หรือสิ่งอุปโภคท่ีจําเป็นต่อการดําเนินชีวิต ได้แก่ ไฟฟ้าจากการผลิตกระแสไฟฟ้าพลังนํ้าจากโรงงาน
ไฟฟ้าพลังนํ้าจากเขื่อนลําปะทาว ในเขตเทศบาลตําบลบ้านเป้าส่วนใหญ่มีไฟฟ้าใช้อย่างทั่วถึง ยังมีบาง
พ้ืนที่ที่ยังไม่มีการขยายเขตไฟฟ้าอย่างถาวร ยังคงใช้เสาไม้หรือการต่อพ่วงระหว่างบ้านเรือนซึ่งอาจ
เป็นอันตรายต่อประชาชนและผู้ใช้ไฟฟ้าได้ ในการน้ีเทศบาลตําบลบ้านเป้ากําลังประสาน กับการ
ไฟฟ้าส่วนภูมิภาคอําเภอเกษตรสมบูรณ์ เพ่ือขอขยายเขตให้บริการไฟฟ้าแก่ประชาชนให้ครอบคลุม
พ้ืนที่ ประชาชน และในเขตเทศบาลตําบลบ้านเป้าส่วนใหญ่มีนํ้าประปาใช้ในครัวเรือน ยังมีบางส่วนที่
การขยายเขตให้บริการนํ้า ประปายังไม่ทั่วถึง ซึ่งเทศบาลตําบลบ้านเป้ากําลังประสานกับการประปา
ส่วนมิภาคให้ ดําเนินการขยายเขตประปาให้ทั่วถึงคลอบคลุมพ้ืนที่ของเทศบาลตําบลบ้านเป้า การ
สื่อสารจํานวนบ้านที่มีโทรศัพท์ใช้ ๕๐๐ หลังคาเรือน (ประมาณ) จํานวนโทรศัพท์สาธารณ ๘ แห่ง  ที่
ทําการไปรษณีย์ ๑ แห่ง (เอกชน) สถานที่ให้บริการอินเตอร์เน็ต ๒ แห่ง 

๕) ลักษณะทางสังคม  

สภาพทางสังคมของตําบลบ้านเป้า ส่วนมากเป็นสังคมชนบท แม้ในพ้ืนที่ จะได้รับการยก
ฐานะเป็นเขตเทศบาล แต่ในชีวิตความเป็นอยู่ของประชาชนยังขาดรายได้ที่เพียงพอกับ รายจ่าย บาง
ช่วงต้องอพยพแรงงานโดยเฉพาะในช่วงหลัง ฤดูเก็บเก่ียว ส่วนมากไปรับจ้างตัดอ้อย ต่างจังหวัด หรือ

                                           
๓ สัมภาษณ์ วีรพล รัศมีพันธ์, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๖, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.   



๗๕ 

 

 

ทํางานอ่ืนนอกพ้ืนที่เพ่ือให้มีรายได้เสริมในทุกปี ประกอบกับพ้ืนที่ส่วนมาก ของเทศบาล เป็นพ้ืนที่
เหมาะแก่การทําการเกษตร สังคมส่วนใหญ่จึงยึดติดกับชนบทมากกว่าที่จะยอมรับว่าเป็นสังคม เมือง
ตามความหมายของพ้ืนที่ที่ยกฐานะเป็นเขตเทศบาลตําบล 

๖) ลักษณะทางเศรษฐกิจ 

ประชาชนในตําบลบ้านเป้า ส่วนใหญ่ประกอบอาชีพ ทํานาทําไร่ รับจ้างและบาง
ส่วนประกอบอาชีพเลี้ยงสัตว์ เป็นรายได้เสริม เช่น เลี้ยงโค เลี้ยงไก่ เลี้ยงสุกร เลี้ยงปลาและทํา
อุตสาหกรรมในครัวเรือน เช่น ทําขนมจีน ทอผ้า ทําที่นอน ทําหมอนขิด ทําตู้ ฯลฯ เป็นต้น 

การเกษตรกรรม ประชาชนในตําบลบ้านเป้าส่วนใหญ่ประกอบอาชีพทํานา ปลูกข้าว 
ข้าวโพด ปลูกผัก ฯลฯ ผลผลิตที่สําคัญ คือ ข้าว คิดเป็นร้อย ๘๐% ของพ้ืนที่ 

การเลี้ยงสัตว์ในพ้ืนที่ส่วนใหญ่เลี้ยงไว้ตามบ้าน แต่มีบางครอบครัวประกอบอาชีพการทํา
ฟาร์ม เช่น เลี้ยงไก่เน้ือ ไก่พันธ์ุไข่ เลี้ยงสุกร เลี้ยงโคขุน โคเน้ือ เป็นต้น ในเขตพ้ืนที่มีบางครอบครัว ทํา
เป็นฟาร์มเลี้ยงกุ้งก้ามกราม เลี้ยงปลาพันธ์ุต่าง ๆ แต่ก็เป็นส่วนน้อยในจํานวนประชากร 

การพาณิชยกรรม/บริการ ในเขตตําบลบ้านเป้า มีสถานประกอบการด้าน 
พาณิชยกรรม ดงันี ้

โรงฆ่าสัตว์                               ๑ แห่ง 
ตลาดสด                               ๒ แห่ง  
ร้านขายของชําและเคร่ืองด่ืม      ๙๔ แห่ง 
บ้านเช่า                              ๗  หลัง  
ร้านเสริมสวย/ตัดผม                 ๑๒ ร้าน   
ร้านซ่อมเครื่องยนต์และอิเลคทรอนิค   ๑๖ ร้าน 
ป๊ัมนํ้ามันขนาดเล็ก                  ๓ ป๊ัม   
ที่เก็บสินค้า                             ๓ แห่ง   

การประกอบอุตสาหกรรมในตําบลบ้านเป้าเป็นอุตสาหกรรมขนาดเล็กและ  อุตสาหกรรม
ในครัวเรือน มีสถานประกอบการดังน้ี  

โรงงานทอผ้าขนาดเล็ก                 ๑ แห่ง  
โรงงานทําตู้                           ๑ แห่ง  
โรงสีข้าว                          ๓๙ แห่ง  
โรงทําขนมจีน                         ๑๓ แห่ง  
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โรงพลาสติก                          ๑  แห่ง 
โรงงานอิเล็คทรอนิค                ๑ แห่ง 

การท่องเที่ยว แหล่งท่องเที่ยวส่วนมาก เป็นแหล่งท่องเที่ยวตามภูมิศาสตร์ทางธรรมชาติ
ภูเขาป่าไม้ การท่องเที่ยวเชิงนิเวศ นอกจากน้ียังมีเขื่อนลําปะทาว ซึ่งอยู่ในเขตตําบลเก่า ปู่เซียงน้อย 
ตําบลท่ามะไฟหวานและนํ้าตกสาวน้อย เป็นนํ้าตกท่ีไหลลงมาจากเข่ือนลําปะทาว ซึ่งอยู่เหนือ
เทือกเขาภูแลนคา โรงงานไฟฟ้าพลังนํ้าจากเขื่อนลําปะทาวซึ่งอยู่บริเวณใกล้เคียงกัน และหมู่บ้านหิน
ผาฟ้านํ้าซึ่งเป็นหมู่บ้านพ่ึงตนเอง พ้ืนที่แหล่ง ท่องเที่ยวอยู่ในเขตตําบลบ้านเป้าและพ้ืนที่ติดต่อ
ใกล้เคียง     

๗) วัฒนธรรมประเพณีท้องถิ่น 

วัฒนธรรมประเพณีของประชาชนในเขตเทศบาลตําบลบ้านเป้า มีวัฒนธรรมประเพณี
เช่นเดียวกับท้องถิ่นต่าง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือยึดถือหลักปฏิบัติตามความเช่ือท้องถิ่น ถือว่ามี
ค่าแก่สังคม ใครฝ่าฝืนหรืองดเว้นไม่กระทําตามที่กําหนด ไว้ถือว่าผิดฮีตผิดครอง (จารีตประเพณี) มี
ประเพณีใหญ่ประจําเดือนต่าง ๆ ในรอบปีเรียกว่า ฮีตสิบสอง ครองสิบสี่ หรือประเพณี สิบสองเดือน 
ดังน้ี 

๑. เดือนเจียงหรือเดือนอ้าย   - บุญเข้ากรรม   
๒. เดือนย่ี                   - บุญคูณลาน   
๓.  ดือนสาม    - บุญข้าวจี่   
๔.  ดือนสี่                 - บุญพระเวส  (เทศน์มหาชาติ)   
๕. เดือนห้า           - บุญตรุษสงกรานต์   
๖. เดือนหก           - บุญบ้ังไฟ   
๗. เดือนเจ็ด               - บุญชําระเบิกบ้านหรือเลี้ยงปู่ตา   
๘. เดือนแปด               - บุญเข้าพรรษา   
๙. เดือนเก้า               - บุญข้าวประดับดิน   
๑๐. เดือนสิบ        - บุญข้าวสารท   
๑๑. เดือนสิบเอ็ด         - บุญออกพรรษา   
๑๒. เดือนสิบสอง           - บุญกฐิน/ลอยกระทง   

จากการศึกษาประวัติความเป็นมาและบริบทชุมชนตําบลบ้านเป้า ทําให้ทราบว่าชาว
ตําบลบ้านเป้าเป็นการอพยพมาจากหมู่บ้านต่าง ๆ หลายตําบล อําเภอ และจังหวัด เน่ืองจากต้องการ
แสวงหาที่ทํากินใหม่ ชาวบ้านมีความขยันขันแข็ง มุมานะในการทํามาหาเลี้ยงชีพ ประกอบกับมีความ
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เช่ือความศรัทธาทําให้เกิดความเจริญขึ้นในชุมชนอย่างรวดเร็ว ด้านวิถีชีวิตมีความเป็นอยู่ตามลักษณะ
ของการใช้ชีวิตที่เรียบง่ายตามแบบฉบับของชาวอีสาน 

๔.๑.๒ ประวัติปู่เซียงน้อย   

ปู่เซียงน้อยเดิมเป็นชาวอําเภอขุนขันธ์ จังหวัดศรีสะเกษ (ไม่ทราบว่าอยู่บ้านอะไร) เมื่อ
แต่งงานแล้ว มีบุตร ๒ คน ต่อมาก็อพยพจากบ้านเดิมมาต้ังหลักฐานอยู่ที่บ้านตาดโตน ตําบลนาฝาย 
อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ มีฐานะมั่นคง สมัยเจ้าพ่อพระยาแลเป็นเจ้าเมืองชัยภูมิ ได้ปู่เซียงน้อยน้ีเป็น
ครูประสิทธ์ิประสาทเวทย์มนต์คาถาวิชาอาคมให้ จนเจ้าพ่อพระยาแลสามารถเรียนสําเร็จวิชาอาคม
อยู่คงกระพันชาตรีถึงขนาดฟันไม่เข้า ยิงไม่ออก ต่อมา เจ้าอนุวงศ์ ผู้ปกครองประเทศลาว คิดจะยก
ทัพไปตีกรุงรัตนโกสินทร์ (กรุงเทพฯในสมัยราชกาลท่ี ๒ ) และได้ยกทัพผ่านมาทางจังหวัดชัยภูมิ 
ชักชวนเจ้าพ่อพระยาแลให้ร่วมยกทัพไปตีกรุงรัตนโกสินทร์ด้วยกัน (เจ้าพ่อพระยาแลท่านก็มาจาก
ประเทศลาวเหมือนกัน )แต่เจ้าพ่อพระยาแลท่านปฏิเสธไม่ยอมไปด้วย และยังได้สั่งคนไปแจ้งข่าวให้
ย่าโมทราบว่าเจ้าอนุวงศ์ จะยกทัพผ่านมาทางโคราชด้วย เมื่อเจ้าอนุวงศ์ยกทัพมาถึงเมืองโคราช ย่าโม
ก็ใช้กุศโลบายทําทียินยอมโอนอ่อนผ่อนตาม ต้อนรับขับสู้อย่างดี โดยนําสุรามามองเมาบรรดาทหาร 
ในกรองทัพเจ้าอนุวงศ์ทหาร ในกองทัพของเจ้าอนุวงศ์ทหารหาญทั้งหลายไม่คิดระแวงระวังว่าจะถูก
หลอก ก็พากันด่ืมกินสนุกสนานอย่างเต็มที่จนหลับใหลไม่ได้สติ ทหารหาญของย่าโมซึ่งได้เตรียมพร้อม
อยู่แล้วก็ได้ใช้อาวุธเข้าประหัตประหารทําให้ทหารลาวล้มตายเป็นจํานวนมาก เกือบทั้งหมดเหลือรอด
ชีวิตเพียงเจ้าอนุวงศ์และทหารไม่ก่ีคนที่หนีเอาตัวรอดได้ ด้วยความผูกใจเจ็บแค้นเจ้าพ่อพระยาแล เจ้า
อนุวงศ์จึงได้ย้อนกลับมาเมืองชัยภูมิอีกครั้ง จับเจ้าพ่อพระยาแลไปฆ่า แต่ฟันอย่างไร้ก็ไร้ผล เพราะ
ท่านเจ้าพ่อพระยาแล ท่านเป็นศิษย์เอกปู่เซียงน้อยรักและประสิทธ์ิประสาทเวทมนต์ คาถาอาคมให้ 
จนอยู่ยงคงกระพันยิงไม่เข้า ฟันไม่เข้า ก็ใช้เหล็กแหลมเสียบทวารหนัก ผลที่สุดเจ้าพ่อพระยาแลก็
เสียชีวิตอยู่ที่หนองปลาเฒ่า ซึ่งต้ังศาลอยู่จนทุกวันน้ี 

เมื่อปู่เซียงน้อยและภรรยา ทราบข่าวก็กลัวว่าภัยน้ีจะตกมาถึงตัว จึงรีบหลบหนีออกจาก
บ้าน  ตาดโตนเข้าป่าดงลึก พอแน่ใจว่าปลอดภัยแล้ว จึงได้ปลูกบ้านพักอาศัยที่กลางดงป่าหินโงม
ตรงที่เป็นตําบลเก่าทุกวันน้ี (ปัจจุบันก็มีวัดปู่เซียงน้อยปรากฏแก่สายตาลูกหลาน) พอมาใช้ชีวิตแบบ
ชาวป่า ปู่เซียงน้อยท่านก็ได้ถือศีลกินเจไม่กินอาหารที่ปรุงด้วยเลือดเน้ือ ท่านเป็นผู้ที่มีภูมิจิต ภูมิธรรม 
มีเมตตาบารมีสูง ท่านสามารถเอาชนะใจคนทั้งหลาย แม้แต่สัตว์ที่ดุร้าย เช่น ช้าง เสือ ท่านยังสามารถ
โน้มน้าวจิตวิญญาณให้มาเป็นบริวารห้อมล้อมท่านได้ ในยามอับจนถึงจะต้องหนีเข้าป่า แต่ก็เป็นการ
ถอยแบบมีศักด์ิศรี ม่านเป็นผู้มีประวัติอันดีงาม มีจิตเป็นกุศล ศรัทธาสัมมาทิฐิแน่วแน่ มั่งคงต่อทาง
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กุศล เป็นบุคคลสําคัญที่ควรแก่การสรรเสริญ และควรที่อนุชนรุ่นหลังจะให้ความสําคัญและศึกษาเอา
เย่ียงอย่าง เป็นปูชนียบุคคลที่ควรแก่การเคารพกราบไหว้บูชา    

หลังจากปู่เซียงน้อยได้เสียชีวิตแล้วประมาณ ๒๐ ปี จึงมีเรื่องปู่เซียงน้อยปรากฏขึ้น โดยมี
ผู้เล่าประวัติว่า เมื่อปู่เซียงน้อยและลูกต้ังรกรากอยู่บ้านตาดโตน ก็อยู่ร่วมสุขร่วมทุกข์เรื่อยมาจนแก่
เฒ่าตอนหลังสุด ประมาณ พ.ศ. ๒๔๓๗ ปู่เซียงน้อยเกิดล้มป่วยเป็นไข้ ล้มหมอนนอนเสื่อลุกไปไหนมา
ไหนไม่ได้เป็นเวลาแรมปี ยาอะไรก็ช่วยไม่ได้หมอก็หมดปัญญา นอนรอวันตาย คืนหนึ่งปู่เซียงน้อยฝัน
ไปว่ามีเทวดามาถามว่า อยากหายหรืออยากตาย ปู่เซียงน้อยตอบว่า ยังไม่อยากตาย เพราะยังไม่ได้
สร้างบุญกุศล พอเพียง อยากอยู่ทําบุญทํากุศลเสียก่อน จะตายจริงก็ไม่ว่า เทพเทวาเลยบอกว่า ถ้า
อยากหายให้เข้าไปจําศีล ภาวนาที่บ้านกลางป่า ซึ่งเป็นบ้านที่ปู่เซียงน้อยเคยอยู่จําศีลภาวนามาก่อน
แล้วจะหายป่วย ปู่เซียงน้อยดีใจมากเล่าให้ ญาติพ่ีน้องฟัง พร้อมกับบอกให้พาไปยังที่ที่ปู่เซียงน้อย
บอก เพราะความอยากหายญาติพ่ีน้องจึงหามเปลไป พอไปถึงชายป่า ปู่เซียงน้อยก็มีเรี่ยวแรงลุกขึ้นมา
เองอย่างน่าอัศจรรย์ ผลที่สุดไปถึงบ้านเก่าปู่เซียงน้อยเคยอยู่จําศีลภาวนา ในปี พ.ศ. ๒๔๙๗ ชาวบ้าน
เป้าได้พาลูกหลานขุดหลุมฝังศพปู่เซียงน้อย นําอัฐิมาบําเพ็ญกุศลแล้วจึงสร้างธาตุบรรจุอัฐิของปู่เซีย
งน้อย ซึ่งในการขุดหลุมฝังศพปู่เซียงน้อยทําให้ได้พบของสําคัญ ๔ อย่าง คือ  

๑. พระพุทธรูปหลวงพ่อประสิทธ์ิ ๑ องค์ คนเฒ่าคนแก่เคยใช้อธิษฐานยกเสี่ยงทาย 
ปัจจุบันหาย สาบสูญไปแล้ว   

๒. ดาบปราบมาร ๑ เล่ม ยาวประมาณ ๔๕-๖๐ เซนติเมตร ปัจจุบันไม่ทราบว่าผู้ใด
ครอบครอง  

๓. ฆ้องน้อย ๑ วง เส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ ๓๕ เซนติเมตร ส่วนจูมฆ้องคือ ส่วนที่นูนใน
ตอนกลางของฆ้อง ปัจจุบันบรรจุใต้ฐานรูปป้ันของปู่เซียงน้อยที่ศาลบ้านด่านเจริญ หมู่ที่ ๔ ตามความ
ประสงค์ของปู่เซียงน้อย  

๔. กระด่ิงม้า ๑ อัน  ซึ่งนายจําปา บ้านนาสีนวล ได้นําไปที่จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งปัจจุบันได้
เสียชีวติไปแล้วและที่สําคัญคือ ป่าว่านของปู่เซียงน้อยที่ได้เคยปลูกไว้ ปัจจุบันเป็นที่ดินของนายพิตร 
ดอยชัยภูมิ บ้านเก่าปู่เซียงน้อย หมู่ที่ ๑  ปู่เซียงน้อยได้บําเพ็ญเพียรภาวนา จนมีภูมิจิตภูมิธรรมสูง 
สามารถโน้มน้าวจิตของสัตว์ป่าที่ดุร้ายให้เป็นบริวาร ดํารงตนอยู่ในป่าท่ามกลางสัตว์ดุร้าย ได้แก่ ช้าง 
เสื่อ โดยไม่มีอันตราย และยังบําเพ็ญตนด้วยการรักษาโรคภัยให้แก่ลูกหลาน ไม่ว่าจะอยู่บ้านหรือบ้าน
ใต้โดยทั่วไปไม่แบ่งช้ันวรรณะ มีใครมาขอให้ไปรักษาก็จะไปให้ทันที จนกระทั่ง พ.ศ. ๒๕๐๖ ปู่เซีย
งน้อยได้เสียชีวิตลงด้วยอาการสงบ สิริรวมอายุได้ ๑๐๘ ปี สิ่งที่ปู่เซียงน้อยพาลูกหลานทําประจําทุกปี
ก็คือ การบวงสรวงสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในวันขึ้น ๑๕ ค่ํา เดือน ๓ (อีสาน) ไม่เคยขาด          



๗๙ 

 

 

นับเป็นประวัติที่น่าสนใจและน่าศึกษา แสดงถึงผลงานแห่งการที่มีจิตเป็นกุศล ศรัทธา
สัมมาทิฐิแน่วแน่มั่งคง แม้ล้มป่วยอยู่ หามไปบนแคร่ เดินไม่ได้แรมปี ก็กลับสามารถลุกเดินได้ บําเพ็ญ
เพียรภาวนาจนกลายเป็นผู้ทีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถโน้มน้าวจิตวิญญาณสัตว์ดุร้ายให้มาเป็นบริวาร 
ดํารงชีพอยู่ในดงสัตว์ดุร้าย เช่น ช้าง เสือ ได้โดยไม่เป็นอันตราย จึงนับเป็นอานิสงส์ของการถือศีล กิน
เจ ท่านจึงเป็นปูชนียบุคคลอีกผู้หน่ึงที่เราทั้งหลายควรกราบไหว้บูชา๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ของชาวตําบลบ้านเป้า 

ในการลงพื้นที่สัมภาษณ์ประชากรผู้ให้ข้อมูลสําคัญ ผู้วิจัยจึงได้ทําการสรุปข้อมูลที่ได้รับ
โดยมีราย ละเอียดดังต่อไปน้ี  

๔.๒.๑ ความรู้เก่ียวกับปู่เซียงน้อย  

ปู่เซียงน้อย ไม่ได้เกิดอยู่ร่วมสมัยกัน ปู่เซียงน้อยนั้นเกิดอยู่ในสมัยเจ้าพ่อพญาแล และมี
ความเก่ียวเน่ืองกับพระยาภักดีชุมพล (แล) หรือเจ้าเมืองชัยภูมิคนแรก ซึ่งชาวเมืองชัยภูมินิยมเรียก
ขานท่านด้วยความยกย่องนับถือว่าเจ้าพ่อพญาแล และได้รับการถ่ายทอดวิชาอาคมจากปู่เซียงน้อยใน
สมัยน้ัน ดังมีประวัติเล่าว่า “เจ้าอนุวงศ์ได้ย้อนกลับมาเมืองชัยภูมิอีกคร้ัง จับเจ้าพ่อพระยาแลไปฆ่า 
แต่ฟันอย่างไรก็ไร้ผล เพราะ เจ้าพ่อพระยาแล ท่านเป็นศิษย์เอกที่ปู่เซียงน้อยรัก และประสิทธ์ิ
ประสาทเวทมนต์คาถาอาคมให้จนอยู่ยงคงกระพันยิงไม่เข้า ฟันไม่เข้า”๕  ชาวบ้านนับถือปู่เซียงน้อย
ว่าเป็นผู้คุ้มครองสรรพสิ่งที่อยู่ในขุนเขาภูแลนคาให้เกิดความร่มเย็นเป็นสุข ดังจะพบศาลปู่เซียงน้อย
ต้ังอยู่ทั่วไปกระจัดกระจายหลายแห่งบนเทือกเขาภูแลนคาจนมีคํากล่าวว่า “ปู่เซียงน้อย เจ้าแห่ง
ขุนเขาภูแลนคา” ส่วนปู่เซียงน้อยน้ี เป็นผู้เกิดหลังปู่เซียงน้อยเสียชีวิตไปแล้วประมาณ ๒๐ ปี “ท่าน
เป็นผู้ใคร่ในการจําศีลภาวนา ได้ไปจําศีลภาวนา ณ บริเวณท่ีปู่เซียงน้อยเคยอยู่ และปฏิบัติตน
เช่นเดียวกับปู่เซียงน้อย บริเวณน้ันปัจจุบันน้ี จึงเรียก้นกว่า หมู่บ้านเก่าปู่เซียงน้อย”๖ เน่ืองจากสมัยที่
ปู่เซียงน้อยมีขีวิตอยู่ได้แต่งงานมีลูก ๑ คน และอาศัยอยู่ที่บ้านเก่าปู่เซียงน้อยน้ี จึงมีลูกหลานผู้เป็น
เช้ือสายของท่านอยู่ “รู้จักแต่ปู่เซียงน้อย เพราะเป็นลูกหลานของท่านโดยตรง  มีความเคารพในความ
มีเมตตาและความศีลสัจของท่าน เคยได้เห็นท่านเม่ือสมัยที่ยังเด็กอยู่ ได้เคยรับใช้ท่านและทุกวันน้ีก็

                                           
๔ สัมภาษณ์ สมจิตร  มังกร, กํานันตําบลบ้านเป้า, ๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๕ สัมภาษณ์ เป้า ฮวดชัยภูมิ, ชาวบ้านหมู่ท่ี ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๖ สัมภาษณ์ เปลี่ยน พุทธสอน, ปราชญ์ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  



๘๐ 

 

 

จะทําการบวงสรวงบูชาท่านเป็นประจํา”๗ ความเป็นมาของปู่เซียงน้อยน้ัน “ที่รู้คือ ท่านมีภูมิลําเนา
อยู่ในเขตอําเภอเกษตรสมบูรณ์ ย้ายมาต้ังรกรากใหม่ที่บ้านตาดโตน ปู่เซียงน้อยมีความเกี่ยวเน่ืองกับปู่
เซียงน้อยโดยดวงวิญญาณของปู่เซียงน้อยมาสงเคราะห์ให้ท่านหายจากอาการป่วยหนัก ปู่เซียงน้อยจึง
ให้รับว่าจะไปจําศีลภาวนาที่บ้านปู่เซียงน้อยเคยอาศัยสมัยมีชีวิตอยู่ ซึ่งอยู่กลางป่า สมัยน้ันก็มีแต่ป่า
ทึบ”๘  ซึ่งในเรื่องความรู้เก่ียวกับปู่เซียงน้อย น้ี ชาวตําบลบ้านเป้า มีความรู้จักและศรัทธากันเป็น
อย่างดี เน่ืองจากท่านทั้งสองมีประวัติความเป็นมาอย่างยาวนาน “ได้รับการบอกเล่าเร่ืองราวของปู่
เซียงน้อยมาต้ังแต่เล็ก ๆ แล้ว เป็นเรื่องราวที่เล่าสืบต่อกันมาเก่ียวกับประวัติของท่านและอิทธิฤทธ์ิ
ของท่านในเรื่องความเมตตาและความดีงามที่ท่านทํามา และเคารพนับถือปู่เซียงน้อยเพราะได้เคย
เห็นท่านเมื่อตอนเป็นเด็ก  เคยได้ทําบุญกับท่านบ่อย ๆ เช่ือในเรื่องคุณงามความดีและความมีเมตตา
ของท่าน”๙ หลายต่อหลายคนมีประสบการณ์ที่น่าประทับใจ และถือว่าเป็นผู้มีความโชคดีหลายครั้ง 
โดยเช่ือว่าเป็นความเมตตาจากท่านทั้งสองคอยช่วยดลบันดาลให้ “รู้จักประวัติของปู่เซียงน้อยเพราะมี
การบอกเล่าสืบต่อกันมาจากปู่ย่าตายาย และทราบเรื่องราวเก่ียวกับพิธีการบวงสรวงทุกปี ส่วนตัวไม่มี
ส่วนเก่ียวข้องกับท่านทางเครือญาติ แต่ให้ความเคารพนับถือท่านและนําหลักความเช่ือ ความนับถือ
มาปฏิบัติตามความเช่ือน้ัน ดังที่ได้ปฏิบัติสืบต่อกันมา”๑๐ไม่เพียงแต่ภายในตําบลบ้านเป้าเท่าน้ัน  ท่าน
ทั้งสองเป็นที่เคารพนับถือของชาวจังหวัดชัยภูมิทั้งหมด   

ความรู้เรื่องราวของปู่เซียงน้อยเกิดจากการที่ปู่เซียงน้อยได้สัมผัสกับดวงวิญญาณของปู่
เซียงน้อยซึ่งมาสงเคราะห์รักษาอาการป่วย และได้รับการถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่น ทําให้ทราบว่าปู่เซีย
งน้อยมีชีวิตต้ังแต่สมัยเจ้าพ่อพญาและหรือพระยาภักดีชุมพล จนกระทั่งมาถึงสมัยของปู่เซียงน้อยที่
เป็นช่วงเวลาไม่ห่างไกลนักเน่ืองจากปู่เซียงน้อยเสียชีวิตในปี พ.ศ. ๒๕๐๖ และมีอายุยืนนานถึง ๑๐๘ 
ปี ทําให้มีผู้ที่สามรถสัมผัสถึงความเมตตาของปู่เซียงน้อยและถ่ายทอดเร่ืองราวของปู่เซียงน้อยให้คน
รุ่นหลังได้ทําการศึกษาเป็นแบบอย่าง ทั้งแสดงให้เห็นถึงการบําเพ็ญคุณงามความดีด้วยการถือเนกขัม
มะภาวนาอยู่ในป่า ใช้ชีวิตอย่างสงบปราศจากความกังวล 

                                           
๗ สัมภาษณ์ ทองคํา ปาลา, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒.    
๘ สัมภาษณ์ สมศักด์ิ ดิเรกศรี, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๕, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๙ สัมภาษณ์ เหรียญ เย็นรํา, ชาวบ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.   
๑๐ สัมภาษณ์ ชญานภัช บุญโชค, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม พ๒๕๖๒.  



๘๑ 

 

 

๔.๒.๒ ความสําคัญของการบูชาปู่เซียงน้อย 

ปู่เซียงน้อยน้ัน เป็นเสมือนเทพเจ้าผู้เป่ียมไปด้วยเมตตาบันดาลความสุข หรือเป็นที่พ่ึงทั้ง
ทางกายและทางใจให้กับผู้ทุกข์ยากได้อาศัย “บางคนมีอาการเจ็บป่วยหนักมา เดินแทบไม่ไหว แต่พอ
ต้ังใจมาทําสักการะและรําถวายแล้ว อาการเจ็บป่วยกลับหายเป็นปกติ  ด้ังน้ัน เมื่อวันทําพิธีสักการะ 
จึงเดินทางมาสักการะเป็นประจําทุกปี โดยจะเหมารถมาเป็นหมู่คณะและพักค้างคืนพร้อมเตรียม
ข้าวสาร อุปกรณ์การประกอบอาหารมาประกอบรับประทานกันด้วย เขาบอกว่า หากไม่มาแล้วจะรู้สึก
ไม่สบายใจ เหมือนตัวเองขาดอะไรไปซักอย่าง”๑๑ ความสําคัญของปู่เซียงน้อยน้ัน เกิดจากความ
ศรัทธาเลื่อมใสของชาวบ้านในตําบลบ้านเป้าอย่างย่ิงเพราะคุณงามความดีของท่านทั้งสองได้มีการ
กล่าวขานมาเป็นเวลานานต้ังแต่สมัยปู่ย่า ตายาย ถึงความมีเมตตาท่านสงเคราะห์ช่วยเหลือยามเจ็บไข้
ได้ป่วยก็ไปบนบานขอให้ท่านช่วยรักษาขจัดปัดเป่าให้บรรเทาลง ผลที่ได้ก็คือสําเร็จผลเป็นที่น่า
อัศจรรย์ ทั้งน้ีเน่ืองจากในสมัยที่ท่านมีชีวิตอยู่ก็ได้เป็นหมอยาสมุนไพรรักษาอาการเจ็บไข้ของลูกหลาน
โดยใช้สมุนไพรจากป่าที่ปู่เซียงน้อยได้เคยปลูกไว้ และที่สําคัญอีกอย่างหน่ึงคือ เมื่อสมัยปู่เซียงน้อยมี
ชีวิตอยู่ ท่านได้นําพาลูกหลานให้ทําพิธีบวงสรวงบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในวันขึ้น ๓ ค่ํา เดือน ๓ ของทุกปี 
“ได้เข้าร่วมพิธีกรรมการบวงสรวงปู่เซียงน้อยในช่วงบุญเดือน ๓ โดยตลอด เคารพนับถือท่าน เป็นที่
พ่ึงทางใจในทุกเรื่องไม่ว่าจะทําอะไรก็จะเอ่ยหาท่าน กล่าวถึงท่านตลอดเพ่ือให้ท่านปกป้องคุ้มครองให้
ทํามาหากินเจริญรุ่งเรืองจะไปไหนมาไหนตลอดปลอดภัยลูกหลานอยู่ดีมีสุขได้นํา พาลูกหลานให้
เคารพกราบไหว้ท่านโดยตลอด จะไปอยู่ที่ไหนก็ให้เขาระลึกถึงท่าน ขอพ่ึงบารมีจากท่านให้
คุ้มครอง”๑๒ เน่ืองจากปู่เซียงน้อยมีคุณแก่ชาวบ้านเป็นอย่างย่ิงจึงทําให้มีความเช่ือความระลึกถึงท่าน
อยู่เสมอ ชาวบ้านจะแสดงออกด้วยการบวงสรวงสักการะเป็นประจําทุกปี “มีความระลึกถึงคุณงาม
ความดีของท่านในใจเสมอได้เคยเข้าร่วมพิธีบวง สรวงบ้างเป็นบางคร้ังและได้นําแบบอย่างคุณงาม
ความดีของท่านมาใช้ในชุมชน”๑๓ ท่านเป็นแบบอย่างของการบําเพ็ญคุณงามความดี มีจิตเมตตา
เอ้ือเฟ้ือสงเคราะห์ไม่เลือกช้ันวรรณะ “ส่วนตัวมีความเคารพปู่เซียงน้อยมาก เพราะว่ามีความ
เก่ียวข้องโดยเช้ือสายเป็นหลานสะใภ้ของท่าน  ทุกคร้ังที่เดินทางไปไหนมาไหนจะต้องมีการบอกกล่าว
ให้ท่านทราบ เพ่ือให้ท่านคุ้มครองให้เดินทางด้วยความปลอดภัย ทําการงานสิ่งใดก็ขอให้สําเร็จ และได้
บนท่านในเรื่องสุขภาพของสามีด้วย เพราะว่าสามีกําลังป่วย จึงขอให้ท่านคุ้มครองให้อาการป่วย

                                           
๑๑ สัมภาษณ์ เหรียญ เย็นรํา, ชาวบ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๑๒ สัมภาษณ์ คํามาย  อาสารณะ ชาวบ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.    
๑๓ สัมภาษณ์ วีรพล รัศมีพันธ์, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๖, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.       



๘๒ 

 

 

หายไป”๑๔ การที่ดวงวิญญาณของปู่เซียงน้อย ยังคงปกป้องคุ้มครองให้ความช่วยเหลือชาวบ้านที่ตก
ทุกข์ได้ยากจากความเจ็บป่วยก็ดี มีอุปสรรค ความขัดสนหรือความรู้สึกต้องการสวัสดิภาพในการ
ดํารงชีวิตความเป็นอยู่ ก็จะทําการขอพรและการบนบานศาลด้วยความศรัทธา  ผู้วิจัยมีความเห็น
เก่ียวกับเรื่องจิตวิญญาณที่พระพุทธศาสนาเน้นเรื่องการฝึกจิต เพราะจิตที่ฝึกดีแล้วนําสุขมาให้ไม่ 
เพียงแต่สุขเฉพาะตนเท่าน้ัน หากใครได้เข้าใกล้จะได้สัมผัสถึงความร่วมเย็นสงบสุขด้วย ซึ่งจาก
การศึกษาประวัติของปู่เซียงน้อยทําให้ทราบว่า ท่านบําเพ็ญเพียรอยู่ในป่าถือศีลงดเว้นการเบียดเบียน 
จนกระทั่งมีภูมิจิตภูมิธรรมสูงสามารถอาศัยอยู่กับสัตว์ป่าได้ อาจเป็นเหตุให้ดวงจิตของท่านก่อน
ล่วงลับดับขันธ์น้ันมีพลังอํานาจ ประกอบกับอานิสงส์ของการบําเพ็ญเพียรภาวนาจึง เป็นเหตุให้ท่านมี
ดวงจิตบริสุทธ์ิ เมื่อละจากโลกน้ีจึงเป็นเสมือนเทพเจ้าตามหลักความเช่ือของพราหมณ์ “ปู่ดวงและปู่
เซียงน้อยจึง เปรียบเหมือนดวงวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิที่คอยปกป้องคุ้มครองลูกหลาน”๑๕ ความผูกพันของ
ดวงวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิปู่เซียงน้อยและยาดีต่อชาวตําบลบ้านเป้า เป็นเคร่ืองร้อยรัดให้ชาวตําบลบ้าน
เป้ามีความเป็นหน่ึงเดียวกันสังเกตได้จากการทําพิธีสักการะบูชาเป็นประจําทุกปี “ปู่เซียงน้อยน่าจะมี
ความเก่ียวเน่ืองกับตําบลบ้านเป้า เพราะท่านทั้งสองก็บําเพ็ญคุณความดีและสิ้นชีวิตไปก็ยังคงรับการ 
บูชาสักการะจากคนรุ่นหลังเป็นที่พ่ึงทางใจของพวกเราอยู่เสมอ”๑๖ และเน่ืองจากความศักด์ิสิทธ์ิมี
อิทธิฤทธ์ิย่ิงทําให้ชาวตําบลบ้านเป้าและผู้ที่ศรัทธาเช่ือมั่นประพฤติตนตามแบบอย่างที่ดีของท่าน 
“ส่วนตัวแล้วมีความเช่ือและศรัทธาปู่เซียงน้อยมากเช่ือในอิทธิปาฏิหาริย์ แคล้วคลาดปลอดภัย  เคย
บนบาลท่านไว้แล้วได้ตามที่ปรารถนาจึงได้นําสิ่งของมาแก้บนท่านแบบอย่างที่นํามาใช้ในการดําเนิน
ชีวิตคือ  ใช้ชีวิตแบบพอเพียง ไม่ประมาทเกี่ยวกับการดําเนินชีวิต”๑๗ ดวงวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิของท่าน
ยังคงสงเคราะห์โดยการผ่านร่างทรงที่ทําหน้าที่เป็นสื่อระหว่างปู่เซียงน้อยกับผู้ที่ศรัทธาอยู่เสมอ 
“ตนเองเป็นลูกหลานของท่านผู้ที่ทําหน้าที่คนทรงปู่เซียงน้อย มีความเคารพนับถือท่านมาก ได้เห็นสิ่ง
ที่เกิดขึ้นในแต่ละวันเก่ียวกับผู้คนที่มาขอความเมตตาจากวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิของปู่เซียงน้อย ผ่านยายผู้
เป็นร่างทรงของปู่เซียงน้อยแล้วมีความซาบซึ้งใจในความเมตตาของท่านมากไม่ว่าจะมาด้วยเร่ืองการ
เรียนการงาน โดยเฉพาะคนที่เจ็บไข้ได้ป่วย เป็นที่พ่ึงทางใจได้มากเลย”๑๘ 

                                           
๑๔ สัมภาษณ์ รัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองค์การบริหารส่วนตําบลบ้านเป้า, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.      
๑๕ สัมภาษณ์ คํามาย อาสารณะ, ชาวบ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๖ สัมภาษณ์ กิตติพงษ์ ดาวเรือง, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๗ สัมภาษณ์ พลภัทร มังกร, ชาวบ้านหมู่ ๑๖, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๘ สัมภาษณ์ แถม  พ่ึงพรม, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.       



๘๓ 

 

 

จากการศึกษาความสําคัญของปู่เซียงน้อยทําให้ทราบว่า ท่านทั้งสองมีจิตเมตตา มี
อิทธิฤทธ์ิมากมาย สามารถช่วยเหลือผู้ที่ตกทุกข์ได้ยาก หรือเจ็บไข้ได้ป่วย ซึ่งอาจเกิดจากการรับรู้ด้วย
กระแสจิตของท่านและทําการสงเคราะห์ด้วยเมตตาจิตเหมือนสมัยที่ท่านทั้งสองยังมีชีวิตอยู่ ทั้งยังเป็น
แบบอย่างของการดําเนินชีวิตให้กับผู้ที่ศึกษาประวัติของท่านด้วย 

๔.๒.๓ ความเช่ือเก่ียวกับการบูชาปู่เซียงน้อย 

เน่ืองจากปู่เซียงน้อยมีความศักด์ิสิทธ์ิ และมีเมตตาปกป้องคุ้มครองให้ลูกหลานที่มีความ
เคารพนับถือให้ปลอดภัยเวลาเดินทางไกล  ใครบูชาด้วยความต้ังใจมีความเคารพ ท่านก็จะบันดาลให้
มีความสุข ความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงานและมีชีวิตที่ดี “ปู่เซียงน้อยเป็นบุคคลที่ชาวบ้านให้
ความเคารพอย่างมาก ชาวบ้านใน ตําบลบ้านเป้ามีความเคารพปู่เซียงน้อยทุกครัวเรือน โดยมีหลัก
ความเช่ือที่ ว่าเมื่อกราบไหว้บูชาและบนบานสารกล่าว ให้ปู่เซียงน้อยคุ้มครองรักษา จะทําให้ชีวิต
เจริญรุ่งเรือง”๑๙  การบูชาเป็นการนับถือ สักการะ การแสดงความเคารพ นอบน้อมต่อสิ่งที่นับถือ
เสื่อมใส ด้วยเห็นคุณค่า และความสําคัญของ สิ่งที่นับถือด้วยการแสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ 
เคารพนับถืออย่างจริงใจ ขอพรอ้อนวอนจากสิ่งที่มีอํานาจเหนือตน เพ่ือให้เกิดความสวัสดีในชีวิตและ
ประสบกับความเจริญรุ่งเรือง เป็นการแสดงกิริยาอาการท่ีเลื่อมใสจากใจจริง “ตนเองเป็นลูกหลาน
ของปู่เซียงน้อย เมื่อครั้งที่พ่อกับแม่แต่งงานกันปู่เซียงน้อยเป็นผู้ผูกแขนให้ และก่อนที่จะมาเป็นคน
ดูแลศาลปู่เซียงน้อย ที่วัดบ้านเก่าปู่เซียงน้อยน้ี ได้ฝันเห็นศาลท่านว่าไม่มีคนทําความสะอาดดูแลเลย 
ประกอบกับที่หลานชายป่วยหนัก ไปหาหมอที่ไหนก็รักษาไม่หาย จึงมาขอบารมีปู่เซียงน้อยช่วย 
หลังจากที่หลานชายหายดีแล้วจึงได้มาดูแลศาลของท่าน นําพาผู้คนที่มากราบไหว้ขอพรท่านในเร่ือง
พิธีการบูชาและคํากล่าวต่าง ๆ ในเวลาที่เขาเหล่าน้ันมาขอพรจากทั้งปู่เซียงน้อย แนะนําในเร่ือง
พิธีกรรมที่ถูกต้องให้เขาเข้าใจ”๒๐  “เคารพนับถือท่านเหมือนกับที่ปู่ย่าตายายได้พาทํามาได้เข้า
ร่วมงานบวงสรวงในบุญเดือน ๓ ตลอด และได้สั่งสอนลูกหลานให้เอาแบบอย่างคุณวามดีของปู่เซีย
งน้อย ให้เป็นคนมีศีลมีสัจจะเหมือนท่าน เวลาไปไหนมาไหน ทําอะไรให้ระลึกถึงท่าน ให้ท่านปกป้อง
คุ้มครอง”๒๑ “พวกเรามาด้วยความต้ังใจจริง มากันทุกปี พอทําพิธีบวงสรวงแล้วก็เกิดความสบายใจ 
เหมือนเราได้มาพบกับสิ่งที่เป็นมงคล อาจจะเป็นเพราะท่านอวยพร ให้พวกเราก็ได้ จึงมีความรู้สึก

                                           
๑๙ สัมภาษณ์ จําปี คงชํานาญ, ร่างทรงปู่เซียงน้อย/ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๐ สัมภาษณ์ เป้า ฮวดชัยภูมิ, ชาวบ้านหมู่ ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
๒๑ สัมภาษณ์ สังวาล แต่งแดน, ชาวบ้านหมู่ ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     



๘๔ 

 

 

อย่างน้ัน”๒๒ เน่ืองจากผู้ที่มีศรัทธาความเช่ือต่อดวงวิญญาณปู่เซียงน้อยจากการสัมผัสและมี
ประสบการณ์ต่าง ๆ จึงทําให้มีผู้เคารพเป็นจํานวนมาก  และยังคงอาศัยการผ่านร่างทรงทําการ
สงเคราะห์เสมอ  ดังที่ญาติของผู้เป็นร่างทรงได้กล่าวว่า “ท่านเป็นผู้ทําหน้าที่เช่ือมต่อระหว่างวิญญาณ
ศักด์ิสิทธ์ิของปู่เซียงน้อยกับลูกหลานผู้มาขอความเมตตา เพ่ือเป็นการยืนยันว่าสิ่งศักด์ิสิทธ์ิน้ันมีอยู่จริง 
ไม่ได้เป็นสิ่งงมงายแต่อย่างใด ให้เช่ือด้วยปัญญาตามที่ท่านได้ทําเป็นแบบอย่างที่ได้ทํามา เพราะความ
เช่ือที่แท้จริงทางพระพุทธศาสนานั้น มิได้เช่ือด้วยความหลง แต่เป็นความเช่ือที่ประกอบด้วยปัญญา 
รู้จักพิจารณาใคร่ครวญถูกผิด การประพฤติปฏิบัติตามครรลองของศีลของธรรม ทําให้คนธรรมดา
กลายเป็นเทพ เพราะความมีศีลมีสัจจะน่ันเอง การนําหลักคําสอนต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนาไปใช้ใน
ชีวิตประจําวันน้ัน  ซึ่งเป็นสิ่งสําคัญ หากต้องการความสงบร่มเย็นในชีวิต  จะต้องประกอบคุณวาม
ความดี ประพฤติปฏิบัติตนให้อยู่ในศีลในธรรม ดังที่บรรพชนท่านพาทํามา  ไม่ควรออกนอกศีลนอก
ธรรม เพราะจะทําให้เป็นเหย่ือของกิเลสตัณหาได้”๒๓ 

จากการศึกษาถึงความเช่ือเก่ียวกับปู่เซียงน้อย ทําให้ทราบว่า ความเช่ือถือศรัทธาของ
ชาวบ้านน้ันเกิดขึ้นจาก การได้สัมผัสกับสิ่งดี ๆ ที่ได้รับจากการบนบานศาลกล่าว หรือการสักการบูชา 
การได้สัมผัสถึงความเมตตาช่วยเหลือลูกหลาน การสงเคราะห์ในสิ่งที่บางคนหมดหนทาง เป็นความ
อัศจรรย์ใจของผู้ที่ได้รับการสงเคราะห์จึงเกิดความยึดถือและสืบทอดการปฏิบัติตาม  ถือเป็นสิ่งศักด์ิที่
ยึดถือพ่ึงพิงของบรรดา ชาวตําบลบ้านเป้าและผู้ที่อยู่ในพ้ืนที่ใกล้เคียง และเมื่อได้รับการสงเคราะห์
จากท่านแล้วก็ทําให้เกิด ความศรัทธาและตอบแทนคุณของท่านด้วยการบวงสรวงสักการะบูชา ทั้งนํา
แบบอย่างจากปู้ด้วงและปู่เซียงน้อยไปประพฤติปฏิบัติด้วย ถือเป็นแบบอย่างของการแสดงความ
เคารพเช่ือฟังและน้อมนําไปปฏิบัติตามด้วย  

๔.๒.๔ ขั้นตอนการบูชาปู่เซียงน้อย  

ในการบูชาปู่เซียงน้อยน้ัน จะมีแม่จ้ําหรือผู้ทําหน้าที่เป็นร่างทรง คอยอํานวยความสะดวก 
การบูชาปู่เซียงน้อยที่ศาลทําได้ตลอดโดยเฉพาะในวันพุธจะมีผู้มาขอพรจากปู่เซียงน้อยมาก ขั้นตอน
การบูชาจะเร่ิมจากการเตรียมสิ่งของที่ใช้ประกอบในการบูชาเซ่นไหว้ได้แก่ หมากพลู ยาเส้น และข้าว
คลุกนํ้าตาลหรือกล้วยเท่าน้ัน ตามท่ีนางจําปี คงชํานาญ ผู้ช่วยแม่จ้ําได้ให้การสัมภาษณ์ไว้ว่า “ได้ทํา
หน้าที่เป็นผู้ช่วยแม่จ้ํา (คนทรงปู่เซียงน้อย)  ในเรื่องการเตรียมสิ่งของในการประกอบพิธีเซ่นไหว้ ใน
แต่ละวัน โดยเฉพาะในวันพุธของแต่ละสัปดาห์จะมีคนมาขอพรจากปู่เซียงน้อยมากกว่าทุกวัน การ

                                           
๒๒ สัมภาษณ์ เบ้า ผิวผื่น ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๓ สัมภาษณ์ ทองปาน มานาเสียว, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   



๘๕ 

 

 

เตรียมน้ันจะมีหมากพลู ยาเส้น และข้าวคลุกนํ้าตาลหรือกล้วยเท่าน้ันที่เป็นของปู่และย่า  หากมี
เครื่องเซ่นไหว้อ่ืน ๆ ที่เป็นของคาวผู้ที่ได้รับจะเป็นนายด่านบริวารของท่าน  เพราะท่านปรกติแล้ว
ท่านจะถือศีลกินเจ ไม่บริโภคเน้ือสัตว์ใด ๆ ต้ังแต่งครั้งที่มีชีวิตอยู่แล้ว  เมื่อท่านละสังขารแล้ว ผู้ที่มี
ความใกล้ชิดท่านจะทําตามพิธีกรรมด้ังเดิมที่ถูกต้อง  เพ่ือเป็นการสืบทอดประเพณีอันดีงามให้
ลูกหลานรุ่นหลังได้เข้าใจและทําตามอย่างถูกต้อง”๒๔ การนับถือเทพเทวดา ยังคงมีให้พบเห็นไม่ได้ลด
น้องลงแต่อย่างใด  และพิธีที่คนไทยทํากันมากที่สุด คือการบนบาน อธิบายง่าย ๆ คือ การขอจากสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิโดยมีอะไรก็ได้มาถวาย เมื่อได้สิ่งที่ต้องการไปแล้ว หรืออาจจะถวายของที่เทพองค์นั้นชอบ
โดยรับรู้จากตํานานเล่าขานต่าง ๆ  การบูชาคือการยกย่องเชิดชูด้วยความบริสุทธ์ิใจเป็นหลักธรรมที่
สําคัญอีกประการหน่ึงในการประพฤติปฏิบัติของมนุษย์ในการอยู่ร่วมกันในสังคม เพราะมนุษย์มีการ
อยู่ร่วมกันเป็นหมู่เป็นคณะเริ่มต้ังแต่ครอบครัวหมู่บ้านประเทศตลอดจนถึงเพ่ือนร่วมโลก  การบูชาจึง
จัดเป็นคุณธรรมที่ต้องปฏิบัติต่อกันในสังคม  การบูชาเป็นลักษณะของบัณฑิตการยอมรับนับถือคนดี
คุณความดีของคนอ่ืน แล้วทําการบูชาบ่งบอกถึงความเป็นคนดีทั้งผู้ทําการบูชาและผู้รับการบูชา 
คุณสมบัติอันย่ิงใหญ่ก็จะเกิดขึ้นการบูชาเป็นสิ่งที่มีคุณค่ามาก เป็นการแสดงถึงคุณความดีการรู้สึกถึง
คุณค่าของคนที่มีคุณความดีสมควรแก่การบูชาจึงเป็นสิ่งที่ทุกคนควรปฏิบัติต่อกัน   

ดังน้ัน จึงสรุปได้ว่า ขั้นตอนการบูชาปู่เซียงน้อยน้ันจะมีแม่จ้ําหรือเป็นผู้ทําหน้าที่เป็นร่าง
ทรงคอยอํานวยความสะดวกพากล่าวคําบูชาบนบานศาลกล่าว และถวายเคร่ืองบูชาเซ่นไหว้ได้แก่ 
ดอกไม้ ธูปเทียน หมากพลู ยาเส้น และข้าวคลุกนํ้าตาลหรือกล้วยเท่าน้ัน หากมีเครื่องเซ่นไหว้อ่ืน ๆ ที่
เป็นของคาวผู้ที่ได้รับจะเป็นนายด่านบริวารของท่าน เพราะท่านปรกติแล้วท่านจะถือศีลกินเจ ไม่
บริโภคเน้ือสัตว์ใด ๆ 

๔.๒.๕ พิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย 

พฤติกรรมที่ชาวตําบลบ้านเป้าถือปฏิบัติตามความเช่ือความศรัทธาที่มีการปฏิบัติสืบทอด
ต่อกันถือว่าเป็นกิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติพิธี ซึ่งพิธีกรรมเหล่าน้ันส่วนมากจะสัมพันธ์กับวิถีการ
ดํารงชีวิต มีบางพิธีกรรมไม่อาจนับได้ว่าเป็นพิธีกรรมทางศาสนา เป็นความเช่ือของคนในท้องถิ่นที่อ้าง
เรื่องความเช่ือที่ยึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา โดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาจากยุคสู่
ยุค ในบางพิธีกรรมได้แปลงและเปลี่ยนกลายเป็นประเพณี จะมีส่วนที่แปลกแตกต่างกัน ซึ่งขึ้นอยู่กับ
ลักษณะของท้องถิ่นทั้งน้ัน นางเบ้า ผิวผื่น ได้ให้สัมภาษณ์ว่า “ท่านได้ทําหน้าที่เป็นแม่จ้ํา (ผู้ประกอบ
พิธีบวงสรวงบูชาปู่เซียงน้อย) ประจําท้องถิ่นแถบหมู่บ้านน้ี เมื่อมีใครจะทําพิธีการบวงสรวงเซ่นไหว้ปู่

                                           
๒๔ สัมภาษณ์ จําปี คงชํานาญ, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๘๖ 

 

 

เซียงน้อย จะมาหาท่านเพ่ือให้นําพาในการกล่าวคําบูชาและแนะนําข้อปฏิบัติที่ถูกต้องในการทําพิธี
เซ่นไหว้ เพราะในการทําพิธีที่ถูกต้องน้ัน ต้องถามคนเก่าคนแก่ในท้องถิ่นว่ามีการทํากันมาอย่างไร 
เพราะในปัจจุบันมีการนําเครื่องเซ่นไหว้ที่แตกต่างจากบรรพบุรุษเคยทํามา หลายคร้ังที่ลูกหลานรุ่น
หลังได้นําเคร่ืองเซ่นไหว้ตามที่ตัวเองเห็นว่าน่าจะเอามาถวาย แท้จริงแล้วเคร่ืองเซ่นไหว้ที่เป็นเคร่ือง
พาหวาน (ข้าวคลุกนํ้าตาลหรือกล้วย) เท่าน้ันที่ท่านรับ ส่วนที่เป็นของคาวผู้ที่ได้รับจะเป็นบริวารนาย
ด่านของท่าน”๒๕ “ของใช้ในการทําพิธีบูชาปู่เซียงน้อยก็คือ ขันธ์ ๕ และต้น ๕ ปู่เซียงน้อยจะมีเงินอีก 
๔ บาท ผ้าเหลือง ผ้าไตร เวลาถวายให้วางบนดาบของท่านส่วนปู่เซียงน้อย ก็มีขันธ์ ๕ ต้น ๕ และต้น 
๘ ผ้าขาว และหมากตําแล้วย่ิงชอบมาก”๒๖ ในองค์ประกอบของพิธีกรรมน้ันจะต้องมีผู้ประกอบพิธีซึ่ง
จากการสัมภาษณ์ ผู้ทําหน้าที่ในการประกอบพิธีก็คือร่างทรงปู่เซียงน้อยหรือปู่เซียงน้อยเรียกว่าแม่จ้ํา 
ส่วนผู้ร่วมพิธีจะเป็นผู้ที่มีความเช่ือถือเคารพศรัทธาในปู่เซียงน้อย สถานที่ประกอบพิธีจะเป็นศาลที่มี
รูปเหมือนของปู่เซียงน้อยปัจจุบันอยู่ที่วัดบ้านเก่าปู่เซียงน้อย สําหรับวันเวลาประกอบพิธีจะเป็นวันขึ้น 
๓ ค่ําเดือน ๓ ของปฏิทินอีสาน และมีอุปกรณ์หลักในการทําพิธี มีดังน้ี 

๑. เครื่องบูชาปู่เซียงน้อย ได้แก่  

(๑) ขันธ์ ๕ ซึ่งหมายถึง เครื่องบูชาอย่างละ ๕ คู่ โดยมากมีดอกไม้ ๕ คู่ เทียนเล็ก ๕ คู่    
(๒) เงิน ๔ บาท  
(๓) ผ้าไตร เมื่อจะถวายให้วางบนดาบที่อยู่หน้ารูปเหมือนในศาล  
(๔) ต้น ๕ หรือ ขันหมากเบงที่มีกลีบ ๕ ช้ัน พานพุ่มดอกไม้ที่ใช้เป็นพานพุ่มบูชาใน

พิธีกรรมของชาวอีสาน 
(๕) พาหวาน (ข้าวคลุกนํ้าตาลหรือกล้วย) 

๒. เครื่องบูชาปู่เซียงน้อย  ได้แก่  

(๑) ขันธ์ ๕ ซึ่งหมายถึง เครื่องบูชาอย่างละ ๕ คู่ โดยมากมีดอกไม้ ๕ คู่ เทียนเล็ก ๕ คู่    
(๒) ผ้าขาว   
(๓) หมากตําแล้ว 
(๔) ต้น ๕ และ ต้น ๘ คือ ขันหมากเบงที่มีกลีบ ๕ ช้ัน และ ๘ ช้ัน 
(๕) พาหวาน (ข้าวคลุกนํ้าตาลหรือกล้วย)      

                                           
๒๕ สัมภาษณ์ เบ้า ผิวผื่น, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.  
๒๖ สัมภาษณ์ สมพาน ดิเรกศรี, ปราชญ์ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒ 



๘๗ 

 

 

พิธีกรรมการสักการะบูชาก็เหมือนพิธีกรรมการบูชาทั่วไปมีการจัดธุปเทียนบูชา และถวาย
เครื่องสักการะตามท่ีกําหนด อาจมีการถวายผลหมากรากไม้ที่ได้เตรียมมาด้วยความศรัทธาเป็นการ
แสดงความขอบคุณหรือตอบแทนบุญคุณท่านที่ได้สงเคราะห์มาด้วยดี จะมีการสรงที่รูปเหมือนปู่เซีย
งน้อย เหมือนการรดนํ้าดําหัวผู้หลักผู้ใหญ่ที่ตนให้ความเคารพนับถือด้วย ถือว่าวันขึ้น ๓ ค่ํา เดือน ๓ 
เป็นวันรวมตัวกันของลูกหลานผู้ที่มีความนับถือดวงวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิปู่เซียงน้อย เป็นการระลึกถึงคุณ
งามความดีของท่านด้วยการสักการบูชา นับถือท่านทั้งสองเปรียบเสมือนเทพยดาที่คอยดลบันดาลสิ่งดี 
ๆ ให้กับมนุษย์คอยปกปักรักษาและขจัดปัดเป่าทุกข์โศกโรคภัย เป็นที่พ่ึงพิงของลูกหลานชาวตําบล
บ้านเป้ามาอย่างยาวนาน            

จากการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย ทําให้ทราบว่ามีกรรมวิธีที่ไม่ยุ่งยากซับซ้อน
อะไรมากนัก เพียงมีอุปกรณ์หรือเคร่ืองบูชาที่กําหนดไว้เฉพาะ สําหรับวันเวลาประกอบพิธีจะเป็นวัน
ขึ้น ๓ ค่ําเดือน ๓ ของปฏิทินอีสาน สถานที่ประกอบพิธีจะเป็นศาลที่มีรูปเหมือนของปู่เซียงน้อย
ปัจจุบันอยู่ที่วัดบ้านเก่าปู่เซียงน้อยเป็นประจําทุกปี ซึ่งพิธีกรรมเป็นสิ่งสําคัญที่มีอยู่ทุกๆ สังคม และ
ศาสนาในสังคมน้ันๆ เพราะพิธีกรรมเป็นเครื่องหล่อเลี้ยงศาสนาให้ดํารงอยู่ อีกทั้งยังเป็นแหล่ง
ก่อให้เกิดประเพณีและวัฒนธรรมของแต่ละสังคมอีกด้วย พิธีกรรมนับว่าเป็นผลมาจากความเช่ือของ
มนุษย์ คือ เมื่อเช่ือในสิ่งใดก็มักจะให้ความศรัทธาและบนบานเพ่ือขอความช่วยเหลือจากสิ่งเหล่าน้ัน 
ไม่ว่าสิ่งดังกล่าวจะอํานวยประโยชน์ให้หรือไม่ก็ตามและกลายเป็นพิธีกรรมเพ่ือความศักด์ิสิทธ์ิในสิ่งที่
ตนนับถือ   ผู้นําในการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ของท้องถิ่นตามภาคต่าง ๆ ส่วนใหญ่จะเป็นผู้ที่ชุมชน
ให้ความนับถือเมื่อมีการจัดพิธีดังกล่าวขึ้น คนในชุมชน ที่มาร่วมพิธีจะเกิดความรักความสามัคคีมี
ความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน เป็นการสร้างความเจริญรุ่งเรืองและสร้างความเป็น
ปึกแผ่นแก่ชุมนุมอย่างดีย่ิง   

๔.๒.๖ ผลที่ได้จากพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย 

จากการสัมภาษณ์ นายสุทัศน์ พันพะสุก, นางศรีนวล ประเสริฐวงษ์ และนายสว่าง เครือ
นํ้าคํา ถึงผลท่ีได้รับจากการทําพิธีสักการบูชาปู่เซียงน้อยน้ันพบว่า ทุกคนที่เดินทางไปทําพิธีมีความสุข
กายสบายใจ “ทุกคนที่มาทําพิธีเช่ือว่าปู่เซียงน้อยปกป้องคุ้มครองให้มีความสุขกายสุขใจ”๒๗ มีกําลังใจ
ในการทํามาหากิน เน่ืองจากมีขวัญและกําลังใจที่ดี “พอไปทําพิธีในเดือน ๓ กลับมาก็มีกําลังใจทํามา
หากิน เพราะต้องประกอบอาชีพหาเลี้ยงครอบครัว บางคนค้าขายก็เจริญรุ่งเรืองดี”๒๘   มีความเช่ือมั่น

                                           
๒๗ สัมภาษณ์ สุทัศน์ พันพะสุก, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๙ , ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๘ สัมภาษณ์ สว่าง เครือน้ําคํา, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๑, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 



๘๘ 

 

 

ศรัทธาในปู่เซียงน้อยบางคนทํามาค้าขายก็เจริญรุ่งเรือง บางคนเจ็บป่วยก็หายเป็นปกติ  “เพราะความ
เช่ือมั่นบางคนป่วยรักษาไม่หาย พอไปสักการบูชา บนปู่เซียงน้อย ก็ทําให้อาการดีขึ้น เหมือนกับคน
อ่ืน ๆ ที่เคยมาของพรให้ท่านช่วยเหลือ  น่ีเป็นผลของความศรัทธา”๒๙ ซึ่งเป็นผลมาจากความเช่ือ การ
ทําพิธีกรรมสักการบูชาปู่เซียงน้อยยาดี ถือเป็นการแสดงออกถึงความกตัญญู เป็นการน้อมนําเอา
ปฏิปทาของท่านมาปฏิบัติ 

การเซ่นไหว้ของต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดสิริมงคลแก่ตัวเองและครอบครัว ความเช่ือกับสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิที่มองไม่เห็นในแต่ละแบบอย่างน้ัน ย่อมใช้เครื่องเซ่นไหว้ที่แตกต่างกันเพ่ือให้ผลต่างกัน 
เครื่องเซ่นไหว้ที่เซ่นไหว้น้ัน จะไม่มีใครได้ลิ้มรสก่อนเซ่นไหว้ เพราะคนเซ่นไหว้ จะถือว่า นําสิ่งที่ดีที่สุด
สวยและสมบูรณ์ที่สุดนํามาเซ่นไหวเปรียบได้กับการเต็มใจต้ังใจนําของที่บริสุทธ์ิไปสักการบูชา เป็น
เครื่องแสดงความบริสุทธ์ิของจิตใจและให้ความสําคัญต่อสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ตนเคารพนับถืออย่างสูงสุด  

๔.๒.๗ แนวโน้มของพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย 

เน่ืองจากผู้วิจัยอยู่ในพ้ืนที่และสังเกตได้ว่า การสักการบูชาปู่เซียงน้อย มีผู้คนมาเป็นปกติ
ทุกวันโดยเฉพาะในวันพุธ  จะมีผู้มาขอพรจากปู่เซียงน้อยมากกว่าปกติ  “ได้ทําหน้าที่เป็นผู้ช่วยแม่จ้ํา 
(คนทรงปู่เซียงน้อย)  ในเรื่องการเตรียมสิ่งของในการประกอบพิธีเซ่นไหว้ ในแต่ละวัน โดยเฉพาะใน
วันพุธของแต่ละสัปดาห์จะมีคนมาขอพรจากปู่เซียงน้อยมากกว่าทุกวัน”๓๐  ปัจจุบันทางจังหวัดชัยภูมิ
ได้กําหนดให้เป็นประเพณีพิธีกรรมการสักการบูชาปู่เซียงน้อยปู่เซียงน้อย ซึ่งเป็นที่รู้จักกันในแวดวง
ของผู้เคารพ ทั้งผู้มีประสบการต่าง ๆ โดยเฉพาะชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอแก้งคล้อ จังหวัดชัยภูมิ   

สรุป จากการลงพื้นที่สัมภาษณ์ประชากรและผู้ให้ข้อมูลสําคัญ ทําให้ทราบถึงการประกอบ
พิธีกรรมการบูชาทั้งในอดีตและปัจจุบัน ดังที่ได้ต้ังจุดประสงค์ไว้ว่า เพ่ือศึกษาสภาพปัจจุบันและ
พิธีกรรม การบูชาปู่เซียงน้อยของชาวบ้านตําบลบ้านเป้า  อําเภอเกษตรสมบูรณ์  จังหวัดชัยภูมิ ซึ่งมี
ความคิดที่แตกต่างจากในอดีตความเปลี่ยนแปลงนั้นก็ด้วยเหตุแห่งความเช่ือความศรัทธาที่แตกต่างกัน 
และสภาพสิ่งแวดล้อมที่แตกต่างกัน ภาวะทางเศรษฐกิจที่แตกต่างกัน ทําให้แนวคิดและการประกอบ
พิธีกรรมการบูชาเปลี่ยนไป แต่สิ่งที่เหมือนกันคือการสืบทอกทางวัฒนธรรมความเช่ือ เรื่องวิญญาณ
ศักด์ิสิทธ์ิและแบบอย่างคุณงามความดีของท่าน ที่ลูกหลานรุ่นหลัง ๆ ควรนํามาเป็นแบบอย่างในการ
ดําเนินชีวิต 

                                           
๒๙ สัมภาษณ์ ศรีนวล ประเสริฐวงษ์, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๑๒, ๑๗ มกราคม พ.ศ. ๒๕๖๒. 
๓๐ สัมภาษณ์ ทองปาน  มานาเสียว, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๘๙ 

 

 

๔.๓ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า  

การยอมรับว่าสิ่งใดสิ่งหน่ึงเป็นความจริงหรือเป็นสิ่งที่เราไว้ใจ ความจริงหรือความไว้วางใจ
ที่ เป็นรูปของความเช่ือน้ัน ไม่จําเป็นว่าจะต้องเป็นความจริงที่ตรงตามหลักเหตุผลหรือหลัก
วิทยาศาสตร์ ใด ๆ  การประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยสะท้อนให้เห็นคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอยู่ ๕  ประการ ได้แก่  

๔.๓.๑ ความกตัญญูกตเวที  

คติธรรมข้อน้ี สังเกตได้จากการกระทํา และการแสดงออกของชาวตําบลบ้านเป้า ที่น้อม
กายกรรมคือการแสดงออกทางกาย และวจีกรรมคือการแสดงออกทางวาจาด้วยการกล่าวถึงบุญคุณ 
หรือคุณงามความดีของปู่เซียงน้อยที่ได้กระทํามาแต่ในอดีต เป็นเหตุให้ชาวตําบลบ้านเป้า ได้กล่าวถึง
และประกอบพิธีกรรมการบูชาด้วยดีเสมอมา และที่สําคัญน้ันการที่ชาวบ้านนาหนองทุ่มได้ให้ความ
เคารพต่อปู่เซียงน้อยก็ด้วยเหตุที่ท่าน เป็นผู้มีคุณธรรมเป็นแบบอย่างแก่ชนรุ่นหลัง การกล่าวคํา
สรรเสริญหรือการนอบน้อมท่านก็เพราะเหตุที่ว่าความมีคุณธรรมของท่าน ซึ่งเป็นไปตามที่กล่าวไว้ใน
บทที่ ๒ ถึงเร่ืองมูลเหตุแห่งความศรัทธาที่ว่า ธัมมัปปมาณิกา (ธรรมประมาณ) บุคคลผู้ถือธรรมเป็น
ประมาณ เลื่อมใสในธรรม๓๑ บุคคลบางคนในโลกน้ีเห็นศีล สมาธิ ปัญญา แล้วถือเอาประมาณในศีล
เป็นต้นน้ันแล้ว เกิดความเลื่อมใส บุคคลน้ีเรียกว่าผู้ถือธรรมเป็นประมาณ เลื่อมใสในธรรม๓๒  จึงเกิด
ความชอบใจเลื่อมใส  น้อมใจที่จะนับถือ  ดังที่เหล่าปัญจวัคคีย์ เมื่อคร้ังเกิดศรัทธาในธรรมของ
พระพุทธเจ้า จึงปรารถนาที่จะเข้าไปหา น่ังใกล้เง่ียหูลงฟัง ฟังธรรม จดจําธรรม พิจารณาเน้ือความ 
ความเพ่งพินิจธรรม มีความยินพอใจ มีความขยันอดทน ไต่รตรองและอุทิศกายและใจ เพราะเช่ือใน
ปัญญาการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า ทําให้เหล่า ปัญจวัคคีย์ได้บรรลุเป็นพระอรหันต์ทั้งหมด ด้วยธรรมที่
พระผู้มีพระภาคตรัสกับเหล่าปัญจวัคคีย์ว่า ภิกษุทั้งหลาย ตถาคตเป็นอรหันต์ตรัสรู้เองโดยชอบ พวก
เธอจงเง่ียโสต สดับ เราได้บรรลุอมตธรรมแล้ว จะสั่งสอน จะแสดงธรรม พวกเธอเมื่อปฏิบัติตามท่ีเรา
สั่งสอน ไม่นานนักก็จักทําให้แจ้งซึ่งประโยชน์อันยอดเย่ียม อันเป็นที่สุดแห่งพรหมจรรย์ที่เหล่ากุลบุตร
ผู้ออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิตโดยชอบ ต้องการด้วยปัญญาอันย่ิงเอง เข้าถึงอยู่ในปัจจุบันน้ีแน่แท้ 
ทําให้ปัญจวัคคีย์จึงเกิดศรัทธา และต้ังใจฟังเพ่ือความรู้ย่ิงแล้ว เป็นผลทําให้ท่านพระโกณฑัญญะหน่ึง
ในปัญจวัคคีย์ได้เกิดปัญญาเห็นธรรมเป็นคนแรก ในขณะที่พระผู้มีพระภาคตรัสธัมมจักกัปปวัตตนสูตร
อยู่ เช่นเดียวกับแม่ทองปาน มานาเสียว ได้กล่าวว่า “ท่านเป็นผู้ทําหน้าที่เช่ือมต่อระหว่างวิญญาณ

                                           
๓๑ ดูรายระเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙. 
๓๒ ดูรายระเอียดใน อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔-๒๐๕. 
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ศักด์ิสิทธ์ิ ของปู่เซียงน้อยกับลูกหลานผู้มาขอความเมตตา เพ่ือเป็นการยืนยันว่าสิ่งศักด์ิสิทธ์ิน้ันมีอยู่
จริง ไม่ได้เป็นสิ่งงมงายแต่อย่างใด ให้เช่ือด้วยปัญญาตามที่ท่านได้ทําเป็นแบบอย่างที่ได้ทํามา เพราะ
ความเช่ือที่แท้จริงทางพระพุทธศาสนาน้ัน มิได้เช่ือด้วยความหลง แต่เป็น ความเช่ือที่ประกอบด้วย
ปัญญา รู้จักพิจารณาใคร่ครวญถูกผิด การประพฤติปฏิบัติตามครรลองของศีล ของธรรม ทําให้คน
ธรรมดากลายเป็นเทพ เพราะความมีศีลมีสัจน่ันเอง การนําหลักคําสอนต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนา 
ไปใช้ในชีวิตประจําวันน้ัน เป็นสิ่งสําคัญ หากต้องการความสงบร่มเย็นในชีวิต ต้องประกอบคุณวาม
ความดี ประพฤติปฏิบัติตนให้อยู่ในศีลในธรรม ดังที่บรรพชนท่านพาทํามา ไม่ควรออกนอกศีลนอก
ธรรม เพราะจะทําให้เป็นเหย่ือของกิเลสตัณหาได้”๓๓ และต่อมาท่านพระวัปปะ ท่านพระภัททิยะ 
ท่านพระมหามานะและท่านพระอัสสชิก็ได้ปัญญาเห็นธรรมเช่นเดียวกัน๓๔ พระผู้มีพระภาคตรัสไว้ว่า
ภิกษุทั้งหลาย บุคคลที่รู้คุณภายใน และเห็นแจ้งข้อปฏิบัติภายนอก เห็นธรรมปราศจากเคร่ืองก้ัน ย่อม
ไม่ถูกเสียงชักนําไป๓๕  บุคคลที่รู้คุณภายใน หมายถึงรู้คุณมีศีลเป็นต้น ที่มีอยู่ภายในตัวของบุคคลเอง๓๖  

และเห็นแจ้งข้อปฏิบัติภายนอก หมายถึงเห็นข้อเฉพาะปฏิบัติภายนอกของตัวบุคคล๓๗  บุคคลน้ันมี
ปัญญาเกิดขึ้นแก่ตน ปัญญาทําให้บุคคลสามารถพิจารณาธรรมต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นได้อย่างถูกต้องไม่มีสิ่ง
ใดที่จะทําให้บุคคลเกิดความไขว้เขว หรือมาปิดก้ันในการรู้เห็นความจริง หรือแม้ว่าจะมีเสียงอ่ืน ๆ เข้า
มากระทบกับประสาทสัมผัสทางหูปัญญาที่เกิดจากศรัทธาจะเป็นเคร่ืองกําจัดเสียงน้ัน ๆ ออกไป และ
ไม่เกิดการกระทบกระเทือนหรือเกิดการผันแปรไปตามเสียงน้ัน ๆ แต่อย่างใด  

ดังน้ัน จึงสรุปได้ว่า ผู้ศรัทธาในธรรม เมื่อบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธา ศรัทธาน้ัน
เป็นปัจจัยเก้ือกูลต่อการเข้าถึงเป้าหมาย ดังที่เหล่าปัญจวัคคีย์ เมื่อเกิดศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจ้า 
เพราะถือเอาธรรม ในพระพุทธเจ้าแล้ว  ไม่ได้หยุดอยู่เพียงแค่ศรัทธาในธรรมเท่าน้ัน แต่เกิดความ
สนใจแล้วจึงได้เข้าไปหา น่ังใกล้เง่ียหูฟังธรรม ว่าพระผู้มีพระภาคจะตรัสเรื่องอะไร แล้วจึงจดจําใน
ธรรม น้ัน ๆ นําธรรมน้ันมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพ่งพินิจในธรรม เกิดความดียินพอใจเกิดความ
ขยันอดทน ไตร่ตรอง และยอมอุทิศทั้งกายและใจ จึงเกิดปัญญารู้แจ้งธรรม เมื่อได้ฟังธรรมอันเป็นผล
แห่งพระอรหัต ก็สามารถสําเร็จเป็นพระอรหันต์ได้ในที่สุด 

                                           
๓๓ สัมภาษณ์ ทองปาน  มานาเสียว, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
๓๔ ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗. 
๓๕ ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙. 
๓๖ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) ๒/๖๕/๓๕๕. 
๓๗ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) ๒/๖๕/๓๕๕. 
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๔.๓.๒ อามิสบูชา  

เมื่อชาวตําบลบ้านเป้ารําลึกนึกถึงคุณความดีของปู่เซียงน้อยแล้ว ได้ชักชวนเชิญชวนกันนํา
ดอกไม้ ธูปเทียน แต่งขันหมากเบ็ง ผ้าหลายหลากสีมีสีแดงเป็นต้น ข้าวปลาอาหาร หวานคาว เป็น
เครื่องสักการะบูชา แทนความคิดความเชื่อความศรัทธา ที่มีอยู่ภายในจิตใจของชาวบ้าน ในข้อน้ีเป็น
แนวคิดที่เก่ียวโยงกันกับหลักความศรัทธา ในฐานะเป็นเครื่องมือพัฒนาบุคคลผู้อยู่ครองเรือน ให้ได้รับ
ทั้งประโยชน์ในปัจจุบัน และประโยชน์ภายหน้า ซึ่งบุคคลผู้อยู่ครองเรือน เป็นคฤหัสถ์ที่ยังบริโภคกาม 
ยังมีความหวังในประโยชนที่ตนพึงจะได้รับ ทั้งในโลกน้ี ทิฏฐธัมมิกัตถะ (ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน์) 
ประโยชน์ในปัจจุบัน ประโยชน์สุขสามัญที่มองเห็นกันในชาติน้ี  ที่คนทั่วไปปรารถนา มีทรัพย์ ยศ 
เกียรต์ิ ไมตรี เป็นต้น และสัมปรายิกัตถะ (สัมปรายิกัตถประโยชน์) ประโยชน์ภายหน้า ประโยชน์ขั้น
สูงขึ้นไปอันได้แก่ ความมีจิตใจเจริญ งอกงามด้วยคุณธรรมความดี ทําให้ชีวิตน้ีมีค่า และเป็น
หลักประกันชีวิตในภพหน้า๓๘ เช่นเดียวกับแม่เบ้า  ผิวผื่น  ได้กล่าวว่า “ท่านได้ทําหน้าที่เป็นแม่จ้ํา (ผู้
ประกอบพิธีบวงสรวงบูชาปู่เซียงน้อย) ประจําท้องถิ่นแถบหมู่บ้านน้ี เมื่อมีใครจะทําพิธีการบวงสรวง 
เซ่นไหว้ปู่เซียงน้อย จะมาหาท่านเพ่ือให้นําพาในการกล่าวคําบูชา และแนะนําข้อปฏิบัติที่ถูกต้องใน
การทําพิธีเซ่นไหว้ เพราะในการทําพิธีที่ถูกต้องน้ัน ต้องถามคนเก่าคนแก่ในท้องถิ่น ว่ามีการทํากันมา
อย่างไร เพราะในปัจจุบันมีการนําเคร่ืองเซ่นไหว้ ที่แตกต่างจากบรรพบุรุษเคยทํามา หลายคร้ังที่
ลูกหลานรุ่นหลังได้นําเคร่ืองเซ่นไหว้ตามท่ีตัวเองเห็นว่าน่าจะเอามาถวาย แท้จริงแล้วเคร่ืองเซ่นไหว้ที่
เป็นเคร่ืองพาหวาน (ข้าวคลุกนํ้าตาลหรือกล้วย) เท่าน้ันที่ท่านรับ ส่วนที่เป็นของคาวผู้ที่ได้รับจะเป็น
บริวารนายด่านของท่าน”๓๙ 

ศรัทธาที่เป็นเคร่ืองมือของคฤหัสถ์ให้ได้รับทั้งประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ภายหน้า 
บุคคลล้วนมีความปรารถนาในประโยชน์สุข ทั้งประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ภายหน้า แต่ยังไม่รู้
ในหลักของการทําตนให้ได้รับประโยชน์สุขน้ัน ว่าควรจะกระทําการณ์อย่างไร ถึงจะให้ได้ในสิ่งน้ันมา 
ดังที่อาฬวกยักษ์ได้ทูลถามพระพุทธเจ้าที่ว้า บุคคลละโลกนี้แล้วไปสูโลกหน้า ทําอย่างไรเล่าจึงจะไม่
เศร้าโศก พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า “บุคคลอยู่ครองเรือนประกอบด้วยศรัทธา มีธรรม ๔ ประการน้ี
คือ สัจจะ ธรรม ธิติ จาคะ ละโลกน้ีไปแล้วย่อมไม่เศร้าโศก”๔๐ ในอรรถกถาได้อธิบายว่าคฤหัสถ์

                                           
๓๘ ดูรายละเอียดใน องฺ.นวก. (ไทย) ๒๓/๕๔/๓๔๐-๓๔๔ และ พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต), 

พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า  ๑๓๐, ๔๓๔. 
๓๙ สัมภาษณ์ เบ้า  ผิวผื่น, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   
๔๐ ดูรายละเอียดใน ส.ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๖/๓๕๑-๓๕๔. 



๙๒ 

 

 

ผู้บริโภคกามมีศรัทธาเพราะประกอบด้วยศรัทธาที่ก่อให้เกิดกัลยาณธรรม ทั้งปวง เป็นผู้แสวงหาการ
ครองเรือน หรือกามคุณทั้ง ๕ (ผู้ครองเรือน) มีธรรม ๔ อย่างน้ี คือ สัจจะ บุคคลยอมได้รับช่ือเสียง
ด้วยคําสัตย์ธรรม ปัญญาที่ได้ด้วยการต้ังใจฟังผู้ต้ังใจฟัง ย่อมได้ซึ่งปัญญาธิติมีธุระขยัน และจาคะผู้ให้
ย่อมผูกไมตรีไว้ได้ เมื่อเขาละโลกน้ีและไปสู่โลกอ่ืน ย่อมไม่เศร้าโศก ผู้ใดมีธรรม ๔ อย่างน้ี เป็นช่ือของ
เหตุ เหตุแห่งการได้ปัญญาที่เป็นไปในปัจจุบันอันใด และเหตุแห่งความละไปแล้วไม่มีความเศร้าโศก
เป็นไปในสัมปรายภพ๔๑   

เพราะฉะน้ันข้อความท่ีกล่าวมาข้างต้น จึงสรุปได้ว่า ความเช่ือและศรัทธาชาวตําบลบ้าน
เป้า ที่รําลึกนึกถึงคุณความดีของปู่เซียงน้อยแล้ว ก็เป็นไปในฐานะที่เปรียบได้กับ เป็นเคร่ืองมือพัฒนา
บุคคลผู้อยู่ครองเรือน ที่ปู่เซียงน้อยได้ทําเป็นแบบอย่าง ให้ระลึกถึงแล้วน้อมนําเคร่ืองสักการะมากราบ
ไหว้ เพ่ือเป็นการแสดงถึงการสักการะด้วยอามิสบูชา ด้วยเหตุที่ท่านมีการประพฤติปฏิบัติ อันเป็น
แบบอย่างในเรื่องของการประกอบคุณงามความดีจนทําให้ได้รับทั้งทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน์  และ
สัมปรายิกัตถประโยชน์  คฤหัสถที่เป็นผู้ครองเรือน ควรมีศรัทธา ที่ก่อให้เกิดกัลยาณธรรมทั้งปวงอันมี
ธรรม ๔ อย่าง คือสัจจะ ธรรม ธิติจาคะ ที่ได้กระทําแล้วในปัจจุบันอย่างสม่ําเสมอ และสมบูรณ์ด้วย
ความบริสุทธ์ิ เมื่อเขาละจากโลกน้ีไปโลกอ่ืน จึงไม่เศร้าโศกเสียใจ เพราะบุคคลเกิดศรัทธา จึงทําให้
กระทํากรรมในธรรมอันดีงาม ได้กระทําทางแห่งความดี  เพ่ือไปสูโลกหน้าที่ เป็นสุข ซึ่งแตกต่างจาก
บุคคลส่วนมาก ที่มีความคิดเห็นว่าผลของความสุขน้ัน เกิดจากการมีทรัพย์เป็นจํานวนมากเท่าน้ัน แต่
แท้จริงแล้วหลังความตายในทางพระพุทธศาสนาน้ัน สิ่งที่จะนําสุขมาให้เมื่อยังมีชีวิตอยู่ และติดตัวไป
หลังความตายน้ันคือ ผลของกรรมดีและช่ัว อันเป็นผลของกรรมที่เกิดจากการกระทําของบุคคล กรรม
ทุกอย่างที่นรชนสั่งสมไว้แล้ว ยอมมีผลเสมอไป ขึ้นช่ือว่ากรรมแม้จะเล็กน้อย ที่จะไม่ให้ผลเป็นอันไม่มี  

๔.๓.๓ สามัคคีธรรม  

การที่ชาวตําบลบ้านเป้า ได้รวมตัวกันเป็นหมู่ใหญ่ แล้วประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชา
ปู่เซียงน้อย โดยแสดงออกทางกายให้เห็นถึงความเป็นหน่ึงใจเดียวกัน (Unity as One) มีความ
ช่วยเหลือเก้ือกูลกันต้ังแต่เริ่มต้นจนจบงาน ถือว่าชาวตําบลบ้านเป้า มีสามัคคีธรรมตามครรลองของ
ประเพณีด้ังเดิมของชาวอีสาน ที่มีการรวมตัวกันเพ่ือประกอบพิธีกรรมในการเซ่นไหว้บูชาบรรพบุรุษ ที่
เป็นหลักความเช่ือเก่าแก่จนกลายเป็นวัฒนธรรมของชาวอีสานในเรื่อง ผีอีสานกับความเช่ือในการจัด

                                           
๔๑ สํ.ส.อ. (บาลี) ๑๒/๒๖๘. 
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ระเบียบทางสังคม หรือ กระบวนการสร้างพ้ืนที่ทางสังคมของผีอีสาน๔๒ ซึ่งคติความเช่ือเรื่องผี เป็นคติ
ความเช่ือที่มีอยู่ในปัจเจกชนแต่ละคน ซึ่งพยายามหาคําตอบในปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้น ผีเป็นสัญลักษณ์
ของอํานาจเหนือธรรมชาติ ที่อยู่เหนืออํานาจการควบคุมของมนุษย์ เมื่อมนุษย์มาอยู่รวมกันเป็นกลุ่ม 
มนุษย์มีความผูกพันกันและได้แสดงพฤติกรรมร่วมกันเกิดเป็นพิธีกรรมที่เก่ียวกับความเช่ือเรื่องผี “ผี” 
ในทัศนคติของชาวบ้านเป็นผีที่มีความสําคัญ ต่อวิถีการดําเนินชีวิตของคนในชุมชน ผีเป็นผู้ให้
ความหมายหรืออาจกล่าวได้ว่า ผีเป็นผู้วางกฎเกณฑ์ในการดําเนินชีวิตของชาวบ้าน ผีเป็นสิ่งที่รู้สึก
สัมผัสได้ อาจจะไม่ใช่ด้วยระบบประสาทท้ังห้า หากมันเกิดขึ้นด้วยความเชื่อมั่นและศรัทธา ที่ทําให้
เกิดดุลยภาพในสังคมระดับชาวบ้าน แม้แต่ในราชสํานักไทยแต่เดิมพิธีกรรมต่าง ๆ ก็มีความเช่ือเรื่องผี
เข้าไปปะปนอยู่มาก ความเช่ือเรื่องภูตผีนั้น ฝังแน่นอยู่กับคตินิยมของคนไทยอย่างแน่นแฟ้น ต้ังแต่
สมัยอดีต แม้แต่ทางบ้านเมืองก็ยังมีพระราชพิธีเก่ียวกับความเช่ือเรื่องภูติผีอยู่ไม่น้อย ในรอบปีหน่ึงๆ 
เช่น การเซ่นสรวงพระเสื้อเมือง พระทรงเมืองและหลักเมือง รวมท้ังพิธีสอบสวนคดีความสมัยอดีตโดย
ใช้พิธีลุยไฟ ดํานํ้า เพ่ือแสดงความบริสุทธ์ิของจําเลย ซึ่งพิธีกรรมดังกล่าวเป็นความเช่ือในภูติผี
วิญญาณทั้งสิ้น แม้แต่สมัยกรุงสุโขทัยซึ่งศาสนาพุทธกําลังเจริญรุ่งเรือง การนับถือผีสางก็ยังนิยมกันอยู่ 
ปัจจุบันในท้องถิ่นอีสานบางแห่งความเช่ือเรื่องผีก็ยังมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของชุมชนอยู่มาก 

สําหรับคนอีสาน ผีคือวิญญาณของผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว หรือที่มีอยู่แล้วโดยไม่ทราบว่ามีมา
แต่เมื่อใดหรือมีมาอย่างไร ผีเหล่าน้ีประกอบด้วยผีประเภทต่างๆ เช่น ผีนา ผีป่า ผีเขา ผีบ้าน ผีหมู่บ้าน 
ผีปู่ย่าตายาย ผีฟ้า ผีแถน และผีอ่ืนๆ หรือแม้กระทั่งผีที่เกิดจากการกระทําของบุคคล เช่น ผีปอบ 
ความเช่ือเรื่องผีอันเป็นความเช่ือที่มีมาแต่เดิม ผสมผสานกับความเช่ือในพระพุทธศาสนา จนแทบจะ
แยกกันไม่ออกว่าพิธีกรรมใดเกิดจากความเช่ือในพระพุทธศาสนา หรือพิธีกรรมใดเกิดจากความเช่ือ
เรื่องผี ความเช่ือเรื่องผีของชาวอีสานเข้ามาผูกพันในการประกอบอาชีพ ซึ่งว่ามีความสําคัญต่อการ
ดําเนินชีวิตของชาวอีสาน การทํานาอันเป็นอาชีพที่ขึ้นอยู่กับสภาพของธรรมชาติดินฟ้าอากาศ จะ
ได้ผลหรือไม่ได้ผลขึ้นอยู่กับธรรมชาติและสิ่งที่นับว่ามีความสําคัญต่อการทํานาก็คือนํ้า นํ้าที่ได้จาก
นํ้าฝน ซึ่งชาวอีสานเช่ือว่ามีผีเป็นผู้คอยบันดาลให้ฝนตก ฝนจะตกต้องตามฤดูกาลหรือไม่ มีนํ้าเพียงพอ
หรือไม่ ขึ้นอยู่กับอํานาจดลบันดาลของผีแถน ก่อนลงมือทํานาเมื่อย่างเข้าฤดูฝนจึงต้องมีพิธีกรรมขอ
ฝนจากผีแถน เพ่ือให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล มีนํ้ามากพอที่จะได้ทํานา เมื่อได้นํ้าฝนแล้ว ก่อนลงมือ
หว่านข้าวกล้าก็จะมีพิธีไหว้ผีระจําที่นา หรือที่ชาวบ้านเรียกว่าผีตาแฮก เพ่ือข้าวกล้าจะได้เจริญงอก

                                           
๔๒ Piyaluk Potiwan, “กระบวนการสร้างพ้ืนท่ีทางสังคมของผี อีสาน”, กระแสวัฒนธรรม , 
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งามไม่ถูกรบกวนจากศัตรูข้าว ได้ข้าวเต็มเม็ดเต็มหน่วย เพ่ือความอยู่รอดในการดําเนินชีวิต เมื่อถึงฤดู
เก็บเก่ียวก็มีพิธีสู่ขวัญลานนวดข้าว สู่ขวัญข้าวเพ่ือเป็นสิริมงคลมีข้าวได้พอกินตลอดปี ก่อนที่จะถึง
ฤดูกาลทํานาในปีต่อไป ซึ่งล้วนแต่เป็นความเช่ือที่เก่ียวกับผีทั้งสิ้น ผีเป็นสัญลักษณ์แทนอํานาจเหนือ
ธรรมชาติที่ชาวอีสานให้ความสําคัญมาก เพราะผีผูกพันอยู่กับการดําเนินชีวิต พอแรกเกิดชีวิตก็ผูกพัน
กับผีทันที คือมีพิธีการสู่ขวัญเด็กแรกเกิด เพ่ือให้ผีที่เช่ือว่าเป็นผีร้ายไม่ให้มาทําลายชีวิตที่จะเติบโต
ต่อไปในวันข้างหน้า และให้ผีที่ดีมาคุ้มครองปกปักรักษาให้เป็นคนดีมีความเจริญ มีวิถีทางในการ
ดําเนินชีวิตที่ดีในภายภาคหน้า เมื่อเจริญวัยขึ้นการดําเนินชีวิตตามฮีตตามคอง อันเป็นหลักปฏิบัติใน
การดําเนินชีวิตของชาวอีสานแต่อดีต  

ความเช่ือเรื่องผีก็เข้าไปมีบทบาทอยู่มาก ในหลักปฏิบัติในการดําเนินชีวิตเมื่อถึงวัยอันควร
ที่ จะมีชีวิตคู่เข้าสู่พิธีแต่งงาน พ่อแม่ฝ่ายหญิงก็จะดูว่าชายที่จะมาเป็นลูกเขย มีความประพฤติเป็น
อย่างไร ตามฮีตตามคองหรือไม่ ประพฤติตัวผิดผีหรือไม่ เมื่อพ่อแม่ฝ่ายหญิงพิจารณาเป็นที่พอใจแล้ว
ก็จะจัดให้มีพิธีแต่งงาน ในพิธีแต่งงานน้ันช่วงหน่ึงจะมีพิธีบอกกล่าวผีบรรพบุรุษ ให้ทราบว่าชายหญิง 
คู่น้ีจะใช้ชีวิตร่วมกัน ขออํานาจสิ่งศักด์ิสิทธ์ิผีปู่ย่าตายายจงมารับรู้ มาปกปักรักษาให้ชีวิตคู่ของคนท้ัง
สองมีการครองเรือนที่มีแต่ความสุข อย่าให้ความทุกข์มากล้ํากราย แม้ถึงคราวเจ็บป่วยความเช่ือเรื่อง
ผีก็เข้ามาเก่ียวข้อง โดยชาวอีสานจะพิจารณาจากอาการ จากลักษณะของโรคที่เป็นแยกออกเป็นสอง
ลักษณะคือ โรคที่เกิดจากพยาธิหรือเช้ือโรค  น่ันหมายถึง เป็นโรคที่เกิดจากธรรมชาติ ต้องหายามา
รักษา ซึ่งอาจได้จากสมุนไพรที่มีอยู่ทั่วไปหรือยาจากสาธารณสุข และถ้าไม่ใช่โรคท่ีเกิดจากธรรมชาติก็
เกิดจากการกระทําของภูติผี หรือว่าคนป่วยไปกระทําการอันใดอันหน่ึงที่เป็นการผิดผีมา ก็จะมีวิธีการ
รักษาอีกแบบหน่ึงคือใช้นางเทียม(ผู้ทรงผีฟ้า) เข้าประทับทรงติดต่อกับผีสอบถามว่าผู้ป่วยได้กระทํา
การอันใดที่เป็นการผิดผีหรือไม่ ถึงได้สําแดงให้ต้องเป็นไปเช่นน้ัน เมื่อทราบจากนางเทียมว่า ผู้ป่วยไป
กระทําการอันใดที่เป็นการผิดผี ก็ให้ผู้ป่วยไปแก้ไขตรงจุดน้ัน ด้วยการแต่งพิธีกรรมเพ่ือขอขมาบูชา
เซ่นสรวง ซึ่งบางรายก็หายจากการเจ็บป่วยจริงๆ ก็มี อาจเป็นเพราะความเช่ือในอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ ที่ทําให้เกิดกําลังใจในการต่อสู้กับโรคภัยก็เป็นได้ดังที่มีในบทสัมภาษณ์ของนางรัชดา วิญญา
สุข  สมาชิกองค์การบริหารส่วนตําบลบ้านเป้า ได้ให้สัมภาษณ์ว่า “ในส่วนตัวมีความเคารพปู่เซียงน้อย
มาก เพราะว่ามีความเก่ียวข้องโดยเป็นหลานสะใภ้ท่าน ทุกคร้ังที่เดินทางไปไหนมาไหนจะต้องมีการ
บอกกล่าวให้ท่านทราบ  เพ่ือให้ท่านคุ้มครองให้เดินทางด้วยความปลอดภัย ทําการงานสิ่งใดก็ขอให้



๙๕ 

 

 

สําเร็จ และได้บนท่านในเรื่องสุขภาพของสามีด้วย เพราะว่าสามีกําลังป่วย จึงขอให้ท่านคุ้มครองให้
อาการป่วยหายไป”๔๓   

อํานาจเหนือธรรมชาติ ที่เก่ียวกับความเช่ือเรื่องผี ยังเข้ามาเก่ียวข้องกับชีวิตของชาวอีสาน
แม้กระทั่งวาระสุดท้ายของชีวิต เมื่อมีคนตายชาวอีสานจะมีพิธีกรรมเก่ียวกับการส่งวิญญาณของผู้ที่
จากไปให้ไปสู่ภพที่มีแต่ความสงบสุข ดินแดนที่ชาวอีสานเช่ือว่ามีความสงบสุขก็คือสวรรค์ จากความ
เช่ือที่ว่าถ้าได้ทําบุญให้ผู้ตายแล้ว ผู้ตายจะไปมีสุขอยู่บนสวรรค์น่าจะส่งผลมายังญาติพ่ีน้องที่อยู่ข้าง
หลัง คือช่วยให้คลายทุกข์โศกจากการจากไปของญาติที่เสียชีวิต ถึงแม้เขาจะจากไปแต่ก็ไปพบกับ
ความสุขอยู่บนสวรรค์ ซึ่งเป็นดินแดนที่มีแต่ความสุข สงบ สบาย แม้ผู้ตายจะตายไปนานแล้วก็ตาม 
ชาวอีสานก็ยังมีความเอื้ออาทรต่อผู้ตาย คือยังมีพิธีกรรมในฮีตเดือนเก้า การทําบุญข้าวประดับดินเพ่ือ
เป็นการอุทิศส่วนกุศลให้แก่ญาติพ่ีน้องที่ล่วงลับไปแล้ว ให้ยังคงได้รับความสุขอยู่บนสวรรค์ โดยเช่ือว่า
ผีผู้ตายสามารถที่จะรับเอาส่วนบุญน้ีได้ 

๑) การประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย เป็นการแสดงถึงการบูชาบุคคลที่ควรบูชา 
เพราะปู่เซียงน้อยเป็นบุคคลผู้ทําความดีมาก่อน ซึ่งตรงกับหลักมงคลข้อว่า ปูชา จ ปูชนียานํ เอตมฺมงฺ
คลมุตฺตมํ แปลว่า การบูชาบุคคลที่ควรบูชาเป็นมงคล (สิ่งดีงาม) อย่างย่ิง ดังปรากฏในเร่ืองประวัติทั้ง
ของปู่เซียงน้อยที่กล่าวว่า  เมื่อปู่เซียงน้อยและภรรยา ได้หลบหนีภัยสงครามออกจากบ้านตาดโตนเข้า
ป่าดงลึก พอแน่ใจว่าปลอดภัยแล้ว จึงได้ปลูกบ้านพักอาศัยที่กลางดงป่าหินโงม ตรงที่เป็นตําบลเก่าปู่
เซียงน้อยทุกวันน้ี (ปัจจุบันก็มีวัดปู่เซียงน้อย-ยาดีปรากฏแก่สายตาลูกหลาน) พอมาใช้ชีวิตแบบชาวป่า 
ปู่เซียงน้อยท่านก็ได้ถือศีลกินเจไม่กินอาหารที่ปรุงด้วยเลือดเนื้อ ท่านเป็นผู้ที่มีภูมิจิต ภูมิธรรม มี
เมตตาบารมีสูง ท่านสามารถเอาชนะใจคนทั้งหลาย แม้แต่สัตว์ที่ดุร้าย เช่น ช้าง เสือ ท่านยังสามารถ
โน้มน้าวจิตวิญญาณให้มาเป็นบริวารห้อมล้อมท่านได้ ในยามอับจนถึงจะต้องหนีเข้าป่า แต่ก็เป็นการ
ถอยแบบมีศักด์ิศรี ม่านเป็นผู้มีประวัติอันดีงาม มีจิตเป็นกุศล ศรัทธาสัมมาทิฐิแน่วแน่ มั่งคงต่อทาง
กุศล เป็นบุคคลสําคัญที่ควรแก่การสรรเสริญ และควรที่อนุชนรุ่นหลังจะให้ความสําคัญและศึกษาเอา
เย่ียงอย่าง เป็นปูชนียบุคคลที่ควรแก่การเคารพกราบไหว้บูชา และประวัติปู่เซียงน้อยที่กล่าวไว้ว่าปู่
เซียงน้อย เกิดที่บ้านโสกคลอง อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ แต่งงานแล้วมีลูก ๑ คน ได้ย้าย
จากบ้านเดิมมาอยู่ที่บ้านตาดโตน ปู่เซียงน้อยเกิดคนละสมัยกับปู่เซียงน้อย หลังจากปู่เซียงน้อยได้
เสียชีวิตแล้วประมาณ ๒๐ ปี จึงมีเรื่องปู่เซียงน้อยปรากฏขึ้น โดยมีผู้เล่าประวัติว่า เมื่อปู่เซียงน้อยกับ
สามีและลูกต้ังรกรากอยู่บ้านตาดโตน ก็อยู่ร่วมสุขร่วมทุกข์เรื่อยมาจนแก่เฒ่า ตอนหลังสุด ปู่เซียงน้อย

                                           
๔๓ สัมภาษณ์ รัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองค์การบริหารส่วนตําบลบ้านเป้าม, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.        



๙๖ 

 

 

เกิดล้มป่วยเป็นไข้ ล้มหมอนนอนเสื่อลุกไปไหนมาไหนไม่ได้เป็นเวลาแรมปี ยาอะไรก็ช่วยไม่ได้หมอก็
หมดปัญญา นอนรอดวันตาย คืนหน่ึงปู่เซียงน้อยฝันไปว่าปู่เซียงน้อยถามว่า อยากหายหรืออยากตาย 
ปู่เซียงน้อยตอบว่าอยากหาย ยังไม่อยากตาย เพราะยังไม่ได้สร้างบุญกุศลพอเพียง อยากอยู่ทําบุญทํา
กุศลเสียก่อน จะตายจริงก็ไม่ว่า ปู่เซียงน้อยเลยบอกว่า ถ้าอยากหายให้เข้าไปจําศีลภาวนาที่บ้านกลาง
ป่า ซึ่งเป็นบ้านที่ปู่เซียงน้อยเคยอยู่จําศีลภาวนามาก่อนแล้วจะหายป่วย ปู่เซียงน้อยดีใจมากเล่าให้
ญาติพ่ีน้องฟัง พร้อมกับบอกให้เขาพาไปที่ที่ปู่เซียงน้อยบอก เพราะความอยากหายญาติพ่ีน้องจึงหาม
เปลไป พอไปถึงชายป่า ปู่เซียงน้อยก็มีเรี่ยวแรงลุกขึ้นมาเองอย่างน่าอัศจรรย์ ผลที่สุดไปถึงบ้านเก่าปู่
เซียงน้อยเคยอยู่จําศีลภาวนา อยู่อย่างสบายจนสิ้นอายุขัย 

นับเป็นประวัติที่น่าสนใจและน่าศึกษา แสดงถึงผลงานแห่งการที่มีจิตเป็นกุศล ศรัทธา
สัมมาทิฐิแน่วแน่มั่งคง แม้ล้มป่วยอยู่ หามไปบนแคร่ เดินไม่ได้แรมปี ก็กลับสามารถลุกเดินได้ บําเพ็ญ
เพียรภาวนาจนกลายเป็นผู้ทีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถโน้มน้าวจิตวิญญาณสัตว์ดุร้ายให้มาเป็นบริวาร 
ดํารงชีพอยู่ในดงสัตว์ดุร้าย เช่น ช้าง เสือ ได้โดยไม่เป็นอันตราย จึงนับเป็นอานิสงส์ของการถือศีล  กิน
เจ ท่านจึงเป็นปูชนียบุคคลอีกผู้หน่ึงที่เราทั้งหลายควรกราบไหว้บูชา๔๔    

๒) คติธรรมเรื่องเทพหรือเทวดา หรือเทพเจ้าผู้ดลบันดาลสุขทุกข์ให้แก่มนุษย์ ซึ่งเข้ากันได้
กับหลักการในพระพุทธศาสนาข้อที่ว่า เป็นอุปปัตติเทพคือเทวดาโดยกําเนิด หมายถึงเทวดาในสวรรค์
และพรหมท้ังหลาย และความเช่ือเรื่องผีและเทพกับวรรณกรรมอีสาน๔๕ ซึ่งลักษณะความเช่ือเรื่องผี
และเทพ เป็นเรื่องที่มีปรากฏค่อนข้างมากในวรรณกรรมอีสานเรื่องสังข์ศิลป์ชัย และมีส่วนเก่ียวข้อง
กับตัวละครต้ังแต่ต้นจนจบก็อาจกล่าวได้ โดยเริ่มต้ังแต่ยักษ์กุมภัณฑ์ซึ่งถือว่าเป็นเทพด้วยเช่นกันแต่
เป็นเทพ (จ้าวของเมืองผี) ของเมืองยักษ์ ดังน้ัน ตามความรู้สึกหรือความเข้าใจของคนทั่วไป จึงกล่าว
ว่ายักษ์ก็คือผีชนิดหน่ึง ส่วนเทวดามีปรากฏชัดก็ตอนที่มเหสีทั้งแปด ได้อธิษฐานจิตขอลูกกับพระ
อินทร์ และตอนท้ายของเรื่องที่จบลงด้วยดีก็เพราะเช่ือ และปฏิบัติตามคําแนะนําของพระอินทร์ คือ
ให้ทุกฝ่ายปฏิบัติตามจารีตประเพณีที่เคยมีมา หลังจากทุกฝ่ายได้ปฏิบัติตามแล้วเรื่องราวก็จบลงด้วยดี 
อันหมายถึงพระยายักษ์กุมภัณฑ์ก็ได้นางสุมณฑากลับไปเป็นภรรยาด่ังเดิม ส่วนพระยาสังข์ศิลป์ชัยก็ได้

                                           
๔๔ ข้อมูลจากพระมหาวิฑูรย์ สิทธิเมธี, วัดชัยภูมิพิทักษ์ (ผาเกิ้ง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ,  

[ออนไลน์ ] , แหล่ง ท่ีมา :  https://www.baanmaha.com/community/threads - ประวั ติปู่ เ ซียงน้อย  [๑๐ 
กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑]. 

๔๕ โสวิทย์ บํารุงภักด์ิ, ชยันต์ บุญพิโยและสมชัย ศรีนอก, “พฤติกรรมความเชื่อของประชาชนในรรณ
กรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัย”, รายงานวิจัย,  (ขอนแก่น:  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น, 
๒๕๕๑): ๒๕-๒๙. 



๙๗ 

 

 

ปกครองบ้านเมืองโดยธรรม เป็นเหตุให้ประชาชนพลเมืองอยู่เย็นเป็นสุขตลอดไป และในระหว่าง
ดําเนินเรื่องไปตามลําดับน้ัน ทั้งผีคือผีดํ้า ผีแถน ผีบ้านผีเมือง ฯลฯ ทั้งเทพคือท้าวเวสสุวัณ ฯลฯ ต่างก็
มีบทบาทสําคัญทําให้เรื่องดําเนินไปด้วยดี จากเร่ืองที่เล่ามาสามารถกล่าวได้ว่า เป็นการยากที่จะแยก
ทั้งผีและเทพออกจากกันได้โดยเด็ดขาด เพราะ “ผี” เป็นคําที่คนไทยทั่ว ๆ ไปใช้ในความหมาย
เหมือนกับ “อมนุษย์ หรือ ปีศาจ” ส่วนคําว่า “เทพ หรือ เทวดา” หมายถึงเทพเจ้า ซึ่งเป็นคําที่ได้มา
จากความคิดเรื่องจักรวาลของ พุทธศาสนาแบบฮินดู  หากพิจารณาจากข้อความที่ยกมาดูเหมือนว่า
ตัวละครที่มีส่วนช่วยให้เรื่องมีสีสันและต่ืนเต้นตลอดเรื่องเห็นจะได้แก่ผีและเทพน่ีเอง ในหลักความ
เป็นจริงแล้ว ผีหรือภูตผีเป็นสิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าเป็นสภาพลึกลับที่มีอยู่เหนือธรรมชาติ ผีหรือวิญญาณ
ตามความคิดและความเช่ือของคนไทยท่ัวไปแบ่งออกเป็น ๒ ประเภท ๒ คือ ผีดีกับผีร้าย ผีดีคือผีที่
ตามปกติจะไม่หลอกหลอนใคร แต่ถ้าถูกรบกวนมากหรือคนปฏิบัติไม่ถูกต้อง เช่น ไม่เซ่นไหว้ตาม
ประเพณีก็อาจสําแดงตนให้ปรากฏได้ ผีดีมีหลายช้ันหลายระดับ ที่ใกล้ชิดกับมนุษย์ ได้แก่ ผีเรือน ผี
บรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ ส่วนผีร้ายคือผีที่เที่ยวหลอกหลอน และสร้างความหวาดกลัวให้แก่มนุษย์ ผี
ร้ายก็แบ่งออกได้หลายประเภท   ได้แก่ ผีตายโหง ผีปอบ ผีกระสือ ผีโขมด และผีเปรต ความเช่ือเรื่อง
ภูตผีหรือวิญญาณก็ไปกลมกลืนกับพ้ืนฐานเดียวกับภาคอ่ืนด้วย คือคนไทยส่วนมากมีความเช่ือเร่ืองผี
และเทวดามาก จะเห็นได้จากเมื่อเกิดความเดือดร้อนหรือแก้ปัญหาไม่ตก จะหันไปพ่ึงพาอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเป็นหลัก ผีและเทวดาจะเข้ามามีบทบาทต่อมนุษย์มากที่สุด เช่นเดียวกับบทสัมภาษณ์ของ
นายเป้า  ชวดชัยภูมิ  ได้ให้สัมภาษณ์ว่า “ตนเองเป็นลูกหลานของปู่เซียงน้อย เมื่อครั้งที่พ่อกับแม่
แต่งงานกันปู่เซียงน้อยเป็นผู้ผูกแขนให้  และก่อนที่จะมาเป็นคนดูแลศาลปู่เซียงน้อยปู่เซียงน้อยที่วัด
บ้านเก่าปู่เซียงน้อยน้ี ได้ฝันเห็นศาลท่านว่าไม่มีคนทําความสะอาดดูแลเลย ประกอบกับที่หลานชาย
ป่วยหนัก ไปหาหมอที่ไหนก็รักษาไม่หาย จึงมาขอบารมีปู่เซียงน้อยช่วย หลังจากที่หลานชายหายดี
แล้วจึงได้มีดูแลศาลของท่าน นําพาผู้คนที่มากราบไหว้ขอพรท่านในเรื่องพิธีการบูชาและคํากล่าว ต่าง 
ๆ ในเวลาที่เขาเหล่าน้ันมาขอพรจากทั้งปู่เซียงน้อย แนะนําในเรื่องพิธีกรรมที่ถูกต้องให้เขาเข้าใจ”๔๖  

๔.๓ องค์ความรู้จากการวิจัย 

จากการศึกษาวิจัยเรื่องน้ีทําให้ได้รับองค์ความรู้ที่เกิดจากผลการวิจัย ซึ่งสามารถอธิบายใน
เชิงพรรณนาความได้ว่า การประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวบ้านเป้า ก็เหมือนกับ
ชาวบ้านอ่ืนๆ ในภาคอีสาน เน่ืองจากชาวอีสานส่วนใหญ่ได้ถือเอาคติความเช่ือเดียวกัน หรือพูดอีกนัย
หน่ึงได้ว่าชาวอีสานส่วนใหญ่มีคติความเช่ือมาจากรากฐานเดียวกัน โดยสังเกตได้จากการประกอบพิธี

                                           
๔๖ สัมภาษณ์ เป้า ฮวดชัยภูมิ, ชาวบ้านหมู่ ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  



๙๘ 

 

 

ต่างๆ จะต้องมีการแต่งขัน ๕ ขันธ์ ๘ ผ้าขาว ดอกไม้ ธูป เทียน และพาอาหารหวานคาว เพ่ือแสดงถึง
ความเคารพยกย่องและสักการะ เมื่อศึกษาวิจัยแล้วทําให้ทราบถึงคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่
ปรากฏในการประกอบพิธีการบูชาปู่เซียงน้อยอยู่ ๕ ประการ คือ ความกตัญญูรู้คุณหรือสํานึกใน
บุญคุณของปู่เซียงน้อยแล้วประกอบพิธีสําคัญให้ เมื่อสํานึกหรือระลึกนึกถึงแล้วจึงได้แต่งเคร่ือง
สักการบูชาถวายทุกปีเรื่อยมาจนทุกวันน้ี ปู่เซียงน้อยเป็นศูนย์รวมใจของชาวบ้านเป้าจึงแสดงออกถึง
ความสามัคคีต่อกันประกอบพิธีกรรมอันดีงาม ซึ่งเป็นการบูชาบุคคลที่ควรบูชาอันตรงกับหลักการแห่ง
มงคล ๓๘ ประการน้ัน ประการสุดท้ายเป็นเรื่องความว่าปู่เซียงเป็นเทพหรือเทวดาที่คอยปกป้อง
คุ้มครองดูแลชีวิตของชาวบ้านเป้าตราบจนทุกวันน้ี และสามารถเขียนเป็นผังมโนทัศน์ได้ดังน้ี 
    

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 

 

 

 คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูเ่ซียงน้อย 
ของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ 

  
ขั้นตอนการบูชา 
-ขันธ์ ๕ 
- ต้น ๕, ต้น ๘ 
- เงิน ๔ บาท 
- ผ้าขาว ผ้าไตร 
- พาหวาน 
 
 

 
 
 

พิธีกรรมการบูชา 
วันขึ้น ๑๕ ค่าํ 

เดือน ๓ 
 
  
 
  

- ความกตัญญู 
- อามิสบูชา 
- สามัคคธีรรม 
- ปูชนียบคุคล 
- ความเป็นเทพ 



 

 

 

บทที่ ๕ 

 

สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 
 

การศึกษาวิจัยเร่ือง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชา
ปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์  จังหวัดชัยภูมิ” ผู้ วิจัยได้สรุปตาม
วัตถุประสงค์ ดังน้ี 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ พิธีกรรมของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ มีความ
คล้ายคลึงกับชาวไทยในภาคอีสานโดยทั่วไป คือ การเป็นพิธีกรรมที่เก่ียวกับความเช่ือในอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ เช่น การนับถือผีแถน ผีค้ํา หรือผีบรรพบุรุษ ผีมเหสักข์ (ผีหอผีโฮง) ผีนํ้า ผีป่า ทําให้เกิด
ประเพณี พิธีกรรม เพ่ือทําให้ผีพอใจ เช่น ในฮีตสิบสอง คองสิบสี่ อันเป็นกฎหมายแบบจารีตประเพณี 
กําหนดพิธีกรรมต่างๆ จึงมีลักษณะผสมผสานเป็นพุทธศาสนาที่ปะปนกับคติเรื่องผี นอกจากน้ันยังมี
ลัทธิศาสนาต่างๆ ได้แก่ความเช่ือเก่ียวกับปู่ด้วง ย่าดี  ในพิธีกรรมเกี่ยวกับผีบรรพบุรุษ ผู้เข้าร่วมพิธี
จะต้องเชิญท่านทั้งสองมาเป็นอาจารย์ในพิธีกรรมเสมอ ผู้คนถือว่าท่านคือผู้คุ้มครองสรรพสิ่งในขุนเขา
ภูแลนคาให้เกิดความร่มเย็นเป็นสุข จะพบศาลปู่ด้วงต้ังกระจัดกระจายอยู่หลายแห่งบนเทือกเขาภู
แลนคาจนมีคํากล่าวว่า "ปู่ด้วง เจ้าแห่งขุนเขาภูแลนคา" ส่วนย่าดี เป็นผู้เกิดหลังปู่ด้วงเสียชีวิตแล้ว
ประมาณ ๒๐ ปี ได้ไปจําศีลภาวนา ณ บริเวณที่ปู่ด้วงเคยอยู่และปฏิบัติตนเช่นเดียวกับปู่ด้วง บริเวณ
น้ันจึงเรียกว่า หมู่บ้านเก่าย่าดี ซึ่งอยู่ในเขตอําเภอเกษตรสมบูรณ์ 

๕.๑.๒ คติธรรมทางพระพุทธศาสนาสะท้อนจากการประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย 
เห็นได้ชัดอยู่ ๕ ประการได้แก่ ๑) ความกตัญญูกตเวที คติธรรมข้อน้ีสังเกตได้จากการกระทําและการ
แสดงออกของชาวตําบลบ้านเป้า ที่น้อมกายกรรมคือ การแสดงออกทางกายและวจีกรรมคือ การ
แสดงออกทางวาจา ด้วยการกล่าวบูชาถึงบุญคุณหรือคุณงามความดีของปู่เซียงน้อย ที่ได้กระทํามาแต่
ในอดีต เป็นเหตุให้ชาวตําบลบ้านเป้าได้ทราบและกล่าวขาน ประกอบพิธีกรรมการบูชาด้วยดีเสมอมา 
๒) อามิสบูชา เมื่อชาวตําบลบ้านเป้ารําลึกนึกถึงคุณความดีของปู่เซียงน้อยแล้ว ได้ชักชวนเชิญชวนกัน
นําดอกไม้ ธูปเทียน แต่งขันหมากเบงหรือที่เรียกว่า ต้น ๕ ต้น ๘  ผ้าขาว ผ้าไตร พาหวาน คือ ข้าว



๑๐๐ 

 

 

คลุกกล้วยหรือนํ้าตาล เป็นต้น เป็นเคร่ืองสักการบูชาแทนความคิดความเช่ือความศรัทธาที่มีอยู่ภายใน
จิตใจของชาวบ้าน ๓) สามัคคีธรรม การที่ชาวตําบลบ้านเป้าได้รวมตัวกันเป็นหมู่ใหญ่ แล้วประกอบ
พิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาปู่เซียงน้อยโดยแสดงออกทางกายให้เห็นถึงความเป็นหน่ึงใจเป็นอันเดียวกัน 
(Unity as One) ช่วยเหลือเก้ือกูลกันต้ังแต่เริ่มต้นจนจบงาน ถือได้ว่าชาวตําบลบ้านเป้า  ประกอบด้วย
ธรรมที่ช่ือว่าสามัคคีธรรม ๔) การประกอบพิธีกรรมการบูชาปู่เซียงน้อย เป็นการแสดงถึง  การบูชา
บุคคลที่ควรบูชา เน่ืองจากปู่เซียงน้อยเป็นบุคคลผู้ทําความดีมาก่อนมีอุปการะและสงเคราะห์ต่อผู้ทํา
การบนบานศาลกล่าว โดยเฉพาะย่าดีเมื่อสมัยมีชีวิตได้สงเคราะห์ชาวบ้านด้วยการรักษาผู้ป่วยจากยา
สมุนไพรที่ปู่ด้วงปลูกไว้ในป่า จึงตรงกับมงคลข้อว่า ปูชา จ ปูชนียานํ เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ แปลว่า การ
บูชาบุคคลที่ควรบูชาเป็นมงคล (สิ่งดีงาม) อย่างย่ิง และ ๕) คติธรรมเรื่องเทพหรือเทวดาหรือเทพเจ้าผู้
ดลบันดาลสุขทุกข์ให้แก่มนุษย์ซึ่งเข้ากันได้กับหลักการในพระพุทธศาสนาข้อที่ว่าเป็นอุปปัตติเทพคือ
เทวดาโดยกําเนิด หมายถึงเทวดาในสวรรค์และพรหมท้ังหลาย 

๕.๒ อภิปรายผลการวิจัย   

จากผลการวิจัยมีประเด็นที่ควรนํามาอภิปรายผล ดังน้ี 

ประชาชนชาวจังหวัดชัยภูมิในหลายอําเภอ ที่มีความเช่ือต่อปู่เซียงน้อย ในเขตชุมชน
ตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิเท่าน้ัน  โดยที่ชาวบ้านตําบลบ้านเป้าได้มีการจัด
งานประจําปีไหว้ปู่ด้วง ย่าดี เป็นประจําทุกปีในช่วงวันขึ้น ๑-๓ ค่ํา เดือน ๓ โดยชาวบ้านจะนําเครื่อง
สักการะ เช่น ดอกไม้ ธูปเทียน พานบายศรี ต้น ๕ ต้น ๘ และผ้าขาว ผ้าไตร ไปกราบไหว้ปู่เซียงน้อย 
และมีแม่หมอกล่าวนําคําไหว้บูชา เป็นตัวแทนขอพรให้ลูกหลานอยู่เย็นเป็นสุข ไม่เจ็บไข้ได้ป่วย พ้ืนที่     
ตําบลบ้านเป้าเป็นพ้ืนที่ที่ผู้วิจัยได้ทําการลงพ้ืนที่สัมภาษณ์จากผู้ให้ข้อมูลการวิจัย เป็นพ้ืนที่ที่ปู่ด้วงเคย
อาศัยและเป็นที่บําเพ็ญภาวนาของย่าดีด้วย ประเพณีการบูชาจะมีเป็นประจําทุกปี และเป็นประเพณี
สําคัญที่ลูกหลานต้องสืบทอดกันต่อไป เพราะเหตุที่มีความเคารพในท่านทั้งสองอย่างย่ิง หลายคนได้
นําข้อวัตรปฏิบัติของปู่ด้วงและย่าดีมาใช้ในชีวิตประจําวัน จนประสบความสุขความเจริญในการ
ดําเนินชีวิต สอดคล้องกับคุณค่าและประโยชน์ของศรัทธา ในการพัฒนามนุษย์ที่มีมาในพระไตรปิฎก 
ซึ่งกล่าวไว้ว่า ศรัทธาน้ันนับว่าเป็นสิ่งที่มีคุณค่าและประโยชน์อย่างย่ิง ในการพัฒนามนุษย์ให้มี
คุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น จากปุถุชนจนกลายเป็นอริยะชนขั้นสูงสุดได้และสามารถหลุดพ้นเป็นอิสระ
จากวัฏฏทุกข์ได้อย่างสิ้นเชิง    

เพราะฉะนั้น ศรัทธาในฐานะเป็นเคร่ืองมือพัฒนาให้ได้อริยทรัพย์ เมื่อบุคคลมีศรัทธาจึง
เท่ากับบุคคลมีทรัพย์หรือคุณงามความดี ได้แก่ ความกตัญญูกตเวที การตอบแทนคุณด้วยอามิสบูชา 
และความสามัคคี เป็นต้น ทรัพย์ที่ทําให้บุคคลสามารถปลดเปลื้องความยากจนคือความตระหน่ี ความ
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เป็นแก่ตัว และขาดความเมตตาได้ ก็เปรียบได้กับทรัพย์ดังที่ได้นําข้อมูลมากล่าวอ้างไว้ในข้างต้นน้ีว่า 
ศรัทธาในคุณความดี คือทรัพย์ หมายถึงศรัทธาในตถาคต นับว่าเป็นอริยะทรัพย์อันประเสริฐเป็น
เครื่องปลื้มใจ เป็นเหตุให้ได้มาคือปัญญา เพราะปัญญาทั้งที่เป็นโลกียะและที่เป็นโลกุตตระนั้น 
สามารถป้องกันระงับและดับทุกข์ได้แก่ ความมีชาติและชรา ฯลฯ และเป็นเคร่ืองมือพัฒนาบุคคลให้
ได้อริยทรัพย์ เมื่อได้ใช้ทรัพย์คือศรัทธาในพระรัตนตรัย จึงทําให้ได้ผลตอบแทนกลับมาคือปัญญา 
ปัญญาน้ันก็จะทําหน้าที่เป็นตัวนําสู่เป้าหมายในสุด ศรัทธาในคุณงามความดีจึงนับได้ว่าเป็นเครื่องมือ
ในการพัฒนาให้ได้อริยทรัพย์และศรัทธาเป็นทรัพย์เครื่องปลื้มใจที่ประเสริฐดังน้ี และสอดคล้องกับ
พระไตรปิฏก ได้กล่าวถึง หลักการของเหตุที่ทําให้เกิดความศรัทธาในเร่ืองที่เก่ียวกับธัมมัปปมาณิกา 
(ธรรมประมาณ) บุคคลผู้ถือธรรมเป็นประมาณ การที่บุคคลมีความเลื่อมใสในธรรม บุคคลบางคนใน
โลกน้ีเห็นศีล สมาธิ  ปัญญาแล้วถือเอาประมาณในศีลเป็นต้นน้ันแล้ว เกิดความเลื่อมใส บุคคลน้ี
เรียกว่าผู้ถือธรรมเป็นประมาณ เลื่อมใสในธรรม จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส น้อมใจที่จะนับถือ   

รายละเอียดที่กล่าวมาข้างต้นอาจสรุปได้ว่า เมื่อบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธา 
ศรัทธาในคุณความดีน้ัน เป็นปัจจัยเก้ือกูลต่อการเข้าถึงเป้าหมาย ดังที่เหล่าปัญจวัคคีย์เมื่อเกิดศรัทธา
ในธรรมของพระพุทธเจ้า เพราะถือเอาธรรมในพระพุทธเจ้าแล้ว ไม่ได้หยุดอยู่เพียงแค่ศรัทธาในธรรม
เท่าน้ัน แต่เกิดความสนใจแล้วจึงได้เข้าไปหา น่ังใกล้เง่ียหูฟังธรรม ว่าพระผู้มีพระภาคจะตรัสเรื่อง
อะไรแล้วจึงจดจําในธรรม น้ัน ๆ นําธรรมนั้นมาพิจารณาในเน้ือความ ความเพ่งพินิจในธรรม เกิด
ความดียินพอใจเกิดความขยันอดทน ไตร่ตรอง และย่อมอุทิศทั้งกายและใจ จึงเกิดปัญญารู้แจ้งธรรม 
เมื่อได้ฟังธรรมอันเป็นผลแห่งพระอรหัต ก็สามารถสําเร็จ เป็นพระอรหันต์ได้ในที่สุด สอดคล้องกับ
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต)  ได้กล่าวว่า ศรัทธาเป็นเคร่ืองมือให้ได้รับทั้งประโยชน์ในปัจจุบัน 
และประโยชน์ภายหน้า บุคคลล้วนมีความปรารถนาในประโยชน์สุข ทั้งประโยชน์ในปัจจุบันและ
ประโยชน์ภายหน้า แต่ยังไม่รู้ในหลักของการทําตนให้ได้รับประโยชน์สุขน้ัน ว่าควรจะกระทําการณ์
อย่างไร ถึงจะให้ได้ในสิ่งน้ันมา ดังที่อาฬวกยักษได้ทูลถามพระพุทธเจ้าที่ว่า บุคคลละโลกนี้แล้วไปสู
โลกหน้า ทําอย่างไรเล่าจึงจะไม่เศร้าโศก  

ผู้นําทางวัฒนธรรม อาจเป็นคนธรรมดาสามัญทั่วไปเมื่อยังมีชีวิตอยู่ แต่ต้องเป็นผู้ที่เคย
ประกอบคุณงามความดี เมื่อยังมีชีวิตผู้นําทางวัฒนธรรม ต้องสามารถรวมกลุ่มคนท่ีเหมือน และ
แตกต่างเข้าไว้ด้วยกัน ทําให้คนอยู่ในศีลธรรมจรรยา ช่วยสร้างบรรทัดฐานทางศีลธรรมให้เกิดขึ้นใน
สังคม ผู้นําทางวัฒนธรรมยังต้องบูรณาการสังคมได้ จึงเป็นเรื่องยากเกินกว่าคนธรรมดาทั่วไปจะทําได้ 
ดังน้ัน จึงต้องมีกระบวนการทําให้คนธรรมดากลายเป็นเทพ สิ่งเหนือธรรมชาติ หรือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเพ่ือ
คุ้มครองสังคมน้ันๆ ผู้นําทางวัฒนธรรมทั้งระดับท้องถิ่น และระดับรัฐล้วนเกิดขึ้นเพ่ือรับใช้สังคม เพ่ือ
เป็นศูนย์กลางความเช่ือ และสร้างความสงบสุขให้ท้องถิ่น เพราะความสงบสุขของผู้คนในสังคมไม่ได้
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ขึ้นอยู่กับอํานาจส่วนกลาง แต่ขึ้นอยู่กับสิ่งเหนือธรรมชาติที่คนในสังคมน้ันๆ เคารพนับถือ และเกรง
กลัว จึงเป็นบทสรุปเก่ียวกับตํานานท้องถิ่นเรื่องปู่ด้วงย่าดีแห่งภูแลนคา เมืองชัยภูมิได้เป็นอย่างดี ซึ่ง
สอดคล้องกับโสวิทย์ บํารุงภักด์ิ, ชยันต์ บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก, ได้กล่าวไว้ในเรื่อง “พฤติกรรม
ความเช่ือของประชาชนในวรรณกรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัย” เก่ียวกับเรื่องความเช่ือเรื่องผีและเทพกับ
วรรณกรรมอีสานว่า  ผีหรือภูตผีเป็นสิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าเป็นสภาพลึกลับที่มีอยู่เหนือธรรมชาติ ผีหรือ
วิญญาณตามความคิด และความเช่ือของคนไทยทั่วไป แบ่งออกเป็น ๒ ประเภท คือ ผีดีกับผีร้าย ผีดี
คือผีที่ตามปกติจะไม่หลอกหลอนใคร แต่ถ้าถูกรบกวนมากหรือคนปฏิบัติไม่ถูกต้อง เช่น ไม่เซ่นไหว้
ตามประเพณีก็อาจสําแดงตนให้ปรากฏได้ ผีดีมีหลายช้ันหลายระดับ ที่ใกล้ชิดกับมนุษย์ ได้แก่ ผีเรือน 
ผีบรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ ส่วนผีร้ายคือผีที่เที่ยวหลอกหลอน และสร้างความหวาดกลัวให้แก่มนุษย์ ผี
ร้ายก็แบ่งออกได้หลายประเภท ได้แก่ ผีตายโหง ผีปอบ ผีกระสือ ผีโขมด และผีเปรต ความเช่ือเรื่อง
ภูตผีหรือวิญญาณ ก็ไปกลมกลืนกับพ้ืนฐานเดียวกับภาคอ่ืนด้วย คือ คนไทยส่วนมากมีความเช่ือเรื่องผี
และเทวดามาก จะเห็นได้จากเมื่อเกิดความเดือดร้อนหรือแก้ปัญหาไม่ตก จะหันไปพ่ึงพาอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเป็นหลัก ผีและเทวดาจะเข้ามามีบทบาทต่อมนุษย์มากที่สุด  

๕.๓ ข้อเสนอแนะ 

การศึกษาวิจัยเร่ือง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชา
ปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอเกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิ” มีประเด็นสําคัญที่ใช้เป็น
ข้อเสนอแนะ ดังน้ี 

๕.๓.๑ ข้อเสนอแนะทางวิชาการ 

คติธรรมในชุมชนท้องถิ่นโดยทั่วไปในภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสาน ส่วนใหญ่
แล้วมีความสัมพันธ์ สอดคล้องและใกล้เคียงกับคติธรรมในพระพุทธศาสนา ดังน้ัน เมื่อได้ศึกษาวิจัย
เรื่องคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีการบูชาปู่เซียงน้อยของชาวตําบลบ้านเป้า อําเภอ
เกษตรสมบูรณ์ จังหวัดชัยภูมิแล้ว ทําให้มองเห็นความจําเป็นและสําคัญในการดํารงอยู่ของคติธรรมคํา
สอนอ่ืนๆ ที่มีอยู่ในแต่ละชุมชน เห็นควรที่ผู้นําพระสงฆ์และผู้นําชุมชนจะต้องร่วมมือกันศึกษาและ
แลกเปลี่ยนเรียนรู้ร่วมกัน เพ่ือดึงเอาแก่นของคติธรรมและคติความเช่ือในชุมชนน้ัน มาเป็นแกนหลัก
ในการพัฒนาชุมชนให้กลายเป็นชุมชนที่มีการพัฒนาอย่างย่ังยืนตลอดไป 

๕.๓.๒ ข้อเสนอแนะเพ่ือการวิจัยครั้งต่อไป 

๒.๑) ควรมีการวิเคราะห์หลักการหรือแนวคิด เก่ียวกับการศึกษาสภาพปัจจุบันและวิธี
กรรมบูชาปู่เซียงน้อย ในท้องที่อ่ืนของจังหวัดชัยภูมิว่ามีความแตกต่างกันหรือไม่ 
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๒.๒)  ควรมีการการนําคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีการบูชาเจ้าพ่อพญา
แลซึ่งท่านก็เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ชาวชัยภูมิเคารพเช่นกัน  มาทําการศึกษาว่ามีความเหมือนหรือแตกต่าง
กับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธีการบูชาปู่เซียงน้อยหรือไม่ 
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มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับสฺยามรฏฺฐเตปิฏกํ ๒๕๒๕. กรุงเทพมหานคร:  
โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 

________. พระไตรปิฎกพร้อมอรรถกถา แปล ชุด ๙๑ เล่ม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ปกรณวิเสสภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาปกรณวิเสโส. กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพ์วิญญาณ, ๒๕๓๙. 

________. อรรถกถาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาอฏฺฐกถา. กรุงเทพมหานคร:  โรงพิมพ์มหาจุฬา 
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 

________. ฎีกาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาฎีกา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

ข. ข้อมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ: 

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม. พิธีกรรมและประเพณี. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชุมนุม
สหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จํากัด, ๒๕๕๒   

________. ประเพณีและวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชุมชนสหกรณ์การเกษตรแห่ง
ประเทศไทย, ๒๕๕๒.  

ก่ิงแก้ว อัตถากร. “ลักษณะพิธีกรรมในสังคมไทย”. ในเอกสารการสอนชุดไทยคดีศึกษา: อารยธรรม 
หน่วยที่ ๖-๑๑. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๒๓. 

จรัส พยัคฆราชศักด์ิ. เอกสารการสอนไทยคตีศึกษา ศาสนา และลัทธิในท้องถ่ิน. มหาสารคาม: 
ปรีดาการพิมพ์, ม.ป.ป. 



๑๐๕ 

 

 

จิราภรณ์ ภัทราภานุภัทร. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อของไทย. กรุงเทพมหานคร: 
โครงการไทยศึกษาฝ่ายวิชาการ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘. 

จํานงค์ ทองประเสริฐ. ปรัชญาประยุกต์ ชุดอินเดีย. กรุงเทพมหานคร: ต้นอ้อ จํากัด, ๒๕๓๙. 
ดนัย ไชยโยธา. พจนานุกรมพุทธศาสตร์. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พริ้นต้ิงเฮาส์, ๒๕๔๓. 
ทัศนีย์ ทานตวณิช. คติชาวบ้าน. ชลบุรี: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะมนุษยศาสตร์ 

มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ บางแสน, ๒๕๒๓ 
เทพพร มังธานี. มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: เลี่ยงเซียง, ๒๕๔๑. 
ธวัช ปุณโณทก. วัฒนธรรมพื้นบ้าน. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐. 
________. ผีเป้า: ความเช่ือ ในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่มที่ ๘. กรุงเทพมหานคร: 

มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒.     
นันทนา ขุนภักดี . การวิเคราะห์ความเชื่อของชายไทยในสวัสดิรักษา . กรุงเทพมหานคร: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐.      
บุญมา จิตจรัส. มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๓๓. 
บุญยงค์ เกศเทศ. ผีป่าดงภู เจ้าปู่ขุนน้ํา. มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐.   
ประมวล ดิกคินสัน. การศึกษาในด้านมานุษยวิทยา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์แพร่พิทยาอินเตอร์

เนช่ันแนล, ๒๕๑๒.  
ประสาน ทองภักดี. ระบบการศึกษาของพระพุทธเจ้า. กรุงเทพมหานคร: ดํารงการพิมพ์, ๒๕๒๐. 
ป่ิน มุทุกันต์. คําบรรยายพุทธศาสตร์ ภาค ๓. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๐. 
________. มงคลชีวิต ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๐๒. 
________. มงคลชีวิต. พิมพ์ครั้งที่ ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์คลังพิทยา, ๒๕๓๗. 
พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พุทธธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๖. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๘.      
________. พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์. พิมพ์ครั้งที่ ๘. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ). กฎแห่งกรรม เลือกเกิดได้ ถ้าตายเป็น. พิมพ์ครั้งที่ ๑๑.       

กรุงเทพมหานคร: กรีน-ปัญญาญาณ, ๒๕๕๑.       
พระยาอนุมานราชธน. วัฒนธรรมไทยและธรรมเนียมประเพณีต่าง ๆ ของไทย. กรุงเทพมหานคร: 

คลังวิทยา, ๒๕๑๔.       
________. เรื่องเก่ียวกับประเพณีไทย (เนื่องในเทศกาลตรุษสารท). กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์

แพร่การช่าง, ๒๕๐๔. 



๑๐๖ 

 

 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๔. 
กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘.     

พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ. มงคลชีวิตฉบับธรรมทายาท. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ชมรมพุทธ
ศาสตร์สากล, ๒๕๔๑. 

พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ. คติความเชื่อของชาวอีสาน. พิมพ์ครั้งที่ ๔. กรุงเทพมหานคร: 
สํานักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 

พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ สระคํา). ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในอินเดีย. กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

ภิญโญ จิตต์ธรรม. ความเช่ือ. สงขลา: โรงพิมพ์มงคลการพิมพ์, ๒๕๒๒.  
มณี พะยอมยงค์. ความเช่ือของคนไทย วัฒนธรรมพื้นบ้าน: คติความเชื่อ. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 
________. วัฒนธรรมพื้นบ้าน:คติความเช่ือ. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๖. 
มานิต มานิตเจริญ. พจนานุกรมใหม่-ทันสมัยสดุ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์การพิมพ์พระนคร, ๒๕๑๔. 
มาณพ นักการเรียน. พระพุทธศาสนากับสิ่งแดล้อมศึกษา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 
มูลนิธิ ภูมิพโล ภิกขุ. สัททนีติปกรณ์ สุตตมาลา (ฉบับภูมิพโล). กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล, 

๒๕๒๕. 
รัชนีกร เสฏโฐ. โครงสร้างสังคมและวัฒนธรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช ๒๕๓๒. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: บริษัท 

นานมีบุ๊คส์พับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖. 
________. พจนานุกรมศัพท์สังคมวิทยา อังกฤษ-ไทย. กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๔. 
วิชาภรณ์ แสงมณี. ผีในวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร, ๒๕๓๖. 
วิทย์ พิณคันเงิน. ความเป็นมาของมนุษยชาติ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร์, ๒๕๑๕.     
วิทย์ วิศทเวทย์ และเสฐียรพงษ์ วรรณปก. พระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์อักษรเจริญ

ทัศน์, ๒๕๓๓. 
ศิริพร ฐิตะฐาน .  แนวคิดเ ก่ียวกับความเชื่อและศาสนาในสังคมไทย .  นนทบุรี : โรงพิมพ์ 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๓.      
สมิทธ์ สระอุบล. มานุษยวิทยาเบื้องต้น. พิมพ์ครั้งที่ ๑. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์โอเดียน สโตร์, 

๒๕๓๔. 



๑๐๗ 

 

 

สัญญา สัญญาวิวัฒน์ และปฬาณี ฐิ ติ วัฒนา .  ศาสนาและความเชื่อในกรุงเทพมหานคร . 
กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖. 

สาวิตรี เจริญพงศ์. อินเดียต้ังแต่สมัยโบราณถึงหลังได้รับเอกราช. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์
จุฬาลงกรณ์มหาวิทาลัย, ๒๕๔๔. 

เสฐียรโกเศศ. ลัทธิศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์บรรณาคาร, ๒๕๑๖. 
เสฐียร พันธรังษี. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร: แพร่พิทยา, ๒๕๑๓. 
________. ศาสนาโบราณ. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๔. 
แสง จันทร์งาม. ศาสนศาสตร์. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๔.   
สุชีพ ปุญญานุภาพ. พระไตรปิฎก ฉบับสําหรับประชาชน. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๔. 
สุเทพ สุนทรเภสัช. สังคมวิทยาหมู่บ้านภาคตะวันออกเฉียงเหนือ. กรุงเทพมหานคร: สมาคม

สังคมศาสตร์แห่งประเทศไทย, ๒๕๑๑.        
สุพัตรา สุภาพ. สังคมและวัฒนธรรม ค่านิยมครอบครัวศาสนาประเพณี. กรุงเทพมหานคร: ไทย

วัฒนาพาณิชย์, ๒๕๒๐. 
สุภณ สมจิตศรีปัญญา. ผีปอบ: ความเช่ือ ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่มที่ ๘.   

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒. 
สุมิตร ปิติพันธ์. ศาสนาและความเช่ือไทดา ในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม. 

กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๕. 
สุนทร ณ รังษี. ปรัชญาอินเดีย: ประวัติและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐. 
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. นวโกวาท. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๑๙. 
สมปราชญ์ อัมมะพันธ์. ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย. พิมพ์ครั้งที่ ๑. กรุงเทพมหานคร: โอ

เดียนสโตร์, ๒๕๓๖. 
หลวงวิจิตรวาทการ. ศาสนาสากล เปรียบเทียบศาสนา ลัทธิและปรัชญาต่าง ๆ ทั่วโลก. พระนคร: 

โรงพิมพ์ลูก ส.ธรรมภักดี, ๒๕๑๑. 
อานันท์ กาญจนพันธ์. พิธีกรรมการเลี้ยงผีเม็งเมืองลําปาง. นนทบุรี: โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยสุโขทัย 

ธรรมาธิราช, ๒๕๔๑.                 
อุดม เชยกีวงศ์. ประเพณีพิธีกรรมท้องถ่ินไทย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สุขภาพใจ, ๒๕๔๕. 
อุทัย หิรัญโต. สารานุกรมศัพท์สังคมวิทยา-มนุษย์วิทยา. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร์, ๒๕๒๖. 



๑๐๘ 

 

 

อภิวัฒน์ โพธิสาร. สารัตถะคติความเช่ือและพิธีกรรมลาวโซ่ง. มหาสารคาม: คณะมนุษยศาสตร์และ
สังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๒. 

อมรา พงศาพิชญ์. พุทธศาสนาชาวบ้าน: ความเช่ือและศาสนาในสังคมไทย. นนทบุรี: โรงพิมพ์ 
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๔.      

________. วัฒนธรรม ศาสนา และชาติพันธ์: วิเคราะห์สังคมไทยแนวมานุษยวิทยา. พิมพ์ครั้งที่ 
๒. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

(๒) ดุษฎีนิพนธ์/วิทยานพินธ์/สารนิพนธ์: 

เกรียงไกร ผาสุตะ. “แนวคิดเชิงปรัชญาในพิธีกรรมลําทรง ในเขตอําเภอมัญจาคิรีและอําเภอพระยืน 
จังหวัดขอนแก่น”. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๕๑. 

จตุพร ไชยทองศรี. “การศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือผู้ปู่ตาภาคอีสานและความเช่ือผีตายายภาคใต้”. 
วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๔. 

จรูญศรี ลิ่มสัจจา “การศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบ ความเช่ือและการปฏิบัติทางด้านศาสนาของคน
ในสั งคม เมื อง :  ศึกษา เฉพาะกรณีชาว พุทธและชาวมุ สลิม ใน ชุมชน ก่ิ ง เพชร 
กรุงเทพมหานคร”. วิทยานิพนธ์ปริญญาการศึกษามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘.      

ดลมนรรจ์ บากา. “การศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบความเช่ือทางศาสนาและผลกระทบที่มีต่อระบบ 
สังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท: ศึกษา
เฉพาะกรณี อําเภอสุไหงปาดี จังหวัดนราธิวาส”. วิทยานิพนธ์ปริญญาการศึกษา
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๓. 

ชลอ บุญช่วย. “ความเช่ือที่ปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเช้ือสายจีนอําเภอเมือง จังหวัดสงขลา”.
วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา . บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๐. 

พระครูเมตตากิตติวิมล. “การศึกษาวิเคราะห์ความเช่ือในประเพณีฮดสรงของชาวตําบลป่าสังข์ อําเภอ
จตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 

พระมลิ กิตฺติปาโล. “ความสําคัญของศรัทธาในคําสอนของพระพุทธศาสนา”. วิทยานิพนธ์พุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทาลัย, ๒๕๔๐. 



๑๐๙ 

 

 

พระมหาประศักด์ิ อคฺคปญฺโญ (ช่ังแสง). “ความเช่ือเรื่องโหราศาสตร์กับกฎแห่งกรรมของชาวพุทธไทย
ในปัจจุบัน”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

พระมหาหมวด สุกฺกธมฺโม. “ศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเรื่องความเคารพในพุทธศาสนา”.
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย ๒๕๔๗. 

ยุทธภัณฑ์ เตชะแก้ว. “พิธีกรรมและระบบความเช่ือการลาผีฟ้าในภาคอีสาน”. วิทยานิพนธ์ศึกษา
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย 
เชียงใหม่, ๒๕๔๐. 

วิญญู ผลสวัสด์ิ. “พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผู้ไทย ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี จังหวัด
มุกดาหาร”. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๓๖. 

สถาพร ศรีสัจจัง. “การประสมประสานทางสังคม-วัฒนธรรมไทยพุทธ และไทยมุสลิมที่ปรากฏในการ
เล่นหล้อแหง้งของอําเภอกันตัง จังหวัดตรัง”. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. 
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, ๒๕๓๓. 

สมสวัสด์ิ เตชพฤทธินันท์. “ความรู้ ความเช่ือ และพฤติกรรมเร่ืองกฎแห่งกรรมของนักเรียนัธยมศึกษา
ตอนปลายในกรุงเทพมหานคร”. วิทยานิพนธ์วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาสถิติ
ประยุกต์และเทคโนโลยีสารสนเทศ คณะสถิติประยุกต์. บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบัน
บัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร์, ๒๕๕๓. 

(๓) รายงานวิจัย: 

โสวิทย์ บํารุงภักด์ิ ชยันต์ บุญพิโย และสมชัย ศรีนอก. “พฤติกรรมความเช่ือของประชาชนใน
วรรณกรรมเรื่องสังข์ศิลป์ชัย”.  รายงานวิจัย. ขอนแก่น: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น, ๒๕๕๑): ก. 

(๔) บทความ: 

นิวัฒน์ หน่างเกษม. “ความเร่ืองเช่ือผีปู่ตาภาคอีสาน กรณีศึกษาบ้านครบุรี ตําบลครบุรีใต้  อําเภอคร
บุรี จังหวัดนครราชสีมา”. วารสารมนุษยศาสตร์ ฉบับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัย
รามคําแหง. ปีที่ ๔ ฉบับที่ ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๕๘): ๘๘. 

เสฐียรพงษ์ วรรณปก. "สวดมนต์ผีไม่หลอก-เทวดารัก จากคอลัมน์ รื่นร่ม รมเยศ” มติชน. ฉบับที่ ๕ 
(๒๕ พฤศจิกายน ๒๕๕๕): ๘. 



๑๑๐ 

 

 

(๕) ส่ืออิเล็กทรอนิกส์: 

เกสรบัว อุบลสรรค์. “ศาลปู่เซียงน้อย แห่งวัดผาเก้ิง”. วารสารเมืองโบราณ. [ออนไลน์], แหล่งที่มา: 
เว็บไซต์ http://www.muangboranjournal.com [๑๐ มกราคม ๒๕๖๑]. 

Piyaluk Potiwan, “กระบวนการสร้ าง พ้ืนที่ทางสั งคมของผี อีสาน”,  กระแสวัฒนธรรม , 
file:///C:/Users/pipis/Desktop/%E0%B8%A1/Downloads/72412-
Article%20Text-171464-1-10-20161214.pdf [๑๒ มกราคม ๒๕๖๑]. 

พระมหาวิฑูรย์ สิทธิเมธี. “วัดชัยภูมิพิทักษ์ (ผาเกิ้ง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ”.  [ออนไลน์], 
แหล่งที่มา: https://www.baanmaha.com/community/threads-ประวัติปู่เซียงน้อย 
[๑๐ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑]. 

(๖) สัมภาษณ/์สนทนากลุ่ม: 

สัมภาษณ์ กิตติพงษ์ ดาวเรือง, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ์ คํามาย  อาสารณะ ชาวบ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.    
สัมภาษณ์ จําปี คงชํานาญ, ร่างทรงปู่เซียงน้อย/ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ์ ชญานภัช บุญโชค, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม พ๒๕๖๒.  
สัมภาษณ์ แถม  พ่ึงพรม, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.       
สัมภาษณ์ ทองคํา ปาลา, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒.    
สัมภาษณ์ ทองปาน มานาเสียว, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ์ เบ้า ผิวผื่น, ชาวบ้านหมู่ ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.  
สัมภาษณ์ เป้า ฮวดชัยภูมิ, ชาวบ้านหมู่ที่ ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ์ เปลี่ยน พุทธสอน, ปราชญ์ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
สัมภาษณ์ พลภัทร มังกร, ชาวบ้านหมู่ ๑๖, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ์ รัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองค์การบริหารส่วนตําบลบ้านเป้า, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.      
สัมภาษณ์ เหรียญ เย็นรํา, ชาวบ้านหมู่ ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ์ วีรพล รัศมีพันธ์, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๖, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ์ ศรีนวล ประเสริฐวงษ์, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๑๒, ๑๗ มกราคม พ.ศ. ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ์ สว่าง เครือนํ้าคํา, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๑, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ์ สังวาล แต่งแดน, ชาวบ้านหมู่ ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ์ สุทัศน์ พันพะสุก, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๙ , ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ์ สุรศักด์ิ จํานงชอบ, ปราชญ์ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.  



๑๑๑ 

 

 

สัมภาษณ์ สมจิตร มังกร, กํานันตําบลบ้านเป้า, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.  
สัมภาษณ์ สมพาน ดิเรกศรี, ปราชญ์ชาวบ้านตําบลบ้านเป้า, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒ 
สัมภาษณ์ สมศักด์ิ ดิเรกศรี, ผู้ใหญ่บ้านหมู่ ๕, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 

๒. ภาษาอังกฤษ  

1. Secondary Sources 

(I) Books: 

SGF. Brandon. A Dictionary of Comparative Religion. Great Britain London & rescot. 
n.d., 2003.  
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ภาคผนวก ก 
 

- หนังสือขอความร่วมมือเป็นผู้เช่ียวชาญตรวจสอบเครื่องมือการศึกษาวิจัย 

- หนังสือขอสมัภาษณ์เพ่ือการวิจัย 
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ภาพสัมภาษณ์ และภาพพิธีกรรมบูชาปู่เซียงน้อยของชาวบ้านเป้า จังหวัดชัยภูมิ 

  



๑๑๙ 

 

 

 

 
 



๑๒๐ 

 

 

 

 

 



๑๒๑ 

 

 

 

 



๑๒๒ 

 

ประวตัิผู้วิจยั 
 

ช่ือ ฉายา/นามสกุล : พระวันนี ขนฺติพโล (ขันตีกุล) 

วัน เดือน ปีเกิด : ๓๐ มิถุนายน ๒๕๐๒ 

ภูมิลําเนาที่เกิด : บ้านเลขที่ ๑๕๓ บ้านตูมกลาง ตําบลตูมใต้ อําเภอกุมภวาปี 
จังหวัดอุดรธานี 

การศึกษา : พ.ศ. ๒๕๑๒. จบประถมศึกษาปีที่ ๔ จากโรงเรียนบ้านตูม  
อําเภอกุมภวาปี จังหวัดอุดรธานี 

พ.ศ. ๒๕๒๗. จบการศึกษาผูใ้หญ ่ระดับ ๓ หรือ ม. ๓  
อําเภอนํ้าพอง จังหวัดขอนแก่น  

พ.ศ. ๒๕๕๓. จบหลักสูตรประกาศนียบัตรการบริหารกิจการ 
คณะสงฆ์ ปบส. รุ่นที่ ๒ จังหวัดชัยภูมิ  

พ.ศ. ๒๕๕๔ สอบได้นักธรรมช้ันเอก (น.ธ. เอก) ที่วัดนครบาล 
อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ 

พ.ศ. ๒๕๕๔. จบปริญญาตรี สาขาการจัดการเชิงพุทธ  
                พุทธศาสตรบัณฑิต มจร นครราชสีมา 

ประสบการณ์การทํางาน : พ.ศ. ๒๕๒๘. เป็นครูสอนปริยัติธรรม แผนกธรรม  
วัดกู่ประภาชัยนา บ้านคําน้อย  
อําเภอนํ้าพอง จังหวัดขอนแก่น 

พ.ศ. ๒๕๕๐. เป็นครูสอนศีลธรรมในโรงเรียน 

อุปสมบท : วันที่ ๒๓ เดือน มกราคม พ.ศ. ๒๕๔๑ ณ วัดแจ้งสว่างนอก 
อําเภอชุมแพ จังหวัดขอนแก่น 

สังกัด : มหานิกาย 

ปีที่เข้าศึกษา : ๒๕๕๘ 

ปีที่สําเร็จการศึกษา : ๒๕๖๑ 

ที่อยู่ปัจจุบัน : วัดบ้านตูมกลาง ตําบลตูมใต้ อําเภอกุมภวาปี จังหวัดอุดรธานี 
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