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บทคัดยอ
วิทยานิพนธเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย”

นี้มีวัตถุประสงค ๓ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย และ ๓) เพ่ือวิเคราะห
พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย โดยงานวิจัยนี้เปนการศึกษาเชิงเอกสารเปนสําคัญ
แลวนํามาวิเคราะห สังเคราะหในเชิงพรรณนา

ผลการศึกษาพบวา ความเชื่อในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล และ
พิจารณาดวยปญญา หาเหตุผลใหเห็นจริงแกใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา สวนศรัทธาท่ี
เกิดจากอวิชชาปราศจากปญญา เปนศรัทธาท่ีไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้น
ทุกข จัดเขาในศรัทธาญาณวิปยุต เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาแตจะตองมี
กระบวน การพัฒนาใหเกิดปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุด
พนจากทุกขท้ังปวงอยางอิสระ มีเปาหมายสูงสุดคือพระนิพพาน

คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏหลักฐานท่ี
เก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน โดยพระพุทธศาสนานั้นไดมีอิทธิพลตอ
ความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ ๒ ประการ คือ ความเชื่อในพระรัตนตรัย และความเชื่อกฎแหง
กรรม โดยมีความเชื่อวา การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอดชีวิต สามารถยก
จิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอคุณภาพชีวิตคือการ
พัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรมดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตนใหมีสุขได

พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ดวยอาศัยความศรัทธาของ
พุทธบริษัทชาวไทย โดยเห็นปรากฏจากงานศิลปกรรมของชางฝมือตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวยศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนา ไดแก ๑) ดาน
สถาปตยกรรม คืองานท่ีสรรสรางเปนถาวรวัตถุอันสวยงาม เชน พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียท่ีบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา ๒) ดานประติมากรรม เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอ
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พระพุทธศาสนา โดยประติมากรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูป ๓) ดานจิตรกรรม งานจิตรกรรม
เปนภาพเขียนในทางพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏอยูตามโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหา
องคปรางค รวมท้ังอาคารตางๆ นอกจากจะมีไวเพ่ือประดับตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวยงาม
แลว ยังเปนการสื่อธรรมและเลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาผานงานวิจิตรศิลป และ ๔) วรรณกรรม
ทางพระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอมเกลาจิตใจใหประณีตงดงามข้ึน
เวนจากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรมคําเทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง
มหาชาติคําหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน
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Abstract

The thesis entitled “An Analytical Study of the Faith’s Development of the

Buddhists in Thai Society” has three objectives: 1) to study the meaning, importance,

and kinds of faith in Buddhism 2) to study the faith’s Development of the Buddhists

in Thai society, and 3) to analytically study the faith’s Development of the Buddhists

in Thai society. This study is of documentary research done through analysis and

synthesis in a descriptive method.

The results of study were as follows:

Buddhism has placed emphasis on faith with reason and wisdom. It is the

faith that comprises of wisdom, whereas faith originating from illusion is the faith

with no reason that cannot be proved and will not lead ones to the cessation of

suffering; it is included in the faith with no wisdom. When human beings have faith,

they do not stop only in faith but there have to be the process of intellectual

development that be able to develop oneselves to the ultimate goal of life, that is to

say, the emancipation of all sufferings with its ultimate goal at nibbāna.
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Thai people believe in Buddhism since the Dvāravatī period appearing in

the evidences relating to both the arts and literary doctrine. There are two important

influences of faith in Buddhism affecting upon Thai people, the belief in the Triple

Gems and the Law of Karma. It is believed that one who believes and declares oneself

to refuge the Triple Gems for lifelong, he/she can purify his/her mind and thereby

liberating him/her from the defilements. As regards the belief in the law of karma, it

has the effect upon life quality that is the development of oneself following the way of

law of karma with the mindfulness supporting for taking care of oneself happily.

Buddhism has flourished from the past to the present depending upon the

faith of Thai Buddhist people that appeared in the various arts of craftsmen—

produced by faith in Buddhism aiming at paying respect to the Buddha and handing

down Buddhism. They are: 1) architecture; it was beautifully built as the permanent

structure, for example, stupas, or pagodas for containing the Buddha’s relics,

2) sculpture; it was created by faith in Buddhism, the Buddha’s statue is the

outstanding sculpture of Buddhism, 3) painting; it refers to paintings concerning

Buddhism that appeared in the Uposatha’ s Hall, the Buddha’ statue’s Hall (Vihāra),

and the pavilion (Sālā), even in the arched space of the stupa, and in addition to

various structures. Apart from being decorated in the Uposatha’s Hall, and in the

Buddha’ statue’s Hall for the beautiful purpose, these arts exist as the Dhamma-

communication, and storytelling of Buddhism through painting-art as well, and

4) literature; it mainly has intention for teaching mind of one to know good and bad

thing, and for refining mind of one to be delicate in order to avoid unwholesome state,

follow only on the wholesome one. Thus, it is called the ‘Sermon-Literature’ such as

Trai Bhum Phra Ruang, Mahachat Kam Luang and Phra Malai Kam Luang, and so

on.
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ

คัมภีรพระไตรปฎกท่ีผูศึกษาใชศึกษาและนํามาอางอิง สําหรับการเขียนวิทยานิพนธนี้ ผู
ศึกษาไดใชคัมภีรพระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ โดย
กําหนดแหลงท่ีมาดวยอักษรยอชื่อคัมภีรท่ีนํามาอางอิงแลวตามดวยตัวเลขท่ีบอก เลม/ขอ/หนา ของ
คัมภีรดังกลาวนั้น เชน วิ.จู. (ไทย) ๗/๔๐๖/๓๒๔ หมายถึง พระวินัยปฎก จูฬวรรค ภาษาไทย เลมท่ี
๗ ขอท่ี ๔๐๖ หนาท่ี ๓๒๔ หรือ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒ หมายถึง พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย
ปาฏิกวรรค ภาษาไทย เลมท่ี ๑๑ ขอท่ี ๘๔ หนาท่ี ๖๒ เปนตน

คัมภีรอรรถกถาท่ีใชในวิทยานิพนธเลมนี้ ผูศึกษาใชคัมภีรอรรถกถาภาษาบาลีฉบับมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยระบุชื่อคัมภีร ลําดับเลม/หนา เชน ม.ม.อ. (บาลี) ๒/๑๘๓/๑๔๒
หมายถึง มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มชฺฌิมปณฺณาสกอฏฐกถา ภาษาบาลี เลม ๒ ขอ ๑๘๓ หนา ๑๔๒
ฉบับมหาจุฬาอฏกถา การอางอิงอรรถกถาภาษาไทย ผูศึกษาใชอรรถกถาภาษาไทย ฉบับมหามกุฏ
ราชวิทยาลัย ดังนี้ ขุ.อิติ.อ. (ไทย) ๔๕/๑/๔/๔๐๙ หมายถึง พระสูตรและอรรถกถาแปล ขุททกนิกาย
ปรมัตถทีปนี อิติวุตตกอรรถกถา เลม ๔๕ ภาค ๑ ตอน ๔ หนา ๔๐๙ ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย
๒๕๒๕

ก. คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก

พระวินัยปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
วิ.ม. (ไทย) = วินัยปฎก มหาวรรค (ภาษาไทย)
วิ.จู. (ไทย) = วินัยปฎก จูฬวรรค (ภาษาไทย)

พระสุตตันตปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย)
ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย)
ม.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย)
ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย)
สํ.ส. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย)
สํ.นิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย)
สํ.ข. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค (ภาษาไทย)
สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย)
อง.ฺเอกก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺทุก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต (ภาษาไทย)



ญ

อง.ฺตกิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺจตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺปฺจก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺฉกฺก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺสตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺอฏก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺนวก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต (ภาษาไทย)
อง.ฺทสก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต (ภาษาไทย)
ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย)
ขุ.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย)
ขุ.อิต.ิ (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวตุตกะ (ภาษาไทย)
ขุ.สุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต (ภาษาไทย)
ขุ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานทิเทส (ภาษาไทย)
ขุ.อป. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน (ภาษาไทย)

พระอภิธรรมปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
อภ.ิวิ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก วิภังค (ภาษาไทย)
อภ.ิปุ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ปุคคลบัญญัติ (ภาษาไทย)

ข. คํายอเกี่ยวกับคัมภีรอรรถกถา

อรรถกถาพระสุตตันตปฎก
คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา
ม.ม.อ. (บาลี) = มชฺฌิมนิกาย ปปฺจสูทนี มชฺฌิมปณฺณาสกอฏกถาปาลิ (ภาษาบาล)ี
อง.ฺจตุกฺก.อ. (บาลี) = องฺคุตฺตรนิกาย มโนรถปูรณี จตุกฺกนิปาตอฏกถาปาลิ (ภาษาบาล)ี
ขุ.อิต.ิอ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ปรมัตถทีปนี อิติวุตตกอรรถกถา (ภาษาไทย)

ปกรณวิเสส
วิสุทฺธิ. (ไทย) = วิสุทธิมรรคปกรณ (ภาษาไทย)

ฎีกาพระสุตตันปฎก
อง.ฺสตฺตก.ฏีกา (บาลี) = องฺคุตฺตรนิกาย  สตฺตกนิปาตฏีกา (ภาษาบาล)ี

ฎีกาปกรณวิเสส
วิสุทฺธิ.ฏีกา (ไทย) = ปรมัตถมัญชูสา วิสุทธิมรรคมหาฎีกา (ภาษาไทย)



บทที่ ๑
บทนํา

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา

สังคมไทยเปนสังคมแหงการมีความโอบออมอารีมีเมตตากรุณาเอ้ือเฟอเผื่อแผตอเพ่ือน
มนุษยดวยกันในสังคม เปนมิตรมีจิตเมตตาตอศาสนิกของลัทธิศาสนาอ่ืน ๆ ท่ีมีอยูในสังคมไทย ไมมี
ความขัดแยงไมมีการแตกแยกกันจนทําใหเกิดสงครามทางศาสนาเหมือนกับประเทศอ่ืน ๆ ท่ีมีใหเห็น
ตามสื่อตางๆ ในสังคมโลกปจจุบัน เนื่องจากสังคมไทยเปนสังคมแหงเสรีภาพเปนสังคมประชาธิปไตย
อันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุขสูงสุดในประเทศและใหการอุปถัมภทุกศาสนาอยางเทาเทียมกัน
ใหสิทธิเสรีภาพในการนับถือศาสนาท้ังหมดท่ีกลาวมาแลวนี้ เปนผลสืบเนื่องมาจากอิทธิพลของ
หลักธรรมคําสอนของศาสนาโดยเฉพาะพุทธศาสนาท่ีอยูคูกับสังคมไทยมาเปนเวลาชานานหลายยุค
หลายสมัย คนไทยไมเคยทอดท้ิงพระพุทธศาสนา ยังคงใหความเคารพนับถือ รักษาไวเปนมรดก
ตกทอดสืบมาจนบัดนี้ หลักธรรมคําสั่งสอนไดแทรกซึมเขาไปในชีวิตจิตใจจนกลายเปนโครงสรางของ
สังคมไทยไปโดยปริยาย จริยธรรมคําสั่งสอนทางพระพุทธศาสนาไดใหคุณคาแกคนในสังคมนานัปการ
จนเกินกวาท่ีจะพรรณนาได๑

สิ่งท่ีหลอหลอมคนไทยใหมีความเอ้ือเฟอเผื่อแผตอเพ่ือนมนุษย ลวนไดรับมาจากความ
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา คําวา ศรัทธา หมายถึง ความคิด ความเขาใจของบุคคลท่ีมีตอสิ่งใดสิ่งหนึ่ง
อันเปนสาเหตุใหบุคคลแสดงพฤติกรรมออกมาตามความเชื่อนั้น๒ ดังจะเห็นไดจาก เหตุการณกอน
หลังวันท่ี ๒๖ ตุลาคม ๒๕๖๐ ซึ่งวันพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพพระบาทสมเด็จพระ
ปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช มหิตลาธิเบศรรามาธิบดี จักรีนฤบดินทร สยามินทราธิราช บรมนาถ
บพิตร ดังขอความท่ีปรากฏในสื่อตางๆ อันแสดงถึงความศรัทธาตามความเชื่อของสังคม เชน “รวม
หัวใจถวายศรัทธา ‘ในหลวงรัชกาล ๙’ ศิษยานุศิษย ‘หลวงพอพูล หลวงพ่ีน้ําฝน’ วัดไผลอม นครปฐม
ยอดอุปสมบทหมู เพ่ิมถึง ๑๓๔ รูป”๓ “กาแกน มาลิค (Gagan Malik) นักแสดงหนุมชาวอินเดีย สง
จดหมายแสดงความอาลัย ในหลวง ร.๙ ดวยความศรัทธาลนเปยม กลาววาพระองคคือกษัตริยแหง
เหลากษัตริยพรอมเปนเจาภาพจัดงานแสดงความอาลัยในอินเดีย ๒๖ ตุลาคม ๒๕๖๐”๔ และ “ชาว

๑พระญาณวโรดม, ศาสนาตาง ,ๆ พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๖๑.
๒M.Rokeach and J. W. Crube. อางในมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, มนุษยกับสังคม ฉบับปรับปรุง,

(กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด อรุณการพิมพ, ๒๕๔๐), หนา ๔๗.
๓มติชนออนไลน, (๒๔ ต.ค.๒๕๖๐), “รวมหัวใจถวายศรัทธาในหลวงรัชกาล ๙”, [ออนไลน].

แหลงท่ีมา: https://www.matichonweekly.com/publicize/article_59519, [๒๔ ตุลาคม ๒๕๖๐].
๔ไทยรัฐออลไลน, (๒๔ ต.ค. ๒๕๖๐), “กาแกน มาลิค (Gagan Malik) สงจดหมายแสดงความอาลัย ใน

หลวง ร.๙ ดวยความศรัทธาลนเปยม”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: https://www.thairath.co.th/content/1104520,
[๒๔ ตุลาคม ๒๕๖๐].



๒

อําเภอแมแจมกวา ๓,๐๐๐ คน พรอมใจเลาความรักความศรัทธาท่ีมีตอพระองคทานผานนิทรรศการ
ภาพในหลวง ร.๙ จํานวน ๑๙๙ รูป ดวยสํานึกในพระมหาการุณาธิคุณอันหาท่ีสุดมิได”๕

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาวไววาในทางพระพุทธศาสนาถือวา ศรัทธาเปน
ธรรมะเบื้องตนท่ีสําคัญยิ่ง เปนแนวทางหรือเปนอุปกรณชักนําใหเดินหนาตอไป เม่ือใชถูกตองจึงเปน
การเริ่มตนท่ีดี เปนจุดเริ่มตนแหงการประกอบพิธีกรรมตางๆ ในทางศาสนา เปนแนวทางในการละเวน
จากความชั่วทําแตความดี โดยเริ่มตั้งแตระดับโลกิยะไปสูระดับโลกุตตระอันเนื่องมาจากศรัทธาเปนตัว
เหตุ การประพฤติปฏิบัติตามเปนตัวผล หรือศรัทธาเปนพืช ความเพียรเปนผลนั่นเอง๖ ความศรัทธา
ถือวาเปนมรรคานําไปสูการบรรลุความสุขความเจริญและพระนิพพานได โดยเฉพาะตถาคตโพธิสัทธา
ฉะนั้น หลักธรรมหลายหมวดจึงปรากฏวามีศรัทธานําหนา เชน สัมปรายิกัตถประโยชน ๔ สัมปทา ๔
พละ ๕ เวสารัชชกรณธรรม ๕ อริยทรัพย ๗ เปนตน ซึ่งในพระพุทธศาสนาแบงศรัทธาออกเปน ๔
ประการดวยกัน คือ๗ ๑) กัมมสัทธา เชื่อกฎแหงกรรม ๒) วิปากสัทธา เชื่อผลของกรรม ๓)
กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อความท่ีสัตวมีกรรมเปนของของตน ๔) ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อความตรัสรูของ
พระพุทธเจา

ในปฐมสัทธาสูตร ไดระบุถึงคุณประโยชนของศรัทธาวาเปนเหตุใหเกิดความเลื่อมใส
แกพุทธบริษัทผูพบเห็น ดังขอความท่ีวา

เธอพึงบําเพ็ญองคนั้นใหบริบูรณดวยคิดวา ‘ทางท่ีดีเราควรเปนผูมีศรัทธา มีศีลเปนพหูสูต
เปนธรรมกถึก เขาไปสูบริษัท แกลวกลาแสดงธรรมแกบริษัท เปนผูไดฌาน ๔ อันมีในจิตยิ่ง
ซึ่งเปนเครื่องอยูเปนสุขในปจจุบันตามความปรารถนา ไดโดยไมยาก ไดโดยไมลําบาก และทํา
ใหแจงเจโตวิมุตติปญญาวิมุตติอันไมมีอาสวะ เพราะอาสวะสิ้นไปดวยปญญาอันยิ่งเอง เขาถึง
อยูในปจจุบัน’

เม่ือใด ภิกษุ ๑) มีศรัทธา ๒) มีศีล ๓) เปนพหูสูต ๔) เปนธรรมกถึก ๕) เขาไปสูบริษัท
๖) แกลวกลาแสดงธรรมแกบริษัท ๗) ไดฌาน ๔ อันมีในจิตยิ่งซึ่งเปนเครื่องอยูเปนสุขใน
ปจจุบันตามความปรารถนา ไดโดยไมยาก ไดโดยไมลําบาก ๘) ทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญา
วิมุตติอันไมมีอาสวะ เพราะอาสวะสิ้นไปดวยปญญาอันยิ่งเอง เขาถึงอยูในปจจุบัน เม่ือนั้น เธอ
จึงชื่อวาเปนผูบริบูรณดวยองคนั้นอยางนี้

๕บางกอกโพสตออนไลน, (๒๔ ต.ค.๒๕๖๐), “ชาวอําเภอแมแจมจัดนิทรรศการภาพในหลวง ร.๙
จํานวน ๑๙๙ รูป”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: http://www.bangkokbiznews.com/news/detail/777542, [๒๔
ตุลาคม ๒๕๖๐].

๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, (กรุงเทพมหา-
นคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๖๕๖.

๗สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๒๙.
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ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๘ ประการนี้แล ชื่อวาเปนผูกอใหเกิดความเลื่อมใสได
รอบดาน และเปนผูบริบูรณดวยอาการท้ังปวง๘

อันท่ีจริงแลว ศรัทธาตามหลักพระพุทธศาสนา เปนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผลท่ีผาน
การกลั่นกรองแลวจากปญญา จึงเรียกวา “สัทธาญาณสัมปยุต”๙ ศรัทธาท่ีประกอบดวยความรู การ
ถือเอาสิ่งท่ีตนเองรู ตนเห็น โดยปราศจากการใชปญญาพิจารณาใหรูถึงเหตุและผลเปนความเชื่อท่ีขาด
ปญญาพิจารณาถึงเหตุผลความเชื่อเชนนี้เรียกวา “สัทธาญาณวิปยุต”๑๐ อนึ่ง ถาเชื่อตามเขาวา
เรียกวา “อธิโมกขศรัทธา”๑๑ การเชื่อโดยปราศจากสติปญญาก็ดี เชื่อตามคนอ่ืนวาก็ดี ไมจัดเปน
ศรัทธาในทางพระพุทธศาสนา ดังนั้น จะเห็นไดวา หลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเม่ือเริ่มตนดวย
ศรัทธา จะตองมีปญญาเปนธรรมพวงทายหรือธรรมะท่ีชวยพยุงหลักศรัทธาไวเสมอ เพ่ือปองกันความ
เชื่อแบบงมงายนั่นเอง เชน ธรรมอันเปนกําลังท่ีทําใหมนุษยเกิดความคิด อันเปนเครื่องเก้ือหนุน
แกการนําไปสูการบรรลุอริยมรรค เราจะเห็นไดวาบุคคลจะทําอะไรประสบความสําเร็จไดนั้น ตองมี
ศรัทธากอน เม่ือศรัทธาเกิดข้ึนแลวก็ยอมมีกําลังกาย กําลังใจ กําลังความคิด ทําใหมนุษยมีความเพียร
พยายามกระทํากิจท้ังหลายท้ังทางโลกและทางธรรม ดวยความบากบั่น มุงม่ัน เพราะฉะนั้น ศรัทธาจึง
เปนหลักธรรมท่ีทําใหเกิดกําลังอยางมหาศาล ในทางพระพุทธศาสนาเรียกกําลังดังกลาววา
“พลธรรม” มี ๕ ประการ คือ ๑) ศรัทธา คือ การเชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ ๒) วิริยะ คือ ความขยันหม่ันเพียร
ในทางท่ีชอบธรรม ๓) สติ คือ ความระลึกได จําไดหมายรู ๔) สมาธิ คือ ความตั้งใจม่ัน ม่ันคง
เด็ดเดี่ยว แนวแน ๕) ปญญา คือ ความรอบรูในสิ่งตางๆ ตามสภาวะความเปนจริง๑๒ หรือในการ
บําเพ็ญเพียรทางจิตคือการเจริญสติปฏฐานเพ่ือขจัดกิเลส ยังตองอาศัยศรัทธาเปนเครื่องพยุงใจ ซึ่งอยู
ในหมวดปธานิยังคะหรือองคของผูบําเพ็ญเพียร ๕๑๓

ศรัทธาอันเกิดจากความเชื่อในทางพระพุทธศาสนาไดสงผลสะทอนตอวิถีชีวิตของคนไทย
มาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ท้ังทางดานจารีตประเพณีและดานศิลปกรรม มีปรากฏในงานศิลปกรรม
ตางๆ ท่ีศิลปนผูสรางสรรคผลงานนั้นมีความผูกพันอยูกับคติความเชื่อ ดังปรากฏหลักฐานใหเห็นเชน
โบราณสถานทางพระพุทธศาสนา นั่นเกิดมาเพราะวาพระมหากษัตริยไดทําหนาท่ีเปนองค
ศาสนูปถัมภก เปนผูนําและทําการสงเสริมศิลปนใหสรางสรรคงานศิลปะ หรือเกิดงานพุทธศิลปข้ึน
ดวยแรงศรัทธาของผูท่ีสรางสรรคผลงาน๑๔ งานดานพุทธศิลป มีรากฐานท่ีผูกพันกับวิถีการดําเนินชีวิต
ของผูคนในสังคมไทยมาเปนเวลาชานาน มีลักษณะเฉพาะพิเศษแบบชนชาติไทย ศิลปะกับวัดมี
ความสัมพันธใกลชิดมาเปนเวลาชานานไมวาจะเปนภาพเขียน พุทธปฏิมา สถาปตยกรรม และ

๘องฺ.อฏก. (ไทย) ๒๓/๗๑/๓๘๐.
๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๑๕.
๑๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๑๕.
๑๑พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕, (กรุงเทพ-

มหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓), หนา ๔๒๙.
๑๒องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๖/๒๐.
๑๓ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๕/๓๗๙.
๑๔พระมหาเกษม พยุง (หาสจิตโต), “พระพุทธศาสนาในเมืองกําแพงเพชรโบราณ”, วิทยานิพนธศาสนศาสตร

มหาบันฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ก.
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วรรณกรรม ซึ่งศิลปะแขนงตางๆ เหลานี้ ไดรับการกลาวขานวาเปนพุทธศิลป โดยมีเหตุผลสําคัญ
ประการหนึ่ง คือ สรางข้ึนในปริมณฑลของวัดเนื้อหาสาระมีสวนเก่ียวของกับศาสดา เชน พุทธประวัติ
พุทธปฏิมาเก่ียวของกับคําสอนโดยอาศัยวิธีการตางๆ เชน ทฤษฎีสามโลกในไตรภูมิ และอีกประการ
หนึ่ง เพราะศิลปนหรือชางจะแสดงเจตจํานงในการเนรมิตศิลปกรรมดวยพลังศรัทธา และเปน
พุทธบูชา เปนตน๑๕ ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณของคนไทยท่ีเปนผลงาน
สรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด ความเชื่อ ความศรัทธา
และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก ๑) สถาปตยกรรม ท่ีปรากฏใน
รูปของวัดวาอาราม และปูชนียสถาน ๒) ประติมากรรม ท่ีปรากฏในรูปของการปน การหลอ การ
แกะสลักพระพุทธรูป ๓) จิตรกรรม ท่ีปรากฏในรูปของการเขียนภาพ เชน ภาพฝาผนัง พระอุโบสถ
ฯลฯ และ ๔) วรรณกรรมท่ีปรากฏในรูปของงานประพันธท้ังรอยแกวและรอยกรอง

จากการศึกษาเก่ียวกับพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย มีขอสังเกตไดวา
แมสังคมปจจุบันมีวิธีการหลากหลายท่ีจะนําคนเขาถึงคัมภีรทางพระพุทธศาสนาได แตจะเห็นไดวา
คนสวนมากมักจะตัดสินความเชื่อดวยตาเนื้อเปนสําคัญ นั่นจึงเปนประเด็นใหผูศึกษาตองการศึกษา
หลักศรัทธาตามความหมายในเชิงวิชาการ รวมถึงพัฒนาการแหงศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏ
ในสังคมไทย เพ่ือนํามาวิเคราะหใหเห็นถึงพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยท้ังเชิงบวก
และเชิงลบตอไป

๑.๒ ปญหาวิจัย
คัมภีรและเอกสารทางพระพุทธศาสนาเถรวาท ไดใหความหมาย ความสําคัญ และ

ประเภทของศรัทธาไวอยางไร และสงผลตอการพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยมาก
นอยเพียงไร

๑.๓ วัตถุประสงคของการวิจัย
๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา
๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย
๑.๓.๓ เพ่ือวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย
การวิจัยนี้เปนเปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ (Quality Research) โดยผูศึกษาไดกําหนด

ขอบเขต ในการศึกษาเก่ียวกับการศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยไว
ดังนี้ คือ

๑๕สมพร อยูโพธ์ิ, พระพุทธรูปปางตาง ,ๆ (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิชช่ิง, ๒๕๔๑), หนา ๑ –
๒.
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๑.๔.๑ ขอบเขตดานเอกสาร
ผูศึกษามุงเนนท่ีจะศึกษาโดยการสืบคืนขอมูลท่ีเก่ียวของจากเอกสาร (Documentary

Research) ไดแก พระไตรปฎก อรรถกถา รวมถึงเอกสารท่ีเก่ียวของอ่ืน ๆ
๑.๔.๒ ขอบเขตดานเนื้อหา
ผูศึกษามุงเนนท่ีจะการศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ใน

ดานจารีตประเพณี และดานศิลปกรรม เชน งานวรรณกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม สถาปตยกรรม
เปนตน

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย
ในการวิจัยครั้งนี้มีศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัยและจํากัดความดังนี้
ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อของมนุษยท่ีมีตอศาสนาหรือลัทธิตางๆ ท่ีตนนับถือ ยึดถือเอา

เปนท่ีพ่ึง และยอมตนประพฤติปฏิบัติตาม
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา หมายถึง ความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล เปนความเชื่อท่ีผาน

การกลั่นกรองแลวจากปญญา
สัทธาญาณวิปปยุต หมายถึง ศรัทธาท่ีปราศจากปญญา เปนความเชื่อท่ีไมมีปญญากํากับ

เขาในลักษณะงมงาย
สัทธาญาณสัมปยุต หมายถึง ความถึงพรอมดวยศรัทธา คือเชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนความ

เชื่ออันประกอบดวยปญญา หมายถึง มีปญญาเปนเครื่องกํากับ เชน เชื่อวาทําดีไดดีทําชั่วไดชั่วเปนตน
สัทธาจริต หมายถึง พ้ืนฐานของนิสัยท่ีหนักไปทางศรัทธา คือเชื่องายโดยไมทันได

พิจารณาอยางถองแท
จารีตประเพณี หมายถึง แบบแผนท่ีปฏิบัติสืบตอกันมาเปนระยะเวลาชานาน ประเพณี

สําคัญ ๆ ของไทยท่ีสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน วันสําคัญทางศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา
วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษา การทําบุญเนื่องในงานมงคลตางๆ เชน
การบวชนาค การทําบุญงานมงคลสมรส การทําบุญเนื่องในงานอวมงคลตางๆ เชน การทําบุญเก่ียว
กับศพ และการทําบุญตามประเพณีตางๆ เชน การตักบาตร การถวายสังฆทาน การถวายสลากภัต
การทอดผาปา การทอดกฐิน เปนตน

ศิลปกรรม หมายถึง งานสรางสรรคท่ีมนุษยไดจัดสรางหรือประดิษฐข้ึน ท่ีมีอิทธิพลมา
จากพระพุทธศาสนา ไดแก งานจิตรกรรม ไดแก การเขียนภาพ ลวดลายไทย งานประติมากรรม
ไดแก การปน การหลอ และการสลักรูป งานวรรณกรรม ไดแก การประพันธรอยแกว รอยกรอง
สถาปตยกรรม การออกแบบ การกอสราง และนาฏศิลป ดุริยางศิลป ไดแก การขับรอง ฟอนรํา
เปนตน
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พัฒนาการแหงศรัทธา หมายถึง การนําเอาหลักความเชื่อความเลื่อมใสในทาง
พระพุทธศาสนา มาพัฒนางานดานพุทธศิลปเพ่ือเปนสัญลักษณ เปรียบเทียบจากหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอันเปนนามธรรม ใหปรากฏเชิงรูปธรรม เชน การสรางยอเกตุของพระพุทธรูปให
แหลมนอกจากสื่อถึงพุทธศิลปแลวยังสื่อถึงพระพุทธปญญา เปนตน

สังคมไทยพุทธ หมายถึง สังคมชาวไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนา ท่ีสรรสรางวัฒนธรรม
ประเพณีในสัญญะเชิงพุทธศาสนาท้ังดานวัฒนธรรมความเชื่อ พฤติกรรมการกระทํา และการ
สรางสรรคศิลปะ

๑.๖ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ
๑.๖.๑ เอกสารท่ีเกี่ยวของ
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดกลาวถึงคุณสมบัติขอหนึ่งของพระโสดาบัน คือ

ศรัทธา เปนความเชื่อม่ันในความจริง ความดีงาม และกฎธรรมดาแหงเหตุผล ม่ันใจในปญญาของ
มนุษยท่ีจะดับทุกขหรือแกไขปญหาไดตามทางแหงเหตุผล และเชื่อในสังคมท่ีดีงามของมนุษย ซึ่งจะ
เจริญงอกงามข้ึนไดตามแนวทางเชนนั้น ความเชื่อม่ันนี้แสดงออกดวยความเลื่อมใสอันหยั่งลงม่ันดวย
ปญญาในพระรัตนตรัย เปนศรัทธาซึ่งแนวแน ม่ันคง ไมมีทางผันแปร เพราะเกิดจากญาณคือความรู
ความเขาใจ๑๖

พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ไดกลาวถึงหลักศรัทธาคือการเชื่อเอาไวในหนังสือ
โพธิปกขิยธรรม ธรรมะสูงสุดแหงความรูแจง ๓๗ ประการวา ศรัทธา แปลวา ความเชื่อ แตภาษามัน
กํากวม หรือมันกวาง เชื่อผิดมันก็ศรัทธาผิด เชื่อถูกก็ศรัทธาถูก ฉะนั้น เราตองมีศรัทธาชนิดท่ีถูก จึง
จะเรียกศรัทธาในท่ีนี้ ถาเชื่อผิด ก็มีชื่อเรียกอยางอ่ืน ไมเรียกวาศรัทธา ขืนเรียกวาศรัทธาก็ใสลงไปวา
ศรัทธาผิด เปนมิจฉาศรัทธาจึงจะได ถาพูดวาศรัทธาเฉย ๆ ก็ตองหมายความวามันถูก ทีนี้ ศรัทธาถูก
ศรัทธาผิด นี่ก็ยังตีกันยุงไปหมด ในลัทธิอ่ืนในศาสนาอ่ืน เขามีศรัทธาของเขาอยางนั้นซึ่งไมตรงกับใน
พุทธศาสนา เขาก็ตองเรียกวาศรัทธาของเขาถูก ในพุทธศาสนายังไมถูกก็ได ถาหากวาจะมีลัทธิหรือ
ศาสนาใดก็ตามลัทธิใดลัทธิหนึ่ง ซึ่งเขาใหเชื่ออยางหลับหูหลับตามันก็เปนศรัทธาท่ีถูกตองในลัทธินั้น
ไมเปนศรัทธาในพุทธศาสนา เพราะวา ศรัทธาในพุทธศาสนา ระบุไปยังความเชื่อท่ีถูกตองเสมอ
เพราะมีพุทธภาษิตโดยเฉพาะ คือกาลามสูตรระบุไวชัดในเรื่องนี้๑๗

เดือน คําดี ไดกลาวถึงความเชื่ออันเปนรากฐานของสังคมวา มนุษยทุกคน ยอมกระทํา
ตามความเชื่อของตน ผูใดกระทําตามหลักความเชื่อในศาสนาท่ีตนนับถืออยู ความเชื่อนั้นก็กลายเปน
วิถีชีวิตของผูนั้นไป และเม่ือมนุษยไดสั่งสมความเชื่อและการกระทํา หรือปฏิบัติไปตามความเชื่อท่ีเปน
วิถีอยางเดียวกัน ความเชื่อก็กลายเปนวิถีชีวิตในสังคม และความเชื่อในแงนี้เปนบรรทัดฐานทางสังคม
(Social Norm) ซึ่งแยกได คือ ๑) ความเชื่อ คือพลังชีวิต เพราะมนุษยกระทําการตางๆ ไปตามความ
เชื่อในลักษณะเปนความม่ันใจและเปนความไววางใจ ๒) ความเชื่อ เปนบอเกิดแหงวัฒนธรรมรูปแบบ

๑๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๓๙๖.
๑๗พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), โพธิปกขิยธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒), หนา ๘๒-๘๓.



๗

ตางๆ เพราะความเชื่อและหลักธรรมคําสอนในทางศาสนาเปนบอเกิดแหงวัฒนธรรมของกลุมคนใน
สังคม ๓) ความเชื่อเปนแกนกลางแหงความสามัคคีของคนในสังคมหนึ่ง ๆ เพราะความเชื่อกลายเปน
วิถีแหงชีวิตในฐานะศาสนา และวัฒนธรรมท่ีหุมหอสังคมหนึ่ง ๆ ไวใหมีการปฏิบัติท่ีมีรูปแบบเดียวกัน
แสดงออกมาเปนเอกภาพ๑๘

สุวัฒน จันทรจํานง ไดกลาวไววา ความเชื่อของมนุษยมีการจัดไวอยางเปนระบบ ปรัชญา
สอนใหมนุษยเชื่อดวยเหตุผล ศาสนาสอนใหมนุษยเชื่อดวยศรัทธา สวนวิทยาศาสตรสอนใหมนุษยเชื่อ
ดวยประสาทสัมผัส ในการดําเนินชีวิตมนุษยมักใชศรัทธาเปนเปาหมาย ใชความเชื่อเปนเครื่องตัดสิน
การกระทํา มนุษยสวนใหญมีความเชื่อเฉพาะในสิ่งท่ีตองการจะเชื่อโดยเฉพาะความเชื่อในทาง
ศาสนา๑๙

วศิน อินทสระ ไดกลาวถึงหลักศรัทธาไววา ศรัทธาท่ีถูกตองจะตองเปนศรัทธาใน
พระรัตนตรัย หรือในคุณของพระรัตนตรัยอยางไมหวั่นไหว หรือเปนศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญาจึง
จะเปนศรัทธาท่ีถูกตอง ศรัทธาในพระพุทธศาสนานั้น พระพุทธเจาทรงตรัสสอนใหเชื่อเรื่องกรรมและ
ผลของกรรม เชื่อวาสัตวมีกรรมเปนของ ๆ ตนและเชื่อในพระปญญาตรัสรูของพระพุทธเจาและวาเปน
ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา ใหใชสติพิจารณาดวยเหตุและผลไมถือมงคลตื่นขาวพระองคสอนวา
ความสุขและความทุกขของมนุษยนั้นข้ึนอยูกับกรรมคือการกระทํา ไมมีใครเปนผูบันดาลใหเกิดข้ึน๒๐

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ
พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ) ไดทําวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาใน

พระพุทธศาสนา” ผลการวิจัยสรุปไดวา ความหมายของศรัทธาในพระพุทธศาสนา คือ ความเชื่อท่ีมี
อิสระไมติดอยูในยกรอบใด ๆ เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อโดยมุงตรงตอความเปนจริงและตองมีลักษณะท่ี
ประกอบดวยปญญาและเหตุผลมีบอเกิดได ๔ ลักษณะ คือ ประมาณ ๔ การสดับจากภายนอกการคิด
ตริตรองดวยใจและการฝกฝนปฏิบัติจนเกิดผล มีหนาท่ีทําลายความไมเชื่อ และความสงสัยลังเลใจ
เปนปจจัยใหเกิดปติ สุข ศีล สมาธิ และปญญา มีความสําคัญ คือการรวมกลุม การเกิดพลัง เกิดความ
กลาหาญ เปนท่ีพ่ึงท่ีอาศัย ทําใหเกิดความเจริญ เปนเครื่องเจริญอยางอริยชน และในท่ีสุดยังเปนเหตุ
ปจจัยทําใหพนทุกขไดแนวความคิดความเชื่อสะทอนใหเห็นถึงวิถีชีวิตของพุทธศาสนิกชนทุกยุคทุก
สมัยจนปจจุบันวา มีความคิดความเชื่อในการดําเนินชีวิตประจําวันจนกลายมาเปนภูมิปญญา และ
ประเพณีวัฒนธรรมสืบตอมาจนถึงคนรุนใหมและตอ ๆ ไปอยางไร๒๑

พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา) ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาว
พุทธไทยในปจจุบัน” ผลการวิจัยพบวา ในคัมภีรพระไตรปฎกท่ีมีเรื่องของศรัทธาอยูเปนจํานวนมาก

๑๘เดือน คําด,ี ศาสนศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๑), หนา ๑๙.
๑๙สุวัฒน จันทรจํานง, ปรัชญาและศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๐), หนา ก.
๒๐วศิน อินทสระ, ศรัทธากับปญญา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, ๒๕๕๔), หนา ๙๒-๑๐๑.
๒๑พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาในพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา ก-
ข.
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เชน ในอังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาตพระไตรปฎกเลมท่ี ๒๓ ไดกลาวถึงศรัทธาสัมปทา ในอังคุตตร
นิกาย จตุกกนิบาต พระไตรปฎกเลมท่ี ๒๑ ไดกลาวถึง สมสัทธาในอังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต
พระไตรปฎก เลมท่ี ๒๒ ไดกลาวถึงศรัทธา ความเชื่อท่ีมีเหตุผลยึดม่ันการกระทําดี กลาวโดยสรุปแลว
ศรัทธาในพระพุทธศาสนามุงไปท่ีความเชื่อท่ียึดหลักกรรมเปนสําคัญ๒๒

พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ) ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิด
เรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญาเถรวาท กับเซนตออกัสติน” ผลการวิจัยสรุปไดวา ศรัทธา มีลักษณะท่ี
คลายคลึงกัน ดังนี้ ในดานนิยามความหมาย ความสําคัญ การแบงประเภท และเปาหมายสูงสุด มี
ลักษณะท่ีเหมือนกันและตางกันไปตามหลักปรัชญาของตน ๆ ในดานความชื่อ เรื่องสิ่งสูงสุดมีลักษณะ
ท่ีแตกตางกันโดยสิ้นเชิง ดานศรัทธาญาณสัมปยุตกับศรัทธาเปนเครื่องพิสูจนการมีอยูของพระเจามี
ความแตกตางกันอยางมากกลาวคือศรัทธาญาณสัมปยุต เปนความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญาหรือ
เหตุผล มีการพิสูจนทดสอบดวยปญญาของตนใหเห็นเหตุผลชัดเจน จนม่ันใจ หมดความลังเล สงสัย
กอนจึงคอยปกใจเชื่อ เปนไปในลักษณะท่ีวาเขาใจแลวจึงเชื่อ สวนศรัทธาเปนเครื่องพิสูจนการมีอยู
ของพระเจา ออกัสตินเชื่อวาพระเจาเปนสิ่งมีภาวะสูงสุดท่ีอยูเหนือธรรมชาติและมนุษยไมอาจเขาใจ
พระเจาไดอยางแทจริงดังท่ีพระเจาเปน ความรูความเขาใจในการมีอยูของพระเจาเปนสิ่งสนองตอบ
จากเบื้องบน มาสูจิตมนุษยท่ีมีศรัทธา ความเชื่อและศรัทธาเปนสิ่งท่ีชวยเตรียมจิตมนุษยใหพรอมจะ
แสวงหาเหตุผลมาสนับสนุนความเชื่อ ศรัทธาในการพิสูจนการมีอยูของพระเจาจึงเปนสิ่งท่ีมากอน
เหตุผลและความเขาใจ เปนไปในรูปแบบท่ีวาเชื่อเพ่ือจะเขาใจ๒๓

พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก) ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมี
ตอพระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลก ในฐานะสื่อพุทธศิลป” ผลการวิจัยสรุปไดวา กลุมตัวอยางมี
ความประทับใจมากท่ีสุด ปจจัยท่ีทําใหรูสึกประทับใจในระดับมากท่ีสุดไดแก ความงดงามขององค
พระและซุมเรือนแกว กลุมตัวอยางสวนใหญใหความนิยมชมชอบตอองคพระพุทธชินราช เพราะเปน
สิ่งศักดิส์ิทธิ์ มีบางสวนนิยมชมชอบเพราะมีความสวยงาม ในดานคุณคาทางจิตใจ สวนใหญเชื่อวา ทํา
ใหจิตใจสงบเขมแข็งและชวยปองกันภัยได ในดานความศรัทธาท่ีมีตอองคพระพุทธชินราช สวนใหญมี
ความศรัทธาในระดับมากท่ีสุด ปจจัยท่ีทําใหเกิดความศรัทธามากท่ีสุด ไดแก ความงดงามขององค
พระ สื่อท่ีนําเสนอไดดีท่ีสุดคือ พอ แม ปู ยา ตา ยาย และในการศึกษาความสัมพันธกันระหวางขอมูล
สวนบุคคลกับความศรัทธาของกลุมตัวอยาง พบวา ปจจัยบุคคลทุกปจจัยมีความสัมพันธกับความ
ศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธชินราชท่ีระดับในสําคัญทางสถิติ ๐.๐๕ ปจจัยสวนบุคคลดังกลาว ไดแกการท่ีมี
องคพระพุทธชินราชไวครอบครอง ทุกคน ทุกเพศ ทุกอายุ รายได ทุกท่ีพักอาศัย ทุกสถานภาพการ
สมรส  ทุกการศึกษา ทุกประเภทอาชีพ ทุกสถานะทางสังคม และทุกลักษณะทางอารมณ การศึกษา
ความสัมพันธระหวางศรัทธากับความประทับใจท่ีมีตอพระพุทธชินราชในเชิงพุทธศิลป จากกลุม

๒๒พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ก.

๒๓พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
เซนตออกัสติน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ก.



๙

ตัวอยางพบวา ความประทับใจในพุทธศิลปของพระพุทธชินราชของทุกคน มีความสัมพันธตอศรัทธาท่ี
มีตอองคพระพุทธชินราช ณ ระดับสําคัญทางสถิติ ๐.๐๕ ปจจัยในเชิงพุทธศิลปดังกลาว ไดแก ความ
งดงามขององคพระและซุมเรือนแกว การจัดวางองคพระพุทธชินราชสัมพันธกับพ้ืนท่ีวิหารและพ้ืนท่ี
องคประกอบ ไดแก ระดับฐานพระพุทธชินราช พุทธสาวก และเครื่องบูชา และประวัติการสรางและ
การออกแบบ และสภาพโดยรวมทําใหมองแลวมีความสุขกาย สุขใจและกลุมตัวอยางทุกคนมี
พระพุทธชินราชประจําตัวหรือประจําบาน๒๔

Phra Naw Leang Tejanyana กลาวถึงศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาท ในงานวิจัย
เรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบหลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับศาสนาเชน” ไววา ศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท หมายถึง การเชื่อม่ันในความดี เปนการเชื่อท่ีมีเหตุผลสนับสนุน เปนศรัทธาท่ี
ประกอบดวยปญญากํากับ ชักนําใหอยูมีลักษณะของความเชื่อตามความเปนจริง โดยมองใหเห็น
ความสัมพันธระหวางเหตุกับผลของสิ่งตางๆ ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเถรวาท เนนไมใหตัดสิน
หรือลงความเห็นในเรื่องใด จนกวาจะไดรับการพิสูจนดวยการลงมือปฏิบัติจนเห็นผลท่ีไดรับจาก
ประสบการณตรง ความเชื่อหรือศรัทธาในพระไตรปฎกมี ๔ ประการ คือ (๑) กัมมสัทธา (๒) วิปาก
สัทธา (๓) กัมมัสสกตาสัทธา (๔) ตถาคตโพธิสัทธา โดยสรุปแลวมุงเนนใหเชื่อกฎแหงธรรมชาติ กฎ
แหงการกระทําของปจเจกบุคคล หรือกฎแหงเหตุผล และการเชื่อม่ันในพระรัตนตรัย ในฐานะเปน
แบบอยาง และเปนกฎท่ีเราจะตองเขาใจและปฏิบัติตามเพ่ือความพนทุกข ๒๕

พระชัยพร จนฺทวํโส (จันทวงษ) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาศรัทธาในการปฏิบัติวิปสสนา
ภาวนาตามแนวสติปฏฐาน ๔” ผลการวิจัยพบวา ศรัทธา ตามรูปศัพท หมายถึง ความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาเปนศรัทธาท่ีแตกตางจากศรัทธาในความหมายโดยท่ัวไป ในคัมภีรพระพุทธศาสนา
เถรวาทไดแสดงศรัทธาไว ๒ ประการ คือ ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา กับศรัทธาท่ีไมประกอบดวย
ปญญา ในการเจริญวิปสสนาภาวนา ศรัทธา หมายถึง อธิโมกข ท่ีเปนทางผานของผูไดเริ่มเขาสู
วิปสสนาญาณ เม่ือเกิดปญญาหยั่งรูในรูปนามท่ีมีความแปลกประหลาดอัศจรรย เชน แสงสวาง ญาณรู
มีสติคมชัด มีปติ มีความเพียรเปนพิเศษ มีความตั้งม่ัน ความสุข ความวางเฉย ความยินดี ใน
สภาวธรรมตางๆ ก็ปกใจเชื่ออยางแรงกลา เพราะไมเคยพบเจอในสภาวะตางๆ ดังกลาว ความจริง
ศรัทธากับอธิโมกขความแตกตางกันโดยองคธรรมคือ ตัวหนึ่งเปนสัทธาเจตสิก อีกตัวหนึ่งเปนอธิโมกข
หมายความวา ศรัทธา มีลักษณะผองใสดังกลาว เปนสภาวะท่ีเชื่อม่ันในคุณงามความดีทุกอยาง เพราะ
เปนศรัทธาท่ีอยูในกลุมของเจตสิกท่ีดีงาม คือ มีความเชื่อในศีล สมาธิ และปญญา ความสําคัญของ
ศรัทธาคือการพัฒนาไปสูความพนทุกข ไดแก เปนพระอริยะบุคคลระดับพระโสดาบัน ตัวอยางเชน
ศรัทธานุสารีบุคคล ผูแลนไปตามศรัทธา และศรัทธาวิมุต ผูหลุดพนดวยศรัทธา เพราะเขาใจอริยสัจได

๒๔พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอพระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลก
ในฐานะสื่อพุทธศิลป”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ก.

๒๕Phra Naw Leang Tejanyana, “การศึกษาเปรียบเทียบหลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับ
ศาสนาเชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ก.



๑๐

ถูกตอง จึงเห็นวาศรัทธาท้ังหมดลวน มีปญญาคอยประคับประคองเอาไวเพ่ือไมใหหลุดออกไปนอก
กรอบของพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะศรัทธาในพระรัตนตรัย๒๖

พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (โกสิทธิ์) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาพระปรางควัดอรุณ
ราชวราราม ในฐานะสื่อสัญลักษณสงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน” ผลการศึกษา
พบวา พระปรางควัดอรุณออกแบบใหเปนภาพจําลองจักรวาลตามคติไทย โดยปรางคประธานคือ เขา
พระสุเมรุ ศูนยกลางของจักรวาล และเปนท่ีประทับของพระอินทร สวนปรางคทิศท้ัง ๔ องค หมายถึง
ทวีปใหญท้ัง ๔ ในจักรวาล สรางข้ึนเพ่ือเปนอนุสรณสถานทางศาสนาพุทธ ท่ีตองการใหผูไดมาพบเห็น
ไดเขาถึงหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนา ท้ังเปนการสื่อใหเห็นถึงพลังท่ีกอใหเกิดความสําเร็จใน
การดําเนินกิจการงานใด ๆ ก็ตาม ตรงกับหลักพุทธธรรมเรื่องพละ ๕ ประการ ไดแก ศรัทธา วิริยะ
สติ สมาธิ และปญญา ซึ่งสอดคลองกับบริบทของสังคมไทยเปนอยางมาก การสรางพระปรางควัด
อรุณราชวรารามข้ึนมา เปนการประยุกตหลักคําสอนท้ังทางศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธเขา
ดวยกัน เพราะท้ัง ๒ ศาสนานี้เปนท่ียอมรับนับถือของประชาชนในประเทศไทย เพ่ือใหหลักพุทธธรรม
สามารถทําหนาท่ีไดอยางเต็มท่ี และเปนการสงเสริมใหประชาชนท่ัวไปไดเขาถึงหลักพุทธธรรม๒๗

พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี) ไดศึกษาถึงอิทธิพลของการมีศรัทธาแลวสงผล
ใหเกิดงานดานศิลปกรรมทางพระพุทธศาสนาในงานวิจัยเรื่อง “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาท
ตอศิลปวัฒนธรรมในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา” พบวา อิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทไดมีอิทธิพลตอศิลปวัฒนธรรมในรัชสมัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เกิด
จากพระราชศรัทธาของพระองคท่ีมีตอพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท โดยพระองคไดรังสรรคออกมา
ทางทางสถาปตยกรรม เชน ปรางคประธานวัดจุฬามณี และปรางคประธานวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ
จังหวัดพิษณุโลก ซึ่งมีเอกลักษณคือทําเปนประตูหลอกท่ีเรือนธาตุ มีลวดบัวเชิงและลวดบัวรัดเกลาท่ี
ประดับเรือนธาตุ เปนตน ทางดานปฏิมากรรม เชน พระพุทธรูปยืน ปนดวยปูน ซึ่งประดิษฐานในซุม
จระนําของปรางควัดพระราม ท่ีมีลักษณะพระพักตรคอนขางกวางมน อันเกิดจากรูปทรงลักษณะ
เหลี่ยมผสมรูปไข เปนตน ทางดานจิตรกรรม เชนภาพอดีตพระพุทธเจาท่ีฝาผนังมุข ปรางคประธาน
วัดพระราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เปนตน สวนทางดานวรรณคดี เชน ทรงรวมกับนักปราชญได
ทรงนิพนธมหาชาติคําหลวงซึ่งมีเนื้อหากลาวถึงพระเวสสันดรชาดก เปนตน๒๘

๒๖พระชัยพร จนฺทวํโส (จันทวงษ), “ศึกษาศรัทธาในการปฏิบัติวิปสสนาภาวนา ตามแนวสติปฏฐาน
๔”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาวิปสสนาภาวนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ก.

๒๗พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (ธัญญา โกสิทธ์ิ), “การศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวราราม ในฐานะ
สื่อสัญลักษณสงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
ธรรมนิเทศ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ก.

๒๘พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี), “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมใน
รัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธ-
ศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ก.



๑๑

สโรชา คุณาธิปพงษ ไดทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการของศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา” สรุปไดวา ศรัทธาของพระพุทธศาสนาท้ังสามนิกาย อันไดแก นิกายเถรวาท นิกาย
มหายาน นิกายเซน ไดใหความศรัทธาตอสิ่งสูงสุดทางศาสนาเชนเดียวกันคือ ความศรัทธาตอการตรัส
รูขององคพระสัมมาสัมพุทธเจา แตการใหความสําคัญตอการตรัสรูนั้นแตกตางกัน กลาวคือ ในนิกาย
เถรวาท ศรัทธาในเหตุผลท่ีวาพระพุทธองคทรงเปนมนุษยตนแบบท่ีแสดงใหเห็นวา หากมนุษยไดเพียร
พยายามฝกฝนตนเองก็จะเขาถึงความดีสูงสุดดวยศักยภาพของตนเอง โดยไมจําเปนตองพ่ึงแหลง
อํานาจสูงสุดใด ๆ นอกจากนี้ยังศรัทธาในหลักธรรมท่ีพระองคทรงตรัสรู พระสงฆสาวกผูปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบตามพระพุทธองค และความเชื่อในเรื่องกรรม (ศรัทธา ๔) พระในนิกายเถรวาทจะดูเปน
นักพรตผูเครงครัดในพระธรรมวินัย สําหรับนิกายมหายานนั้น ศรัทธาในพุทธภาวะ คือ ความสามารถ
ในการตรัสรูเปนพระพุทธเจาได และมีเปาหมายท่ีจะกาวสูพุทธภูมิและดวยโพธิสัตวภูมิทําใหเกิดพุทธ
ภูมิ  ชาวมหายานจึงใหความสําคัญและเคารพพระโพธิสัตวท่ีทรงบําเพ็ญบารมี ๑๐ ทัศน โปรดสรรพ
สัตวใหพนทุกข ดวยความกรุณาและเสียสละอันใหญหลวง และแนวคิดนี้เปนแนวคิดสําคัญของนิกาย
มหายาน ชาวมหายานจึงดูเปนพวกหัวกาวหนาทํางานเผยแผพระพุทธศาสนาเชิงรุก เม่ือพัฒนาการ
เปนนิกายเซน ความศรัทธาของนิกายนี้คือความเชื่อม่ันอันแรงกลาตอศักยภาพของตนในการรูแจง
ทุกกิจกรรมในการดําเนินชีวิตมุงสูความรูแจง อันมีคํากลาววา “ถาไมมีการรูแจง เซนก็ไมมี
ความหมาย” พระในนิกายเซนจะมีรูปแบบการใชชีวิตท่ีเปนอิสระ ไมใชแบบจารีตเชนพระเถรวาท๒๙

จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวกับของกับศรัทธาหรือความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาเถรวาทในเบื้องตน มีขอสังเกตไดวา เอกสารและงานวิจัยตางๆ เหลานั้น ลวนเสนอใน
ประเด็นท่ีเก่ียวกับคัมภีรเปนสําคัญ ยังไมไดเสนอในประเด็นท่ีผูศึกษาตองการศึกษา นั่นจึงเปน
ประเด็นใหผูศึกษาตองการศึกษาคนควาเพ่ือนํามาศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธ
ในสังคมไทย

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย
๑.๗.๑ ศึกษาคนควาจากเอกสาร ตําราทางวิชาการ รวมถึงเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ

กับพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย โดยเอกสารท่ีสืบคน ไดแก พระไตรปฎก และ
อรรถกถา รวมถึงเอกสารท่ีเก่ียวของอ่ืน ๆ

๑.๗.๒ ประมวลและรวบรวมขอมูลท้ังจากสวนการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยตางๆ
๑.๗.๓ นําขอมูลมา วิเคราะห ประยุกตใชหลักธรรม เพ่ือใหเกิดองคความรูท่ีเหมาะสม
๑.๗.๔ สรุปผลการวิจัย นําเสนอผลการวิจัย

๒๙สโรชา คุณาธิปพงษ, “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการของศรัทธาในพระพุทธศาสนา”, สารนิพนธพุทธศาสตร
ดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ก.



๑๒

๑.๘ กรอบแนวคิดในการวิจัย
ในงานวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย” นี้

ผูศึกษาไดกําหนดกรอบแนวคิดในการวิจัย ดังตอไปนี้
ตารางท่ี ๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย

๑.๙ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ
๑.๙.๑ ทําใหทราบความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา
๑.๙.๒ ทําใหทราบพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย
๑.๙.๓ ทําใหทราบผลกระทบอันเกิดแตพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

ในดานจารีตประเพณีและดานศิลปกรรม เชน วรรณกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม สถาปตยกรรม

- ความหมายของศรัทธา
- ความสําคัญของศรัทธา
- ประเภทของศรัทธา

พัฒนาการแหงศรัทธา
ของชาวพุทธใน

สังคมไทย

วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธา
ของชาวพุทธในสังคมไทย



บทที่ ๒
ความหมาย ความสําคัญ และประเภทแหงศรทัธาในพระพุทธศาสนา

ศรัทธาในความหมายท่ัวไปตามบริบทของสังคมไทย มีลักษณะเปนเครื่องมืออยางหนึ่ง
ในทางศาสนาท่ีชักนําใหคนหันเขามานับถือศาสนา หรือเปนเครื่องมือในการระดมทุนของสานุศิษยใน
กลุมชนบางกลุม ท่ีตองการสรางอาณาเขตของตนเองใหเปนท่ียอมรับของสังคม ซึ่งนั่นเปนประเด็นให
เกิดปญหาความขัดแยงของคนในสังคม ท่ีมีทัศนะหรือมุมมองท่ีเห็นตาง ดวยเหตุแหงความเขาใจ
คลาดเคลื่อนในหลักศรัทธาความเชื่อท่ีแทจริง ดังนั้น ในบทท่ี ๒ นี้ จึงเปนการศึกษาความหมาย
ความสําคัญ และประเภทแหงศรัทธา ดังตอไปนี้

๒.๑ ความหมายของศรัทธา
ศรัทธาหรือความเชื่อ เปนพ้ืนฐานของการเขาถึงศาสนาทุกศาสนา ซึ่งแตและศาสนาก็ให

ความหมายแตกตางกันไปตามความเขาใจและความตองการของศาสนานั้น ๆ ในทางพระพุทธศาสนา
เองก็มีการใหความหมายแตกตางกันไป ซึ่งในงานวิจัยนี้ ตองการศึกษาความหมายของศรัทธา
ตามรูปศัพทและความหมาย ตามเนื้อความอันปรากฏหลักฐานท่ีชัดเจนในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา
ท้ังปฐมภูมิและทุติยภูมิ ตลอดถึงขอมูลจากนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาท่ีเชื่อได และเปนท่ียอมรับ
ในวงวิชาการ ดังตอไปนี้

๒.๑.๑ ความหมายของศรัทธาตามรูปศัพท
คําวา ศรัทธา เม่ือวาโดยรูปศัพทจริง ๆ แลว ก็เปนศัพททางฝงของภาษาสันสกฤตวา

“ศฺรทฺธา” สวนท่ีมาจากรากศัพทภาษาบาลี เขียนรูปศัพทวา “สทฺธา” ซึ่งมีความหมายวา “ความ
เชื่อ” คําวา “สทฺธา” เปนศัพทสมาสระหวางคําวา “สทฺ” กับ “ธา” ศัพท “สทฺ” มาจากธาตุ “สท”
แปลวา ยินดี ชอบใจ เพลิดเพลิน สวน “ธา” ธาตุ แปลวา ทรง ตั้ง รับ วาง แปลวา ทรงไวอยางชอบ
ใจ ตั้งไวโดยชอบใจ รับไวอยางยินดี ๑ และสามารถแยกศัพทเพ่ือวิเคราะหไดดังนี้ สทฺทหติ เอตายาติ
สทฺธา = บุคคลยอมเชื่อม่ัน ดวยธรรมชาตินั่น เพราะเหตุนั้นธรรมชาตินี้จึงชื่อวา สัทธา๒, สมฺมา จิตฺตํ
นิเธติ เอตายาติ สทฺธา = บุคคลยอมตั้งจิตไวโดยชอบดวยธรรมชาตินั่น เพราะวาเหตุนั้น ธรรมชาตินั้น
จึงชื่อวา สทฺธา๓, สยํ สทฺทหตีติ สทฺธา = ท่ีชื่อวาศรัทธาเพราะเปนธรรมชาติท่ีตั้งม่ัน๔, สทฺทหนมตฺตา-

๑หลวงเทพดรุณานุศิษฎ, ธาตุปฺปทีปกา, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๘), หนา
๒๐๙,๓๘๙.

๒มูลนิธิมหามกุฏราชวิทยาลัย, อภิธานปฺปทีปกาและอภิธานปฺปทีปกาสูจิ, (กรุงเทพมหานคร: มหา
มกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๘๔๗.

๓มูลนิธิภูมิพโล, สทฺทนิติมาลาปกรณ สุตฺตมาลา (ฉบับภูมิพโล), (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล
๒๕๒๕), หนา ๔๐๕.

๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐๖.



๑๔

เมว เอสาติ สทฺธา = ธรรมชาตินั้นเปนเพียงความเชื่อเทานั้น เหตุนั้น ธรรมชาตินั้นจึงชื่อวาสัทธา
(ความเชื่อ)๕

ฉะนั้น สรุปไดวา คําวา ศรัทธา มีความหมายตามพยัญชนะ หรือตามหลักศัพทศาสตร วา
ธรรมชาติท่ีมีความเชื่อม่ันในสิ่งนั้น อยางจริงใจโดยปราศจากความเคลือบแคลงสงสัยใด ๆ ท้ังสิน้

๒.๑.๒ ความหมายของศรัทธาตามเนื้อความ
คําวา ศรัทธา ตามความหมายทางพระพุทธศาสนาหมายถึง ความเชื่อ คือ เห็นตามดวย

ความม่ันใจ ความไวใจในบุคคล ในสิ่งตาง ๆ ในการกระทํา ความเชื่อเกิดข้ึนเม่ือไร ความคิดท่ีจะ
กระทําจะเกิดข้ึนเสมอเชน เชื่อวาทําดีตองไดดี คนนั้นจะทําดี เชื่อวาบุญจะสงใหเกิดสุข คนนั้นจะ
ทําบุญ ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา ศรัทธา (สัทธา) หมายถึง ความ
เชื่อ ความเลื่อมใส เชน สิ้นศรัทธา ฉันมีศรัทธาในความดีของเขา บางท่ีก็ใชรวมกับประสาทะ เปน
ศรัทธาประสาทะ เชื่อ เลื่อมใสเชนเขาศรัทธาในการรักษาแบบแพทยแผนโบราณ๖

ในจังกีสูตร ทานระบุถึงคําสอนท่ีใหใชปญญาพิจารณาใครครวญกอนท่ีจะศรัทธาลงไป
ดังนี้

ภิกษุในธรรมวินัยนี้ เขาไปอาศัยบานหรือนิคมแหงหนึ่งอยู คฤหบดีก็ดี บุตรคฤหบดีก็ดีเขาไป
หาภิกษุนั้นแลว ยอมใครครวญในธรรม ๓ ประการ คือ (๑) ในธรรมท่ีเปนเหตุใหเกิดโลภะ
(ความโลภ) (๒) ในธรรมท่ีเปนเหตุใหเกิดโทสะ (การประทุษราย) (๓) ในธรรมท่ีเปนเหตุใหเกิด
โมหะ(ความหลง) เม่ือเขาใครครวญเธออยูนั้น ยอมรูไดอยางนี้วา ทานผูนี้ไมมีท่ีตั้งแหงความ
โลภ, ความประทุษราย, ความหลงครอบงํา ทานผูนี้เม่ือไมรูจะพึงกลาววารู เม่ือไมเห็นจะพึง
กลาววาเห็น หรือสิ่งใดพึงเปนไปเพ่ือมิใชประโยชนเก้ือกูล เพ่ือทุกขสิ้นกาลนานแกผูอ่ืน ทานผู
นี้พึงชักชวนผูอ่ืนเพ่ือความเปนเชนนั้น ไมมีเลย อนึ่ง ทานผูนี้มีกายสมาจาร วจีสมาจาร เหมือน
ของบุคคลผูไมโลภ, ไมประทุษราย, ไมหลง ฉะนั้นทานผูนี้แสดงธรรมใด ธรรมนั้นลึกซึ้ง เห็นได
ยาก รูตามไดยาก สงบ ประณีต ไมหยั่งลงไดดวยความตรึก ละเอียด บัณฑิตพึงรูธรรมนั้นอันคน
โลภ, บุคคลผูประทุษราย, บุคคลผูหลง แสดงไมไดโดยงาย เม่ือใด เขาใครครวญเธออยู ยอม
เห็นแจงชัดวา เธอบริสุทธิ์จากธรรมเปนท่ีตั้งแหงความโลภ, ความประทุษราย, ความหลง เม่ือ
นั้น เขายอมตั้งศรัทธาลงในเธอนั้นม่ันคง๗

นอกจากนั้น ศรัทธา ยังมีเนื้อความหมายถึงความเชื่อในกุศลธรรม เปนการเชื่อในสิ่งท่ีเปน
ความจริงความดีงามและการทําความดี รวมถึงเชื่อเหตุผลในกฎแหงกรรม ดังจะเห็นไดจากขอความท่ี
ปรากฏอยูในพระสูตรหลายสูตร ดังในปฐมนฬกปานสูตร ท่ีวาดวยผูไมมีศรัทธาในกุศลธรรมพึงได
ความเสื่อม กลาวไววา

๕วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๓๘.
๖ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

นานมีบุคสพับลิคช่ันส, ๒๕๔๖), หนา ๑๐๙.
๗ดูความละเอียดใน ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๓๐-๔๓๒/๕๔๐-๕๔๒.



๑๕

ผูใดผูหนึ่งไมมีศรัทธาในกุศลธรรมท้ังหลาย ฯลฯ เม่ือกลางคืนหรือกลางวันของผูนั้นผานไป
เขาพึงหวังไดแตความเสื่อมอยางเดียวในกุศลธรรมท้ังหลายไมมีความเจริญเลย แตหากวา ผูใด
ผูหนึ่งมีศรัทธาในกุศลธรรมท้ังหลาย ฯลฯ เม่ือกลางคืนหรือกลางวันของผูนั้นผาน เขาพึงหวังได
แตความเจริญอยางเดียวในกุศลธรรมท้ังหลาย ไมมีความเสื่อมเลย๘

หรือในกามสูตรท่ีระบุไววา “กุลบุตรผูออกบวชนั้น จะไดชื่อวาเปนภิกษุผูมีความสามารถ
รักษาตนเองไดแลว ก็ตอเม่ือเปนผูกระทําดวยศรัทธาในกุศลธรรม”๙

นอกจากนี้ในอุบาสกธรรม มีขอความท่ีกลาวถึงคุณสมบัติของอุบาสกท่ีดีในพระพุทธ-
ศาสนาตองประกอบดวยคุณธรรมของอุบาสก ๕ ประการ คือ “๑) เปนผูมีศรัทธา ๒) เปนผูมีศีล
๓) เปนผูไมถือมงคลตื่นขาว เชื่อกรรม ไมเชื่อมงคล ๔) ไมแสวงหาผูรับทักษิณานอกศาสนานี้ ๕) ทํา
อุปการะในศาสนานี้กอน”๑๐ ซึ่งก็คือความตองการใหศาสนิกชนมีความศรัทธาในกฎแหงกรรม และใน
การบําเพ็ญบุญอันเปนกุศลตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนา โดยจะตองเชื่อและเลื่อมใสใน
พระรัตนตรัย คือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ ดังขอความท่ีปรากฏในสคาถกสูตร ท่ีวาดวย
คุณธรรมหรือคุณลักษณะของพระโสดาบันวา อริยสาวกผูประกอบดวยธรรม ๔ ประการ ยอมเปน
พระโสดาบัน มีความไมต่ําเปนธรรมดา เปนผูเท่ียงมีการตรัสรูในเบื้องหนา ธรรม ๔ ประการนั้น คือ
อริยสาวกในธรรมวินัยนี้ประกอบดวยความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหวในพระพุทธเจา ในพระธรรม ใน
พระสงฆ ประกอบดวยศีลท่ีพระอริยเจาใครแลว ตอจากนั้น พระผูมีพระภาคเจาจึงไดตรัสไววา

ผูใดมีศรัทธาในพระตถาคตตั้งม่ัน ไมหวั่นไหว มีศีลอันงามท่ี
พระอริยะชอบใจ (และ) สรรเสริญ มีความเลื่อมใสในพระสงฆ
และมีความเห็นตรง บัณฑิตท้ังหลายเรียกผูนั้นวา เปนคนไมขัด
สน ชีวิตของเขาก็ไมสูญเปลา เพราะเหตุนั้น ผูมีปญญา เม่ือ
ระลึกถึงคําสอนของพระพุทธเจาท้ังหลาย ควรหม่ันประกอบ
ศรัทธา ศีล ความเลื่อมใส และการเห็นธรรม๑๑

นอกจากนี้แลว ยังมีขอความท่ีกลาวถึงตปุสสคฤหบดี ผูประกอบดวยธรรม ๖ ประการ
เปนผูปลงใจเชื่อในพระตถาคตวา

ภิกษุท้ังหลาย ตปุสสคหบดีประกอบดวยธรรม ๖ ประการ เปนผูเชื่อม่ันในตถาคตเห็นอมต
ธรรม ทําใหแจงอมตธรรมอยู ธรรม ๖ ประการ อะไรบาง คือ ๑) ความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหว
ในพุทธเจา ๒) ความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหวในธรรม ๓) ความเลื่อมใสอันไมหวั่นไหวในสงฆ
๔) อริยศีล ๕) อริยญาณ ๖) อริยวิมุตติ ภิกษุท้ังหลาย ตปุสสคหบดีประกอบดวยธรรม ๖
ประการนี้แล เปนผูเชื่อม่ันในตถาคต เห็นอมตธรรม ทําใหแจงอมตธรรมอยู๑๒

๘ดูความละเอียดใน องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๗/๑๔๕-๑๔๗.
๙ดูความละเอียดใน องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๗/๙-๑๐.
๑๐องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๕/๒๙๓.
๑๑สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๔๗/๕๗๐-๕๗๑.
๑๒องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๑๙/๖๔๑.



๑๖

ในวิสุทธิมรรคใหความหมายไววา “ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อ ความไววางใจ”๑๓ แมแต
ในคัมภีรอภิธรรมมัตถสังคหะใหความหมายวา “ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อและความเลื่อมใสในกุศล
ธรรม”๑๔ เม่ือกลาวโดยความแลว ศรัทธานั้นก็คือการเชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อดวยเหตุผล เชื่อม่ันในสิ่งดีงาม
เลื่อมใส ซาบซึ้ง ชื่นใจ สนิทใจ เชื่อม่ัน มีใจโนมนอมมุงแลนไป ตามไปรับคุณความดีในบุคคลหรือสิ่ง
นั้น ๆ ความม่ันใจในความจริง ความดี สิ่งดีงาม และในการทําความดี ไมลุมหลงไปตามลักษณะอาการ
ภายนอก๑๕

การมีศรัทธา หมายถึง การเชื่อในสิ่งท่ีมองไมเห็น เปนตนวาความรักและแนวคิดท่ีสูงสง
และสามารถวางรากฐานการกระทําของเราบนสิ่งเหลานั้นได ศรัทธาคือมาตรฐานท่ีแยกมนุษยออก
จากสัตวและเปนศีลธรรมท่ีเราไมควรปลอยวาง ไมวามันจะสะดวกสําหรับเราหรือไมก็ตาม ศรัทธาคือ
กุญแจสูความสุขนิรันดร อันเปนความสุขท่ีแทซึ่งสืบเนื่องจากโลกนี้ไปสูโลกหนา เชื่อและรูสึกซาบซึ้ง
ดวยม่ันใจในเหตุผลเทาท่ีตนมองเห็นเปนความม่ันใจ ๓ องคประกอบ คือม่ันใจเปนไปได ม่ันใจวามี
คุณคา และเราอยากพิสูจนความจริงศรัทธาท่ีแทจริงตามนัยทางพระพุทธศาสนาจึงมีใชศรัทธาท่ีใช
อารมณลืมเหตุผล แตศรัทธาตองมีปญญาเปนตัวควบคุม สงเสริมความคิด วิจัยวิจารณจนคนพบเหตุ
และผล ไดทดลองปฏิบัติเพ่ือพิสูจนใหประจักษความจริงแกตน จนหมดสงสัยจึงเกิดศรัทธา ศรัทธา
เปนปจจัยแรกท่ีสุด หรือเปนข้ันตนของกระบวนการพัฒนาปญญา

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ระบุวาศรัทธาคือความเชื่อม่ัน ม่ันใจในพระรัตนตรัย
๓ ประการ โดยมีนัยดังตอไปนี้

๑. ความศรัทธา ความม่ันใจในพระพุทธเจา ในฐานะท่ีเปนบุคคลตนแบบซึ่งยืนยันถึงวิสัย
ความสามารถของมนุษยวา มนุษยสามารถหยั่งรูสัจธรรม เขาถึงความจริงและความดีงามสูงสุดได
ดวยสติปญญาและความเพียรพยายามของมนุษยเอง มนุษยเปนสัตวท่ีฝกไดเจริญงอกงามข้ึนได ท้ังใน
ดานระเบียบชีวิตท่ีสัมพันธกับสภาพแวดลอมทางกายและวาจาท้ังในดานคุณธรรมท่ีพึงอบรมใหแก
กลาข้ึนในจิตใจ ท้ังในดานปญญาความรูคิดเหตุผล จนสามารถหลุดพนจากเครื่องผูกมัดท่ีเรียกวา
กิเลสและกองทุกขได

๒. ความศรัทธา ความม่ันใจในพระธรรม ท้ังความจริง ความดีงาม ท่ีบุคคลตนแบบ คือ
พระพุทธเจาไดแสดงไวแลวนั้น วาเปนสิ่งท่ีพระองคไดปฏิบัติเห็นผลประจักษกับตนเองมากอน
เรียกวาคนพบแลวจึงนํามาประกาศเปดเผยไว ธรรมนั้นเปนสภาวะดํารงอยูหรือเปนไปตามธรรมดา
ของมัน เปนกฎเกณฑแนนอน คือนิยามแหงเหตุและผล อยางท่ีเรียกวาเปนกฎธรรมชาติ

๑๓มหามกุฏราชวิทยาลัย, วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๓ ตอน ๑, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มหา
มกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๒), หนา ๗๔.

๑๔วรรณสิทธิ ไวทยะเสวี (ผูแปล), คูมือการศึกษาพระอภิธรรมมัตถสังคหะ ปริเฉทท่ี ๒ เจตสิกสังคห
วิภาค, (กรุงเทพมหานคร: ธเนศวรการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๔๙.

๑๕พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕,
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๔๒.



๑๗

๓. ความศรัทธา ความม่ันใจในสงฆ คือชุมชนหรือสังคมแบบอยาง ซึ่งเปนพยานยืนยันวา
มนุษยท่ัวไปมีความสามารถท่ีจะบรรลุความจริงความดีสูงสุดไดอยางคนตนแบบ๑๖

ศรัทธาหรือความเชื่อม่ันจึงเปนเครื่องนําทาง เปนเครื่องชักนําใหบุคคลเขาไปหา ให
สนทนา ใหตั้งใจฟง ใหจดจํา ใหนําไปพิจารณา ใหบุคคลไดบรรลุจุดหมายอันสูงสุดแหงชีวิต ดัง
พระพุทธพจนวา “บุคคลขามโอฆะไดดวยศรัทธา”๑๗

วิทย เท่ียงบูรณธรรม ไดใหความหมายของคําวาศรัทธาไวในพจนานุกรมไทยวา ศรัทธา
หมายถึง ความเชื่อ, ความเลื่อมใส, ความเห็นดี, ความไววางใจ, ความชื่อตรง, ความจงรัก, ความ
ประสงค, ความมอยาก, ความบริสุทธิ์, ความเคารพนับถือ, ยินดีเลื่อมใส๑๘

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายวา “ศรัทธา
หมายถึง เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ ความเชือ่ท่ีควรเชื่อกอปรดวยเหตุผล”๑๙

สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ ทรงใหความหมายวา “ความเชื่อ การณท่ี
ควรเชื่ออันประกอบดวยเหตุผล”๒๐

พุทธทาสภิกขุ ยังไดกลาวถึงความเชื่อไวในหนังสือ ชุมนุมขอคิดอิสระวา ความเชื่อของ
พุทธมามกะนั้นคือ เชื่อโดยตรงตอเหตุผล เชื่อวาเพราะพุทธเจาเปนผูท่ีไดบมพระองคเองมาเปนเวลา
เพียงพอ จนสามารถลุถึงดวยพระองคเอง และทรงชี้ทางใหมนุษยมีความสะอาด ความสวาง และ
ความสงบเย็นไดจริง เชื่อวาพระธรรมท่ีพระพุทธเจาไดทรงบรรลุและนํามาสอนนั้น คือความจริงอัน
ตายตัวของสิ่งท้ังปวง เชื่อพระสงฆ คือบรรดามนุษยท่ีมีโชคดีมีโอกาสกอนใครในการไดรู ไดปฏิบัติ
และไดรับผลของการปฏิบัติในพระธรรม เชื่อวาโลกนี้ไมมีบุคคลใดสรางหรือคอยบังคับใหเปนไป เชื่อ
วามนุษยแตละคนลวนมีกรรม หรือการกระทําของตนเอง๒๑

พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดใหความหมายเก่ียวกับศรัทธาไววา ศรัทธาหรือความ
เชื่อนี้จะมี ๒ ประเภท ศรัทธาประเภทท่ี ๑ เปนศรัทธาแบบปดก้ันปญญาใชวิธีปลุกเราหรือแมแต
บังคับใหเชื่อ และพอเชื่อแลวก็ตองมอบความไววางใจใหสิ้นเชิง หามถาม หามสงสัย คอยรอทําตาม
อยางเดียว ศรัทธาประเภทนี้ไมทําใหมีการสืบคานปญญาตอไป ในศาสนาตาง ๆ จะเนนแบบนี้,

๑๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑,
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๔๑๘.

๑๗สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๖/๓๕๓. คําวา โอฆะ หมายถึง หวงนํ้าคือกิเลส มี ๔ อยางคือ (๑) กาโมฆะ
โอฆะคือกาม (๒) ภโวฆะ โอฆะคือภพ (๓) ทิฏโฐฆะ โอฆะคือทิฏฐิ (๔) อวิชโชฆะ โอฆะคืออวิชชา

๑๘วิทย เท่ียงบูรณธรรม, พจนานุกรมไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ ห.จ.ก. ประชุม
ทองกาน, ๒๕๓๖), หนา ๕๒๘.

๑๙สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหา-
นคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙), หนา ๔๗๐.

๒๐สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ, ธรรมานุกรม, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๑๕), หนา ๓๙๘.

๒๑พุทธทาสภิกขุ, ชุมนุมขอคิดอิสระพุทธทาสภิกขุ, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ
สุขภาพใจ, ๒๕๓๘), หนา ๑๗.



๑๘

ศรัทธาประเภทท่ี ๒ เปนศรัทธาแบบสื่อนําสูปญญา คือความเชื่อนั้นเปนตัวชักนําใหสนใจเริ่มตนศึกษา
สืบคน สิ่งท้ังหลายในโลกนี้มีมากหลาย เม่ือยังไมมีจุดเริ่มตนวาจะสนใจเรื่องใดแตเม่ือเกิดศรัทธาตอ
บุคคลหรือเรื่องราวใด ศรัทธานั้นก็จะเปนปจจัยทําใหมีจุดเริ่มตน ศรัทธาทําใหมีความสนใจและเขาไป
หา โดยเฉพาะศรัทธาในคนก็เพ่ือจะชักนําใหเขาไปซักถามเขา การท่ีศรัทธาในพระก็เพ่ือจะเขาไปหา
และซักถามทาน เพ่ือใหเกิดความรูและเขาใจความจริงยิ่งข้ึนไป๒๒

พระมหายุทธกร ปฺาสิริ ใหความหมายของศรัทธาไววา ศรัทธามีความหมายท้ังอยาง
กวาง ปานกลางและไมไดแคบเพียงแค “ความเชื่อ” เพราะยังมีความหมายอ่ืน ๆ เชน ความเชื่อถือ
ความเลื่อมใส การปลงใจเชื่อ ความซื่อสัตย การยอมรับ การยอมตาม ลัทธิความเชื่อ ศาสนา ความ
จงรักภักดี ดังนั้น ศรัทธาโดยท่ัวไปจึงมีความหมายเปนความเชื่อท่ีเก่ียวของกับอารมณ ไมเก่ียวของกับ
ปญญาและเหตุผล๒๓

พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา) ใหความหมายของศรัทธาไววา ศรัทธาคือความเชื่อ ซึ่ง
ทําใหมนุษยมีความหวังในการดํารงชีวิต และมีความผูกพันอยูกับลัทธิและศาสนาเปนสําคัญ มนุษยมี
ความเชื่อในสิง่ตาง ๆ พรอมไปกับความเชื่อในเรื่องของศีลธรรมดวย๒๔

พระสรางชาติสิริ จารุวณฺโณ ไดกลาวไววา ศรัทธา เปนความเชื่อทางพระพุทธศาสนา เปน
ความเลื่อมใสในพระรัตนตรัย เปนสื่อนําไปสูปญญาเขาถึงความจริง โดยใชปญญาเปนเครื่องพิจารณา
ประกอบ กลั่นกรองในการตัดสินใจ และใชปญญานําไปสูวิมุตติคือความหลุดพน ถาเม่ือใดท่ีบุคคลมี
ความรูความเขาใจอยางถูกตอง ตามความหมายคําวาศรัทธาทางพระพุทธศาสนาแลว ศรัทธาจะมีผล
ตอชีวิต เพ่ือนําไปสูการกอใหเกิดปญญา และนําไปใหบรรลุถึงเปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนา๒๕

จะเห็นไดวาศรัทธาในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ
การณท่ีควรเชื่อโดยไตรตรอง ใครครวญ และพิจารณาดวยปญญา (โยนิโสมนสิการ) หาเหตุผลใหเห็น
จริงแกใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา ศรัทธาในพระพุทธศาสนามุงถึงความเชื่อใน
พระรัตนตรัย ยึดถือเปนสรณะเพ่ือเปนเครื่องชวยทําลายขจัดปดเปาทุกขภัยและกิเลสตาง ๆ ในจิตใจ
ใหหมดสิ้น และเปนท่ีพ่ึงท่ีอาศัยท่ีเคารพสูงสุดในชีวิต โดยความเชื่อม่ันนี้ตองเกิดออกจากความรูและ
ความเขาใจ ผูเชื่อถือเองใชปญญาของตนเองพิจารณาในพระธรรมคําสอนตาง ๆ ดวยเหตุผลตาม

๒๒พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร, (กรุงเทพ-
มหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๑๑๑.

๒๓พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ) “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาในพระพุทธศาสนา”
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๑๕.

๒๔พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา) “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธ
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๔๑), หนา ๑๖.

๒๕พระสรางชาติสิริ จารุวณฺโณ, “การศึกษาเปรียบเทียบหลักการเช่ือในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับ
ศาสนาคริสต”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ , (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หนา ๑๕.



๑๙

ความเปนจริง มีใชสักแตศรัทธาตาม ๆ กันหรือการถูกบังคับขูเข็นใหเชื่อ หรือมีผลประโยชนใดแอบ
แฝงในทางโลกเปนเหตุชวนใหเกิดความเชื่อ ศรัทธานั้นตองเกิดข้ึนมาเองและประกอบดวยปญญาของ
ผูศรัทธาท่ีไดรูเห็นเองตามความเปนจริงและใชปญญาเปนเครื่องชวยกลั่นกรอง เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะ
ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาแตจะตองมีกระบวนการพัฒนาใหเกิดปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึง
เปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุดพนจากทุกขท้ังปวงอยางอิสระ ศรัทธาตองเปนไปในลักษณะท่ี
สัมพันธในฐานะเปนปจจัยเก้ือกูลถูกตอง เปาหมายสูงสุดคือพระนิพพาน จึงจะเปนศรัทธาท่ีถูกตอง
ตามหลักศรัทธาในทางพระพุทธศาสนา

๒.๒ ความสําคัญของศรัทธา
ในเกสปุตติสูตร ซึ่งเปนสูตรท่ีพระพุทธเจาตรัสกับกาลามชนชาวเกสปุตตนิคม พระพุทธ

องคไดกลาวเก่ียวกับศรัทธาหรือความเชื่อไววา กอนแตจะเชื่ออะไร อยางไร ตองพิจารณาใหเห็นจริง
กอนจึงคอยตัดสินใจ องคประกอบดังกลาว เรียกวา หลักการตัดสินความเชื่อ ดังนี้

อยาปลงใจเชื่อดวยการฟงตามกันมา
อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบ ๆ กันมา
อยาปลงใจเชื่อดวยการเลาลือ
อยาปลงใจเชื่อดวยการอางตําราหรือคัมภีร
อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ(การคิดเอาเอง)
อยาปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน
อยาปลงใจเชื่อดวยการคิดตรองตามแนวเหตุผล
อยาปลงใจเชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฎีท่ีพินิจไวแลว
อยาปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได
อยาปลงใจเชื่อเพราะนับถือวา ทานสมณะนี้เปนครูของเรา๒๖

หลัก ๑๐ ประการเหลานี้ เปนสิ่งท่ีกระตุนเตือนวา ยังไมควรดวนเชื่อสิ่งใดสิ่งหนึ่งวาเปน
จริง จนกวาจะไดพิสูจนดวยประสบการณของตนเอง และในตอนทายของพระสูตรนี้ พระพุทธองค
ทรงเนนวาควรทํากรรมดีและเชื่อกฎแหงกรรม เพราะจะทําใหไดรับประโยชนในโลกนี้และโลกหนา๒๗

แตอยางไรก็ตาม บุคคลท่ีจะมีการเชื่อคือศรัทธาอันประกอบดวยปญญาดํารงตนอยูดวยเหตุผล
สามารถใชปญญาไดดีนั้น จะตองอาศัยสิ่งท่ีเปนมูลเหตุ ๕ ประการ คือ

๑. เปนคนไมมีความเห็นผิดเปนอัธยาศัย
๒. เปนคนไมคบหาสมาคมกับดวยบุคคลผูเปนมิจฉาทิฏฐิ
๓. ไมเปนคนหันหลังใหพระสัทธรรม
๔. เปนคนไมมีมิจฉาวิตก
๕. เปนคนท่ีจมลงอยูในอารมณโดยอุบายอันแยบคาย๒๘

๒๖องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗.
๒๗องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๖๒.
๒๘มูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย, ปรมัตถธรรม ๔, (พระนคร: เลี่ยงเชียงเจริญ, ๒๕๑๒), หนา ๒๗.



๒๐

ดังนั้น ผูศึกษาจะไดกลาวถึงความสําคัญของศรัทธาในทางพระพุทธศาสนาใน ๒ ประเด็น
ดวยกัน คือ ศรัทธาเปนพ้ืนฐานในกระบวนการพัฒนาสูปญญา และศรัทธาเปนพ้ืนฐานของการปฏิบัติ
ตอไป

๒.๒.๑ ศรัทธาเปนพื้นฐานในกระบวนการพัฒนาสูปญญา
โดยท่ัวไปแลว กิจการงานทุกอยางจะใหสัมฤทธิ์ผลเปนท่ีนาพอใจได ตองมีศรัทธาเปนตัว

ยึดเหนี่ยวรั้งไว โดยเฉพาะการพัฒนาคุณภาพชีวิตใหมีประสิทธิภาพตามหลักการทางพระพุทธศาสนา
ท่ีเรียกวา ความเห็นแจง หรือปญญา เม่ือใชถูกตองจึงเปนการเปนการเริ่มตนท่ีดีทําใหการกาวหนา
ไปสูจุดหมายไดผลรวดเร็วข้ึน๒๙ เพราะในระดับปุถุชนยังตองอาศัยศรัทธาจากคนอ่ืนกอน จึงจะ
สามารถพัฒนาใหเปนปญญา และสรางความสัมพันธในฐานะเปนปจจัยเก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย
ได พระผูมีภาคไดตรัสถึงการบรรลุอรหัตผลกับเหลาภิกษุท้ังหลายวา บุคคลเม่ือเกิดศรัทธาแลวจึงจะ
เขาไปหา พยายามท่ีจะเขาไปนั่งใกล ๆ เฝาคอยเงี่ยหูฟงวาทานผูรูจะพูดอะไร ฟงธรรมนั้นอยางตั้งอก
ตั้งใจ แลวจดจําธรรมท่ีฟงนั้นไวเปนอยางดี นําเนื้อความแหงธรรมท่ีจดจําไวมาพิจารณาขณะท่ีมีการ
พิจารณาธรรมอยูนั้น ความยินดีพอใจในธรรมจึงเกิดข้ึน เกิดความขยันอดทนไดคลองดีแลว จึงไดอุทิศ
กายและใจ เพ่ือทําใหรู เห็น เขาใจอยางชัดเจนแจงในสัจจะอันยอดเยี่ยม ดวยนามกาย (เจตสิก
ท้ังหลาย) และเห็นแจงสัจจะอันยอดเยี่ยมนั้นดวยปญญา แตหากศรัทธาไมมี การท่ีจะจดจําธรรม
เอาไว เพ่ือการพิจารณาเนื้อความ ความเพงพินิจธรรม ความยินดีพอใจ ความขยันอดทนการ
ไตรตรอง และการอุทิศกายและใจ ก็ไมมีในบุคคลนั้น๓๐ จะเห็นไดจากเหลาพระอริยสาวกในครั้ง
พุทธกาล เม่ือตั้งใจเงี่ยโสตลงฟงพระธรรมคําสั่งสอนขององคสมเด็จพระผูมีพระภาค ก็สามารถท่ีจะ
เขาถึงเปาหมายสูงสุดในทางศาสนาได การท่ีจะทําได ดังนั้น ก็ดวยมีศรัทธาเปนท่ีตั้ง หากขาดศรัทธา
แลวก็ไมสามารถท่ีจะเขาถึงเปาหมายได ดังเชนเหลาปญจวัคคีย แรกเริ่มไมพอใจในวัตรปฏิบัติของ
พระผูมีพระภาคท่ีเลิกการบําเพ็ญทุกรกิริยา แตกลับบอกวาตัวเองบรรลุธรรม ดังขอความท่ีพระองค
ตรัสวา

ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตไมเปนคนมักมาก ไมไดคลายความเพียรไมไดเวียนมาเพ่ือความเปนคน
มักมาก ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตเปนอรหันตตรัสรูเองโดยชอบ พวกเธอจงเงี่ยโสตสดับ เราได
บรรลุอมตธรรมแลว จะสั่งสอน จะแสดงธรรม พวกเธอเม่ือปฏิบัติตามท่ีเราสั่งสอน ไมนานนักก็
จักทําใหแจงซึ่งประโยชนอันยอดเยี่ยม อันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรย ท่ีเหลากุลบุตรผูออกจาก
เรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบตองการดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบันนี้แนแท

ภิกษุปญจวัคคียก็ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา อาวุโสโคดม แมดวยจริยานั้น แมดวย
ปฏิปทานั้น แมดวยทุกกรกิริยานั้น พระองคก็ยังมิไดบรรลุอุตตริมนุสสธรรม อันเปนญาณ-
ทัสสนะท่ีประเสริฐ อันสามารถ บัดนี้ พระองคเปนผูมักมาก คลายความเพียร เวียนมาเพ่ือ

๒๙พระพรหมคุณาภรณ (ปฺ.อ.ปยุตฺโต), พุทธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑,
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๙), หนา ๖๕๖.

๓๐ดูรายละเอียดใน ม.มู. (ไทย) ๑๓/๑๘๓/๒๑๒.๔๓๒/๕๔๑-๕๔๒.



๒๑

ความเปนคนมักมาก ไฉนจักบรรลุอุตตริมนุสสธรรม อันเปนญาณทัสสนะท่ีประเสริฐอัน
สามารถไดเลา๓๑

พระพุทธองคตองโนมนาวจิตใหเกิดศรัทธาเชื่อมันวา ดํารัสดังกลาวเคยไดยินหรือไมถึง ๓
วาระจึงยินยอมท่ีจะลองมีความเชื่อม่ันอีกครั้ง สุดทายก็บรรลุเปาหมายของชีวิตได๓๒

จะเห็นไดวาศรัทธาเปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของกระบวนการพัฒนาความคิดของบุคคลใหกาว
ไปสูปญญาท้ังแบบสามัญและปญญาชั้นสูง หากวาบุคคลไมสามารถท่ีจะทําศรัทธาใหเกิดข้ึนแลว ก็ไม
มีความสนใจใฝรูในเรื่องนั้น ๆ ความรูหรือปญญาก็จะไมเกิด ดังนั้น การจะพัฒนาสติปญญา พัฒนา
ความคิดใหสมบูรณไดตองอาศัยศรัทธาความเชื่อเปนตัวตั้ง เสมือนเปนฐานหรือภาชนะรองรับในสิ่งท่ี
ตองการนั่นเอง

๒.๒.๒ ศรัทธาเปนพื้นฐานของการปฏิบัติ
พระพุทธศาสนาเถรวาทมีทรรศนะวาบุคคลมีความเชื่อคือศรัทธาแลวจึงปฏิบัติธรรม

ในทางตรงขาม ถาความเชื่อคือศรัทธาเสื่อมสูญก็จะไมปฏิบัติ แนวทางนี้ชี้ใหเห็นวาการเชื่อเปน
แรงจูงใจอันสําคัญ ท่ีจะทําใหเกิดการโนมใจสูธรรม หรือเสริมสรางความเพียรท้ังนี้เราจะเห็นไดวา การ
เชื่อเปนแรงจูงใจท่ีตองมากอนสิ่งอ่ืนซึ่งจะเห็นจากตัวอยางของพระสาวก ๒ รูป คือ พระสารีบุตรและ
พระวักกลิ ผูไดซึ่งรับการสนับสนุนจากศรัทธาจึงมีโอกาสประพฤติธรรม ในกรณีของพระสารีบุตรถา
พระสารีบุตรไมเลื่อมใสในจริยาวัตรของพระอัสสชิกอนยอมไมนอมใจสูธรรมจนสําเร็จพระโสดาบัน
ในการไดฟงวา “ธรรมเหลาใดเกิดแตเหตุ พระตถาคตตรัสเหตุแหงธรรมเหลานั้น และความดับแหง
ธรรมเหลานั้นพระมหาสมณะมีปกติตรัสอยางนี้”๓๓ ทําใหไดดวงตาเห็นธรรมวา “สิ่งใดสิ่งหนึ่งมีความ
เกิดข้ึนเปนธรรมดา สิ่งนั้นท้ังปวงมีความดับไปเปนธรรมดา”๓๔ แลวบวชปฏิบัติตอจนสําเร็จมรรคผล
จึงยืนยันไดวา ถาพระสารีบุตรไมมีปสาทศรัทธาในตัวบุคคลคือพระอัสสชิกอน ก็อาจจะอยูกับ
อาจารยสัญชัยตอไป ไมมีวันท่ีจะไดบรรลุสัจธรรม๓๕ อนึ่งในกรณีของพระวักกลิ ถาทานไมศรัทธาใน
พระพุทธเจา ก็คงจะไมมีโอกาสไดฟงธรรมดังขอความท่ีตรัสเตือนวา “อยาเลย วักกลิ จะมีประโยชน
อะไรดวยรางกายอันเปอยเนาท่ีเธอเห็นอยูนี้ ผูใดเห็นธรรม ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวา
เห็นธรรม ความจริงเม่ือเห็นธรรมก็ชื่อวาเห็นเรา เม่ือเห็นเราก็ชื่อวาเห็นธรรม” ๓๖ และคงไมมีโอกาส
ประพฤติปฏิบัติจนไดรับคําแนะนําจากพระพุทธองคจนสําเร็จมรรคผล๓๗

พระพุทธศาสนาเถรวาทเห็นวาเจตจํานงในการพนทุกข ตองเริ่มท่ีการเชื่อคือศรัทธาโดย
จัดศรัทธาเขาในองคมรรคในฐานะเปนสัมมาทิฏฐิ คือความเห็นชอบ อันเปนปฐมมรรค ซึ่งจําเปน
เพราะการเชื่อทําใหเราสรางเจตจํานงเพ่ือดําเนินไปสูปญญา ดังนั้น ในความเปนจริงจะเห็นไดวา

๓๑วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๙.
๓๒ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๘-๒๐.
๓๓วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๐/๗๓.
๓๔วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๐/๗๔.
๓๕ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๐/๗๒-๗๔.
๓๖สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๙.
๓๗ดูรายละเอียดใน สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๗-๑๖๓.



๒๒

โดยท่ัวไปความรูสึกหรืออารมณเกิดข้ึนกอน แลวจึงหาเหตุผลมาสนับสนุน ดวยวิธีการปฏิบัติใหไดรู
แจงเห็นจริง และอารมณความรูสึกท่ีวานี้เปนสิ่งท่ีไดจากการเชื่อ จะบอกวาการเชื่อไมมีความจําเปน
ตอการบรรลุธรรมไมได เนื่องดวยไมมีเจตจํานงอันเปนตัวเหตุ ก็ไมมีการบรรลุสืบเนื่องเปนผล๓๘ ใน
กรณีนี้ เราจะเห็นวาเจตจํานงจะตองเกิดข้ึนกอน ฉะนั้น ถาไมมีการเชื่อคือศรัทธาก็จะไมเกิด
กระบวนการท่ีเปนเหตุนําไปสูความพนทุกขอันเปนผลไดเลย เพราะเม่ือเกิดศรัทธาแลว ใจยอมรับก็นํา
ความคิดได จะเห็นจากกลุมคนท่ีมีทัศนคติความเชื่อท่ีเหมือนกันมักจะใหการยอมรับตอผูนําลัทธิ
ศาสนา ไมคอยจะมีอะไรขัดแยงจึงชักจูงใหคลอยตามไดงาย แตถาไมมีศรัทธาความเชื่อเปนฐานอยู
กอนเสียแลว ก็จะยากแกการชักจูงใหเกิดการยอมรับและคลอยตามได โดยจะเห็นเรื่องมิตรท่ีเกิดการ
ยอมรับตอกันและกันโดยอาศัยศรัทธาเปนเครื่องเชื่อมตอกันไดวาตัวเชื่อมท่ีทําใหมิตรนั้นเขามามี
อิทธิพลชักจูงได หรือปจจัยเครื่องเชื่อมระหวางมิตรกับอิทธิพลท่ีเกิดข้ึนท่ีใจ ท่ีเรียกวาศรัทธา เม่ือมี
ศรัทธาแลว หรือทําใหเกิดศรัทธาไดแลวถึงตัวมิตรจะอยูไกล ไมคลุกคลี ก็มีอิทธิพลได ถึงตัวมิตรจะอยู
ใกลแตถาไมมีศรัทธา ก็ไมสามารถท่ีจะมีอิทธิพลชักจูงใจได หรือชักจูงใหรูจักคิดอยางถูกตอง๓๙ ใน
ฐานะเปนกัลยาณมิตรจะนําใหเกิดการยอมรับและคลอยตามไดงายข้ึน ศรัทธาจึงเปนคุณสมบัติขอ
หนึ่งของกัลยาณมิตร โดยจัดไวในคุณสมบัติของกัลยาณมิตร ๘ ประการ๔๐ ดังนี้

๓๘นภาเดช กาญจนะ, “ศรัทธาในทัศนะของพุทธศาสนา”, ใน วารสารธรรมศาสตร, ปท่ี ๒๑ ฉบับท่ี
๓, (กันยายน - ธันวาคม ๒๕๓๘): ๘๔ – ๘๕.

๓๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๕๖๒.
๔๐ลักษณะแหงกัลยาณมิตร ๘ ประการ คือ (๑) มีศรัทธา คือ เช่ือการตรัสรูของพระตถาคต เช่ือกรรม

และผลของกรรม (๒) มีศีล คือ เปนท่ีรัก เปนท่ีเคารพ เปนท่ีนับถือของสัตวท้ังหลาย (๓) มีสุตะ คือ กลาวถอยคําท่ี
ลึกซึ้งท่ีสัมปยุตดวยสัจจะและปฏิจจสมุปบาท (๔) มีจาคะ คือ ปรารถนานอย สันโดษ ชอบสงัด ไมคลุกคลีดวยหมู
(๕) มีความเพียร คือ ปรารภความเพียรในการปฏิบัติเพ่ือเก้ือกูลแกตนและเก้ือกูลแกผูอ่ืน (๖) มีสติ คือ มีสติตั้งมั่น
(๗) มีสมาธิ คือ มีจิตตั้งมั่นไมฟุงซาน (๘) มีปญญา คือ รูอยางไมวิปริต ใชสติพิจารณาคติแหงกุศลธรรมและอกุศล
ธรรม รูสิ่งท่ีเก้ือกูลและสิ่งไมเก้ือกูลแหงสัตวท้ังหลายดวยปญญาตามความเปนจริง มีจิตเปนหน่ึงในอารมณน้ันดวย
สมาธิ เวนสิ่งท่ีไมเก้ือกูล ประกอบสิ่งท่ีเก้ือกูลดวยความเพียร (องฺ.สตฺตก.ฏีกา.(บาลี) ๓/๓๗-๔๓/๒๐๓).

จาคะ มีความเสียสละ

ตารางท่ี ๒ กัลยาณมิตรธรรม ๘
ประการ

ศีล มีศีล
สุตะ มีสุตะ

วิริยะ มีความเพียร

สติ มีสติ

ปญญา มีปญญา

ศรัทธา มีศรัทธา



๒๓

เม่ืออาศัยหัวหนาตระกูลผูเปนกัลยาณมิตรท่ีมีศรัทธา ผูท่ีอยูอาศัยตระกูลยอมไดศรัทธา
เชนกันดังแสดงไวนี้วาตนไมท้ังหลายอาศัยบรรพตศิลาลวนในปาใหญ ยอมเจริญข้ึนเปนไมใหญชั้นเจา
ปาฉันใด บุตร ภรรยา มิตร อํามาตย หมูญาติ คนท่ีเขาไปอาศัยเสียงชีพท้ังหลาย ในโลกนี้ ไดอาศัย
กุลบุตรผูมีศรัทธา สมบูรณดวยศีล จึงเจริญฉันนั้นเหมือนกัน๔๑

จากท่ีไดกลาวมาจะเห็นไดวา ศรัทธาหรือความเชื่อมีความสําคัญตอการบรรลุธรรม แต
ไมใชท้ังหมด หมายความวา ความเชื่อมีความจําเปน แตลําพังศรัทธาอยางเดียวไมพอเพียงแกการ
บรรลุธรรม เนื่องจากศรัทธานั้นเปนเพียงข้ันตนของกระบวนการพัฒนาปญญา ยังตองดําเนินตอไป
เพ่ือกาวเขาสูความพากเพียรปฏิบัติ เนื่องจากศรัทธาเปนมูลบทของการสรางความเพียร และหลัก
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาตองนําไปสูความเพียรจึงใชได ดังพระพุทธพจนตอไปนี้

ภิกษุในพระธรรมวินัยนี้ เปนผูมีศรัทธา เชื่อพระปญญาเครื่องตรัสรูของพระตถาคตวา ‘แม
เพราะเหตุนี้ พระผูมีพระภาคพระองคนั้น เปนพระอรหันตตรัสรูดวยพระองคเองโดยชอบ
เพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ เสด็จไปดี ทรงรูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอด
เยี่ยม เปนพระศาสดาของเทวดาและมนุษย ท้ังหลาย เปนพระพุทธเจา เปนพระผู มี -
พระภาค’เปนผูมีอาพาธนอย...เปนผูไมโออวด..เปนผูปรารภความเพียร..และเปนผูมีปญญา๔๒

ขอความดังกลาวนี้ชี้ชัดวาบุคคลท่ีมีความเพียรนั้นตองมีความศรัทธาเปนพ้ืนฐาน หรือจะ
พูดวาความเพียรเปนหลักธรรมท่ีตามหลังศรัทธาก็ถูกตอง ถึงแมวาศรัทธาจะนําไปสูความเพียรแลวก็
ตาม แตความเพียรนั้นตองเปนไปอยางสมํ่าเสมอ จึงจะประสบผลสําเร็จได ดังจะเห็นไดจากขอความ
ในพระไตรปฎกวา “สิ่งใดท่ีกุลบุตรผูมีศรัทธา ปรารภความเพียร มีเรี่ยวแรง จะพึงถึงดวยเรี่ยวแรง
ของบุรุษ ดวยความเพียรของบุรุษ ดวยความบากบั่นของบุรุษ ดวยความเอาธุระของบุรุษ สิ่งนั้น
พระผูมีพระภาคไดทรงบรรลุเต็มท่ีแลว”๔๓

พระพุทธศาสนาเถรวาท ระบุวาศรัทธาเปนสิ่งสําคัญเบื้องตนท่ีขาดไมได ซึ่งมีหลักการ
สอนโดยสอนใหสรางหลักศรัทธาใหเกิดข้ึนกอน สําหรับหลักการสรางการเชื่อในพระพุทธศาสนาเถร
วาทนั้นตองอาศัยเหตุปจจัย ๒ ประการ ไดแก ๑) ปรโตโฆสะ (ปจจัยภายนอก) ๒) โยนิโสมนสิการ
(ปจจัยภายใน)๔๔

๑) ปรโตโฆสะ มาจากคําวา “ปรโต” แปลวาผูอ่ืน กับคําวา “โฆสะ” แปลวาเสียงถอยคํา
เม่ือรวมกันจึงแปลวา เสียงจากผูอ่ืน หมายถึงคําแนะคําสั่งสอนจากผูอ่ืน การกระตุนหรือการชักจูงจาก
ผูอ่ืน อันเปนองคประกอบท่ีสําคัญ ซึ่งเปนปจจัยทางสังคม โดยท่ัวไปหมายเอาเฉพาะเสียงท่ีดีงาม
เสียงท่ีถูกตอง เสียงท่ีบอกกลาวชี้แจงความจริง มีเหตุผล เปนประโยชน เฉพาะอยางยิ่งตองเกิดจาก
ความรัก ความปรารถนาดี เสียงดีงามถูกตองเชนนี้เกิดจากแหลงท่ีดี คือคนมีปญญาและมีคุณธรรม ซึ่ง
ในทางธรรมเรียกวา สัตบุรุษบาง บัณฑิตบาง ถาคนดีคือสัตบุรุษหรือบัณฑิตนี้ ไปทําหนาท่ีชวยเหลือ

๔๑องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๔๐/๔๓.
๔๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๕/๓๗๙-๓๘๐.
๔๓ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๖๐/๑๒๑ – ๑๒๒.
๔๔องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๒๖ – ๑๒๗/๑๑๕.



๒๔

แนะนําสั่งสอนชักนําผูอ่ืนใหเกิดสัมมาทิฐิ ก็เรียกวาเขาทําหนาท่ีเปนกัลยาณมิตร แตบุคคลผูแสวงหา
สัมมาทิฏฐิไมจําเปนตองรอใหสัตบุรุษมาหาตน ตรงขามเขาตองกระตือรือรนเขาไปหา เพ่ือปรึกษา
สดับฟง ขอคําแนะนําชี้แจงสั่งสอน เขารวมหมูอยูใกล ตลอดจนศึกษาแบบอยางจากบัณฑิตหรือ
สัตบุรุษนั่นเอง การกระทําอยางนี้ชื่อวาการเสวนาสัตบุรุษหรือ “กลฺยาณมิตฺตตา” แปลวา ความมี
กัลยาณมิตร๔๕

คําวา กัลยาณมิตร หมายถึง บุคคลผูเพียบพรอมดวยคุณสมบัติท่ีจะสั่งสอน แนะนํา ชี้แจง
ชักจูง ชวยบอกทาง หรือเปนตัวอยางใหผูอ่ืนดําเนินไปในมรรคาแหงการฝกฝนอบรมอยางถูกตอง
ดังนั้น กัลยาณมิตรจึงไดแก พระพุทธเจา พระอรหันตสาวก ครู อาจารย และทานผูเปนพหูสูตทรง
ปญญาหรือผูสามารถแนะนําสั่งสอนเปนท่ีปรึกษาได๔๖ กัลยาณมิตรตามท่ีกลาวมานี้มีความสําคัญมาก
ฉะนั้น จึงไมใชคนธรรมดา ตองเปนผูท่ีมีคุณสมบัติอยางสมบูรณซึ่งเรียกวา ธีรชน ซึ่งทําใหผูอยูรวมมี
ความสุขเหมือนอยูในหมูญาติ๔๗ ใหคําแนะนําเปนไปอยางถูกทาง คุณสมบัติของกัลยาณมิตรนี้ทาน
แสดงไวหลายประการ เชน ตองประกอบดวยคุณสมบัติข้ันพ้ืนฐานท่ีเรียกวากัลยาณมิตรธรรม ๗
ประการ๔๘ ไดแก ๑) เปนท่ีรักเปนท่ีพอใจ ๒) เปนท่ีเคารพ ๓) เปนท่ียกยอง ๔) เปนนักพูด ๕) เปน
อดทนตอถอยคํา ๖) เปนผูพูดถอยคําลึกซึ้งได ๗) ไมชักนําในอฐานะ หลักกัลยาณมิตร ๗ ประการ
ดังกลาวนั้น พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายไวดังนี้ ๔๙

๑) ปโย มีบุคลิกภาพนารัก คือมีความเมตตาปราณี รูจักใจใสในบุคคลอ่ืนและทําให
ประโยชนของเขา เขาถึงจิตใจ ดวยการประพฤติตนสรางความสนิทสนมเปนกันเอง ชวนใหอยากเขา
ไปศึกษาเรียนรูสอบถามในเรื่องท่ีไมรูไดสนิทใจ

๒) ครุ มีบุคลิกนาเคารพเลื่อมใส คือเปนบุคคลท่ีมีความหนักแนน ยึดม่ันในหลักเกณฑ
หรือหลักการความถูกตองเปนท่ีตั้ง เปนผูประพฤติตนเหมาะสมกับสถานภาพ ทําใหเกิดความรูสึก
อบอุนใจ เปนท่ีพ่ึงทางใจ ทําใหรูสึกปลอดภัย

๓) ภาวนีโย มีความคิดและบุคลิกภาพนาชื่นชม คือเปนผูท่ีมีความรูจริง ทรงคุณคาทาง
ปญญา เปนผูท่ีหม่ันฝกฝนพัฒนาตนอยูตลอดเวลา จนเปนท่ียกยองควรเอาแบบอยางทําใหผูท่ีเขาใกล
ไดรับรูสิ่งใหม ๆ เกิดความซาบซึ้ง รําลึกถึงอยูในดวงใจ

๔) วตฺตา จ มีลักษณะทาทางพูดจาสามารถทําใหคนเห็นคลอยตามได คือ เปนผูรูจัก
ชี้แจง อางเหตุผลใหคนเห็นตาม และรูวาเม่ือไรควรจะพูดอะไร อยางไร เปนผูคอยใหคําแนะนํา วา
กลาวตักเตือนสติ ในทางท่ีถูกท่ีควร จนผูฟงยอมรับเหตุผลนั้นได

๕) วจนกฺขโม มีบุคลิกภาพนิ่งเรียบ คือเปนผูมีความอดทนตอถอยคําวิพากษวิจารณ
ของคนอ่ืนได พรอมท้ังปรับปรุงพฤติกรรมตนเอง ตลอดท้ังคําซักถาม ปรึกษา แมจุกจิก ฟงได ไมนา
เบื่อ ไมมีอารมณฉุนเฉียว ตรงกันขาม กลับเปนผูใหคําแนะนําแกไขขอสงสัยนั้นดวยดี

๔๕พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๒๒-๖๒๓.
๔๖วิสุทฺธิ. (ไทย) ๑/๑๒๓ – ๑๒๕.
๔๗ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๐๗/๙๗.
๔๘องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๓๗/๕๗.
๔๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๐๔.



๒๕

๖) คมฺภีรฺจ กถํ กตฺตา  มีบุคลิกภาพสุขุมลุมลึกชวนใหเกิดความสนใจอยากศึกษา ถือ
เปนผูท่ีมีสามารถอธิบายเรื่องท่ียากลึกซึ้ง ใหสามารถเขาใจไดงายแจมแจงเหนือความคาดเดา ทําให
ศิษยหรือผูใกลชิดไดรับความรูซาบซึ้งไปดวย

๗) โน จฏาเน นิโยชเย ตั้งม่ันอยูในความดีงาม คือ เปนผูตั้งม่ันอยูในการแนะนําสิ่งท่ี
ดีงาม ไมแนะนําในทางเหลวไหลหรือชักจูงไปในทางท่ีเสื่อมเสีย กลับเปนผูทําเปนแบบอยางแกผูพบ
เห็น ทําใหเกิดแรงจูงใจ อยากนํามาประพฤติปฏิบัติตามนั้น

และสัปปุริสธรรม ๗ ประการ๕๐ ไดแก ๑) เปนธัมมัญู (ผูรูจักเหตุ) ๒) เปนอัตถัญู (ผูรู
จักผล) ๓) เปนอัตตัญู (ผูรูจักตน) ๔) เปนมัตตัญู (ผูรูจักประมาณ) ๕) เปนกาลัญู (ผูรูจัก
กาลเวลา) ๖) เปนปริสัญู (ผูรูจักชุมชน) ๗) เปนปุคคลัญู (ผูรูจักบุคคล)

สําหรับบรรพชิต กัลยาณมิตรเปนจุดเริ่มตนของการบรรลุคุณวิเศษ ดังเชนท่ีพระพุทธเจา
ทรงเปรียบไววา

ภิกษุท้ังหลาย เม่ือดวงอาทิตยกําลังจะอุทัย ยอมมีแสงอรุณข้ึนมากอน เปนบุพนิมิต ฉันใด
กัลยาณมิตตตา (ความเปนผูมีมิตรด)ี ก็เปนตัวนํา เปนบุพนิมิตเพ่ือความเกิดข้ึนแหงอริยมรรคมี
องค ๘ ฉันนั้น ภิกษุผูมีกัลยาณมิตร (มิตรดี) พึงหวังขอนี้ไดวา ‘จักเจริญอริยมรรคมีองค ๘ ทํา
อริยมรรคมีองค ๘ ใหมาก’ ๕๑

ดังนั้น พระพุทธเจาจึงตรัสสรรเสริญกัลยาณมิตรผูเปนปจจัยนอกไววา “โดยกําหนด
องคประกอบภายนอก เราไมเล็งเห็นองคประกอบอยางอ่ืนแมสักอยางหนึ่ง ท่ีเปนไปเพ่ือประโยชนอัน
ยิ่งใหญ เหมือนความมีกัลยาณมิตรเลย”๕๒ ดังนั้น คนท่ีมีมิตรดี ยอมมีความเจริญหลายประการ เชนท่ี
ทรงตรัสไววา ภิกษุมีกัลยาณมิตรพ่ึงหวังสิ่งนี้ได คือ

๑. จักเปนผูมีศีล สํารวมระวังในปาติโมกข สมบูรณดวยอาจาระและโคจรอยู
๒. จักเปนผูมีโอกาสไดยิน ไดฟง ไดรวมสนทนาตามความปรารถนาในเรื่องตาง ๆ ท่ี

ขัดเกลาอุปนิสัย ชําระจิตใหปลอดโปรง
๓. จักเปนผูตั้งหนาทําความเพียรเพ่ือกําจัดอกุศลธรรม จักบากบั่น ไมทอดธุระ ในกุศล

ธรรมท้ังหลาย
๔. จักเปนผูมีศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญาท่ีเปนอริยะ หยั่งรูความเกิดดับ นําไปสู

ความสูญสิ้นความทุกข๕๓

สําหรับคฤหัสถท่ัวไป พระพุทธเจาก็ทรงชี้แนะใหคบกัลยาณมิตรเทานั้น เพราะจะนํา
ความสุขความเจริญมาให แตจะอยางไรก็ตามลําพัง ปรโตโฆสะ อยางเดียวไมสามารถทําใหเกิดศรัทธา
คือความเชื่อท่ีถูกตองไดหากขาดโยนิโสในสิการ

๕๐ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๓, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๗/๔๐๐.
๕๑สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๔๙/๔๓, สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๕๖/๔๕.
๕๒องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐/๑๑๑/๑๗.
๕๓องฺ.นวก. (ไทย) ๒๓/๑/๔๒๗ – ๔๒๘.



๒๖

๒) โยนิโสมนสิการ แปลวา การทําในใจโดยแยบคาย หมายถึง การใชความคิดถูกวิธี
ความรูจักคิด คิดเปน หรือคิดอยางมีระเบียบ รูจักคิดวิเคราะห๕๔ ในทางปฏิบัติ ไดแกการรูจักมอง
รูจักพิจารณาสิ่งท้ังหลาย โดยมองสิ่งนั้น ๆ ตามท่ีมันเปนของมัน และโดยวิธีคิดหาเหตุผลสืบคนถึงตน
เคา สืบสาวใหตลอดสาย แยกแยะสิ่งนั้น ๆ หรือปญหานั้น ๆ ออก ใหเห็นตามสภาวะ และตาม
ความสัมพันธสืบทอดแหงเหตุปจจัย โดยไมเอาความรูสึก ตัณหา อุปาทาน ของตนเขาไปตัดสิน อนึ่ง
โยนิโสมนสิการในท่ีนี้มีหนาท่ีคอยชักกระแสความคิดใหเดินไปตามทางท่ีถูกตอง เปนกระบวนการใช
ปญญา ซึ่งสอดคลองกับคําวาเหตุผล โยนิโสมนสิการจึงชวยใหเกิดโลกิยสัมมาทิฏฐิ เปนปจจัยสงเสริม
ใหการเชื่อคือศรัทธาเปนไปอยางถูกตอง นอกจากนั้นโยนิโสมนสิการเปนตัวตัดสินถูกผิด ผูใดใชโยนิโส
มนสิการไดดี การอาศัยปจจัยภายนอกก็ลดลง ผูท่ีไมใชโยนิโสมนสิการเลย กัลยาณมิตรใด ๆ ก็ไม
สามารถชวยได ดังนั้น พระพุทธเจาจึงทรงตรัสสรรเสริญโยนิโสมนสิการอยู บอย ๆ เชน “ภิกษุผูถึง
พรอมดวยโยนิโสมนสิการ พึงหวังขอนี้ไดวาจักเจริญอริยมรรคมีองค ๘ ทําใหมากซึ่งอริยมรรคมีองค ๘
จักเจริญสมาธิอันเปนธรรมกําจัด ราคะ โทสะ โมหะ เปนท่ีสุด”๕๕

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดกลาวไววา คนท่ัวไปซึ่งไดสั่งสมความเคยชินใหจิตมี
นิสัยแหงการคิดในแนวทางของการสนองตัณหา หรือคิดโดยมีความไมชอบใจเปนพ้ืนฐานมาเปนเวลา
ยาวนาน วิธีโยนิโสมนสิการแบบตาง ๆ จะเริ่มเปนเครื่องฝกในการสรางนิสัยใหมใหแกจิต การสราง
นิสัยใหมนี้ อาจจะตองการใชเวลานานบางเพราะนิสัยเดิมเปนสิ่งท่ีไดสั่งสมมานานคนละเปนสิบ ๆ ป
แตเม่ือไดฝกข้ึนบางแลวก็ไดผลคุมคา เพราะเปนการท่ีทําใหเกิดปญญา ทําใหแกปญหาดับความทุกข
ไดแมจะยังทําไมไดสมบูรณ ก็ยังพอเปนเครื่องชวยใหเกิดความสมดุล และไดมีทางออกในยามท่ีถูก
ความคิดตามแนวนิสัยเดิมชักนําไปสูความอับจน ความทุกขและปญหาบีบค้ันตาง ๆ ๕๖

พรทิพา กุฎมพินานนท ไดนําแนวคิดเก่ียวกับวิธีคิดแบบโยนิโสมนสิการตามท่ีพระพุทธเจา
ทรงแนะนําไว ๑๐ วิธี มาประยุกตใชกับกระบวนการเรียนรูหลักโยนิโสมนสิการ สรุปไดดังนี้

วิธีท่ี ๑ วิธีคิดแบบสืบสาวเหตุปจจัย คือ พิจารณาปรากฏการณตาง ๆ ใหรูจักสภาวะ
ตามท่ีมันเปนจริง หรือพิจารณาปญหา คนหาหนทางแกไขดวยการสืบสาวหาสาเหตุ และปจจัยตาง ๆ
ท่ีสัมพันธสงผลสืบทอดกันมา จะเรียกวา วิธีคิดแบบอิทัปปจจยตา หรือวิธีคิดแบบปจจยตา

วิธีท่ี ๒ วิธีคิดแบบแยกแยะองคประกอบ หรือกระจายเนื้อหา เปนวิธีคิดท่ีมุงเพ่ือเขาใจ
สิ่งตาง ๆ ตามสภาวะของมัน ตามธรรมดาสิ่งท้ังหลายก็ดี ปรากฏการณตาง ๆ ก็ดี เรื่องราวตาง ๆ ท่ี
อุบัติข้ึนก็ดีเกิดจากสวนประกอบยอยๆ มารวมกันเขาเม่ือแยกแยะกระจายออกไปใหเห็นองคประกอบ
ยอย ๆ ตาง ๆ ไดแลวจึงจะรูจักสิ่งนั้น เรื่องราวนั้น ๆ ไดถูกตองแทจริง จึงจับจุดท่ีเปนปญหาได และ
จึงจะแกปญหาได

๕๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๖๖๗.
๕๕สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๗๖/๕๑.
๕๖พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), กระแสธรรมเพ่ือชีวิตและสังคม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา,

๒๕๔๖), หนา ๗๕.
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วิธีท่ี ๓ วิธีคิดแบบรูเทาทันธรรมดา คือ มองเหตุการณ สถานการณ ความเปนไปของ
สิ่งท้ังหลายอยางรูเขาใจธรรมดาธรรมชาติของมัน ซึ่งจะตองเปนไปอยางนั้น ในฐานะท่ีมันเปนสิ่งซึ่ง
เกิดจากเหตุปจจัยตาง ๆ ปรุงแตงข้ึน จึงจะตองเปนไปตามเหตุปจจัยเหลานั้น

วิธีท่ี ๔ วิธีคิดแบบแกปญหาหรือวิธีคิดแบบอริยสัจสี่ วิธีคิดแบบนี้มีหลักการสําคัญคือ
การเริ่มตนจากปญหาหรือทุกขโดยกําหนดรู ทําความเขาใจปญหาหรือความทุกขใหชัดเจน แลวสืบคน
หาสาเหตุเพ่ือเตรียมแกปญหา พรอมกันนั้นก็กําหนดเปาหมายของตนใหแนชัดวาคืออะไร จะเปนไป
ไดหรือไม จะเปนไปไดอยางไร แลวคิดวางวิธีปฏิบัติท่ีจะกําจัดสาเหตุของปญหาโดยสอดคลองกับการ
ท่ีจะบรรลุจุดหมายท่ีไดกําหนดไวนั้น

วิธีท่ี ๕ วิธีคิดแบบอรรถธรรมสัมพันธ หรือคิดตามหลักการและความมุงหมาย เปนวิธี
คิดในระดับปฏิบัติการหรือลงมือทํา คือ การท่ีจะกระทําการตาง ๆ โดยรูและเขาใจถึงหลักการและ
ความมุงหมายของเรื่องนั้น ๆ จะดําเนินไปเพ่ือจุดหมายอะไร เพ่ือใหเปนการปฏิบัติท่ีไดผลตามความ
มุงหมายนั้น

วิธีท่ี ๖ วิธีคิดแบบคุณโทษและทางออก คือ มองใหครบท้ังขอดี ขอเสีย และทางแกไข
หาทางออกใหหลุดรอดปลอดพนจากขอบกพรองตาง ๆ

วิธีท่ี ๗ วิธีคิดแบบรูคุณคาแท – คุณคาเทียม เปนวิธีคิดแบบสกัดหรือบรรเทาตัณหา
ตัดทางไมใหกิเลสเขามาครอบงําจิตใจแลวชักจูงพฤติกรรมตอไป วิธีคิดแบบนี้ใชมากในชีวิตประจําวัน
เพราะเก่ียวของกับการบริโภคใชสอยปจจัยสี่ และวัสดุอุปกรณอํานวยความสะดวกตางๆ ทางเทคโน-
โลยี ใหรูจักคุณคาแทหรือสิ่งท่ีเปนประโยชน และคุณคาเทียม คือสิ่งเสพเกินประมาณ

วิธีท่ี ๘ วิธีคิดแบบอุบายปลุกเราคุณธรรม หรือคิดแบบกุศลภาวนา เปนวิธีคิดในแนว
สกัดก้ันหรือบรรเทาและขัดเกลาตัณหา สงเสริมความเจริญงอกงามแหงกุศลธรรมและสรางเสริม
สัมมาทิฏฐิท่ีเปนโลกียะ

วิธีท่ี ๙ วิธีคิดแบบเปนอยูในขณะปจจุบัน คือ วิธีคิดท่ีผูเขาใจผิดเก่ียวกับความหมาย
ของการเปนอยูในปจจุบัน โดยเขาใจไปวาพุทธศาสนาสอนใหคิดถึงสิ่งท่ีอยูเฉพาะหนากําลังเปนไปใน
ปจจุบันเทานั้น ไมคิดพิจารณาเก่ียวกับอดีตหรืออนาคต ตลอดจนไมคิดเตรียมการวางแผนเพ่ือกาล
ภายหนา

วิธีท่ี ๑๐ วิธีคิดแบบวิภัชชวาท เปนการมองและแสดงความจริง โดยแยกแยะออกให
เห็นแตละแง แตละดานใหครบทุกดาน ไมใชจับเอาบางประเด็นข้ึนมาวินิจฉัยตีคลุมลงไปอยางนั้น
ท้ังหมด ๕๗

กระบวนการเรียนรูหลักโยนิโสมนสิการ แสดงใหเห็นอยางชัดแจงวา เปนหลักการและ
วิธีการท่ีใหพุทธศาสนิกชนไดทําการศึกษาเลาเรียน และลงมือปฏิบัติดวยการทดลองคิด พิจารณาหรือ
ไตรตรองอยางรอบคอบโดยอาศัยปญญา ในการคนหาหรือแสวงหาสาเหตุ หรือรากเหงาของปญหา
หรือสิ่งท่ีคิดนั้นเพ่ือใหเปนบุคคลท่ีคิด หรือพิจารณาอยางมีเหตุผล ตามสภาพของความเปนจริง มิใช

๕๗ดูรายละเอียดใน พรทิพา กุฎมพินานนท, “การศึกษาวิเคราะหกระบวนการเรียนรูในพระพุทธ-
ศาสนาและการพัฒนาคน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๔๑-๔๗.
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คิดตามความปรารถนาหรือตัณหาท่ีพาไป ก็จะชวยใหบุคคลนั้นมีความคิดท่ีมีเหตุผล สามารถ
ชวยเหลือสังคม ชุมชน และประเทศชาติใหอยูรอดปลอดภัย และอยูรวมกันอยางสันติสุขตลอดไป
เพียงแตทําความเขาใจหรือศึกษาหลักโยนิโสมนสิการ คือวิธีการแหงปญญาในการคิดอยางถูกวิธี มี
ระเบียบและรูจักคิดวิเคราะหดวยเหตุผล ยอมไดชื่อวาเปนนักคิดแบบโยนิโสมนสิการอยางแทจริง

สรุปวาการสรางศรัทธาตองอาศัยปจจัยท้ัง ๒ ประการ คือปรโตโฆสะอันเปนพอใจใน
เหตุผลเบื้องตนของคําสอน หรือความเชื่อในความมีเหตุมีผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จึงมีการรับ
ฟง การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจเพ่ิมข้ึน มองเห็นเหตุผลดวยตนเอง โดยอาศัยโยนิโสมนสิการ
โยนิโสมนสิการชวยใหการเชื่อนั้นเปนไปในทางท่ีถูกตอง หรือเปนไปเพ่ือปญญา จึงกลาวไดวาการ
สรางหลักการเชื่อคือศรัทธาท่ีถูกตองก็คือก็สรางปญญานั่นเอง

๒.๓ ประเภทของศรัทธา
สังคมไทยสวนใหญท่ีนับถือพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะสังคมชนบท ตางก็มีความเชื่อท่ี

หลากหลาย อันเกิดจากความเชื่อในบริบทสังคมเดิมท่ีเรียกวา ความเชื่อพ้ืนฐานของสังคมผี แมจะมี
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเขาไปผสมผสานแตก็ยังคงเอกลักษณความกลมกลืนทางวัฒนธรรมได
ดวยเหตุท่ีพระพุทธศาสนาเองแมจะเปนศาสนาแหงปญญา แตไมไดหักหาญน้ําใจหรือทําลายความเชื่อ
เดิมอยางเด็ดขาด จึงทําใหสังคมไทยพุทธมีวัฒนธรรมความเชื่อท่ีหลากหลายควรแกการศึกษา ดังนั้น
ในประเด็นประเภทของศรัทธานี้ ผูศึกษาไดกําหนดศึกษาในประเด็นประเภทของศรัทธาไว ๒ ประการ
ใหญ ๆ ดวยกัน คือ ประเภทของศรัทธาท่ัวไป และประเภทของศรัทธาตามหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา

๒.๓.๑ ประเภทของศรัทธาท่ัวไป
ปรากฏการณความเชื่ออันเปนเหตุใหเกิดศาสนามีหลากหลายประเภทดวยกัน เม่ือวาโดย

สวนใหญมีการแยกประเภทตามหลักความเชื่อหรือศรัทธาออกเปน ๒ ประเภทท่ีชัดเจนโดยแยกเอา
ศรัทธาท่ีไมสัมพันธกับปญญาเรียกวา สัทธาญาณวิปยุต สวนศรัทธาท่ีสัมพันธกับปญญาเรียกวา สัทธา
ญาณสัมปยุต ๕๘ ดังจะไดอธิบายในรายละเอียดดังนี้

๑) ศรัทธาญาณวิปยุต ไดแก ศรัทธาท่ีไมประกอบดวยปญญา ศรัทธาญาณวิปยุต เกิด
จากการเชื่อของมนุษยผูไมไดเรียนรู เกิดจากความกลัว การเชื่อท่ีเกิดเพราะความไมรูเชนนี้จึง
แสดงออกในลักษณะท่ีเชื่อในอํานาจของสิ่งเหนือธรรมชาติ ในอํานาจของวิญญาณ ในอํานาจของภูตผี
หรือในอํานาจของเทพเจา๕๙ คนท่ีมีศรัทธาญาณวิปยุต จึงมีลักษณะยกความสามารถของตนใหสิ่งอ่ืนท่ี
มองไมเห็น ยอมตนใหอยูใตอํานาจของธรรมชาติท่ีเหนือตนหรือท่ีมนุษยสรางข้ึนเอง ซึ่งจะเรียกวา
เทพเจา (Deity) ผลท่ีเกิดตามมาก็คือมนุษยตองยอมใหเครื่องเซนสังเวยแกธรรมชาตินั้น ๆ ลักษณะ
เชนนี้ จึงเทากับมนุษยยอมเสียความเปนใหญในตน ยอมอยูใตอํานาจสิ่งท่ีตนคิดวา มีอํานาจเหนือตน

๕๘เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาโบราณ, (กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองธรรม, ๒๕๒๑), หนา ๒๘.
๕๙เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาเปรียบเทียบ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,

๒๕๓๔), หนา ๔๙๔.



๒๙

(Supreme Being) และยอมเปนผูหมดเสรีภาพในตน ศรัทธาญาณวิปยุตจึงมีลักษณะท่ีไมเชื่อกฎแหง
ธรรมชาติหรือกฎแหงกรรม เพราะมีการเชื่ออยูบนพ้ืนฐานวา ปจจัยท่ีเปนตัวกําหนดผลตาง ๆ ก็คือ
การดลบันดาลของอํานาจเหนือธรรมชาติ ไมใชเปนผลจากการกระทําของมนุษย ตัวโยงความสัมพันธ
ระหวางมนุษยกับอํานาจดลบันดาลเหลานั้นก็คือความศรัทธา และวิธีปฏิบัติตออํานาจเหลานั้นคือการ
บวงสรวงออนวอน เพ่ือใหอํานาจดังกลาวดลบันดาลใหมนุษยสมปรารถนา นอกจากนั้นสิ่งท่ีคน
สวนมากเขาใจและปฏิบัติตามกันอยู ก็จัดเปนศรัทธาญาณวิปยุตได เชน การเชื่อเรื่องการปฏิบัติเพ่ือ
พนทุกขท่ีปรากฏในพระไตรปฎก คือ อัตตกิลมถานุโยค การปฏิบัติแบบการทรมานตนมากเกินไป
อยางเชนนิครนถ นาฏะบุตร หรือทานศาสดามหาวีระแหงศาสนาเชนยึดถือปฏิบัติ ๖๐ และกาม-
สุขัลลิกานุโยค การหมกมุนในกามคุณ หรือการปฏิบัติแบบสบายเกินไป อยางเชนพวกจารวาก และ
บางลัทธินิกายของพราหมณ-ฮินดู ทัศนะและวิถีปฏิบัติเหลานี้พระพุทธศาสนาถือวาเปนญาณวิปยุต
เพราะปฏิบัติตาม ๆ กันมาจนเปนความเชื่อแบบปรัมปรา (สืบ ๆ กันมา) ซึ่งพระพุทธองคเคยทดลอง
แนวทางนั้นมาแลวก็ไมพนทุกขได จึงตรัสบอกวา ทางท้ังสองนั้นเปนมิจฉาทิฏฐิไมถูกตอง ซึ่งเนื้อความ
ท่ีทรงปฏิเสธทัศนะและวิถีปฏิบัติเหลานี้ปรากฏในธรรมจักกัปปวัตตนสูตร ซึ่งแสดงถึงทางสายกลางใน
พระพุทธศาสนา ศรัทธาญาณวิปยุต ดังกลาวนั้นมีพ้ืนฐานมาจากสาเหตุ ๔ ประการ คือ

๑) ปญญาสังวัตตะนิกกัมมะอุปนิสสะยะตา อาศัยกรรมท่ีไมเปนเหตุใหเกิดปญญา
๒) สัพยาปชชะโลกุปปตติ เกิดในโลกท่ีมีความพยาบาท
๓) อินทะริยะอะปะริปากะตา มีปญญินทรียยังไมแกกลา
๔) กิเลสะอะวิทูระตา หางไกลจากกิเลส๖๑

เม่ือบุคคลประกอบดวยเหตุท้ัง ๔ ประการดังกลาวนี้ ก็จะเปนปจจัยสงผลใหบุคคลนั้น
กลายเปนมิจฉาทิฏฐิ หรือสงผลใหประสบกับสิ่งอันไมเปนไปเพ่ือปญญา ๕ ประการ คือ

๑) มีความเห็นผิดเปนอัธยาศัย
๒) มักคบกับบุคคลผูทีเปนมิจฉาทิฏฐิ
๓) มักจะเปนคนหลังใหพระสัทธรรม
๔) เปนคนผูมากไปดวยมิจฉาวิตก
๕) เปนคนท่ีจมลงในอารมณโดยอุบายไมแยบคาย๖๒

เม่ือเรามองไปท่ีความเชื่อของสังคมไทยในแงของศรัทธาญาณวิปยุต คงจะเห็นภาพของ
ความเชื่อแบบชาวบาน ซึ่งเปนความเชื่อท่ีเจือดวยลัทธิไสยศาสตร ซึ่งในประเด็นนี้ สอดคลองกับ
แนวคิดของภัทรพร สิริกาญจน ท่ีมองสังคมชาวพุทธไทยอยางนักวิชาการ และไดแบงความคิดความ

๖๐นิครนถ นาฏะบุตร ท่ีปรากฏในพระไตรปฎกคนน้ีไดแกศาสดามหาวีระของศาสนาเชน อางใน กีรติ
บุญเจือ, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๒), หนา ๓๙ – ๔๑.

๖๑มูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย, ปรมัตถธรรม ๔, หนา ๖๖.
๖๒เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗.



๓๐

เชื่อและการปฏิบัติของคนไทยออกเปน ๒ ระดับกวาง ๆ คือ ระดับชาวบาน และระดับปญญาชน๖๓

และไดกลาวถึงลักษณะความคิดความเชื่อและขอปฏิบัติของพุทธแบบชาวบานไวโดยสังเขปดังนี้
ก.ชาวบานมีการศึกษาพระพุทธศาสนานอย จึงขาดความรูความเขาใจท่ีลึกซึ้งในหลัก

คําสอนทางพระพุทธศาสนา ไมสามารถมองเห็นความหมายอันแฝงเรนในทางนามธรรม
ข.ชาวบานเปนผูนับถือผีสางเทวดา โดยเหตุท่ีชาวพุทธศาสนิกชนไทยพยายามจะ

แกปญหาเฉพาะหนาของตนอยางเรงรัด ทําใหการนับถือผีสางเทวดาสามารถแทรกซึมเขามาใน
พระพุทธศาสนาโดยงาย ทําใหพระพุทธศาสนามีลักษณะผสมผสานรวมเอาลัทธิความเชื่อหลายหลาก
และใชเวทมนตรคาถาแบบไสยศาสตรไวดวย

ค.ชาวบานเปนผูท่ีเชื่อถือในอํานาจศักดิ์สิทธิ์ ไสยศาสตร เวทมนตรคาถา และอํานาจ
เหนือธรรมชาติมากกวาปรากฏการณธรรมชาติ ดวยเหตุนี้จึงเปนผูดํารงชีวิตดวยความศรัทธาเชื่อม่ัน
และพ่ึงพาสิ่งศักดิ์สิทธิ์มากกวาการใชเหตุผล และการพยายามพ่ึงตนเอง๖๔

ในประเด็นเรื่องความเชื่อของพระพุทธศาสนาแบบชาวบานท่ีผสมผสานกับไสยศาสตร
ชาญณรงค บุญหนุน ใหทัศนะวา นั่นเปนความโดดเดนอยางหนึ่งของพระพุทธศาสนาแบบชาวบานก็
คือ การผสมผสานความเชื่อระหวางผี พุทธ พราหมณเขาดวย การผสมผสานความคิดทํานองนี้อันท่ี
จริงก็มิไดเปนความคิดของชาวบานทีเดียว หากแตการผสมผสานระหวางผี พุทธ และพราหมณเขา
ดวยกันในมีหลักฐานเกิดข้ึนตั้งแตสมัยสุโขทัย-ลานนา ดังท่ีไดเห็นในวรรณกรรมท่ีเก่ียวของกับไตรภูมิ
ท้ังหลาย ดังนั้น จะวาการผสมผสานระหวางความเชื่อพุทธกับความเชื่ออ่ืน ๆ เปนเรื่องของชาวบาน
เสียทีเดียวก็ไมถูกตอง เพราะผู เขียนหรือรจนาคัมภีรในยุคแรกนั้นลวนเปนพระสงฆผูนําและ
พระมหากษัตริย อันท่ีจริงชาวพุทธในเอเชียตะวันออกเฉียงใตแตเดิมมา ไมไดแยกสิ่งท่ีเรียกวาพุทธ
บริสุทธิ์กับพุทธศาสนาท่ีผสมกับลัทธิความเชื่อในผีสางเทวดา ไสยศาสตร หรือพราหมณ ออกจากกัน
เด็ดขาดอยางท่ีเปนอยูในสังคมสมัยใหม พระพุทธศาสนาไดอํานวยท้ังการพิทักษและอํานาจอันเกิด
จากไสยศาสตร ตามความเชื่อของประชาชน ความสําเร็จในพืชผลข้ึนอยูกับพิธีกรรมท่ีพระใน
พระพุทธศาสนากระทําอยูไมนอย และมักเชื่อกันวาอํานาจอันชั่วรายจะทําลายพ้ืนผลเสียถาไมทําพิธี
ความอุดมสมบูรณของพืชผลและสุขภาพอนามัยของชุมชนสวนหนึ่งก็ข้ึนอยูกับพระภิกษุอีกเชนกัน ใน
พุทธศาสนามหายาน เชื่อวาการกระทําไสยศาสตรนั้นเปนสวนหนึ่งของการบําเพ็ญกิจของพระ
โพธิสัตว การทําใหประชาชนประสบผลสําเร็จในกิจกรรมอันพวกเขาปรารถนาแมจะเปนเรื่องโลก ๆ
ก็ยอมเปนประจักษพยานของความเมตตากรุณาอันไพศาลของพระโพธิสัตวและพระพุทธศาสนา
จะวาไปแลว ไสยศาสตรในบางลักษณะมิใชสิ่งท่ีไมอาจหารากฐานไดจากความคิดความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนา ชาวพุทธโดยพ้ืนฐานแลวเชื่อในเรื่องการบําเพ็ญเพียรทางจิต และความสามารถท่ีเกิด
จากอํานาจจิตท่ีไดรับการควบคุมฝกฝนอยางถูกตองตามหลักของศาสนา บรรดานักปราชญหรือ

๖๓ภัทรพร สิริกาญจน, “เกิดกับตาย”, ใน เอกสารการสอนชุดวิชา ไทยศึกษา หนวยท่ี ๑-๖.(นนทบุร:ี
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๙), หนา ๑-๑๔, อางใน ชาญณรงค บุญหนุน, “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธศาสนาใน
สังคมไทยปจจุบัน”, เอกสารประกอบคําสอน, (นครปฐม: ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร มหาวิทยาลัย
ศิลปากร วิทยาเขตพระราชวังสนามจันทร, ๒๕๔๗), หนา ๑๕๗ – ๑๕๘.

๖๔ภัทรพร สิริกาญจน, “เกิดกับตาย”, หนา ๑๔-๑๕, อางใน ชาญณรงค บุญหนุน, “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธ
ศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน”, หนา ๑๕๘.



๓๑

พระภิกษุรูปสําคัญในอดีตลวนใชไสยศาสตรเปนเครื่องมือสําคัญในการเผยแผศาสนาอยางไดผลในชน
เผาหรือกลุมชนตาง ๆ ตํานานการเผยแผพระพุทธศาสนาในสุวรรณภูมิ พุทธศาสนามหายานในจีน
หรือในธิเบตลวนมีบางแงมุมท่ีเก่ียวของกับการใชเวทยมนตรและอํานาจจิต เพ่ือกําราบสิ่งชั่วรายอัน
เปนอันตรายตอมนุษยในชุมชนท่ีพระภิกษุเหลานั้นเดินทางไปถึง พระสงฆชาวพุทธท่ีมีการปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบลวนมองเห็นความเปนไปไดของอํานาจศักดิ์สิทธิ์อันบังเกิดข้ึนโดยอาศัยอํานาจจิตอัน
บริสุทธิ์ของผูทรงศีล ชาวพุทธมองเห็นวาอํานาจจิตนั้นมีพลังในการควบคุมโลกทางวัตถุดวย และออก
จะเชื่อดวยซ้ําไปวาความเชื่อเรื่องปาฏิหาริยนั้นเปนสิ่งท่ีขาดไมไดในการท่ีจะใหชีวิตทางศาสนาดํารง
อยูตอไป ความรุงโรจนของทุกศาสนาไดรวมเอาเรื่องทางจิตวิญญาณและเรื่องไสยศาสตรไวดวย ๖๕

จากทัศนะของนักวิชาการท้ัง ๒ ทาน ทําใหเห็นวา สังคมชาวพุทธไทยดั้งเดิมหรือ
แมกระท่ังปจจุบันนี้ แบงเปน ๒ ข้ัวใหญ ๆ ดวยกัน คือ สังคมแบบชาวบานและสังคมแบบปญญาชน
แตเม่ือมองโดยภาพรวมแลว สังคมแบบชาวบานจะเปนสังคมขนาดใหญ แมแตพระสงฆซึ่งเปนผูนํา
ทางดานจิตวิญญาณสวนมากแลวก็จะสนองเจตนารมณทางสังคมแบบชาวบาน ๆ เชน การสรางวัตถุ
มงคล เชน สรางพระเครื่องรางของขลัง ปลุกเสกกระเปาสําหรับใสสตางคเรียกทรัพย หรือสราง
ถาวรวัตถุขนาดใหญโดยบอกวาเปนอุบายใหคนมีความศรัทธาเลื่อมในพระพุทธศาสนา เชน การระดม
ทุนสรางอุโบสถใหญท่ีสุดในโลก ลูกนิมิตใหญท่ีสุดในโลก รูปปนหลวงพอโต หลวงปูทวด หลวงพอ
พุทธโสธรใหญท่ีสุดในโลก เปนตน ซึ่งหากมองตามหลักวิชาการหรือหลักการทางพระพุทธศาสนาแลว
กิจกรรมเพ่ือสนองศรัทธาในลักษณะดังกลาวจัดวาเปนศรัทธาประเภทญาณวิปยุต คือศรัทธาท่ี
กอใหเกิดความงมงาย แตนั่นก็เปนสวนหนึ่งท่ีทําใหพระพุทธศาสนาอยูกับสังคมไทยไดมากกวา
พระพุทธศาสนาแบบคัมภีร

๒) ศรัทธาญาณสัมปยุต ไดแก ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา ศรัทธาญาณสัมปยุตนี้
นักปราชญทางพุทธศาสนาชั้นหลังไดแสดงใหเห็นวา เปนหลักการเชื่อหรือศรัทธาท่ีพระพุทธเจาทรง
ปฏิวัติความคิดใหเปลี่ยนไปจากความเชื่อเดิม ๆ ๓ ประการ คือ๖๖

๒.๑) ถือหลักกฎธรรมชาติ พระพุทธศาสนาเถรวาทถือวาความจริงนั้นเปนกฎ
ธรรมชาติ เปนสิ่งท่ีมีอยูตามธรรมดาของมัน พระพุทธเจาอยูในฐานะเปนผูคนพบความจริงท่ีมีอยูตาม
ธรรมชาติ โดยท่ีกฎนั้นมันอยูอยางธรรมดาอยางนั้น พระพุทธเจาจะเสด็จอุบัติหรือไมอุบัติก็ตาม มันก็
เปนหลักยืนตัวอยูตามธรรมดา และกฎแหงกรรมดังกลาวขางตนก็จัดเขาในกฎธรรมชาตินี้ดวย
นอกจากนั้นกฎธรรมชาติยังแสดงวา สิ่งท้ังหลายเกิดมาจากเหตุปจจัย เปนสิ่งไมคงท่ีเกิด ๆ ดับ ๆ ไม
คงตัว ถูกปจจัยท่ีขัดแยงบีบค้ันใหคงสภาพอยูไมได ความจริงดังกลาวเปนพ้ืนฐานของธรรมชาติ

๒.๒) เปนการประกาศอิสรภาพของมนุษย พระพุทธศาสนาเถรวาทไดอุบัติ ข้ึน
ทามกลางศาสนาพราหมณ ท่ีมีความเชื่อวาพระพรหมเปนผูสรางโลก เปนผูบันดาลทุกสิ่งทุกอยาง
มนุษยจึงตองบวงสรวงออนวอนดวยพิธีกรรม และดวยการบูชายัญ เพ่ือเอาใจเทพเจาใหโปรดปราน

๖๕ดูรายละเอียดใน ชาญณรงค บุญหนุน, “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน”, หนา ๑๖๐
– ๑๖๒.

๖๖พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร, หนา ๙๒ –
๙๓.



๓๒

นอกจากนั้นคัมภีรพระเวทยังกําหนดหลักของวรรณะ ๔ ไวอีก ทุกอยางถูกครอบงําอยูอยางนั้น เม่ือ
พระพุทธเจาตรัสรูแลวจึงทรงประกาศอิสรภาพของมนุษยวามนุษยมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองได
สูงสุด ดังท่ีพระองคทรงกระทําเปนตัวอยาง

๒.๓) เอาปญญามาแทนศรัทธา กลาวคือจากลัทธิศาสนาเดิม ๆ นั้นเนนการใชศรัทธา
อยางเดียว โดยไมคํานึงถึงปญญา แตพอมาถึงสมัยของพระพุทธศาสนา พระพุทธเจาทรงสอนใหใช
ปญญา คือความเขาใจในเหตุปจจัย ความรู ความเขาใจในกฎธรรมชาติ เขามาแทน ทรงสอนวากอน
จะเชื่อสิ่งใดตองผานการตรวจสอบกอนเสมอ ถึงแมตัวพระองคเองก็ทรงอนุญาตใหพระภิกษุ
ตรวจสอบกอน กอนท่ีจะเชื่อพระองคเชนกัน

หลักการท้ัง ๓ นั้น ทําใหพระพุทธศาสนาเถรวาทมีความเชื่อตางไปจากแนวความคิดเดิม
โดยเฉพาะมีจุดเนนอยูท่ีการใชปญญาเขามาตรวจสอบใหความเชื่อนั้นมีเหตุผล พระพุทธศาสนา-
เถรวาท ถือวา หลักความเชื่อหรือศรัทธาเปนเพียงจุดเริ่มตนสําหรับการดําเนินไปสูเปาหมายสูงสุด
ศรัทธาจึงไมใชเปาหมายในตัวมันเอง ศรัทธาตองนําไปสูการลงมือปฏิบัติและภาระท่ีสําคัญก็คือการท่ี
ศรัทธาไดนําสงตอไปใหถึงข้ันทดลองปฏิบัติและคอยจรรโลงการปฏิบัติใหดําเนินไปอยางตอเนื่อง เพ่ือ
พิสูจนใหเห็นความจริงอยางประจักษ๖๗ เพ่ือละอกุศลธรรม เพ่ือยังกุศลธรรมใหถึงพรอม เม่ือบุคคล
ประกอบความเพียรอยางสมํ่าเสมอ จนเกิดปญญาหรือญาณทัสสนะ ทําใหมีความรูความเห็นสิ่งตาง ๆ
ตามความเปนจริงสามารถกําจัดอวิชชา ทําใหตัดกิเลสไดแลว ในข้ันสุดทายศรัทธาท่ีเคยมีประโยชน
เปนประหนึ่งวาเปนเนื้อดินซึ่งคอยใหสารอาหารเพ่ือความงอกงามแกปญญา ในท่ีสุดเม่ือปญญางอก
งามเต็มท่ี กาวพนแมกระท่ังเหตุผล เนื้อดินเองก็ไมมีความจําเปนอีกตอไป ตนไมใหญนั้นสามารถยืน
หยัดม่ันคงไดดวยตนเอง เปนอิสระจากศรัทธาท้ังปวง ซึ่งเปนสิ่งท่ีมีประโยชนในระยะเริ่มตนเทานั้น๖๘

ดังนั้น ศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญาตามนัยของพระพุทธศาสนา ก็คือ ความเชื่อท่ีจะ
เขาถึงเปาหมายท่ีแทจริงในทางพระพุทธศาสนาอันนับวาเปนความสุข ซึ่งมีอยูดวยกัน ๓ ระดับ คือ

๑) ระดับกามสุข หรือ อามิสสุข คือความสุขท่ีเนื่องดวยกาม มีบอเกิดมาจากกามคุณ
๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส เนื่องดวยเวทนา คือการเสพเสวย เปนความสุขระดับปุถุชนท่ี
เก่ียวของอยูในโลก เปนความสุขท่ีไมแนนอนไมจีรังยั่งยืน

๒) ระดับฌานสุข หรือ นิรามิสสุข คือสุขท่ีเนื่องดวยฌาน มีบอเกิดมาจากจิตท่ีไดสัมผัส
กับสมาธิ เปนภาวะท่ีจิตบรรลุสมาธิระดับหนึ่ง ฌานสุขเปนแดนตอระหวางกามสุขกับนิพพานสุข จิตท่ี
เขาถึงสมาธิเชนนี้ ยอมหลุดพนจากกิเลสตัณหาชั่วคราว แตก็มีเฉพาะในฌานเทานั้น

๓) ระดับนิพพานสุข หรือ บรมสุข สุขเนื่องดวยนิพพาน มีบอเกิดมาจากปญญา หรือ
วิปสสนาเปนความสุขสูงสุด หรือบรมสุข เปนความสุขท่ีเปนประสบการณเฉพาะตน เพราะเกิดจาก
การดับอวิชชา ตัณหา อุปาทาน ไดอยางถาวร ทําใหเห็นโลกตามท่ีมันเปนจริง และเปนเปาหมาย

๖๗ฟูมิโอะ มะสุตานิ, ศาสนาเปรียบเทียบระหวางพระพุทธศาสนากับคริสตศาสนา, แปลโดย พระกวี-
วรญาณ (จํานงค ชุตินฺธโร), (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพประยุรวงศ, ๒๕๐๕), หนา ๑๕๙.

๖๘สุวรรณา สถาอนันท, ศรัทธากับปญญาบทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, (กรุงเทพมหานคร:
สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๓๒ – ๓๓.



๓๓

สูงสุดของศรัทธา ดังพระพุทธพจนวา “สัทธินทรียท่ีบุคคลเจริญใหมาก ทําใหมากแลวยอมหยั่งลงสู
อมตะมีอมตะเปนเบื้องหนามีอมตะเปนท่ีสุด๖๙

ฉะนั้น ศรัทธาญาณสัมปยุต คือความถึงพรอมดวยศรัทธาอันประกอบดวยปญญา ซึ่งเปน
ศรัทธาท่ีแทจริงตามความมุงหมายของพระพุทธศาสนา เปนศรัทธาท่ีนําไปสูโลกุตตรปญญา และ
ศรัทธาญาณสัมปยุตนี้เทานั้น ท่ีทําเกิดประโยชนสูงสุดไดจริงตามความประสงคของพระพุทธศาสนา
คือความสุขข้ันสูงสุดไดแกพระนิพพาน เปนสุขอันเนื่องมาจากการปฏิบัติตามข้ันตอนท้ัง ๓ คือ ศีล
สมาธิ และปญญา

สรุปไดวา ศรัทธาโดยท่ัวไปนั้นมี ๒ ประการ คือ ศรัทธาญาณวิปยุต เปนความเชื่อท่ีไม
ประกอบดวยศรัทธา เปนความเชื่อดั้งเดิมอันประสมประสานระหวางศาสนากับลัทธิความเชื่อทาง
สังคม แมจะไมทําใหเกิดความวุนวายทางสังคม แตนั่นไมใชเปาหมายหลักทางพระพุทธศาสนา และ
ศรัทธาญาณสัมปยุต เปนศรัทธาความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญาเพ่ือกาวพนจากทุกข เปนศรัทธาตาม
หลักการทางพระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิม

๒.๓.๒ ประเภทของศรัทธาในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา
ในคัมภีรชั้นหลังของพระพุทธศาสนาท่ีเรียกวาระดับอรรถกถา พระอรรถกถาจารยได

กําหนดประเภทของศรัทธาในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ีอยูในแตละแหงไวเปนหมวดหมู
เดียวกัน มี ๔ ประเภท ดังนี้

๑. กัมมสัทธา เชื่อกฎแหงกรรม
๒. วิปากสัทธา เชื่อผลแหงกรรม
๓. กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อวาสัตวท้ังหลายมีกรรมเปนของ ๆ ตัว
๔. ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อปญญาการตรัสรูเองโดยชอบของพระผูมีพระภาคเจา๗๐

๒.๓.๒.๑ กัมมสัทธา เชื่อกฎแหงกรรม
พระพุทธศาสนา เปนศาสนาท่ีเรียกวา “กรรมวาที” คือเชื่อหลักกรรมลิขิต ไมใช

พรหมลิขิตอยางพวกเทวนิยม ดังนั้น พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงสอนเรื่องกรรมไวหลายแหง เชน ควร
พิจารณาเนือง ๆ วา ‘เรามีกรรมเปนของตน เปนผูรับผลของกรรม มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปน
เผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย เราทํากรรมใดไว จะเปนกรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม ยอมเปนผูรับผล
ของกรรมนั้น”๗๑ และท่ีวา “กรรมยอมจําแนกสัตวท้ังหลายใหเลวและดีตางกัน”๗๒ เปนตน กรรมใน
ความหมายของพระพุทธศาสนาเถรวาทแปลวาการกระทํา เปนคํากลาง ๆ แตการกระทําไมจําเปนวา

๖๙สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๕๒๗/๓๔๑.
๗๐สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหา-

นคร: โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๒๙, พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธ
ศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๓, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด,
๒๕๕๒), หนา ๑๔๐.

๗๑องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๕๗/๑๐๑.
๗๒ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐, ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๗/๓๕๖.



๓๔

จะตองเปนกรรมเสมอไป การกระทําท่ีจัดเปนกรรมนั้น จะตองเปนการกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา
หรือมีความจงใจของผูทําเปนหลัก ดังพระพุทธพจนวา “ภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนตัวกรรม
บุคคลคิดแลว จึงกระทํากรรมดวยกาย วาจา ใจ”๗๓ เพราะเหตุท่ีในการกระทํากรรมแตละครั้งถือ
เจตนาเปนหลักเสมอ ดังนั้น เจตนาในหลักกรรมนี้ จึงหมายถึงการกระทํา การพูด ท่ีแสดงออก
ภายนอกโดยจงใจก็ดี ความคิดตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนชั่วครูชั่วขณะแลวผานไปภายในจิตใจก็ดี ความรูสึกและ
ทาทีตอสิ่งตาง ๆ ท่ีไดประสบทางประสาทสัมผัสและท่ีระลึกข้ึนมาในใจก็ดี ลวนมีเจตนาประกอบอยู
ท้ังนั้น เจตนาจึงเปนเจตจํานง ความจงใจ การเลือกอารมณของใจ๗๔ เจตนาจัดเปนแกนสําคัญท่ีสุด
ของการกระทํา เปนสาระท่ีทําใหเกิดการกระทํา ดังนั้น กิจใดท่ีบุคคลจงใจทําหรือทําดวยเจตนา กิจ
นั้นจึงจะเรียกวาเปน “กรรม” และกรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาทถูกจัดไวหลายประเภทดวยกัน ผู
ศึกษาจะขอนํามาแสดงไวเพียงบางสวน ดังนี้

คําวา กรรมเปนคํากลาง ๆ ยังไมไดระบุลงไปวาดีหรือชั่ว๗๕ เปนเพียงการกระทํา
เทานั้น กรรมจําแนกออกเปน ๓ ทางหรือท่ีเรียกวาไตรทวาร๗๖ คือ (๑) การกระทําทางกาย เรียกวา
กายกรรม (๒) การพูดหรือการกระทําทางวาจา เรียกวาวจีกรรม (๓) การคิดซึ่งถือวาเปนการกระทํา
ทางใจ เรียกวามโนกรรม กรรม ตามรูปศัพทแปลวา การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา หรือการกระทํา
ท่ีเปนไปดวยความจงใจ๗๗ คือ ทําดวยความจงใจหรือจงใจทํา ดีก็ตาม ชั่วก็ตาม เชน ขุดหลุมพรางดัก
คนหรือสัตวใหตกลงไปตาย เปนกรรม แตขุดบอน้ําไวกินใช สัตวตกลงไปตายเอง ไมเปนกรรม (แตถา
รูอยูวา บอน้ําท่ีตนขุดไวอยูในท่ีซึ่งคนจะพลัดตกลงไดงาย แลวปลอยปละละเลย มีคนตกลงไปตาย ก็
ไมพนเปนกรรม) การกระทําท่ีดีเรียกวา กรรมดี ท่ีชั่ว เรียกวา กรรมชั่ว๗๘ และในกรณีท่ีกระทําท่ีไมมี
เจตนา ก็ไมเรียกวาเปนกรรมในความหมายทางธรรม๗๙ ฉะนั้นกรรมจึงเกิดจากเจตนา แลวนําไปสูการ
กระทําดวยกาย วาจา และใจ

กรรมนับวาเปนหลักสัจธรรมอยางหนึ่งท่ีจัดเขากับธรรมนิยามอันเปนหลักสากลอยาง
หนึ่ง  เพราะเห็นวาเปนหลักบรรทัดฐานในการดําเนินชีวิต กลาวคือชีวิตจะดํารงอยูไดก็เพราะกรรม
จะเปนอยูก็เพราะกรรม จะจุติ ปฏิสนธิหรือจะพนทุกขก็เพราะกรรม ดังพุทธพจนท่ีวา “สัตวท้ังหลาย
มีกรรมเปนของตน เปนทายาทแหงกรรม มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึง
อาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวใหทรามและประณีต” ๘๐ เม่ือเปนเชนนี้อิทธิพลแนวคิดเรื่องกรรมท่ี
พระพุทธเจาทรงตรัสรูจึงเปนผลใหผูมีศรัทธาปฏิบัติตาม ซึ่งเม่ือเกิดศรัทธาและนํามาประพฤติปฏิบัติ
ตามแลวยอมทําใหเกิดผล ดังนี้

๗๓องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗.
๗๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๗๖.
๗๕วิสุทฺธิ.มหาฏีกา (บาลี) ๓/๒๒๒/๔๓๓.
๗๖ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๗/๕๕.
๗๗องฺ.ฉฺกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗.
๗๘พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๔.
๗๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๕๗.
๘๐ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐, ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๗/๓๕๖.



๓๕

๑) ทําใหเกิดความหนักแนนในเหตุผล รูจักมองเห็นการกระทําและผลของการกระทํา
ตามแนวทางของเหตุปจจัย ไมเชื่อเรื่องงมงาย หรือมงคลตื่นขาว

๒) ทําใหเห็นวาผลสําเร็จท่ีตนตองการ จุดหมายท่ีปรารถนาจะเขาถึง จะสําเร็จไดดวย
การลงมือทํา จึงตองพ่ึงตนเอง และทําความเพียรพยายาม ตลอดถึงไมรอคอยโชคชะตา หรือหวังผล
ดวยการออนวอนเซนสรวงตอปจจัยภายนอก

๓) ทําใหมีความรับผิดชอบตอตนเองท่ีจะงดเวนจากกรรมชั่ว และรับผิดชอบตอผูอ่ืน
ดวยการกระทําความดีตอเขา

๔) ทําใหถือวาบุคคลมีสิทธิโดยธรรมชาติท่ีจะทําการตาง ๆ เพ่ือแกไขปรับปรุง สราง
เสริมตนเองใหดีข้ึน โดยเทาเทียมกัน สามารถทําตนใหเลวลงหรือใหดีข้ึน ใหประเสริฐจนถึงยิ่งกวา
เทวดาและพรหมไดทุก ๆ คน

๕) ทําใหถือวาคุณธรรม ความสามารถ ความประพฤติปฏิบัติ เปนเครื่องวัดความทราม
หรือประเสริฐของมนุษย ไมใหมีการแบงแยกโดยชาติชั้นวรรณะ

๖) ในแงกรรมเกาใหถือวาเปนบทเรียน และรูจักพิจารณาเขาใจตนเองตามเหตุผล ไม
คอยเพงโทษแตผูอ่ืน มองเห็นพ้ืนฐานของตนเองท่ีมีอยูในปจจุบัน เพ่ือรูท่ีจะแกไขปรับปรุง และ
วางแผนสรางเสริมความเจริญกาวหนาตอไปไดถูกตองและใหความหวังในอนาคตสําหรับสามัญชน
ท่ัวไป ๘๑

เจตนาคือตัวกรรม ท่ีมีสมุฏฐานมาจากจิต นําจิตข้ึนสูการปรุงแตง (สังขาร) ถาปรุงแตง
เฉพาะจิตก็เปนมโนกรรม ถาปรุงแตงออกมาทางกาย ก็เปนกายกรรม ถาปรุงแตงออกมาทางวาจาก็
เปนวจีกรรม ซึ่งกรรมนั้นมี ๔ ประเภท คือ กรรมดํา กรรมขาว กรรมท้ังดําและขาวปนกัน และกรรมท่ี
ไมจัดวาเปนดําหรือขาว บรรดาการกระทําทางกายและวาจานั้นจะเกิดข้ึนเองโดยลําพังมิได ตองมีใจ
เขาไปประกอบดวยเสมอ เพราะกรรมท้ังหลายนั้นเกิดจากใจ มีใจเปนแดนเกิด แตท้ังนี้ตองไป
พิจารณาวาสมุฏฐานแหงการเกิดกรรมท้ัง ๓ นั้นจะประกอบไปดวยอะไร หรือมีอะไรเปนตัวผลักดัน
ถาเปนอกุศลมูลเปนตัวผลักดันก็จัดเปนอกุศลกรรมหรือกรรมชั่ว หรือถากุศลมูลเปนตัวผลักดันก็จัดวา
เปนกุศลกรรมหรือกรรมดี แตการกระทําใดท่ีปราศจากเจตนา การกระทํานั้นก็ไมจัดเปนกรรมตาม
หลักพระพุทธศาสนา หากจะจัดกลุมของกรรมก็ไดเปน ๒ กลุมใหญ ๆ คือ ทางแหงการทําความชั่ว
เรียกกวา อกุศลกรรม และทางแหงการทําความดี เรียกวา กุศลกรรม มีอธิบายดังนี้

ก.ทางแหงการทําความชั่ว เรียกวา อกุศลกรรม๘๒ หมายถึง การกระทําท่ีไมดีหรือการ
กระทําท่ีเปนอกุศล คือ การกระทําท่ีเกิดจากอกุศลมูล ๓๘๓ ไดแก (๑) โลภะ (ความอยากได)
(๒) โทสะ (ความคิดประทุษราย) และ (๓) โมหะ(ความหลง) เราสามารถเรียกเจตสิกฝายไมดีนี้วา
“กิเลส” กิเลสนี่เองเปนเหตุใหทํากรรมไมดี บุคคลทํากรรมชนิดนี้แลวยอมเดือดรอนภายหลังหรือทํา
แลวกิเลสพอกพูนข้ึน อกุศลกรรมบถ เปนทางดําเนินไปสูนรกและอบาย มี ๑๐ ประการ ไดแก

๘๑พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๒๑๔.
๘๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๐๓-๑๐๔/๗๓-๗๕, ขุ.อิต.ิ (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๑๒/๓๕๓-

๓๕๔.
๘๓ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, ขุ.อิต.ิ (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๗๐/๑๗๕.



๓๖

(๑) ปาณาติบาต การทําลายหรือเบียดเบียนชีวิต (๒) อทินนาทาน การถือเอาของท่ีเขามิไดให
(๓) กาเมสุมิจฉาจาร การประพฤติผิดในกาม (๔) มุสาวาท การพูดเท็จ (๕) ปสุณาวาจา การพูด
สอเสียด (๖) ผรุสวาจา การพูดคําหยาบ (๗) สัมผัปปลาปะ การพูดเพอเจอ (๘) อภิชฌา ละโมบคอย
จองอยากไดของเขา (๙) พยาบาท คิดรายเขา (๑๐) มิจฉาทิฏฐิ เห็นผิดจากคลองธรรม๘๔ พระผูมี-
พระภาคทรงตรัสวา “บุคคลผูทําอกุศลกรรมบถนี้ตองไปตกอบายเพราะเหตุท่ีประกอบอกุศลกรรมบถ
๑๐ ประการนี้ จึงปรากฏมีท้ังนรก กําเนิดสัตวเดรัจฉาน ภูมิแหงเปรต”๘๕ ท้ังหมดนี้ เปนหลักกรรม
ในทางพระพุทธศาสนา ท่ีทําใหอุปนิสัยของสรรพสัตวเลว อกุศลกรรมบถ ๑๐ นี้สามารถจัดเขาใน
ทุจริต ๓ คือ กายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต ทุจริต หรือความประพฤติชั่ว หรือความประพฤติเสื่อมเสีย
มี ๓ ทาง คือ ทางกาย ทางวาจา และทางใจ๘๖ คือ

๑) กายทุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) การฆาสัตว บีบค้ันเบียดเบียนผูอ่ืน (๒) การลัก
ทรัพย เอารัดเอาเปรียบผูอ่ืน และ (๓) การลวงละเมิดในของรักของหวงของผูอ่ืน ขมเหงจิตใจ ลบหลูเกียรติ
ผูอ่ืน

๒) วจีทุจริต ๔ ประการ ไดแก (๑) พูดโกหกหลอกลวง (๒) พูดสอเสียดหรือยุยงให
แตกแยก (๓) พูดคําหยาบคายสกปรกเสียหาย และ (๔) พูดเพอเจอ เหลวไหลไมถูกกาลเทศะ

๓) มโนทุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) เพงอยากไดของผูอ่ืนมาเปนของตน (อภิชฌา)
(๒) คิดพยาบาทปองรายเบียดเบียนผูอ่ืน (พยาบาท) เห็นผิดจากทํานองคลองธรรม (มิจฉาทิฏฐิ) ดังนั้น
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา บุคคลผูทําบาปอกุศลกรรม ประพฤติทุจริต จักตองตกนรกหมกไหมใน
ทุคติภูมิ (ภูมิเปนท่ีไปอันเปนทุกข) ดังท่ีพระผูมีพระภาคตรัสวา “บุคคลมีปญญาทราม ทํากายทุจริต วจี
ทุจริต มโนทุจริต และอกุศลกรรมอ่ืน ๆ ซึ่งประกอบดวยโทษไมทํากุศลกรรมไวเลย ทําแตอกุศลกรรมไว
มากมาย หลังจากตายแลวยอมไปเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก”๘๗

ข.ทางแหงการทําความดี เรียกวา กุศลกรรม๘๘ หมายถึงกรรมดี การกระทําท่ีดีหรือ
การกระทําท่ีเปนกุศล คือการกระทําท่ีเกิดจากกุศลมูล ๓๘๙ คือ (๑) อโลภะ (ความไมอยากได)
(๒) อโทสะ (ความไมคิดประทุษราย) และ (๓) อโมหะ (ความไมหลง) เราสามารถเรียกเจตสิกฝายดีนี้
วา “คุณธรรม” เพราะเปนเหตุใหทํากรรมดี บุคคลทํากรรมชนิดนี้แลวยอมไมเดือดรอนภายหลัง กรรม
ชนิดนี้เปนไปเพ่ือความขัดเกลากิเลส ทําใหกิเลสเบาบางลง กุศลกรรมบถ ๑๐ เปนแนวทางประกอบคุณ
งามความดี เปนกรรมดี เปนการกระทําท่ีเกิดข้ึนจากกุศลเจตนาท่ีดี ไดแก การบําเพ็ญบุญกิริยาวัตถุ ๑๐
ประพฤติกุศลกรรมบถ ๑๐ หรือสุจริต ๓ สุจริต หรือความประพฤติดีงาม มี ๓ ทาง คือ ทางกาย ทาง
วาจา และทางใจ๙๐ คือ

๘๔ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๔๓๑, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๐๓-๑๐๔/๗๓-๗๕.
๘๕องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๑๗๖/๓๒๒.
๘๖ขุ.อิต.ิอ. (ไทย) ๔๕/๑/๔/๔๐๙.
๘๗ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๖/๙๙, องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๔๑/๓๘๔, ขุ.อิต.ิ (ไทย) ๒๕/๖๔/๔๒๐.
๘๘องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๑๒/๓๕๓-๓๕๔.
๘๙ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๗๐/๒๗๗.
๙๐ขุ.อิต.ิอ. (ไทย) ๔๕/๑/๔/-/๔๐๙.



๓๗

๑) กายสุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) เจตนาเวนจากการฆาสัตว การเบียดเบียน
สัตว มีเมตตากรุณาชวยเหลือเก้ือกูลสงเคราะหแกกัน (๒) เจตนาเวนจากการลักทรัพยและการเอารัด
เอาเปรียบ เคารพสิทธิในทรัพยสินของกันและกัน และ (๓) เจตนาเวนจากการลวงละเมิดในของรัก
ของหวงของผูอ่ืน ไมขมเหงจิตใจ ลบหลูเกียรติกัน

๒) วจีสุจริต มี ๔ ประการ ไดแก (๑) เจตนาเวนจากการพูดโกหกหลอกลวง ไมจง
ใจจะพูดใหผิดจากความจริงเพราะเห็นแกประโยชนใด ๆ (๒) เจตนาเวนจากการพูดสอเสียดหรือยุยง
ใหแตกแยก พูดแตคําท่ีสมานสามัคคี (๓) เจตนาเวนจากการพูดคําหยาบคายสกปรก พูดแตคําท่ีสุภาพ
นุมนวลชวนฟง และ (๔) เจตนาเวนจากการพูดเพอเจอเหลวไหล พูดแตคําจรองมีเหตุมีผลมีได
สารประโยชน และถูกกาลเทศะ

๓) มโนสุจริต มี ๓ ประการ ไดแก (๑) ไมโลภอยากไดของของคนอ่ืนมาเปนของตน
คิดเสียสละ ทําจิตใจเผื่อแผ (๒) ไมคิดพยาบาทปองรายเบียดเบียนผูอ่ืนหรือไมเพงเล็งมองในแงท่ีจะ
ทําลาย ตั้งความปรารถนาดีแผไมตรีจิต (๓) เห็นถูกตองตามทํานองคลองธรรม รูเทาทันความเปน
ธรรมดาของชีวิตและของโลกตามเหตุปจจัยตาง ๆ๙๑ บุคคลผูประพฤติสุจริตเม่ือตายแลวจะไดไปเกิด
ในสุคติโลกสวรรค ดังท่ีพระผูมีพระภาคตรัสวา “หมูสัตวท่ีประกอบกายสุจริต วาจาสุจริต และมโน
สุจริต ไมกลาวรายพระอริยะ มีความเห็นชอบและชักชวนผูอ่ืนใหทํากรรมตามความเห็นชอบ พวกเขา
หลังจากท่ีตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค”๙๒ หรือพุทธพจนท่ีวา “ผูบําเพ็ญกุศลกรรมบถ ๑๐ ให
บริบูรณโดยพิเศษ ละกายมนุษยแลวจึงไดไปเกิดในสวรรค ดุจไปยังท่ีอยูของตน”๙๓

อิทธิพลของหลักธรรมท้ัง ๒ นี้ตอชีวิตมนุษยเปนอยางดี นั้นก็คือถาบุคคลใดประพฤติ
หรือดําเนินชีวิตตามหลักอกุศลกรรมบถ ๑๐ เปนประจําอยางสมํ่าเสมอ อุปนิสัยก็ยอมจะเลว จิตใจ
ยอมเลว หยาบ บุคคลนั้นก็ยอมงายหรือพรอมท่ีจะเปนโจร เปนขโมย เปนคนโกง พรอมท่ีจะเอา
เปรียบคนอ่ืน เอาเปรียบสังคม เพราะบุคคลนั้นมีอุปนิสัยเลวอันเนื่องมาจากกรรมชั่ว นั่นคือ การ
กระทําท่ีดําเนินชีวิตตามหลักอกุศลกรรมบถ ๑๐ ในกรณีเดียวกัน อุปนิสัยท่ีเลวนั้น หากมิไดรับการ
ปรับปรุงใหม  ก็จะกอใหอกุศลกรรมเจริญข้ึนเรื่อย ๆ เพราะการกระทําท่ีมีอุปนิสัยเลวเปนตัวหนุน
การกระทํายอมดําเนินไปเลว หรือดําเนินไปสูอกุศลกรรมอีก เปนเสมือนลูกโซ นั่นคือ อกุศลกรรมบถ
๑๐ เปนเหตุปจจัยใหเกิดอุปนิสัยเลว อุปนิสัยเลวก็ยอมเปนเหตุปจจัยใหเกิดอกุศลกรรมบถไดอีก
เชนกัน ตรงกันขามถาบุคคลใดดําเนินชีวิตตามหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ หรือประพฤติเปนประจําอยาง
สมํ่าเสมอ อุปนิสัยของบุคคลนั้นก็ยอมจะงาม จิตใจของบุคคลนั้นก็จะกลายเปนจิตใจท่ีงาม สะอาด
เขายอมงายท่ีจะเปนคนดีในสังคม ยอมพรอมท่ีจะเสียสละแกผูอ่ืนหรือสังคมได ความคิดท่ีจะเอา
เปรียบคนอ่ืนยอมไมมีกับบุคคลนั้น

๒.๓.๒.๒ วิปากสัทธา เชื่อวิบากหรือผลของกรรม
คําวา เชื่อวิบากคือการเชื่อผลท่ีสุกมาจากกรรม เชน ผลท่ีดีก็สุกมาจากกรรมดี ผลท่ีชั่ว

ก็สุกมาจากกรรมชั่ว เปนตน ศัพทวาวิบาก เปนภาษาบาลีแปลวา สุก หรือสุกวิเศษ หมายถึงสิ่งท่ีตอ

๙๑ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๔๗๑/๓๓๖, องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๗/๒๖๗.
๙๒ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๕/๑๘.
๙๓ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๒๘๓/๒๗๖.



๓๘

เนื่องมาจากเหตุ เปนสวนผล วิบากหรือผลหมายความอยางเดียวกัน กฎแหงวิบากนี้เปนกฎท่ีสืบ
เนื่องมาจากกฎแหงกรรม เปนสวนหนึ่งของกฎแหงเหตุและผล ซึ่งเปนกฎแหงสากลจักรวาล ท่ีวาดวย
เรื่องเหตุผล กลาวคือ ทุกสิ่งทุกอยางจะเกิดข้ึนไดตองมีเหตุมีปจจัยเก่ียวเนื่องกัน จะเกิดข้ึนเองโดย
ลําพังหรือโดยไมมีเหตุไมได โดยนัยกวางกรรมและผลกรรมมีอยูในลักษณะเปนเหตุเปนผลท่ีเก่ียวโยง
กันประดุจลูกโซ มีพระพุทธพจนแสดงถึงกฎดังกลาวนี้วา “เม่ือสิ่งนี้มี สิ่งนี้จึงมี เพราะสิ่งนี้เกิด สิ่งนี้จึง
เกิด เม่ือสิ่งนี้ไมมี สิ่งนี้ก็ไมมี เพราะสิ่งนี้ดับ สิ่งนี้จึงดับ”๙๔ วิปากสัทธา ตั้งอยูบนฐานของการเชื่อท่ีวา
กรรมท่ีสัตวทําไวในอดีต ยอมตองสงผลของกรรมนั้นมาใหสัตวไดเสวยในปจจุบัน ใครทําดีไวในอดีตก็
จะไดรับผลดีในปจจุบัน ใครทําชั่วไวในอดีตก็จะไดรับผลชั่วในปจจุบัน ดังพุทธภาษิตวา “หวานพืชเชน
ไร ยอมไดผลเชนนั้น ทํากรรมดีไดผลดี ทํากรรมชั่วไดผลชั่ว”๙๕ ทํากรรมอยางใดไวจะตองไดรับผลของ
กรรมอยางนั้น แตมีปญหาอยูวาตัววิบากของกรรมนั้นเริ่มตนข้ึนเม่ือใด ตอบไดวาวิบากของกรรม เริ่ม
ทํางานตั้งแตขณะท่ีบุคคลมีเจตนา และใชเจตนาทํากรรมเปนตนไป คือกระบวนการกอวิบาก ไดเริ่ม
ดําเนินและบุคคลจะเริ่มไดรับผลของกรรมตั้งแตบัดนั้นไป๙๖

นอกจากนั้นพระพุทธศาสนาเถรวาทยังเชื่อวากรรมแมเล็กนอยก็ไมไรผล ตองมีผล
ตามมาแนนอน ดังจะเห็นไดจากพระบาลีวา “บุคคลทําบาปกรรมแมเพียงเล็กนอย บาปกรรมนั้นก็นํา
เขาไปสูนรกได”๙๗ ในท่ีบางแหงทรงแสดงวิปากสัทธาไวในแงอุปมา เชน “บาปกรรมท่ีบุคคลทําแลว
ยังไมใหผลทันที เหมือนน้ํานมท่ีรีดในวันนี้ บาปกรรมนั้นจะคอย ๆ เผาผลาญคนพาล เหมือนไฟท่ีถูก
เถากลบไว ฉะนั้น”๙๘ หรือ “บุญท่ีตนเองทําไวแลวเปนมิตรติดตามตนไปถึงภพหนา”๙๙

วิปากสัทธาดังท่ีไดกลาวมานั้น สวนใหญทรงแสดงถึงผลกรรมอันบุคคลจะไดรับในภาย
ภาคหนา สวนผลของกรรมในภพปจจุบัน พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายไว ๔
ประการ คือ๑๐๐

ก)ระดับภายในจิตใจ คือกรรมใหเกิดผลภายในจิตใจ มีการสั่งสมคุณสมบัติคือ กุศล
และอกุศลธรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิต มีอิทธิพลปรุงแตงความรูสึกนึกคิด และความสุข
ความทุกขเปนตน

ข)ระดับบุคลิกภาพ คือ กรรมทําใหเกิดผลในดานการสรางอุปนิสัย ปรุงแตงลักษณะ
ความประพฤติ การแสดงออก การวางตัวความสัมพันธกับคนอ่ืนหรือสภาพแวดลอมท่ัว ๆ ไป

ค)ระดับวิถีชีวิตของตน คือ กรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของคน ทําใหเขาไดรับ
ประสบการณท่ีนาปรารถนาและไมนาปรารถนา พบกับความเสื่อม ความเจริญ ซึ่งเรียกวา โลกธรรม

๙๔สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๒๑/๓๘.
๙๕สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๖/๓๗๔.
๙๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๖๗.
๙๗องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๐๑/๓๓๗.
๙๘ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๗๑/๔๙.
๙๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๕๓/๖๘.
๑๐๐พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๘๗-๑๘๘.



๓๙

ง)ระดับสังคม คือ กรรมท่ีคนท้ังหลายทํา มีผลตอความเปนไปของสังคม เชน
กอใหเกิดความเสื่อมความเจริญ ความรมเย็นเปนสุข ความทุกขรวมกันของมนุษยท้ังหลายรวมท้ังผล
จากการท่ีมนุษยกระทําตอสภาพแวดลอมอ่ืนๆ ท่ียอนกลับมาหาตัวมนุษยเอง

๒.๓.๒.๓ กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อวาสัตวท้ังปวงมีกรรมเปนของ ๆ ตน
กัมมัสสกตาสัทธา คือความท่ีเชื่อวาสัตวท้ังปวงมีกรรมเปนของ ๆ ตน หมายถึง ท้ังเหตุ

ท้ังผล รวมลงท่ีคน เม่ือคนทําเหตุคือกรรมดีก็เผล็ดดี กรรมและผลท่ีดีก็รวมลงท่ีบุคคลเม่ือบุคคลทํา
กรรมท่ีชั่ว ก็เผล็ดผลท่ีชั่ว เหตุผลท่ีชั่วก็รวมลงท่ีบุคคล กัมมัสสกตาสัทธานี้ไมมีรูปศัพทใชเปนของ
ตัวเอง แตมีคําท่ีปรากฏอยูในคัมภีรพระไตรปฎกวา “กัมมัสสกตาญาณ ญาณท่ีเชื่อความท่ีสัตวมีกรรม
เปนของตน, เชื่อวาแตละคนเปนเจาของ จะตองรับผิด เสวยวิบากเปนไปตามกรรมของตน หมายถึง
สัมมาทิฏฐิ ๑๐”๑๐๑ ซึ่งเปนญาณของพระพุทธเจา เปนญาณท่ีรูวาสัตวท้ังหมดจะตองเปนไปตามกรรม
ของตน กัมมัสสกตาสัทธา จึงเปนเพียงศัพทท่ีใชกันในภายหลัง กัมมัสสกตาสัทธาในทางปฏิบัติ
หมายถึงความรูจักจับเหตุผลมาพิจารณา จนเห็นจริง เกิดความรูข้ึน เชน เม่ือเห็นผลวาสัตวประสบ
ทุกขอยูในปจจุบัน ก็เพราะไดทําเหตุท่ีไมดีไวในอดีต หรือเม่ือเห็นเหตุวาสัตวกําลังทําความชั่วใน
ปจจุบัน ก็รูวาเขาจะไดรับผลคือความทุกขในอนาคต ดังเชนท่ีสุภมาณพเคยทูลถามถึงความสงสัยของ
ตน กับพระพุทธเจาวาขาแตพระโคดมผูเจริญ อะไรหนอเปนเหตุเปนปจจัยใหมนุษยท้ังหลายท่ีเกิด
มาแลว ปรากฏความเลวบาง ความประณีตบาง มนุษยท้ังหลายยอมปรากฏวาอายุสั้นบาง อายุยืนบาง
มีโรคนอยบาง มีโรคมากบาง มีผิวพรรณทรามบาง มีผิวพรรณงามบาง มีศักดิ์นอยบาง มีปญญานอย
บาง มีปญญามากบางในเรื่องนี้ พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสตอบแกสุภมาณพนั้นวา “มาณพ สัตว
ท้ังหลายมีกรรมเปนของตน มีกรรมเปนทายาท มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ี
พ่ึงอาศัยกรรมยอมจําแนกสัตวท้ังหลายใหเลวและดีตางกัน” ๑๐๒

๒.๓.๒.๔ ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อการตรัสรูของพระตถาคต
การเชื่อในพระปญญาเปนเครื่องตรัสรูของพระตถาคต หรือเชื่อปญญารูสัจธรรมของ

พระผูคนพบ หมายถึง การเชื่อการม่ันใจในพระปรีชาญาณของพระพุทธเจา ในฐานะทรงเปนบุคคล
ตนแบบท่ีทรงยืนยันถึงสมรรถวิสัยของมนุษยวา มนุษยสามารถหยั่งรูสัจธรรม เขาถึงความดีสูงสุดได
ดวยสติปญญาและความเพียรพยายามฝกฝนพัฒนาตน๑๐๓ ซึ่งพระองคทรงบรรลุกอนใคร ๆ เหมือน
ลูกไกท่ีทําลายเปลือกไขออกมาไดกอนผูอ่ืน เชื่อม่ันในศักยภาพของความเพียรการสั่งสมบารมีมาเพ่ือ
ตรัสรูดีของพระพุทธเจาวา พระองคตรัสรูชอบไดดวยพระองคเองโดยไมมีใครประทานความสําเร็จมา
ให ทรงประกอบดวยพระคุณ ๓ ประการ คือ พระมหากรุณาคุณ พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ
พระองคทรงสั่งสอนใหประชาชนรูแจงเห็นจริงในธรรมท่ีควรรูควรเห็น ทรงบัญญัติพระวินัยไวดีแลว
ทรงเปนผูนําทางท่ีดี ทรงชี้ใหเห็นวา มนุษยทุกคนหากฝกดีแลว สามารถบรรลุธรรมข้ันสูงได เขาถึง

๑๐๑ขุ.ม. (ไทย) ๒๙/๗๔/๒๒๔, อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๗๙๓/๕๐.
๑๐๒ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐.
๑๐๓พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๒๕.



๔๐

การหลุดพนจากกิเลสท้ังปวง กลาวคือ พระนิพพานได อยางท่ีพระองคกระทําใหดูเปนตัวอยางได๑๐๔

และยังเปนการเชื่อท่ีไมออนวอนหวังพ่ึงเทพเจาหรืออํานาจภายนอกของสิ่งศักดิ์สิทธิเทวฤทธิ์
ปาฏิหาริยใด ๆ หันมาสูการกระทําของมนุษยหรือความเพียรของมนุษย

ดังนั้น หลักการของตถาคตโพธิสัทธาจึงไมเหมือนการนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในศาสนาท่ัวๆ
ไป การนับถือพระพุทธเจาไมใชเพ่ือเขาถึงพระองค เหมือนการนับถือพระเจาหรือพรหมันของศาสนา
ฝายเทวนิยม (Theism) ซึ่งมีจุดหมายเพ่ือเขาไปรวมเปนเอกภาพกับพระเจา แตการนับถือ
พระพุทธเจานั้น ตองพยายามปฏิบัติเพ่ือเขาถึงภาวะท่ีพระองคทรงดําเนินไปแลว เม่ือทรงเขาถึงภาวะ
เชนนั้นแลวก็ทรงตรัสบอกชี้ทางใหปฏิบัติ ถาไมปฏิบัติตามนั้นก็จะไมไดรับผลใดเลย ถึงแมจะตามติด
เกาะชายจีวรไปเพ่ือดูรูปพระวรกายของพระองค ซึ่งเห็นไดจากตัวอยางการตําหนิติเตียนในลักษณะ
ทรงตักเตือนพระวักกลิวา “การเห็นรางกายอันเปอยเนานี้ จะมีประโยชนอะไร ผูใดแลเห็นธรรมดวย
การปฏิบัติดวยตนเอง ผูนั้นชื่อวายอมเห็นเรา”๑๐๕ การเชื่อในตถาคตโพธิสัทธาไมใชเปนการนับถือ
แบบสิ่งศักดิ์สิทธิ์ แตเปนการเชื่อในปญญาของมนุษยท่ีสามารถพัฒนาใหเปนพุทธะได แตยกเอาตัว
มนุษยข้ึนตั้งโดยเนนบุคคลในอุดมคติ ผูบรรลุจุดหมายในการท่ีพัฒนาศักยภาพนั้นไดสําเร็จ ในฐานะ
เปนคนตนแบบสําหรับเตือนจิตสํานึกในความมีความสามารถเชนนั้นของมนุษยแตละคน๑๐๖ การเชื่อ
ในการตรัสรูของพระพุทธเจา ก็คือเชื่อพระพุทธเจา เชื่อพระธรรม เชื่อพระสงฆ เราเชื่อพระพุทธเจา
เพราะพระพุทธเจาทานตรัสรู เราเชื่อพระพุทธเจาแลวเราเชื่อพระธรรม ในฐานะเปนสิ่งท่ีพระพุทธเจา
ตรัสรู แลวเราเชื่อพระสงฆในฐานะเปนผูปฏิบัติตามท่ีพระพุทธเจาตรัสรู ฉะนั้นท้ังสามอยางนี้ก็รวม
เหลืออยางเดียววา เชื่อการตรัสรูของพระพุทธเจา๑๐๗

พระพุทธเจาทรงมีคุณสมบัติหลายอยาง กลาวคือ มีคุณสมบัติภายนอก ไดแก
บุคลิกภาพ และคุณสมบัติภายใน ไดแก คุณธรรมตาง ๆ ซึ่งปรากฏพระพุทธลักษณะของพระองคไว ๙
ประการอยูในบทสวดระลึกถึงพระพุทธคุณ ดังนี้

๑. อรหํ ทรงหางไกลจากกิเลสไมมีขาศึก หักซี่กําสังสารจักรได ไมทําบาปในท่ีลับ
๒. สมฺมาสมฺพุทฺโธ ทรงตรัสรูธรรมท้ังปวงไดดวยพระองคเอง และโดยชอบธรรม
๓. วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน ทรงถึงพรอมดวยความรู ความประพฤติ อันดีงาม
๔. สุคโต ทรงไดไปสูท่ีดี เสด็จไปงาม และทรงตรัสวาจาท่ีจริงและเปนประโยชน
๕. โลกวิทู ทรงรูแจงโลก คือการเกิดและการดับในสังขาร และโลกธรรม ๘
๖. อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ ทรงเปนผูฝกเวไนยสัตวชั้นยอด ไมมีผูเสมอเหมือน
๗. สตฺถา เทวมนุสฺสานํ ทรงเปนบรมครูของทวยเทพ และหมูมนุษย
๘. พุทฺโธ ทรงเปนผูรู ผูตื่นจากกิเลส เบิกบานเพราะไมตกอยูภายใตอํานาจกิเลส

๑๐๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๕๖.
๑๐๕สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๓๘๘.
๑๐๖พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร, หนา ๑๒๖.
๑๐๗พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), โพธิปกขิยธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒),

หนา ๙๒ – ๙๓.



๔๑

๙. ภควา ทรงทรงจําแนกธรรม ทรงเปดเผยแกเหลาสัตวผูตกอยูในอวิชชา๑๐๘

พระพุทธคุณ ๙ บทนี้ สรุปเปนพระคุณ ๓ ประการ คือ
๑) พระปญญาคุณ ไดแก พระคุณคือปญญา
๒) พระวิสุทธคุิณ ไดแก พระคุณคือความบริสุทธิ์
๓) พระมหากรุณาคุณ ไดแก พระคุณคือพระมหากรุณา๑๐๙

พระพุทธคุณ ๙ ประการนี้ เรียกอีกอยางหนึ่งวา นวารหาคุณ (คุณของพระพุทธเจา ๙
ประการ มี อรหํ เปนตน) บางท่ีเลือนมาเปน นวรหคุณ หรือ นวารหคุณ แปลวา คุณของพระพุทธเจา
ผูเปนพระอรหันต ๙ ประการ๑๑๐

กลาวไดวา ตถาคตโพธิสัทธา จะตองเชื่อวา พระองคทรงมีความสําคัญตอพระพุทธ-
ศาสนาอยางยิ่ง คือ ๑) เปนผูคนพบอริยสัจ ๔ ๒) เปนผูตั้งพระพุทธศาสนา ๓) เปนเจาของธรรมวินัย
๔) เปนผูใหกําเนิดพุทธบริษัท ๔ คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา ๕) เปนผูพระคุณ ๓ ประการ คือ
พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ และพระมหากรุณาคุณ ๖) เปนผูเสียสละโดยทรงบําเพ็ญพระจริยา ๓
ประการ คือ (๑) โลกัตถจริยา คือการบําเพ็ญประโยชนแกชาวโลก (๒) ญาตัตถจริยา คือการบําเพ็ญ
ประโยชนแกพระญาติ (๓) พุทธัตถจริยา คือการบําเพ็ญประโยชนโดยฐานะเปนพระพุทธเจา๑๑๑

ดังนั้น เม่ือมีความเชื่อหรือศรัทธาแลว จึงตองปฏิบัติตอพระพุทธเจา โดยการบูชาพระองคใน ๒ สมัย
คือ

๑. สมัยท่ีพระพุทธองคทรงพระชนมอยู โดยนิยมปฏิบัติ ดังนี้ ๑) ไปสูท่ีบํารุง ๓ กาล
คือ เชา เพล เย็น ๒) เม่ือพระพุทธองคไมสวมรองเทาจงกรม เราก็ไมสวมรองเทาจงกรม ๓) เม่ือ
พระพุทธองคจงกรมอยูในท่ีจงกรมต่ํา เราก็ไมจงกรมอยูในท่ีสูง ๔) เม่ือพระพุทธองคประทับอยูเบื้อง
ต่ํา เราไมไปอยูในท่ีสูง ๕) ไมหมคลุมบาท้ัง ๒ ในท่ีทอดพระเนตรเห็น ๖) ไมสวมรองเทาในท่ี
ทอดพระเนตรเห็น ๗) ไมก้ันรมในท่ีทอดพระเนตรเห็น และ ๘) ไมถายอุจจาระ ปสสาวะ ในท่ี
ทอดพระเนตรเห็น

๒. สมัยท่ีพระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพานแลว ควรปฏิบัติ ดังนี้ ๑) ไปไหว
พระเจดียตามโอกาสอันสมควร ๒) ไปไหวสังเวชนียสถาน ๔ แหง คือ ท่ีประสูติ ตรัสรู แสดงธรรม
และปรินิพพาน ๓) บูชา กราบไหว เคารพตอพระพุทธรูป ๔) บูชา ยําเกรง เคารพตอพุทธาวาส ๕) ไม
สวมรองเทาในลานพระเจดีย ๖) ไมก้ันรมในลานพระเจดีย ๗) เวลาใกลพระเจดียไมเดินพลางเจรจา
พลาง ๘) เขาในเขตวัดตองหมผาลดไหล หุบรม ถอดรองเทา ๙) ไมทําอคารวะทุก ๆ อยางเทาท่ีตน
เห็นวาไมสมควร ๑๐) กราบไหวดวยเบญจางคประดิษฐ ๑๑) เปลงวาจาวาคําระลึกถึงพระพุทธคุณ

๑๐๘พระมหาสุพัฒน กลฺยาณธมฺโม, “พระพุทธเจา: บทบาทและหนาท่ีในฐานะพระบรมครู”, วิทยา-
นิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๔๐.

๑๐๙พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๑๙๑.
๑๑๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๖๓.
๑๑๑มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, หลักสูตรและประมวลการสอบวิชาธรรม, (กรุงเทพ-

มหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๑๕๑.



๔๒

๑๒) ตามระลึกถึงพระพุทธคุณดวยใจอันบริสุทธิ์ผุดผอง ๑๓) ปฏิบัติตามพระโอวาทเปนนิตยดวยจิต
เคารพจริง ๆ๑๑๒

ศรัทธา ๔ ประเภทตามท่ีกลาวมานั้น พระพุทธศาสนาเถรวาทเรียกวาศรัทธาญาณสัมปยุต
ศรัทธาญาณสัมปยุต หมายถึงศรัทธาท่ีประกอบดวยปญญา ประกอบดวยญาณ เปนการเชื่อเพราะมี
ความเขาใจในเหตุผลเปนมูลฐาน พระพุทธศาสนาเถรวาทเห็นวาศรัทธาในลักษณะเชนนี้ เปนการเชื่อ
ท่ีถูกตอง เปนศรัทธาสวาง เพราะไมมืดมนดวยอวิชชา เปนศรัทธาของมนุษยผูมีความคิดเปนของตน
ตามหลักเหตุผล ละความงมงายเสียได เพราะปรับสัทธินทรียกับปญญินทรียใหสมดุลกัน๑๑๓

สรุปความไดวา ในคัมภีรดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาเถรวาท ทานไดกลาวถึงหลักศรัทธาไว
อยางเดียวคือ ตถาคตโพธิสัทธา แตในสมัยตอมาพระอรรถกถาจารยไดรวบรวมจัดใหเปนหมวดหมูเขา
ดวยกันเปน ๔ ประเภทคือ กัมมสัทธา วิปากสัทธา กัมมัสสกตาสัทธา และตถาคตโพธิสัทธา ศรัทธาท้ัง
๔ ประเภทนั้น ตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนการเชื่อประกอบดวยเหตุผล ความ
ม่ันใจในความจริง ความดี และในการทําความดีไมลุมหลงไปตามลักษณะภายนอก จึงจัดเขาในศรัทธา
ญาณสัมปยุต สวนศรัทธาท่ีมีลักษณะตรงกันขาม คือศรัทธาท่ีเกิดจากอวิชชาปราศจากปญญา เปน
ศรัทธาท่ีไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้นทุกข จัดเขาในศรัทธาญาณวิปยุต ซึ่ง
เปนการเชื่อคือศรัทธาท่ีพระพุทธศาสนาปฏิเสธ

๒.๔ สรุป
การศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา สรุปวา

ศรัทธาหรือความเชื่อในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล และพิจารณาดวยปญญา หา
เหตุผลใหเห็นจริงแกใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา ศรัทธานั้นตองเกิดข้ึนมาเองและ
ประกอบดวยปญญาของผูศรัทธาท่ีไดรูเห็นเองตามความเปนจริงและใชปญญาเปนเครื่องชวย
กลั่นกรอง เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธา แตจะตองมีกระบวนการพัฒนาใหเกิด
ปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุดพนจากทุกขท้ังปวงอยาง
อิสระ มีเปาหมายสูงสุดคือพระนิพพาน ในการสรางศรัทธานั้น สิ่งจําเปนท่ีจะตองมีคือปจจัย ๒
ประการ ไดแก ปรโตโฆสะ อันเปนความเชื่อในความมีเหตุมีผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จึงมีการ
รับฟง การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจเพ่ิมข้ึน มองเห็นเหตุผลดวยตนเอง และอาศัยโยนิโสมนสิการ
มาเปนตัวชวยใหความเชื่อนั้นเปนไปในทางท่ีถูกตอง หรือเปนไปเพ่ือปญญา จึงกลาวไดวาการสราง
ศรัทธาท่ีถูกตองก็คือก็สรางปญญานั่นเอง ซึ่งก็ตองอาศัยแรงจูงใจจากหลักการ ๔ ประการท่ีเรียกวา
ปมาณิกา คือ รูปลักษณนาเลื่อมใส การครองตนสมถะสมสมณสารูป เสียงกังวานชวนฟง และเนื้ออรร
ถะแหงธรรมนํามาซึ่งความเลื่อมใส ในคัมภีรดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาเถรวาท ทานไดกลาวถึงหลัก
ศรัทธาไวอยางเดียวคือ ตถาคตโพธิสัทธา แตในสมัยตอมาพระอรรถกถาจารยไดรวบรวมจัดใหเปน
หมวดหมูเขาดวยกันเปน ๔ ประเภทคือ กัมมสัทธา วิปากสัทธา กัมมัสสกตาสัทธา และตถาคตโพธิ

๑๑๒พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก าณสิทฺธิ), มงคล ๓๘ ประการ, พิมพครั้งท่ี ๘, (กรุงเทพมหา-
นคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๔๔๒), หนา ๑๗๕ – ๑๗๗.

๑๑๓วิสุทฺธิ. (ไทย) ๑/๑๖๔/๔๓๒.



๔๓

สัทธา ศรัทธาท้ัง ๔ ประเภทนั้น ตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนความเชื่อท่ี
ประกอบดวยเหตุผล ความม่ันใจในความจริง ความดี และในการทําความดีไมลุมหลงไปตามลักษณะ
ภายนอก จึงจัดเขาในศรัทธาญาณสัมปยุต สวนศรัทธาท่ีมีลักษณะตรงกันขาม คือศรัทธาท่ีเกิดจาก
อวิชชาปราศจากปญญา เปนศรัทธาท่ีไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้นทุกข จัด
เขาในศรัทธาญาณวิปยุต ซึ่งเปนศรัทธาท่ีพระพุทธศาสนาปฏิเสธ



บทที่ ๓
พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

ตามประวัติพระพุทธศาสนา กลาววาพระพุทธศาสนาเขามาสูประเทศไทยในสมัยพระเจา
อโศกมหาราช ราวพุทธศักราช ๒๓๕ หลังการทําสังคายนาครั้งท่ี ๓ พระเจาอโศกมหาราชทรงสงสมณ
ทูตมาเผยแผในดินแดนท่ีเรียกวาสุวรรณภูมิ๑ แตมีบางทัศนะบอกวาพระพุทธศาสนานาจะเขามาสู
ดินแดนสุวรรณภูมิประมาณ พ.ศ.๕๔๔-๗๔๓ ตามหลักฐานท่ีคนพบคือ สถูปโบราณและโบราณสถาน
ตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งมีอายุรุนเดียวกันกับสมัยพระเจาอโศกมหาราช เชน พระปฐมเจดียท่ีมี
ลักษณะเหมือนพระสถูปสัญจิในประเทศอินเดีย๒ ในขณะท่ีบางทัศนะก็วา ชนชาติไทยรับนับถือ
พระพุทธศาสนาเปนครั้งแรกในสมัยขุนหลวงเมา กษัตริยผูครองนครอายลาว ในราว พ.ศ. ๖๒๐ โดย
ในสมัยนั้นเปนพระพุทธศาสนามหายาน๓ ดังนั้น ในบทท่ี ๓ นี้ ผูศึกษาจึงตองการศึกษาถึงพัฒนาการ
แหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ในประเด็นมูลเหตุใหเกิดความศรัทธา การมีศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนาในสังคมไทย พัฒนาการแหงศรัทธาในสังคมไทย ตลอดถึงอิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนาดานจารีตประเพณี และดานพุทธศิลป

๓.๑ มูลเหตุใหเกิดความศรัทธา
พระพุทธศาสนาเขามาสูประเทศไทยในยุคท่ีสังคมไทยนั้นมีศาสนาดั้งเดิมคือลัทธิการบูชา

ผีบรรพบุรุษ เม่ือพระพุทธศาสนาเขามาก็เกิดการประยุกตใชในลักษณะถอยทีถอยอาศัยซึ่งกันและกัน
จนแยกไมออกวาอะไรคือความเชื่อดั้งเดิม อะไรคือความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา จนมีนักวิชาการ
กลุมท่ียึดคัมภีรเปนสําคัญพยายามท่ีจะแยกพระพุทธศาสนาตามคัมภีรออกจากพระพุทธศาสนาแบบ
ชาวบาน โดยมีทัศนะวาพระพุทธศาสนาแบบชาวบานนั้นไมใชเนื้อแทแหงศาสนา มีลักษณะคลาย
กาฝากท่ีคอยทําลายศาสนาเพราะเปนความเชื่อหรือศรัทธาท่ีเจือดวยความงมงายและกอใหเกิดทุกข
สวนพระพุทธศาสนาท่ีแทจริงนั้นไดถูกจัดไวในกระบวนการดับทุกขโดยมีเปาหมายเพ่ือการดับทุกข
เปนท่ีสุด โดยกําหนดไววานี่คือมูลเหตุใหเกิดศรัทธาท่ีแทจริง มีดวยกัน ๒ รูปแบบ คือ

๓.๑.๑ รูปแบบท่ีหนึ่ง ทรงแสดงกระบวนการเกิดโดยไมไดทรงเริ่มท่ีศรัทธา แตทรงแสดง
ถึงมูลเหตุของการเกิดของศรัทธา แลวพัฒนาไปจนหลุดพนจากทุกข ทรงแสดงถึงปจจัยท่ีกอใหเกิด

๑อุดม จูมพลหลา และคณะ, “วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาในวิถีชีวิตของคนไทยแถบลุมแมนํ้าโขง
ในประเทศไทย”, รายงายการวิจัย, (ม.ป.ท.: ศูนยสงเสริมและพัฒนาพลังแผนดินเชิงคุณธรรม, ๒๕๔๙), หนา ๗.

๒พัฒน เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบาลี, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง,
๒๕๓๕), หนา ๒๓๑.

๓พิทูร มะลิวัลย และไสว มาลาทอง, พระพุทธศาสนาสําหรับประชาชนตอนท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร:
โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๗), หนา ๑๓๐-๑๓๑.



๔๕

ศรัทธา เปนวิธีของการปฏิบัติธรรมท่ีพัฒนาไปอยางมีข้ันตอนแตละข้ันเปนความกาวหนาท่ีสนับสนุน
ใหเกิดการปฏิบัติข้ันถัดไป ดังนี้

การคบสัตบุรุษท่ีบริบูรณ ยอมทําใหการฟงสัทธรรมบริบูรณ การฟงสัทธรรมท่ีบริบูรณ
ยอมทําใหศรัทธาบริบูรณ ศรัทธาท่ีบริบูรณ ยอมทําใหการมนสิการโดยแยบคายบริบูรณ การ
มนสิการโดยแยบคายท่ีบริบูรณ ยอมทําใหสติสัมปชัญญะบริบูรณ สติสัมปชัญญะท่ีบริบูรณ
ยอมทําใหความสํารวมอินทรียบริบูรณ ความสํารวมอินทรียท่ีบริบูรณ ยอมทําใหสุจริต ๓
บริบูรณ สุจริต ๓ ท่ีบริบูรณ ยอมทําใหสติปฏฐาน ๔ บริบูรณ สติปฏฐาน ๔ ท่ีบริบูรณ ยอมทํา
ใหโพชฌงค ๗ บริบูรณ โพชฌงค ๗ ท่ีบริบูรณ ยอมทําใหวิชชาและวิมุตติบริบูรณ วิชชาและ
วิมุตตินี้มีอาหารอยางนี้ และบริบูรณอยางนี้๔

ตารางท่ี ๓ กระบวนการเกิดโดยไมไดเริ่มท่ีศรัทธา เขียนเปนสัญลักษณลําดับไดดังนี้

๓.๑.๒ รูปแบบท่ีสอง ทรงแสดงกระบวนการเกิด โดยทรงเริ่มท่ีศรัทธา แลวพัฒนาไป
จนถึงบรรลุมรรคผล  เกิดศรัทธาแลวพัฒนาไปตามลําดับ อันเปนกระบวนการตามธรรมชาติโดยตรงท่ี
ทรงมุงเนนใหเห็นถึงการเกิดตอ ๆ กันไปของกระบวนธรรม จนถึงการหยั่งรูสัจธรรม เรียกวา
“อนุบุพฺพปฏิปทา” ดังพระพุทธพจนวา

การบรรลุอรหัตตผล ยอมมีไดดวยการบําเพ็ญสิกขาโดยลําดับ ดวยการบําเพ็ญกิริยาโดย
ลําดับ ดวยการบําเพ็ญปฏิปทาโดยลําดับ เปนอยางไร คือ กุลบุตรในศาสนานี้ เกิดศรัทธาแลว
ยอมเขาไปหา เม่ือเขาไปหายอมนั่งใกล เม่ือนั่งใกลยอมเงี่ยโสตลงสดับ เงี่ยโสตลงสดับแลวยอม
ฟงธรรม ครั้นฟงธรรมแลวยอมทรงจําไว ยอมพิจารณาเนื้อความแหงธรรมท่ีทรงจําไวแลว  เม่ือ
พิจารณาเนื้อความอยู ธรรมท้ังหลายยอมควรเพงพินิจ เม่ือมีการเพงพินิจธรรมอยู ฉันทะยอม
เกิด กุลบุตรนั้นเกิดฉันทะแลว ยอมอุตสาหะ ครั้นอุตสาหะแลว ยอมไตรตรองครั้นไตรตรองแลว
ยอมอุทิศกายและใจ เม่ืออุทิศกายและใจแลว ยอมทําใหแจงสัจจะอันยอดเยี่ยมดวยนามกาย
และเห็นแจมแจงสัจจะอันยอดเยี่ยมนั้นดวยปญญา๕

๔องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๖๑/๑๓๖.
๕ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๘๓/๒๑๒.

เสวนาสัตบุรุษ สดับธรรม               เกิดศรัทธา            โยนิโสมนสิการ
สติสัมปชัญญะ อินทรียสังวร          สุจริต
สติปฏฐาน โพชฌงค              วชิชาและวมุิตติ



๔๖

ตารางท่ี ๔ กระบวนการเกิดโดยเริ่มท่ีศรัทธา เขียนเปนสัญลักษณลําดับไดดังนี้

ในกระบวนการพัฒนาศรัทธารูปแบบท่ีสองนี้ พระพุทธองคตรัสการเกิดขององคธรรมมี
ศรัทธาเปนมูลบท โดยมีหลักใหศึกษาไปตามลําดับ หรือปฏิบัติธรรมอยางคอยเปนคอยไป เริ่มตั้งแต
ปลูกศรัทธาความเชื่อเปนพ้ืนฐาน แตกระบวนการนี้ตองเปนไปอยางตลอดสายจึงสําเร็จประโยชน
ถาหยุดเสียในระหวาง ก็ไมสามารถบรรลุจุดหมายปลายทางได

กระบวนการเกิดของศรัทธาของพุทธศาสนา ตามท่ีกลาวมาขางตนชี้ใหเห็นวาการปฏิบัติ
ในทางพุทธศาสนานั้นตั้งแตเริ่ม จนถึงจุดหมายปลายทาง ตองมีศรัทธารวมอยูดวยเสมอ ซึ่งศรัทธา
เปนปจจัยอยางหนึ่งท่ีทําใหกระบวนการนั้นดําเนินตอไปได ถึงแมวาบางกระบวนการศรัทธาจะถูกจัด
ใหอยูในอันดับท่ี ๒ หรือ ๓ ก็ตาม แตก็เปนสิ่งท่ีขาดไมได จึงอาจสรุปไดวา การปฏิบัติท้ังหมดใน
พุทธศาสนาจะเดินไปได ขอธรรมอ่ืน ๆ จะเกิดข้ึนไดนั้นตองมีศรัทธาเปนปจจัยสงเสริมดวยจึงจะ
เปนไปไดตลอดสาย บุคคลในโลกเปนผู ท่ีมีศรัทธา จะมีเหตุใหเกิดศรัทธาท่ีตางกันมีการถือเอา
คุณสมบัติของศรัทธาตางๆ กันมาเปนเกณฑทําใหคนเราเกิดศรัทธาของแตละบุคคลไมเหมือนกัน
ตางกันไว แตละบุคคลก็ไมชอบเหมือนกัน ในพระพุทธศาสนาเถรวาทไดแบงมูลเหตุใหเกิดศรัทธาไว ๔
จําพวก๖ คือ (๑) รูปปปมณิกา เลื่อมใสศรัทธาเพราะเห็นรูปสมบัติสวยงาม บุคคลผูถือรูปเปนประมาณ
เลื่อมใสในรูป ผูถือรูปรางเปนประมาณ บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นรูปท่ีสูง รูปท่ีผอม รูปท่ีอวน รูปท่ี
หลอ รูปท่ีสวย รูปท่ีมีอวัยวะสมสวน ถือเอาประมาณในรูปนั้นแลวจึงชอบใจ เลื่อมใสนอมใจท่ีจะ
เชื่อถือ เกิดความเลื่อมใส ศรัทธา บุคคลประเภทนี้เรียกวา ผูถือรูปเปนประมาณ เลื่อมใสในรูป ดังท่ี
พระวักกลิบวชเปนบรรพชิต เปนผู ท่ีไมรูจักอ่ิมอยูในความพึงพอใจท่ีจะไดเห็นในพระรูปของ
พระพุทธเจา เฝาคอยติดตามดูอยูตลอดเวลา เพราะยินดีท่ีไดเห็น พระรูปกายท่ีประเสริฐของพระผูมี
พระภาค ทําใหเกิดศรัทธาในพระรูปของพระพุทธเจาเปนอยางยิ่ง เม่ือพระผูมีพระภาคทรงทราบความ
ยินดีของพระวักกลิไดตรัสสอนวา “อยาเลย วักกลิ จะมีประโยชนอะไรดวยรางกายอันเปอยเนาท่ีเธอ
เห็นอยูนี้ ผูใดเห็นธรรม ผูนั้นชื่อวาเห็นเรา ผูใดเห็นเรา ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม ความจริงเม่ือเห็นธรรมก็
ชื่อวาเห็นเรา เม่ือเห็นเราก็ชื่อวาเห็นธรรม” ๗ และคงไมมีโอกาสประพฤติปฏิบัติจนไดรับคําแนะนํา
จากพระพุทธองคจนสําเร็จมรรคผล๘ (๒) ลูขัปปมาณิกา เลื่อมใสศรัทธาเพราะเห็นความประพฤติ
เรียบรอยเครงในธรรมวินัย บุคคลผูถือความเศรามองเปนประมาณ เลื่อมใสในความเศราหมอง๙

บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นจีวรเศราหมอง บาตรเศราหมอง เสนาสนะเศรามอง หรือเห็นทุกกรกิริยา

๖ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๑๕.
๗สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๙.
๘ดูรายละเอียดใน สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๘๗/๑๕๗-๑๖๓.
๙อภ.ิป.ุ (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔.

ศรัทธา เขาไปหา หม่ันเขาไปนั่งใกล คอยตั้งใจรับฟง
สดับธรรม ทรงธรรมไว ไตรตรองความ
เขาใจพอเห็นตามท่ีสอน เกิดความพอใจ มีความอุตสาหะ
สอบสวนจนจับหลักไดชัดเจน ลงมือปฏิบัติความเพียร หยั่งรูสัจธรรม
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ตางๆ ถือเอาประมาณในความเศรามองนั้นแลวเกิดความเลื่อมใส จึงชอบใจเลื่อมใส นอมใจจะเชื่อถือ
ดังท่ีพระโมฆราชไดถูกโรคเรื้อนรบกวนท้ังเวลากลางคืนก็ไมไดรับความสุขในการนอน เม่ือไดเห็นโทษ
ของรางกายจึงบวชเปนบรรพชิตเปนศิษยของพราหมณชื่อพาวรี๑๐ ไดถามปญหาท่ีละเอียดลึกซึ้ง
เก่ียวกับโลกนี้ โลกหนา พรหมโลกและเทวโลก แตไมไดรับคําตอบ เม่ือเปนเชนนี้จึงไดไปถามปญหานี้
กับพระผูมีพระภาควา ขาพระองคพิจารณาเห็นวาโลกอยางไร มัจจุราชจึงจะมองไมเห็น พระผูมีภาค
ตรัสวา “โมฆราช เธอจงพิจารณาเห็นโลกโดยความวางเปลา มีสติทุกเม่ือ พึงถอนอัตตานุทิฏฐิ เสียเปน
ผูขามมัจจุราชเสียได ดวยอาการอยางนี้ บุคคลพิจารณาเห็นโลกอยางนี้ มัจจุราชจึงไมเห็น”๑๑ เม่ือ
พระมีพระภาคตรัสจบพระคาถา โมฆราชก็ปราศจากผมและหนวด นุงหมผากาสาวะ ไดเปนภิกษุและ
เปนพระอรหันต พระโมฆราชไดเก็บผามาจากกองขยะปาชาและทางรถ ทางเกวียนมาทําเปนผา
สังฆาฏิ ใชสอยจีวรท่ีเศราหมอง พระผูมีภาคทรงพอพระทัยในคุณขอนั้นของทานโมฆราช จึงทรงตั้งไว
ในตําแหนงภิกษุผูเลิศกวาภิกษุท้ังหลายฝายท่ีใชสอยจีวรเศราหมอง เพราะเปนผูไมมีอาสวะดับสนิท
เหมือนเปลวไฟท่ีหมดเชื้อดับไป สามารถตัดกิเลสเครื่องผูกมัดไดแลวจึงอยูอยางผูไมมีอาสวะ และทาน
พระโมฆราชไดรับการยกยองวาเลิศกวาภิกษุสาวกท้ังหลายผูทรงจีวรเศราหมอง๑๒ (๓) โฆสัปปมาณิกา
เลื่อมใสศรัทธาเพราะไดฟงเสียงอันไพเราะ บุคคลผูถือเสียงเปนประมาณเลื่อมใสในเสียง๑๓ บุคคลบาง
คนในโลกนี้ถือเอาประมาณในเสียงนั้นท่ีผูอ่ืนกลาวสรรเสริญ ท่ีผูอ่ืนชมเชย ท่ีผูอ่ืนกลาวยกยอง ท่ีผูอ่ืน
กลาวสรรเสริญสืบ ๆ กันมาแลวเกิดความเลื่อมใส๑๔ นอมใจไปเพ่ือศรัทธา บุคคลผูถือเสียงเปน
ประมาณท้ังท่ีไดยินหรือฟงเสียงสรรเสริญเกียรติคุณหรือเสียงพูดจาท่ีไพเราะอันเปนเหตุใหเกิดศรัทธา
ดังท่ีอนาถบิณฑิกคหบดีเกิดศรัทธาในพระพุทธเจาเพียงแคไดยินคําวา “พระพุทธเจา” ทําใหอนาถ-
บิณฑิกคหบดีอยากเห็นและอยากเขาเฝา อยากท่ีจะไดเขาใกลในพระพุทธเจาเปนอยางมาก เม่ือฟง
ธรรมอนุปุพพีกถา๑๕ และอริยสัจ ๔ ทําใหปราศจากมลทิน ณ ท่ีนั่งฟงธรรมนั้นวา “สิ่งใดสิ่งหนึ่งมี
ความเกิดข้ึนเปนธรรมดา สิ่งนั้นท้ังปวงมีความดับไปเปนธรรมดา” อนาถบิณฑิกคหบดีไดเห็นธรรม
แลว บรรลุธรรมแลว รูแจงธรรมแลว หยั่งลงสูธรรมแลว ขามความสงสัยแลว ปราศจากความแคลงใจ
ถือความเปนผูแกลวกลาไมตองเชื่อผูอ่ืนในคําสอนของพระศาสดา บรรลุโสดาบันผูเขาถึงกระแสแหง
นิพพานเปนท่ีสุด ขอถึงพระผูมีภาค พรอมท้ังพระธรรมและพระสงฆเปนสรณะ ขอเปนอุบาสกผูถึง
สรณะไปจนตลอดชีวิต๑๖ เ ม่ือบุคคลผู ถือเสียงเปนประมาณเปนเหตุให เ กิดศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนา ศรัทธานั้นจะตองประกอบดวยปญญา เม่ือมีศรัทธาท่ีเกิดจากเสียงแลวจะตองพัฒนา
ตอไปใหเปนปญญา เปนปญญาประเภทท่ีจะนําไปสูความหลุดพนจากวัฏฏทุกข แลวใหปญญาเปนตัว
ทําหนาท่ีสงตอไปใหถึงเปาหมาย ศรัทธานั้นจะตองหมดหนาท่ีไปเม่ือเกิดปญญาแลว หากยังมีศรัทธาท่ี

๑๐ดูรายละเอียดใน ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๑๒๓-๑๑๒๖/๗๗๒.
๑๑ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๑๒๖/๗๗๒.
๑๒องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐/๒๓๔/๓๐.
๑๓ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙.
๑๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๓,

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๑๒๑.
๑๕ดูรายละเอียดใน วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๐๔-๓๐๕/๑๑๑-๑๑๕.
๑๖ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๓/๖๕/๑๐๘-๑๐๙.
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มีเสียงเปนเหตุอยู ปญญานั้นก็จะไมเกิดข้ึนและก็ไมมีความสัมพันธใด ๆ กับเปาหมายในทาง
พระพุทธศาสนา เพราะบุคคลจะติดอยูเพียงแคศรัทธาเทานั้น และ (๔) ธัมมัปปมาณิกา เลื่อมใส
ศรัทธาเพราะไดสดับฟงธรรมของผูท่ีฉลาดในการแสดง บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณเลื่อมใสใน
ธรรม๑๗ บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นศีล สมาธิ ปญญาแลวถือเอาประมาณในศีลเปนตนม่ันแลว เกิด
ความเลื่อมใส บุคคลนี้เรียกวา ผูถือธรรมเปนประมาณ เลื่อมใสในธรรม๑๘ จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส
ดังท่ีปญจวัคคียเม่ือครั้งเกิดศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจาจึงปรารถนาท่ีจะเขาหา นั่งใกล เงี่ยหูลงฟง
ธรรม จดจําธรรม พิจารณาเนื้อความ เพงพินิจธรรม มีความยินดีพอใจ มีความขยันอดทน ไตรตรอง
และอุทิศกายและใจ เพราะเชื่อในปญญาการตรัสรูของพระพุทธเจา ทําใหเหลาปญจวัคคียไดบรรลุ
เปนพระอรหันตท้ังหมด ดวยธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสกับเหลาปญจวัคคียวา “ภิกษุท้ังหลาย
ตถาคตเปนอรหันตตรัสรูเองโดยชอบ พวกเธอจงเงี่ยโสตสดับ เราไดบรรลุอมตธรรมแลว จะสั่งสอน จะ
แสดงธรรม พวกเธอเม่ือปฏิบัติตามท่ีเราสั่งสอน ไมนานนักก็จักทําใหแจงซึ่งประโยชนอันยอดเยี่ยม
อันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรย ท่ีเหลากุลบุตรผูออกจากเรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบตองการดวย
ปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบันนี้แนแท”๑๙ ทําใหปญจวัคคียจึงเกิดศรัทธาและตั้งใจฟงเพ่ือความรู
ยิ่งแลว เปนผลทําใหทานพระโกณฑัญญะหนึ่งในปญจวัคคียไดเกิดปญญาเห็นธรรมเปนคนแรกใน
ขณะท่ีพระผูมีพระภาคตรัสธรรมจักกัปวัตตนสูตรอยู และตอมาทานพระวัปปะ ทานพระภัททิยะ ทาน
พระมหานามะ ทานอัสสชิ ก็ไดปญญาเห็นธรรมเชนเดียวกัน๒๐

พระผูมีภาคตรัสไววา ภิกษุท้ังหลายบุคคลท่ีรูคุณภายในและเห็นแจงขอปฏิบัติภายนอก
เห็นธรรมปราศจากเครื่องก้ันยอมไมถูกเสียงชักนําไป๒๑ บุคคลท่ีรูคุณภายในหมายถึงรูคุณมีศีลเปนตน
ท่ีมีอยูภายในตัวของบุคคลเอง๒๒ และเห็นแจงขอปฏิบัติภายนอกหมายถึงเห็นขอเฉพาะปฏิบัติ
ภายนอกบุคคลบุคลนั้นมีปญญาเกิดข้ึนแกตน ปญญาทําใหบุคคลสามารถพิจารณาธรรมตางๆ ท่ี
เกิดข้ึนไดอยางถูกตองไมมีสิ่งใดท่ีจะทําใหบุคคลเกิดความไขวเขวหรือมาปดก้ันในการรูเห็นความจริง
หรือแมวาจะมีเสียงอ่ืน ๆ ออกไปและไมเกิดการกระทบกระเทือนหรือเกิดการผันแปรไปตามเสียง
นั้น ๆ แตอยางใด จะเห็นไดวาผูศรัทธาในธรรม เม่ือบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธานั้นเปนปจจัย
เก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย ท้ังท่ีเหลาปญจวัคคียเม่ือเกิดศรัทธาในธรรมเทานั้น แตเกิดความสนใจ
แลวจึงไดเขาไปหานั่งใกลเงี่ยหูฟงธรรมวา พระผูมีภาคจะตรัสเรื่องอะไรแลวจึงจําในธรรมนั้น ๆ นํา
ธรรมนั้นมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพงพินิจในธรรมเกิดความยินดีพอใจ เกิดความขยันอดทน
ไตรตรองและยอมอุทิศท้ังกายและใจจึงเกิดปญญารูแจงธรรมเม่ือไดฟงธรรมอันเปนผลแหงพระอรหัต
ก็สามารถสําเร็จเปนพระอรหันตไดในท่ีสุด

๑๗ดูรายละเอียดใน อภิ.ป.ุ (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔-๒๐๕.
๑๘ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗.
๑๙วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒/๑๙.
๒๐ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗.
๒๑องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) ๒/๖๕/๓๕๕.
๒๒พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑,

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๖๔๙.



๔๙

จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนามีทัศนะวาศรัทธาเปนองคธรรมท่ีมีความสําคัญเปนอันดับ
แรก และแนวคิดเก่ียวกับเรื่องศรัทธาในพระพุทธศาสนามีความเปนเอกลักษณเฉพาะท่ีโดดเดน ดังนั้น
เม่ือมองไปท่ีเคาเงื่อนหรือเหตุท่ีทําใหเกิดศรัทธาในทางพระพุทธศาสนามี ๔ ประการ คือ รูปลักษณนา
เลื่อมใส การครองตนสมถะสมสมณสารูป เสียงกังวานชวนฟง และเนื้ออรรถแหงธรรมนํามาซึ่งความ
เลื่อมใส เม่ือคุณลักษณะท้ัง ๔ ประการปรากฏเดนชัด ยอมชักนําใหเกิดแรงจูงใจศรัทธาแกผูพบเห็น
ดังคําท่ีวา ไดพบเปนบุญตา ไดเจรจาเปนบุญปาก ไดอุปถัมภอุปฏฐากเปนบุญใจนั่นเอง

๓.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย
คนไทยนับถือพระพุทธศาสนามาเปนเวลายาวนาน โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาเถรวาท ซึ่ง

ปรากฏหลักฐานตามความเชื่อวาในสมัยพอขุนรามคําแหงไดทรงอาราธนาพระสงฆชาวศรีลังกาท่ีมา
พํานักอยูท่ีนครศรีธรรมราชมาเผยแพรพระพุทธศาสนาท่ีกรุงสุโขทัย ดังปรากฏในหลักศิลาจารึกหลัก
ท่ี ๑ วา “เมืองสุโขทัยนี้มีอรัญญิก พอขุนรามคําแหงกระทําโอยทานแกมหาเถรสังฆราชปราชญเรียน
จบปฎกไตร หลวกกวาปูครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกแตเมืองศรีธรรมราชมา” ๒๓

พระพุทธศาสนามีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของคนไทย และมีสวนในการสรางเอกลักษณในความ
เปนไทยใหมีลักษณะเฉพาะตัว โดยเฉพาะความเปนคนมักทําบุญสุนทาน มีนิสัยโอบออมอารี
เอ้ือเฟอเผื่อแผ เห็นอกเห็นใจผูอ่ืน ลักษณะเหลานี้สวนใหญมาจากคําสอนในพระพุทธศาสนาเปนหลัก
นอกจากนั้น สวนหนึ่งมาจากความเชื่อดังเดิมมาแตบรรพกาลและจากศาสนาอ่ืน ๆ ผสมผสานกัน
ดังนั้น การใหทานท่ีเก่ียวของกับชีวิต สังคม วัฒนธรรม ประเพณี และพิธีกรรมตางๆ จึงมาจากแนวคิด
พ้ืนฐานทางดานศาสนาและลัทธิความเชื่อดังกลาว เชนท่ีปรากฏในหลักศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง
ดังขอความวา “คนในเมืองสุโขทัยนี้ มักทาน มักทรงศีล มักโอยทาน”๒๔ ชาวสุโขทัยชอบใหทาน
รักษาศีล แสดงใหเห็นวา คนสุโขทัยชอบคุณงามความดี เปนคนใจบุญสุนทรทาน หลักธรรมท่ีปรากฏ
คือ บุญกิริยาวัตถุ ๓ คือ หลักการทําความดี มีอยู ๓ ประการ คือ ทานมัย (บุญสําเร็จดวยการให) สีล
มัย (บุญสําเร็จดวยการรักษาศีล) ภาวนามัย (บุญสําเร็จดวยการเจริญภาวนา)๒๕

จากหลักฐานในจารึกนี้ ทําใหทราบวา ชาวสุโขทัยชอบใหทาน รักษาศีล ชอบถวายทาน
แดพระสงฆ และบริจาคทรัพยสิ่งของเพ่ือชวยเหลือผูอ่ืน เปนการเสียสละ เพ่ือเอาชนะความโลภ
ความเอาแตได ความตระหนี่ และความเห็นแกตัวเปนตน นั่นแสดงใหเห็นวา ประเทศไทยมี
พระพุทธศาสนาเปนรากฐานทางวัฒนธรรมของสังคม ฉะนั้น วิถีชีวิตของคนไทยสวนใหญจึงอยูใน
กรอบแหงศาสนา พระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของคนไทยอยางมาก เปนเครื่อง

๒๓กรมศิลปากร, จารึกสมัยสุโขทัย, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากรจัดพิมพเน่ืองในโอกาสฉลอง
๗๐๐ ปลายสือไทย, ๒๕๒๖), หนา ๑๓-๑๔, อางใน พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของ
ชาวพุทธไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๖๓.

๒๔กรมศิลปากร, จารึกสมัยสุโขทัย, หนา ๑๒. อางใน พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา), “ศึกษา
วิเคราะหศรัทธาของชาวพุทธไทยในปจจุบัน”, หนา ๖๓.

๒๕ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๖๙.



๕๐

กลอมเกลาจิตใจมนุษย ทําใหมนุษยอยูรวมกันเปนสังคมท่ีมีแตความสามัคคีเอ้ือเฟอตอกัน วรรณคดี
ไทยสวนใหญไดรับอิทธิพลมาจากคําสอนทางพระพุทธศาสนาเพราะศาสนาเปนสถาบันทางจิตใจของ
คนไทยมาแตอดีตกาล กวีไทยท่ีมีความคิดฝงใจเก่ียวกับความเชื่อและศรัทธาในคําสอนของ
พระพุทธศาสนาลงสูวรรณคดี ซึ่งเปนงานดานวรรณศิลป พุทธศาสนาและวรรณคดีมีลักษณะ
เหมือนกัน คือ ตองการกลอมเกลาจิตใจของบุคคลใหดีและประณีตข้ึน พุทธศาสนามีสวนชวยทําให
เกิดวรรณคดี และวรรณคดีก็มีสวนชวยจรรโลงพุทธศาสนาดวยวิธีการแหงศิลปะคือทําใหผูอานเขาถึง
ธรรมโดยไมรูสึกตัว วรรณคดีไทยยอมมีคําสอนเรื่องทานสอดแทรกอยูดวยเสมอในรูปแบบตางๆ เชน
ความคิดทางพระพุทธศาสนาในศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง จากหลักฐานทางวรรณคดีทําใหเห็นวา
คนไทยในยุคนั้นลวนเปนผูมีวัฒนธรรมทางจิตใจสูง มีน้ําใจเอ้ือเฟอเผื่อแผ เมตตาปราณี รักสงบ
ตางยึดม่ันในพระพุทธศาสนาเปนหลักในการดําเนินชีวิตของตนโดยสมํ่าเสมอ เมืองสุโขทัยจึงเปน
สังคมท่ีมีความสงบรมเย็น ไตรภูมิพระรวง เปนวรรณคดีท่ีสะทอนใหคนเห็นถึงวิธีการอบรมจิตใจของ
ชาวเมืองดวยอุบายชาญฉลาดยิ่งนักของพอเมืองสุโขทัย มหาเวสสันดรชาดก เปนวรรณคดีท่ีมีอิทธิพล
ตอสังคมไทยในเรื่องทาน เพราะคนสวนใหญเม่ือไดอานหรือฟงมหาเวสสันดรชาดกแลว ยอมมีอุปนิสัย
ออนโยน มีศรัทธาปสาทะในพระพุทธศาสนา ยินดีในการใหทานตามพระจริยาวัตรของพระเวสสันดร
คือ สามารถทําใหความเห็นแกตัวหรือความยึดม่ันถือม่ันวา “นั่นเรา นั่นของเรา” คอย ๆ เบาบางลง
จนกระท่ังหมดสิ้นไปในท่ีสุด พระมาลัยคําหลวงเปนวรรณคดีท่ีแสดงถึงความเชื่อเรื่องบุญและบาป
นรกและสวรรค เม่ือมีความเชื่อในเรื่องดังกลาวแลว ก็เกิดความกลัวตอบาป จึงพากันทําบุญใหทาน
กรวดน้ําแผบุญกุศลใหแกสรรพสัตว

นาวาตรี สมพงษ  สันติสุขวันต กลาวภาพรวมของการเผยแผพระพุทธศาสนาสูสังคมไทย
ตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๓ และชี้ใหเห็นวา ดวยแรงศรัทธาในพระพุทธศาสนากอใหเกิดงานวรรณกรรม
ทางศาสนามากมาย มีหลักฐานท่ีปรากฏทางดานสถาปตยกรรม ประติมากรรม อันสันนิษฐานวา
พระพุทธศาสนาไดเขามาประดิษฐานตั้งม่ันในประเทศไทยตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๓ ครั้งท่ีพระเจาอโศก
มหาราชทรงใหจัดสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระพรอมคณะเดินทางมาประกาศพระพุทธศาสนา
ในดินแดนทวารวดีสมัยท่ีชื่อสุวรรณภูมิ โดยเฉพาะในภาคกลางบริเวณจังหวัดนครปฐม อําเภออูทอง
จังหวัดสุพรรณบุรี และจังหวัดลพบุรี แตยังไมพบหลักฐานทางโบราณคดี ท่ีเก่ียวเนื่องกับ
พระพุทธศาสนา จะมีก็แตหลักฐานการติดตอคาขายระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๓-๕ แตอยางไรก็ตาม ก็
ยังพบหลักฐานท่ีมีอายุในชวงสมัยทวารวดีอยูไมนอย โดยเฉพาะหลักฐานดานสถาปตยกรรม
ประติมากรรม และหลักฐานจารึก แตหลักฐานโบราณคดียืนยันวา พระพุทธศาสนาเขามาสูดินแดน
ไทยกอนทวารวดีเล็กนอย ซึ่งสรุปเปนขอสันนิษฐานไดดังนี้

๑) หลักฐานดานสถาปตยกรรมท่ีพบ ณ เมืองอูทองโบราณ และเมืองนครปฐมโบราณ
ทําใหสันนิษฐานไดวาพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเขามาสูทวารวดีตอนตนราวพุทธศตวรรษท่ี ๙-
๑๐ สงผลใหพระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองอยางมากในสมัยทวารวดีระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖
แสดงใหเห็นวา ประชาชนมีการดําเนินชีวิตอยางใกลชิดกับพระพุทธศาสนา มีศรัทธาอยางแรงกลา
ศิลปะถํ้าท่ีสําคัญ ไดแก ถํ้างามหรือถํ้าพระโพธิสัตว จังหวัดสระบุรี สลักเปนภาพนูนต่ําพระพุทธรูป



๕๑

ปางแสดงธรรม ประทับนั่งหอยพระบาท, ถํ้าฤๅษีเขางู จังหวัดราชบุรี, ถํ้าอมรรัตน เมืองศรีเทพ
จังหวัดเพชรบูรณ เปนตน

๒) หลักฐานดานประติมากรรม ท่ีแสดงใหเห็นถึงการเขามาของพระพุทธศาสนาไดดี
โดยเฉพาะประติมากรรมดินเผารูปพระภิกษุ ๓ องคอุมบาตร อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๙-๑๐ และ
ชิ้นสวนประติมากรรมพระพุทธรูปปูนปนปางนาคปรก ศิลปะอมราวดีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๙-๑๐
กลาวไดวา พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ไดเขาสูประเทศไทยสมัยทวารวดี อยางนอยราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๙ และเขามาประดิษฐานท่ีบริเวณเมืองอูทองกอนท่ีจะขยายไปสูภาคตางๆ ของไทย

๓) หลักฐานดานจารึกท่ีพบ เชน จารึกคาถา เย  ธมฺมา ๒ หลักท่ีไทรบุรีอายุราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๘-๑๑ และจารึกนามพระอนาคตพุทธเจา คือ พระศรีอาริยเมตไตรย บนหลังพระพิมพ
อักษรปลลวะ อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๒ พบท่ีบริเวณเมืองอูทอง จารึกนามพระอรหันต
เอตทัคคะ บนหลังพระพิมพ ๕ องค ไดแก พระสารีบุตร พระมหากัสสปะ พระโสณโกลิวิสะ
พระกังขาเรวัตและพระปุณณสุนาปรันตะ จารึกดวยอักษรปลลวะ ภาษาบาลี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี
๑๑-๑๒ เปนตน ยิ่งทําใหเชื่อไดอยางแนชัดวา พระพุทธศาสนาจะตองเขาสูประเทศไทยในสมัย
ทวารวดีตอนตนอยางแนแท

๔) จารึกเก่ียวกับหลักธรรมตางๆ นอกจากจารึกคาถา เย ธมฺมา แลวยังมีจารึก
หลักธรรมอ่ืน ๆ ดวย ไดแก ธัมมจักกัปปวัตนสูตร ปฏิจจสมุปบาท อริยสัจ ๔ พุทธอุทาน พระนาม
พุทธบิดา คํานอบนอมพระพุทธเจา คํานอบนอมพระรัตนตรัยและจารึกการทําบุญอุทิศตางๆ เปนตน
จารึกท่ีพบมีตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๘-๑๑ และพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖ กลาวคือ (๑) ภาคกลางมีอายุ
ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๖ เปนพ้ืน (๒) ภาคใตมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๔ (๓) ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๕ (๔) ภาคตะวันออกมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี
๑๔-๑๕ และ (๕) ภาคเหนือมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕๒๖

จากการศึกษาประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย โดยศึกษาจากการสื่อ
ออกมาใหเห็นปรากฏท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นความเชื่อ ความศรัทธา
เลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธไทยมาเปนเวลายาวนาน จนเกิดการผสมผสานระหวาง
ความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา ซึ่งผูศึกษาไดกําหนดประเด็นศึกษาไว
๒ประเด็น คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และการเชื่อกฎแหงกรรม

๓.๒.๑ ความเช่ือตอพระรัตนตรัย
ความเชื่อตอพระรัตนตรัย หมายถึง ความเชื่อในหลักเครื่องยืดถือหรือท่ีเรียกวาท่ีพ่ึง

เบื้องตนอันสําคัญในทางพระพุทธศาสนา เปนเครื่องนําทางไปสูศรัทธาอันประกอบดวยปญญา แม
หลักท้ัง ๓ ประการอาจมีลักษณะเสมือนเครื่องยึดถือเพ่ือครอบครองวาเปนสิ่งของสวนบุคคล แต
ความเปนจริงแลวหาเปนเชนนั้นไม เพียงแตคนไทยในปจจุบันไมวาจะเปนพระสงฆหรือฆราวาสอาจ
เบี่ยงเบนประเด็นดังกลาวไปในทางแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ หรือมีอิทธิปาฏิหาริยมาเปนเครื่องชูใจ

๒๖ดูรายละเอียดใน สมพงษ สันติสุขวันต, นาวาตรี, “การศึกษาวิเคราะหประวัติศาสตรพระพุทธ-
ศาสนาในสมัยทวารวดี”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๗ – ๑๑๘.
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อันท่ีจริงแลว ความเชื่อในพระรัตนตรัยนั้น เปนเครื่องยึดเหนี่ยวหรือเครื่องยึดถือของพุทธศาสนิกชน
ทุกคนท่ีประกาศตนเปนพุทธมามกะ ดวยวา ความเชื่อหรือความศรัทธาในพระรัตนตรัยนั้น เปนเครื่อง
ยืนยันการตรัสรูของพระพุทธเจา เปนเครื่องยืนยันความมีอยูของพระพุทธศาสนา เม่ือบุคคลยึดเอา
พระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึงท่ีระลึก ยอมสามารถท่ีจะนอมจิตเขาสูการฝกปฏิบัติตามหลักคําสั่งสอนทาง
พระพุทธศาสนาสามารถท่ีจะบรรลุเปาหมายสูงสุดไดในท่ีสุด อันนับวาเปนผูเกิดมาไมเปลาจาก
ประโยชน ซึ่งพระรัตนตรัยนั้น ไดแก แกว ๓ ประการ คือ พระพุทธรัตนะ แกวคือพระพุทธเจา
ธรรมรัตนะ แกวคือพระธรรมคําสั่งสอน และสังฆรัตนะ แกวคือพระอริยสงฆ

๑) ความเชื่อตอพระพุทธเจา
คําวา พระพุทธเจา มาจากคําวา พุทธะ แปลวา ผูรู ผูตื่น ผูเบิกบานดวยธรรม อันหมายถึง

การตื่นจากอวิชชา หรือตื่นจากความไมรูท้ังปวงไปสูการหยั่งรูสัจธรรม ภาวะแหงความเปนพุทธะนี้
ไมไดเปนสิ่งของเฉพาะบุคคล แตเม่ือบุคคลใดสามารถท่ีจะบําเพ็ญเพียรใหเพียงพอเพ่ือความหมดจด
บริสุทธิ์บริบูรณ และทําใหเกิดปญญาอยางแทจริงดวยความตั้งใจแนวแนแลว ภาวะดังกลาวยอมมี
แกผูนั้น ซึ่งเรียกวา ภาวะแหงความเปนผูรู ผูตื่นจากกิเลสอาสวะ โดยมีเปาหมายสุดทายคือการหมด
สิ้นจากกิเลสอาสวะอันเปนท่ีชุมนุมแหงกองทุกขท้ังมวลได แตท้ังนี้ไมไดหมายถึงความเปนรูปลักษณ
แหงพระพุทธเจา ซึ่งเปนปจเจกบุคคล ท่ีผานการสั่งสมบารมีในฐานะแหงพระโพธิ์สัตว และการตั้ง
สัจอธิษฐานเพ่ือพระสัมมาสัมโพธิญาณมาเปนระยะเวลายาวนาน ซึ่งนั่นแลวแตจุดมุงหมายหรือ
เปาหมายของพระพุทธเจาแตละพระองคท่ีตองการจะสรางสมบารมี ซึ่งชาวไทยมีความเชื่อวา
พระพุทธเจามีจริง โดยจะเห็นไดจากการบําเพ็ญประกอบบุญท่ีเปนเครื่องระลึกถึงคุณความดีของ
พระพุทธเจาตั้งแตครั้งเปนพระโพธิสัตวเวสสันดรเปนอุทาหรณ หรือการแสดงคารวบูชาท้ังอามิสบูชา
และปฏิบัติบูชาในวันคลายวันประสูติ ตรัสรู และปรินิพพาน ท่ีเรียกกันวา วันวิสาขะปุณณมีบูชา การ
บูชาในวันเพ็ญเดือนวิสาขะหรือเดือน ๘ นั่นคือความเชื่อพ้ืนฐานของชาวไทยพุทธท่ีมีตอพระพุทธเจา
โดยมีการระลึกถึงพระคุณของพระองค ๙ ประการ ดังบทสวดสรรเสริญพระพุทธคุณท่ีวา “แมเพราะ
เหตุนี้ พระผูมีพระภาคพระองคนั้นเปนพระอรหันต ตรัสรูดวยพระองคเองโดยชอบ เพียบพรอมดวย
วิชชาและจรณะ เสด็จไปดี รูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม เปนศาสดาของเทวดา
และมนุษยท้ังหลาย เปนพระพุทธเจา เปนพระผูมีพระภาค” ๒๗

๒) ความเชื่อตอพระธรรม
พระธรรม หมายถึง คําสั่งสอนท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบและนํามาตรัสสอนสัตวโลกใหรู

ตาม ซึ่งมีถึง ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธ ซึ่งพระพุทธเจาตรัสไวและ พระสาวกรวบรวมไวเปนหมวดหมู
จัดเปน ๓ ชุดคัมภีร เรียกวา พระไตรปฎก แปลวา กระจาดหรือตะกรา ๓ ใบไวบรรจุคัมภีรสําคัญ
ไดแก (๑) พระวินัยปฎก เปนคัมภีรท่ีบรรจุกฎระเบียบสําหรับสงฆท้ังพระภิกษุสงฆและภิกษุณีสงฆ
(๒) พระสุตตันตปฎก เปนคัมภีรท่ีบรรจุคําสั่งสอนท่ีเปนธรรมบรรยายเรื่องเลาท่ียกบุคคลข้ึนมาเปน
อุปมาเปรียบเทียบ หรือเปนตัวอยางประกอบในการแสดงธรรม และ (๓) พระอภิธรรมปฎก เปน
ประมวลหลักธรรมลวน ๆ ท่ีกลาวถึงแกนของพระพุทธศาสนา ซึ่ง พระธรรมนี้แมแตพระผูมีพระภาค

๒๗ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๙/๑๐๓.
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เองก็ทรงเคารพคุณของพระธรรม ๖ ประการ ดังบทสวดสรรเสริญพระธรรมคุณวา “พระธรรมเปน
ธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสไวดีแลว ผูปฏิบัติจะพึงเห็นชัดดวยตนเอง ไมประกอบดวยกาล ควรเรียก
ใหมาดู ควรนอมเขามาในตน อันวิญูชนพึงรูเฉพาะตน” ๒๘

๓) ความเชื่อตอพระสงฆ
พระสงฆเกิดข้ึนครั้งแรก สืบเนื่องมาจากเม่ือพระผูมีพระภาคเจาไดทรงแสดงปฐมเทศนา

คือธัมมจักกัปปวัตตนสูตรโปรดพราหมณปญจวัคคีย ท่ีปาอิสิปตนมฤคทายวัน แขวงเมืองพาราณสี
ทําใหพราหมณโกณฑัญญะผูเปนหัวหนาไดดวงตาเห็นธรรมเปนคนแรก จึงไดรับการอุปสมบทจาก
พระพุทธเจาเปนพระสงฆสาวกของพระพุทธเจา ทําใหเกิดมีพระสงฆเปนองคแรกข้ึนในโลก คําวา สงฆ
ใชในเรื่องของความหมายทางภาษา มี ๒ อยาง คือ (๑) ทางวินัย สงฆ หมายถึง ภิกษุท่ีประชุมกันทํา
สังฆกรรมจํานวนตั้งแต ๔ รูปข้ึนไป (๒) ทางธรรม สงฆ หมายถึง คณะบุคคล หรือกลุมชนท่ีฟงคําสั่ง
สอนของพระพุทธเจาแลวปฏิบัติชอบตามพระธรรมวินัย๒๙ นอกจากนี้แลว คําวา สงฆ ยังแปลวา หมู
ชุมนุม หมูสาวกของพระพุทธเจา เรียกวา สาวกสงฆ๓๐ และพระสงฆแบงไดเปน ๒ ประเภท คือ
สมมุติสงฆและอริยสงฆ ซึ่งมีความหมายดังนี้

๑) สมมุติสงฆ คือลูกชาวบานท่ีมีศรัทธาเขามาบวชในพระพุทธศาสนา เปนผูมีความ
เพียรพยายามปฏิบัติ เพ่ือลดละบรรเทากิเลสท่ีมีชื่อตางๆ บนเสนทางของความเพียรพยายาม เพ่ือ
ลดละบรรเทานั้น ทําไดบาง ทําไมไดบาง และทําไดมากบาง นอยบาง เปนเรื่องของวาสนาบารมี และ
ความเพียรพยายามของทานแตละรูป๓๑

๒) อริยสงฆ  คือผู เจริญวิปสสนาจนไดบรรลุมรรค ผล นิพพานไปแลว คือ
พระอริยบุคคลผูตั้งอยูในโสดาปตติมรรคจนถึงพระอรหันต๓๒ ซึ่งประกอบดวยองคคุณ ๙ ประการ ดัง
บทสวดสรรเสริญพระสังฆคุณท่ีวา “พระสงฆสาวกของพระผูมีพระภาค เปนผูปฏิบัติดี ปฏิบัติตรง
ปฏิบัติถูกตอง ปฏิบัติสมควร ไดแก อริยบุคคล ๔ คู คือ ๘ บุคคล พระสงฆสาวกของพระผูมีพระภาค
นี้ เปนผูควรแกของท่ีเขานํามาถวาย ควรแกของตอนรับ ควรแกทักษิณา ควรแกการทําอัญชลี เปน
นาบุญอันยอดเยี่ยมของโลก”๓๓

จากพระคุณของพระรัตนตรัยท่ีกลาวมาเบื้องตน เปนเครื่องสอนสะทอนใหเห็นวา เพราะ
เหตุไรพุทธศาสนิกชนจึงตองยึดถือพระรัตนตรัยวาเปนท่ีพ่ึง ท่ีระลึก แตไมใชการยึดถือในลักษณะแหง

๒๘ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๙/๑๐๓.
๒๙ปน มุทุกันต, พันเอก, แนวสอนธรรมะตามหลักสูตรนักธรรมตรี, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

คลังวิทยา, ๒๕๑๔), หนา ๘๖.
๓๐พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕,

(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๔๘.
๓๑พระโสภณคณาภรณ (ระแบบ ตาโณ), อานุภาพพระรัตนตรัย, (กรุงเทพมหานคร: พรศิวการ

พิมพ, ๒๕๓๒), หนา ๗๑.
๓๒พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก าณสิทธิ), มงคล ๓๘ ประการ, พิมพครั้งท่ี ๘, (กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๑๗๙.
๓๓ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๙/๑๐๔.
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ความศักดิ์สิทธิ์ เปนการถือเอาโดยนําเอาพระคุณดังกลาวมาปฏิบัติ เชนในการถือเอาพระพุทธเจาเปน
ท่ีพ่ึงท่ีระลึก ก็ใหยกเอาพระพุทธเจาเปนตัวอยางหรือเปนตนแบบท่ีทําใหเกิดศรัทธาวา กอนท่ี
พระพุทธองคจะไดตรัสรู ทรงเปนมนุษยธรรมดา แตเพราะพระองคทรงฝกตนเองจึงสามารถตรัสรูได
เราจะดีเลิศไดเพราะการฝกฝนอบรมตนเอง ควรถือเอาพระองคเปนแบบอยาง ถึงแมวาในการฝกนั้น
จะลําบาก แตถาพิจารณาถึงการบําเพ็ญบารมีของพระพุทธเจาแลวพระองคทรงลําบากมาก แต
พระองคก็ทรงทําได เราก็ตองทําได เม่ือคิดไดเชนนี้ยอมทําใหมีกําลังใจมีท่ีพ่ึงทางใจในการฝกตน และ
พระองคทรงเปนแบบอยางท่ีทําใหเราไดรับจากประสบการณของพระองค กวาท่ีพระองคจะไดตรัสรู
ตองใชเวลาอันยาวนาน แตเราไดวิธีลัดจากประสบการณของพระองคซึ่งสามารถนํามาใชไดทันที
ซึ่งการจะนําเอาพระรัตนตรัยมาเปนท่ีพ่ึงอันกอใหเกิดประโยชนอยางสูงสุดนั้น ตองรูหลักในการปฏิบัติ
ตอพระรัตนตรัย ดังนี้

๑. เครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ
พระรัตนตรัยเปนท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจ คือเปนท่ีพ่ึงในฐานะท่ีเปนสิ่งท่ีเคารพบูชาสูงสุด

โดยมีพระพุทธเจาเปนศูนยรวมจิตใจของชาวพุทธ แมวาพระองคจะเสด็จดับขันธปรินิพพานไปนาน
แลว แตก็ยังระลึกถึงอยูโดยท่ีชาวพุทธไดสรางรูปเหมือนของพระองค คือ พุทธปฏิมากรอันเปน
สัญลักษณท่ีชาวพุทธจะไดเจริญพุทธานุสติ ระลึกถึงคุณของพระองคท่ีไดทรงบําเพ็ญประโยชนแก
ชาวโลกไวมากมาย พระองคเปนผูเปยมดวยจิตใจท่ีสะอาดปราศจากมลทินเครื่องเศราหมอง เปน
บุคคลคนแรกท่ีสามารถรูธรรมท่ีผูอ่ืนไมรูและสอนใหผูอ่ืนรูตามได ซึ่งมีวิธีการสอนท่ีไมเหมือนใครและ
ไมมีใครเหมือน ท่ีสามารถทําใหคนในยุคพุทธกาลเกิดการเปลี่ยนแปลงข้ึนอยางมากมาย จึงเปนท่ี
เคารพบูชากราบไหวและยึดถือพระองคมาเปนแบบอยางในการบําเพ็ญคุณงามความดี ดังท่ี
พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายถึงพระพุทธเจาเปนท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจวา พระพุทธเจาทรง
เปนตนแบบ โดยเปนสรณะ คือ เปนเครื่องใจใหระลึกวา พระพุทธเจาไดทรงฝกพระองคในดาน
การศึกษาและการฝกปฏิบัติ จนเปนท่ีโดดเดนและยังเปนผูประเสริฐสุดท่ีไดตรัสรูธรรม อันเปนผลท่ีได
ทรงบําเพ็ญบารมีมากมายจนเต็มบริบูรณ ทําใหเราระลึกถึงบุคคลผูนี้ซึ่งเปนมนุษยผูฝกดีแลว พัฒนาดี
แลว มีปญญารูสัจธรรม บริสุทธิ์หลุดพน เปนอิสระ อยูเหนือโลกธรรม เปนท่ีพ่ึงของชาวโลก ทําใหเกิด
ศรัทธา คือ ตถาคตโพธิสัทธา คือ ความเชื่อในปญญาตรัสรูของพระพุทธเจา ท่ีจะมีผลกระทบตอตัวเรา
ท่ีเปนมนุษย ก็สามารถท่ีจะฝกฝนอบรมตนใหเหมือนกับพระพุทธเจา โดยจะตองตั้ งใจศึกษาและ
พัฒนาตนอยูเสมอ ซึ่งจะเห็นไดวา การอาศัยคุณของพระพุทธ พระธรรม พระสงฆเขามาไวในจิตใจ ไม
วาจะเปนการสวดมนตสรรเสริญพระรัตนตรัย หรือการเจริญจิตภาวนาในการประกอบคุณงามความดี
ท่ีเปนประโยชนแกตนเองและสวนรวม หรือการนอมนําเอาพระธรรมคําสั่งสอนมาประพฤติปฏิบัติ ก็
เปนสิ่งท่ีดีท้ังสิ้น เพราะจะทําใหจิตของเรามีท่ีพ่ึงท่ียึดเหนี่ยว ไมเหงาไมวาเหวไมทอแท แตกลับมี
กําลังใจท่ีเขมแข็งและมีความแกลวกลาท่ีจะเผชิญกับสิ่งตางๆ โดยไมแสดงอาการหวั่นไหวหรือรูสึก
กลัว เพราะดวยอํานาจคุณพระศรีรัตนตรัยท่ียอมปกปองคุมครองรักษาเปนท่ีพ่ึงท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจ
ของบุคคลผูนั้นตลอดไป๓๔

๓๔พระธรรมปฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), แกนแทของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร
จํากัด, ๒๕๔๔), หนา ๔๘ – ๔๙.
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๒. เปนเครื่องทําท่ีพ่ึงท่ีแทจริงแกตน
พระรัตนตรัยเปนเครื่องทําท่ีพ่ึงท่ีถาวร อันสามารถทําใหบุคคลพ่ึงตนเองไดนั้น มิใช

หมายความวา เปนท่ีพ่ึงยามท่ีตนเองเดือดรอนเปนทุกขใจ แตเปนการรูจักพ่ึงพาตนเองโดยยึดเอา
พระพุทธเจาเปนแบบอยางในการบําเพ็ญคุณงามความดี และใชธรรมะท่ีพระพุทธเจาไดตรัสสอนโดยมี
พระสงฆเปนผูถายทอด เพ่ือเปนเครื่องมือท่ีจะนํามาใชพัฒนาตนเองใหสามารถท่ีจะยืนหยัดอยูไดดวย
ลําแขงของตน และใชชีวิตของตนใหเปนปกติสุขได ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา “ตนแลเปนท่ีพ่ึงของตน
บุคคลอ่ืนใครเลา จะเปนท่ีพ่ึงได เพราะบุคคลท่ีฝกตนดีแลว ยอมไดท่ีพ่ึงอันไดโดยยาก”๓๕ หรือ
พระพุทธเจาตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงมีตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพ่ึง อยามีสิ่งอ่ืนเปนท่ีพ่ึง
จงมีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพ่ึง อยามีสิ่งอ่ืนเปนท่ีพ่ึงเลย”๓๖ ดังนั้น พระรัตนตรัยจึงไมใชท่ีพ่ึงท่ี
สอนใหหวังพ่ึงคนอ่ืนหรือหวังพ่ึงอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์โชคชะตาหรือสิ่งภายนอก แตเปนท่ีพ่ึงท่ีสอนให
บุคคลรูจักพ่ึงตนเอง โดยท่ีบุคคลตองตระหนักถึงหนาท่ีของตนท่ีจะกระทําดวยตนเองเชนนี้ ยอมเปนผู
ท่ีมีความพรอมในการดําเนินชีวิตทุกดาน เชน (๑) เรื่องการเงิน ผูท่ีมีพระรัตนตรัยเปนสรณะ ยอม
ตองใชจายอยางประหยัด ไมสุรุยสุราย ตองใชอยางพอดี ไมเกินตัวและไมสรางความลําบากใจใหผูอ่ืน
ผูท่ีรูจักพ่ึงตนเองในการนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาใช ยอมระมัดระวังในการใชจายไม
สุรุยสุราย จะตองรูจักเก็บออมไวใชในยามท่ีตองการ บางครั้งมีความจําเปนบังคับอาจตองพ่ึงคนอ่ืนแต
ก็ไมบอยนัก ผู ท่ีคิดพ่ึงตัวเองยอมเปลื้องหนี้สินไดเร็ว เพราะความไมประมาทในการครองชีวิต
(๒) เรื่องการงาน ผูท่ีนับถือพระรัตนตรัยเปนสรณะในเรื่องการงานนั้นก็ตองรูจักพ่ึงตนเอง ยอมฝกหัด
ทําอะไร ๆ ดวยตนเอง ไมวาจะเปนงานหนักหรือเบา ก็ตองตอสูและมีความอดทนและขยันหม่ันเพียร
ในการประกอบกิจการงานนั้นใหประสบผลสําเร็จ ผู ท่ีคิดพ่ึงตัวเอง ยอมพยายามปลูกความรู
ความสามารถเอาดีไวท่ีการงาน สามารถเอาตัวรอดได สังเกตไดจากภิกษุท่ีบวชในพระพุทธศาสนา
ตอนวันบวชยังมีเข็มกับดาย เครื่องกรองน้ําท่ีอยูในบาตร เพ่ือท่ีจะใหภิกษุไดใชสอยในการเย็บปกผาท่ี
ขาด เปนบริขารประจําตัวของภิกษุ (๓) เรื่องการศึกษา ผูท่ีมีพระรัตนตรัยเปนสรณะ ยอมเปนผูไม
เกียจคราน มีความขยันหม่ันเพียรในการศึกษาเลาเรียน ผู ท่ีรูจักพ่ึงตนเองดวยการปฏิบัติตาม
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ยอมเปนผูไมเกียจครานไมตองบนบานศาลกลาว เพราะมีความรู
ความสามารถท่ีทําใหตนเองใหเปนท่ีพ่ึงของตน เปนผูมีความเจริญมีความรูความสามารถทําใหชีวิตมี
หลักฐานได (๔) เรื่องการครองชีวิต ผูท่ีนับถือพระรัตนตรัยเปนสรณะ ยอมมีความพรอมอยูเสมอ ใน
การครองชีวิต และมีปญญาท่ีใชแกปญหาอุปสรรคตางๆ ผูท่ีมีธรรมะเปนท่ีพ่ึงยอมพ่ึงตนเองได เปนผูรู
จักเตรียมความพรอมในการครองชีวิตอยูเสมอ และสามารถแกปญหาตางๆ ไดพรอมอยูเสมอโดยไม
ตองพ่ึงคนอ่ืนเลย (๕) เรื่องความประพฤติปฏิบัติ ผูท่ีนับถือพระรัตนตรัยเปนสรณะยอมมีความ
ประพฤติท่ีดี อยูในกรอบแหงความดีท่ีพระพุทธเจาไดทรงชี้แนะให อาจารยสุชีพไดอธิบายวา ผูท่ีคิด
พ่ึงตนเองยอมไมคิดจะไดดีอยางลอย ๆ แตตองประกอบคุณความดีท่ีพระพุทธเจาทรงชี้หนทางและ
ทรงประพฤติปฏิบัตินําทางไวแลว๓๗ ดังนั้น จึงสรุปไดวา พระรัตนตรัยเปนเครื่องมือในการทําใหพ่ึง

๓๕ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๐/๘๒.
๓๖สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๔๓/๕๙.
๓๗ดูรายละเอียดใน สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒,

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๒๔๖ – ๒๔๗.
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อันม่ันคงแกบุคคลดวยการรูจักพ่ึงตนอง โดยอาศัยหลักคําสอนทางพุทธศาสนามาพัฒนาตนเองในการ
ดําเนินชีวิต เชนเรื่องการเงิน การงาน การศึกษา การครองชีวิต การประพฤติปฏิบัติ เปนตน โดยมี
พระรัตนตรัยเปนสรณะท่ีเปนขวัญและกําลังใจท่ีจะตอสู ไมรูสึกทอแทและผิดหวัง จะตองเผชิญกับ
ปญหาตางๆ ท่ีรุมเราอยางมีสติและใชปญญาแกไขสิ่งตางๆ ดวยความระมัดระวังและรอบคอบ ซึ่ง
เทากับวาเราสามารถพ่ึงตนเองไดโดยมิตองพ่ึงผูอ่ืน ทําใหเกิดความภาคภูมิใจและมีความยินดีตอ
ตนเองท่ีสามารถเอาตัวรอดได

๓. เปนเครื่องปองกันและจรรโลงชีวิตใหสงบสุข
พระรัตนตรัยเปนเครื่องปองกันและจรรโลงชีวิตใหสงบสุข หมายความวา พระรัตนตรัย

เปนท่ีพ่ึงท่ีสามารถชวยจํากัดทําลายความกลัว ความทุกขและความเศราหมองภายในจิตใจได เพราะ
เปนแบบอยางท่ีผูศึกษาจะนําไปปฏิบัติเพ่ือใหไดผลอยางแทจริง จะตองปฏิบัติอยูเปนประจํา ดังเชน
บุคคลผูท่ีระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัยอยางสมํ่าเสมอ พระรัตนตรัยยอมรักษาคุมครองบุคคลนั้นให
รอดพนจากอันตรายได และการสวดมนตบทคุณพระรัตนตรัยอยูเปนประจํา จะชวยทําใหจิตใจของ
เราเกิดความสบาย คลายความวิตกกังวล ความสะดุงหวาดกลัว และทําใหผูท่ีหม่ันสวดมนตอยูเปน
ประจําจะทําใหมีสุขภาพกายและสุขภาพจิตดี

๔. เปนแหลงบุญท่ีสงผลใหผูปฏิบัติตามไดรับผลบุญยิ่งใหญ
พระรัตนตรัยเปนแหลงบุญท่ียิ่งใหญ กลาวคือ พระพุทธเจา ทรงเปนแบบอยางท่ีดีในการ

ฝกฝนอบรมตน และยังไดมอบมรดก คือ พระธรรม และมีพระสงฆท่ีเปรียบเสมือนผืนผาขนาดใหญ
เปนธงชัยแหงพระอรหันตท่ีไดนําคําสั่งสอนของพระพุทธองคมาประพฤติปฏิบัติแลวสั่ งสอนแก
ประชาชน จึงทําใหชาวพุทธมีท่ีพ่ึงและรับเอาคําสอนนั้นมาประพฤติปฏิบัติ จนทําใหเกิดผลบุญยิ่งใหญ
ในระดับโลกิยะ คือ มนุษยสมบัติและสวรรคสมบัติ เพราะเม่ือบุคคลนับถือพระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึงแลว
ยอมทําใหไดประพฤติปฏิบัติตามหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา โดยเฉพาะอยางยิ่งหลักธรรมท่ี
ทําใหไดรับประโยชนสุขในปจจุบัน คือ ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน พระรัตนตรัยยอมอํานวยใหไดสวรรค
สมบัติ คือ ชักนําใหไปสูสุคติ

๕. เปนแหลงบุญท่ีสงผลใหผูปฏิบัติตามไดบรรลุนิพพาน
พระรัตนตรัยนอกจากจะทําใหบรรลุสมบัติในข้ันโลกิยะแลว ยังทําใหผูปฏิบัติตามไดบรรลุ

นิพพานท่ีจัดเปนโลกุตตรสมบัติ เพราะการถือพระรัตนตรัยเปนสรณะยอมทําใหบรรลุอรหัตตผล ดัง
คํากลาวของพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ท่ีระบุวา การถือพระรัตนตรัยเปนสรณะนั้น
เบื้องแรกทําใหไดรับเอาพระพุทธเจาเปนกัลยาณมิตร และการมีกัลยาณมิตรเปนเหตุใหไดสดับหรือ
เรียนรูธรรม เม่ือเรียนรูธรรมแลวยอมทําใหเกิดกุศลธรรมและปญญาท่ีเขาใจสิ่งท้ังหลายถูกตองตาม
ความเปนจริง พรอมท้ังทําใหปฏิบัติธรรมถูกตองตามความมุงหมาย เม่ือปฏิบัติถูกก็ทําใหไดบรรลุผล
คือประจักษแจงโสดาปตติผล เปนตน ตลอดจนอรหัตตผล และไดเขาสูชุมนุมพุทธท่ีแทเรียกวา สาวก
สงฆหรืออริยสงฆ๓๘

๓๘พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๓๐.



๕๗

สรุปวา การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอด
ชีวิต ซึ่งหมายความวาจะยึดม่ันในหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาอยางม่ันคง ไมหวั่นไหวตอสิ่ง
ใด โดยรับเอาพระพุทธเจาเปนกัลยาณมิตรผูประเสริฐสุด นอมนําเอาธรรม มาปฏิบัติเพ่ือใหไดผลตาม
กําลังสติปญญาของตน โดยปฏิบัติไปตามหลักคําสอนเพ่ือการเขาสู การบรรลุถึงเปาหมายสูงสุด คือ
นิพพาน โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสโดยสิ้นเชิงซึ่งเทากับเขาสูความเปนสังฆะเปนหมู
ของชุมนุมชาวพุทธท่ีเขาถึงความเปนจริงของชีวิต ท่ีกระทําใหแจงใหบรรลุถึงความเปนพระอรหันต
แตก็ตองอาศัยระยะเวลาในการสั่งสมบําเพ็ญบารมี โดยการสะสมบุญกุศลใหมาก โดยอาศัย
พระรัตนตรัยเปนแหลงบุญท่ียิ่งใหญเปนเครื่องนําทาง ท่ีจะนําไปสูความบรรลุนิพพานไดในท่ีสุด

๓.๒.๒ ความเช่ือกฎแหงกรรม
การปฏิบัติตามคําสอนเพ่ือการใชชีวิตกับวิถีชีวิตตามกฎแหงกรรม ซึ่งไดยึดเอาแนวคิดท่ีวา

“กรรมใดไดกระทําไปแลว ไมเดือดรอนภายหลัง กรรมนั้นดี บุคคลทํากรรมใดแลวทําใหเกิดความ
เดือดรอนภายหลังกรรมนั้นไมด”ี๓๙ ดังนั้น เม่ือกรรมชั่วยังไมใหผล คนชั่วอาจเห็นกรรมชั่วเปนกรรมดี
แตเม่ือกรรมชั่วใหผลแลว เขายอมเห็นกรรมชั่ววาเปนกรรมชั่ว สวนคนดีอาจเห็นกรรมดีเปนกรรมชั่ว
เม่ือความชั่วยังไมใหผล แตเม่ือใด กรรมดีใหผลเม่ือนั้นเขายอมเห็นกรรมดีเปนกรรมดี๔๐

สุนทร ณ รังษี ไดอธิบายการใหผลท่ีเกิดจากกรรมไว ๒ ระดับ คือ (๑) ผลชั้นในของกรรม
ไดแก ผลท่ีเกิดข้ึนทันทีท่ีทํากรรมนั้นสิ้นสุดลง เราทําชั่ว เม่ือไหร ผลท่ีเกิดใหเราเปนคนชั่วเม่ือนั้น เปน
การเพ่ิมกิเลสใหมากข้ึน เราทําความดีเม่ือไหรเปนคนดีทันดี ซึ่งเปนการเพ่ิมบารมีใหมีมากข้ึน (๒) ผล
ชั้นนอกของกรรม ไดแก ผลท่ีเปนความสุขหรือความทุกข ความเจริญหรือ ความเสื่อม สมบัติหรือวิบัติ
ท่ีเกิดมีข้ึนภายหลังสืบเนื่องมาจากกรรมนั้น ๆ ผลของกรรมชั้นนอกใหผลเม่ือไหร ข้ึนอยูกับเงื่อนไข
และปจจัยหลายอยาง๔๑

บรรจบ บรรณรุจิ ไดอธิบายการใหผลท่ีเกิดจากกรรมไววา ผลของกรรมทานเรียกวา
“เมล็ดผล” กรรมท่ีทําแลวยอมใหผล ๒ ชั้น คือ  ชั้นท่ี ๑ ใหผลชั้นใน หมายถึง ใหผลทางใจโดยตรง
คือ ใหผลเปนความรูสึกนึกคิด เชน ทําดีก็ใหผลเปนความรูสึกนึกคิดท่ีดี ทําชั่วก็ใหผลเปนความรูสึกนึก
คิดท่ีชั่ว ความรูสึกนึกคิดท่ีดีหรือความรูสึกนึกคิดท่ีชั่วจะเปนวิบากตกคาง อยูในจิตใจและรอวันแสดง
ออกมาอีกผลกรรมข้ันนี้เราเรียกวา “นิสัย” หรือ “อุปนิสัย” ก็ได ชั้นท่ี ๒ ใหผลชั้นนอก หมายถึง
ใหผลออกมาเปน ใหผูทําไดรับสิ่งท่ีดี คือไดรับลาภ ยศ คําสรรเสริญ ไดรับสิ่งท่ีไมดีก็ คือไดรับความ
เสื่อมลาภ เสื่อมยศ คํานินทาการใหผล ๒ ชั้นนี้ ตางกันตรงท่ีวา การใหผลข้ันท่ี ๑ นั้น ใหผลทันที
หลังจากการทํากรรมสิ้นสุดลง สวนการใหผลข้ันท่ี ๒ นั้น จะใหผลทันทีหรือไมนั้นข้ึนอยู กับ
องคประกอบ ๔ ประการ คือ กาล คติ อุปธิ และปโยค ๔๒

๓๙ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๖๗/๔๘.
๔๐ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๑๙-๑๒๐/๖๘.
๔๑สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,

๒๕๔๑), หนา ๑๗๔-๑๗๕.
๔๒บรรจบ บรรณรุจิ, เอกสารประกอบการสอนวิชาพระไตรปฎกวิเคราะห ๑, (บัณฑิตวิทยาลัย:

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๑๒๖-๑๒๗.



๕๘

จะเห็นไดวาการท่ีผลของกรรมดีและกรรมชั่วในชาตินี้ จะปรากฏได ตองอาศัยปจจัยอันมี
องคประกอบ ๔ อยาง คือ กาล คติ อุปธิ และปโยคะ ในฝายพรอม ใหการสนับสนุนกรรมดีเรียกวา
สมบัติ ๔ ในฝายขัดขวางกรรมดี เรียกวา วิบัติ ๔ ซึ่งการทําความดีเพ่ือหวังผลในระดับนี้ จึงตองใช
สติปญญาพิจารณาไตรตรอง เพ่ือท่ีจะทําใหเหมาะสม กับตําแหนงหนาท่ีและสภาพแวดลอม (คติ
สมบัติ) ถูกตองตามกาลเทศะ หรือเวลา (กาลสมบัติ) และมีการจัดการท่ีดี มีความเพียรพยายามอยาง
เต็มทีและตอเนื่อง (ปโยคสมบัติ) หรือท่ีเรียกวา ทําดีถูกดี ทําดีถูกเวลา และทําดีใหพอดี อุปธิวิบัติจึง
ไมสามารถขัดขวางองคประกอบดังกลาวได ซึ่งความเชื่อดังกลาวไดสงผลถึงการคุณคาชีวิตของ
พุทธศาสนิกชน ดังนี้

๑. การพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรม
ในชีวิตของมนุษยนั้น การปฏิบัติตนเพ่ือปรับตัวอยูตลอดเวลาในสังคม ท่ีเต็มไปดวยปญหา

นั้นก็หมายความวา มนุษยเองก็ตองพัฒนาตนเองอยูตลอดเวลา ถึงจะแบงรับแบงสูอยางไรก็ตาม
แมวาปุถุชนจะไมสามารถหยั่งรูใหเห็นแจงได วาทําเหตุดีหรือกรรมดีใดไว เม่ือใดก็ตามกําลังมีความ
ทุกขความเดือดรอน ไมวาผูนั้นกําลังมีความทุกขความเดือดรอนอยู จะเปนผูศึกษาเองหรือเปนคนอ่ืน
พึงรูความจริงวาเหตุไมดีท่ีไดทําไวกําลังใหผล หากแตวาจะมีวิถีในการดําเนินชีวิตอยางไร เพ่ือเปน
เครื่องเตือนในการนําทางท่ีถูก มากกวาท่ีจะยอมรับความผิดนั้น  ดังจะเห็นไดจากพฤติกรรมตางๆ
ของมนุษย ซึ่งไดกระทําในสิ่งตางๆ ยอมสงผลตอการดําเนินชีวิตโดยอาศัยหลักการท่ีวา กรรมของ
บุคคลท่ีจงใจแลว คิด พูด ทํา ดวยกาย วาจา และใจ๔๓ เพราะวากฎแหงกรรมถือวาเปนกฎธรรมชาติท่ี
เก่ียวของกับพฤติกรรมของมนุษยโดยตรง กระบวนการกระทําและการใหผลของการกระทํา เปน
กระบวนการของเจตนจํานง หรือความคิดปรุงแตงสรางสรรคตางๆ ซึ่งอาศัยสังขารเปนตัวคอยปรุง
แตงจิต๔๔ ใหเกิดคุณสมบัติตางๆ ซึ่งทําหนาท่ีในการแตงจิตใหดีใหชั่ว หรือเปนคํากลาง ๆ สวน
ภายนอก กรรมก็คือการทํา การพูด การคิด หรือความประพฤติท่ีบุคคลนั้น ๆ จะตองไดรับผลท่ี
เกิดข้ึน คนในโลกนี้มีมากมาย ถึงแมจะเปนคนดวยกันแตก็ยอมมีความแตกตางกัน ท้ังทางรางกาย
และจิตใจ ทางรางกายบางคนสมประกอบ บางคนพิการ บางคนรูปรางดี บางคนอัปลักษณ บางคนมี
โรคมาก บางคนมีโรคนอย บางคนอายุสั้น บางคนอายุยืน เหลานี้เปนตน สวนทางจิตใจ แตละคนจะมี
อุปนิสัยจิตใจและความโนมเอียงแตตางกัน เชน บางคนชอบทําบุญ บางคนชอบทําบาป บางคนชอบ
ละเอียดถ่ีถวน บางคนหยาบ บางคนใจรอน บางคนใจเย็น บางคนสะอาด บางคนสกปรก บางคนชอบ
เรียน บางคนไมชอบ เหลานี้เปนตน ถึงแมจะมีความชอบอยางเดียวกัน แตเม่ือเจาะใหละเอียดตอไป
อีก ก็แตกตางกันอีก อยางเชนคนชอบเรียน แตก็ชอบเรียนไมเหมือนกัน บางคนชอบคณิตศาสตร บาง
คนชอบภาษาศาสตร บางคนชอบวิทยาศาสตร บางคนชอบศิลปศาสตร บางคนชอบเศรษฐศาสตร
บางคนชอบศาสนา บางคนชอบศิลปะ บางคนไมชอบ เหลานี้เปนตน อยางไรก็ตาม ในการพัฒนาชีวิต
ของมนุษยนั้น ตองอาศัยบทบาทหลาย ๆ ดาน โดยเฉพาะการเปนอยูรวมกันของคนในสังคมไทย นอก
ไปจากการอยูดีมีสุข ของมนุษยแลว จําเปนจะตองมีสติเปนหลังสําคัญในการครองตนเอง และการ
ปฏิบัติตัวกับคนรอบขาง หรือแมกระท่ังสิ่งท่ีเราอาศัยอยู โดยเฉพาะสิ่งท่ีมีชีวิต ในทุกโอกาสท่ีเรา

๔๓ดูรายละเอียดใน องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๔.
๔๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๕๓-๑๕๘.



๕๙

กระทํา ไมวาจะในเรื่องดีก็ตาม ไมดีก็ตาม กฎธรรมชาติจะเปนตัวกําหนด แตมนุษยคือผูปฏิบัติใหเกิด
ความถูกตอง และถูกตรงดีงามอีกดวย

๒. ทําความเขาใจถูกตองในเรื่องผลของกรรม
สังคมไทยโดยท่ัวไป มีการสรางคานิยมท่ีไมถูกตอง ในความเชื่อหรือศรัทธาท่ีขาดปญญา

โดยเฉพาะผลของการกระทําท่ีตนมีความเขาใจแบบผิด ๆ ซึ่งอาจเกิดจากการขาดความรูความเขาใจท่ี
ถูกตอง อันเปนกรณีสงผลตอการพัฒนาชีวิต ซึ่งมีการถกเถียงกันในระดับหนึ่ง อาจขาดองคความรูท่ี
แทจริงในหลักกรรม และการใหผลของกรรม ดังนั้น การแสดงออกไมวาจะทางกาย ทางวาจา และ
ทางใจนั้น คือตองผานกระบวนการนึกคิด ท่ีประกอบดวยเจตนาหรือความจงใจ ตั้งใจ จึงจะจัดวาเปน
กรรม ซึ่งในทางพระพุทธศาสนามีปจจัยท่ีสําคัญเนนการแกทุกข พระพุทธองคไดตรัสถึงสาเหตุของ
กรรมไว ๖ อยาง โดยอาจแบงไดเปน ๒ กลุม คือ กลุมอกุศล ประกอบดวย โลภะ โทสะ และโมหะ
เก่ียวกับกรรมท่ีมีเหตุ ๓ อยางนี้ พระพุทธองคตรัสวา

ภิกษุท้ังหลาย เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการนี้ เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการ อะไรบาง คือ
๑) โลภะ (ความอยากได) เปนเหตุใหเกิดกรรม ๒) โทสะ (ความคิดประทุษราย) เปนเหตุใหเกิด
กรรม ๓) โมหะ (ความหลง) เปนเหตุใหเกิดกรรม กรรมท่ีถูกโลภะครอบงํา เกิดจากโลภะ
มีโลภะเปนเหตุ มีโลภะเปนแดนเกิด ยอมใหผลในท่ีซึ่งอัตภาพของเขาเกิด บุคคลตองเสวยผล
กรรมนั้นในขันธท่ีกรรมนั้น ใหผลในปจจุบัน ในลําดับท่ีเกิด หรือในระยะตอไป กรรมท่ีถูกโทสะ
ครอบงํา เกิดจากโทสะ มีโทสะเปนเหตุ มีโทสะเปนแดนเกิด ยอมใหผลในท่ีซึ่งอัตภาพของเขา
เกิด บุคคลตองเสวยผลกรรมนั้นในขันธท่ีกรรมนั้น ใหผลในปจจุบัน ในลําดับท่ีเกิด หรือในระยะ
ตอไป กรรมท่ีถูกโมหะครอบงํา เกิดจากโมหะ มีโมหะเปนเหตุ มีโมหะเปนแดนเกิด ยอมใหผลใน
ท่ีซึ่งอัตภาพของเขาเกิด บุคคลตองเสวยผลกรรมนั้นในขันธท่ีกรรมนั้น ใหผลในปจจุบัน ใน
ลําดับท่ีเกิด หรือในระยะตอไป๔๕

จากพุทธพจนนี้ กรรมท่ีมีมูลเหตุจากอกุศลท้ัง ๓ นี้ ยอมจะนําไปสูการกอใหเกิดกรรมท่ี
ใหผลใหมโดยไมมีท่ีสิ้นสุด หรืออีกนัยหนึ่ง คือกรรมนี้ยอมนําไปสูการเวียนวายในสังสารวัฏ สวนอีก
กลุมหนึ่งคือ กลุมกุศล ประกอบดวย อโลภะ อโทสะ และอโทสะ โดยมีพุทธพจนดังตอไปนี้

ภิกษุท้ังหลาย เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการนี้แล เหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการ อะไรบาง คือ
๑) อโลภะ (ความไมโลภ) เปนเหตุใหเกิดกรรม ๒) อโทสะ (ความไมคิดประทุษราย) เปนเหตุให
เกิดกรรม ๓) อโมหะ (ความไมหลง) เปนเหตุใหเกิดกรรม กรรมท่ีถูกอโลภะครอบงํา เกิด
จากอโลภะ มีอโลภะเปนเหตุ มีอโลภะเปนแดนเกิด เม่ือสิ้นโลภะแลว เปนอันบุคคลละกรรมนั้น
ได ตัดรากถอนโคนไดเหมือนตนตาล ท่ีถูกตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือแตพ้ืนท่ี ทําใหไมมี
เกิดข้ึนตอไปไมได กรรมท่ีถูกอโทสะครอบงํา เกิดจากอโทสะ มีอโทสะเปนเหตุ มีอโทสะเปน
แดนเกิด เม่ือสิ้นโทสะแลว เปนอันบุคคลละกรรมนั้นได  ตัดรากถอนโคนไดเหมือนตนตาลท่ีถูก
ตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือแตพ้ืนท่ี ทําใหไมมี เกิดข้ึนตอไปไมได กรรมท่ีถูกอโลภะครอบงํา
เกิดจากอโลภะ มีอโลภะเปนเหตุ มีอโลภะเปนแดนเกิด ก็ฉันนั้นเหมือนกัน เม่ือสิ้นโลภะแลว

๔๕องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๓๔/๑๘๖-๑๘๗.



๖๐

เปนอันบุคคลละกรรมนั้นได ตัดรากถอนโคนไดเหมือนตนตาลท่ีถูกตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือ
แตพ้ืนท่ีทําใหไมมี เกิดข้ึนตอไปไมได๔๖

กรรมท่ีมีมูลเหตุจากกุศลท้ัง ๓ นี้เอง ยอมจะนําไปสูการดับกรรม ซึ่งก็คือการกระทําท่ีไมมี
ผลแกผูกระทําอีก ท่ีเรียกวา “กิริยา” นั่นเอง ถึงตรงนี้คงพอเห็นแลววากรรมในพระพุทธศาสนานั้น
เกิดจากหลายปจจัย แตปจจัยท่ีทุกอยางไมวาจะเปนกรรมในปจจุบันหรือในอดีตชาติ มีรวมกันและ
เปนปจจัยท่ีสําคัญ คือมูลเหตุแหงกรรมท้ัง ๖ ท่ีกลาวมา ท้ังนี้กรรมท่ีสงผลมาถึงปจจุบันนี้ได ยอมมี
เหตุมาจากกรรมในกลุมอกุศลมูล (โลภะ โทสะ และโมหะ) เม่ือทราบเชนนี้แลว พระพุทธศาสนาจึง
สามารถแกทุกขในปจจุบันไดโดยพยายามสรางกรรมอันมีมูลจากฝายกุศล เชนนี้การแกทุกขจึงไม
จําเปนท่ีจะตองยอนไปหาสาเหตุในอดีตชาติท่ีไมสิ้นสุด เนื่องจากพระพุทธศาสนา มีลักษณะเปน
“กรรมวาที” คือสอนในเรื่องของแหงกรรมอันเปนกฎของธรรมชาติ ซึ่งมีอยูแตเดิม พระพุทธเจาจะ
ทรงอุบัติ ข้ึนหรือไมอุบัติ ข้ึนก็ตาม กฎอันนี้ ก็มีอยูแลว แตไมมีใครชี้แจงแสดงใหเห็นไดชัดเทา
พระพุทธเจา ซึ่งทรงเปนผูคนพบแลวนํามาชี้แจงแสดงบอกใหผูอ่ืนไดทราบถึงกฎธรรมชาติอันนี้ ไมใช
วามีใครเปนผูดลบันดาล หรือพระเจาองคใดเปนผูสรางข้ึน กรรมท่ีทําดวยเจตนาดี มีจิตสะอาดผองใส
และผลลัพธออกมาเปนความสุขทานเรียกวา บุญ สวนกรรมท่ีทําดวยเจตนาไมดี มีจิตเศราหมอง และ
ผลออกมาเปนความทุกขทานเรียกวา บาป ในหลักของพระพุทธศาสนามีอยูวา บุญบาปท่ีเราทําไมสูญ
หายไปไหน ดังคําวา “กรรมไมวาดีหรือชั่วยอมไมสูญหาย”๔๗ เพราะกรรมสามารถติดตามไปใหผลท้ัง
ในชาตินี้และชาติหนา กรรมดีหรือกรรมชั่วทุกอยางท่ีคนสั่งสมไวมีผล อาจจะมีปญหาตามมาไดวา เรา
สั่งสมกรรมไดอยางไร บันทึกจดจําไวไดอยางไร ในเรื่องนี้ คําตอบก็คือ จิตใจของเรานี่เองเปนผูจดจํา
กรรมทุกอยางท่ีเราทํา แตท่ีเรานึกไมออก เพราะมันถูกเก็บไวในจิตใตสํานึกท่ีเรียกวา ภวังคจิต เม่ือ
ความดีความชั่วไมสามารถลบลางกันได ความดีอยูสวนความดี ความชั่วอยูสวนความชั่วเหตุท่ีคนเห็น
วา ความชั่วไปลบลางความดี เนื่องจากความชั่วเปนท่ีสะดุดตามากกวาความดี ชาวโลกมักเพงเล็ง
ความชั่วท่ีคนเคยทํา เปรียบเหมือนความดีเปนน้ําสะอาด ความชั่วเปนกอนหิน เม่ือกอนหินอยูในน้ํา
ยอมเห็นกอนหินไดชัดเจนกวา ทางพระพุทธศาสนาสอนใหละชั่ว ใหทําดี๔๘ และเม่ือละชั่วทําดีแลว
ตองมีจิตใจอยูเหนือดี เหนือชั่ว นั่นคือทําใจใหผองใส มิฉะนั้นเม่ือทําดีแลวไมไดรับการสรรเสริญ
หรือไมมีใครใสใจ จะทําใหทุกขใจ เชน ผูใตบังคับบัญชา ขยันทําการงานแตเจานายไมยกยอง ไมใสใจ
เลื่อนข้ันให ไมข้ึนเงินเดือนใหตามท่ีตองการก็ทุกขใจ  จะเห็นไดวา ความเห็นวางายหรือยากข้ึนอยูกับ
พ้ืนฐานจิตใจของแตละบุคคล คนดีสามารถทําความดีไดงาย ทําความชั่วไดยาก คนชั่วสามารถทํา
ความชั่วไดงาย ทําความดีไดยาก ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา “กรรมดี คนดีทําไดงาย กรรมดี คนชั่วทําได
ยาก กรรมชั่ว คนชั่วทําไดงาย กรรมชั่ว พระอริยะท้ังหลายทําไดยาก”๔๙ การท่ีกรรมดีกรรมชั่วจะ

๔๖องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๓๔/๑๘๗-๑๘๘.
๔๗ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๒๘๒/๒๕๘, อางใน พระมหาสุทัศน ติสฺสรวาที, “อนิจจตาในพุทธปรัชญาเถร

วาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๓๗-๓๙.

๔๘ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๐/๕๐, ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๘๓/๙๐.
๔๙วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๔๓/๒๐๓, ขุ.อุ. (ไทย) ๒๕/๔๘/๒๗๖.



๖๑

ใหผลนั้น จะชาหรือเร็วข้ึนอยูกับวิบัติ ๔ คือ คติวิบัติ อุปธิวิบัติ กาลวิบัติ ปโยควิบัติ และสมบัติ ๔ คือ
คติสมบัติ อุปธิสมบัติ กาลสมบัติ ปโยคสมบัติ๕๐ ดังท่ีไดกลาวมาแลวขางตน

สรุปไดวา การปฏิบัติตามคําสอนเพ่ือการใชชีวิตกับวิถีชีวิตตามกฎแหงกรรม เปนการ
ปฏิบัติเพ่ือประโยชนตอคุณภาพของชีวิต เปนการเขาใจชีวิตท่ีแทจริง ซึ่งสรุปไว ๒ ประการ คือ

๑) การพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรม ในการพัฒนาชีวิตนี้ตองอาศัยสติเปนกําลัง
สําคัญในการครองตนเอง และการปฏิบัติตัวกับคนรอบขาง หรือแมกระท่ังสิ่งท่ีเราอาศัยอยู โดยเฉพาะ
สิ่งท่ีมีชีวิต ในทุกโอกาสท่ีเรากระทํา ไมวาจะในเรื่องดีก็ตาม ไมดีก็ตาม กฎธรรมชาติจะเปนตัวกําหนด
แตมนุษยคือผูปฏิบัติใหเกิดความถูกตอง และถูกตรงดีงามอีกดวย

๒) ทําความเขาใจถูกตองในเรื่องผลของกรรม คือสังคมไทยดั้งเดิมมีความเชื่อหรือ
ศรัทธาท่ีขาดปญญา โดยเฉพาะผลของการกระทําท่ีตนมีความเขาใจแบบผิด ๆ ซึ่งอาจเกิดจากการ
ขาดความรูความเขาใจท่ีถูกตอง อันเปนกรณีสงผลตอการพัฒนาชีวิต เนื่องจากพระพุทธศาสนา มี
ลักษณะเปน “กรรมวาที” คือสอนในเรื่องของแหงกรรมอันเปนกฎของธรรมชาติ ซึ่งมีอยูแตเดิม
พระพุทธเจาจะทรงอุบัติข้ึนหรือไมอุบัติข้ึนก็ตาม กฎอันนี้ก็มีอยูแลว แตไมมีใครชี้แจงแสดงใหเห็นได
ชัดเทาพระพุทธเจา ซึ่งทรงเปนผูคนพบแลวนํามาชี้แจงแสดงบอกใหผูอ่ืนไดทราบถึงกฎธรรมชาติอันนี้
ไมใชวามีใครเปนผูดลบันดาล หรือพระเจาองคใดเปนผูสรางข้ึน กรรมท่ีทําดวยเจตนาดี มีจิตสะอาด
ผองใสและผลลัพธออกมาเปนความสุขทานเรียกวา บุญ สวนกรรมท่ีทําดวยเจตนาไมดี มีจิตเศรา
หมอง และผลออกมาเปนความทุกขทานเรียกวา บาป

สรุปไดวา คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏ
หลักฐานท่ีเก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นถึงความเชื่อ ความ
ศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธไทยวามีมาเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการ
ผสมผสานระหวางความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนา
นั้น ไดมีอิทธิพลตอความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ ๒ ประการ คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และ
การเชื่อกฎแหงกรรม การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัย
ตลอดชีวิต   โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสโดยสิ้นเชิง กระทําใหแจง ใหบรรลุถึงความเปน
พระอรหันต อันเปนเหตุนําไปสูการบรรลุนิพพานไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอ
คุณภาพชีวิตคือการพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรมดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตน
และการปฏิบัติตอผูอ่ืน ตลอดถึงทําใหเกิดความเขาใจถูกตองในหลักของกรรมและการใหผลของกรรม
ท่ีถูกตองเปนสัมมาทิฏฐิ อันจะกอใหเกิดบุญ ซึ่งความเชื่อท้ัง ๒ ประการดังกลาว สงผลใหคนไทยมี
เอกลักษณของความเปนไทยท่ีความเอ้ืออารี และรูจักใหอภัย

๕๐ดูรายละเอียดใน อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๑๐/๕๒๓-๕๒๔.
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๓.๓ พัฒนาการของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย
หลักฐานวาดวยการเขามาของพระพุทธศาสนาสูประเทศไทยระบุวาพระพุทธศาสนาได

เขามาสูประเทศไทยตั้งแตสมัยพุทธศตวรรษท่ี ๓ เปนหลักท่ีระบุวาเขามาประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๖-
๗ ซึ่งสรุปจากทัศนะตางๆ ไดดังนี้

สมเด็จพระวันรัตน กลาววาพระพุทธศาสนาเขาสูประเทศไทยตั้งแตสมัยสุวรรณภูมิคือ
หลังจากทําสังคายนาครั้งท่ี ๓ พระเจาอโศกมหาราชทรงใหสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระพรอม
ดวยพระสงฆอีก ๕ รูปมาทําการเผยแผพระพุทธศาสนา๕๑

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) กลาววาพระพุทธศาสนาเขาสูไทยเม่ือกวา ๒,๐๐๐ ป
มาแลว ตั้งแตสมัยสุวรรณภูมิ  ครั้งท่ีพระเจาอโศกมหาราชทรงสงพระอรหันตชื่อพระโสณเถระกับ
พระอุตตรเถระ เขายังเผยแผพระพุทธศาสนาในดินแดนสุวรรณภูมิบริเวณเมืองนครปฐมโบราณ๕๒

พรอม สุทัศน เชื่อวามีผูท่ีเคารพนับถือพระพุทธศาสนาอยูในดินแดนสุวรรณภูมิกอน
พระเจาอโศกมหาราช จะทรงใหสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระเขามา ชนชาติไทยสมัยสุวรรณภูมิ
หรือทวารวดีสวนใหญเปนพวกมอญ คนฟูนันอยูอาศัยและนับถือพระพุทธศาสนาดวยกัน เมืองหลวง
ของสุวรรณภูมิอยูท่ีเมืองกาญจนบุรีเกา ทางดานเดียวกันกับบานคูบัวโดยมาข้ึนท่ีเมืองทาเมืองตะโกละ
แลวเดินทางข้ึนมาทางเหนือเขาสูสุวรรณภมิูตอนกลาง๕๓

กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงอธิบายวา พระพุทธศาสนาเขาสูดินแดนประเทศไทย ๔
ยุค ยุคแรกเปนนิกายเถรวาท ประดิษฐานครั้งแรกท่ีนครปฐม เพราะพบหลักฐานธรรมจักรจารึก
พระสถูปเจดียตางๆ จํานวนมาก และวาพระพุทธศาสนาเขามากอน พ.ศ. ๕๐๐ อายุสมัยทวารวดี
นับตั้งแต พ.ศ. ๕๐๐ เปนตนมา๕๔

สุจิตต วงษเทศ ระบุวา พระพุทธศาสนาจากประเทศอินเดียสมัยพระเจาอโศกมหาราช
ทรงสงพระโสณเถระและพระอุตตรเถระ มาเผยแผพุทธศาสนาครั้งแรกท่ีสุวรรณภูมิ บริเวณลุมแมน้ํา
ทาจีน-แมกลอง (ท่ีอูทอง อําเภออูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี ปจจุบัน) พระพุทธศาสนาเถรวาทได
เจริญรุงเรืองสืบเนื่องมาจนถึงทุกวันนี้๕๕

๕๑สมเด็จพระวันรัตน (แตง), พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาลลักษณ) (แปล), สังคีติยวงศ:
พงศาวดารเร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด ศิวพร, ๒๕๒๑),
หนา ๔๖-๗๕.

๕๒Phra Brahmagunabhorn [P.A. Payutto], Thai Buddhism in the Buddhist world,
[Bangkok Thailand: Mahachulalongkornrajavidyalaya Press, 2548/2005], p. 24.

๕๓พรอม สุทัศน ณ อยุธยา, การฝงรากฐานพระพุทธศาสนาลงท่ีบานคูบัว อําเภอเมือง จังหวัด
ราชบุรี สมัยพระเจาอโศกมหาราชถึงพระเจากนิษกะ จากพ.ศ. ๒๗๓-๗๐๓, พิมพครั้งท่ี ๒, (พระนคร: เจริญธรรม,
๒๕๑๑), หนา ๑๖๓-๑๖๖.

๕๔สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, (กรุงเทพมหานคร: เจริญธรรม,
๒๕๑๗), หนา ๑๒๔-๑๒๗.

๕๕สุจิตต วงษเทศ, กรุงสุโขทัยมาจากไหน?, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท พิมพดี จํากัด, ๒๕๔๘), หนา
๑๒.
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รองศาสตราจารยศรีศักร วัลลิโภดม ระบุถึงอิทธิพลของศาสนาพุทธและพราหมณวานาจะ
แพรหลายเขามาในดินแดนไทย  เปนท่ีนิยมกันอยางแพรหลายไมนอยกวาพุทธศตวรรษท่ี ๗-๘๕๖

เสถียร โพธินันทะ ใหขอมูลตามตํานานวา พระพุทธศาสนาเถรวาทไดเขาสูประเทศไทย
ตั้งแตสมัยสุวรรณภูมิ เม่ือครั้งท่ีพระเจาอโศกมหาราช ทรงสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระพรอม
ดวยบริวาร มาประกาศพระพุทธศาสนาท่ีบริเวณสุวรรณภูมิ ซึ่งมีศูนยกลางอยูท่ีลุมแมน้ําเจาพระยา
บริเวณจังหวัดนครปฐมปจจุบัน ไดรับความสะดวกในการประกาศพระพุทธศาสนา เนื่องจากมี
ชาวอินเดียท่ีเขามาอยูกอนใหการอุปถัมภ๕๗

สุจิตต วงษเทศ ใหขอมูลวาประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๓ พระโสณเถระกับพระอุตตรเถระ
อาศัยเรือพอคามาเผยแผพระพุทธศาสนาเปนครั้งแรกท่ีดินแดนสุวรรณภูมิ บริเวณท่ีอยูระหวางลําน้ํา
แมกลอง-ทาจีน ปจจุบันคือเขตอําเภออูทอง จังหวัดสุพรรณบุรี กับบานดอนตาเพชร อําเภอพนมทวน
จังหวัดกาญจนบุรี๕๘

ศาสตราจารยประกิต(จิตร) บัวบุศย เชื่อวา ประเทศไทยไดรับพระพุทธศาสนาเขามา ๔
คลื่นดวยกัน มีท้ังนิกายเถรวาทและมหายานโดยเฉพาะคลื่นท่ี ๑ สมัยสุวรรณภูมิรุนแรกระหวางป
พ.ศ. ๓๐๐-๖๐๐ หลังการทําสังคายนาครั้งท่ี ๓ พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเขาสูดินแดนประเทศ
ไทย ๕๙

หลวงบริบาลบริภัณฑ มีทัศนะวา วัฒนธรรมอินเดียไดเขามามีบทบาทในประเทศไทยและ
ประเทศใกลเคียงตั้งแตสมัยโบราณ เริ่มปรากฏหลักฐานตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๖ เปนตนมา และ
พระพุทธศาสนาไดเขามาสูประเทศไทยคลื่นลูกแรกสุดตั้งแตสมัยอมราวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๗-๙) โดย
อางถึงหลักฐานโบราณคดีเปนพระพุทธรูปศิลปะอมราวดี ๓ องค ในประเทศไทย ตอมายังไดพบศิลปะ
คุปตะ(พุทธศตวรรษท่ี ๙-๑๑) อีกดวย ๖๐

ศาสตราจารย ดร.ผาสุข อินทราวุธ ระบุวา พระพุทธศาสนาจากศูนยกลางในอินเดียใตได
เขาสูประเทศไทยสมัยทวารวดีในราวพุทธศตวรรษท่ี ๘-๙ มีหลักฐานเปนประติมากรรมดินเผารูปภิกษุ
๓ องคอุมบาตร และจารึกคาถา เย ธมฺมา บนหัวแหวน พบท่ีเมืองออกแกวประเทศเวียดนาม โดย

๕๖ศรีศักร วัลลิโภดม,รศ., สยามประเทศ ภูมิหลังของประเทศไทยต้ังแตยุคดึกดําบรรพจนถึงสมัยกรุง
ศรีอยุธยาราชอาณาจักรสยาม, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๙), หนา ๑๓๑.

๕๗เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน
จํากัด สื่อการคา, ๒๕๒๒), หนา ๖๑๘-๖๕๑.

๕๘สุจิตต วงษเทศ, สุวรรณภูมิ ตนกระแสประวัติศาสตรไทย, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทพิมพดีจํากัด,
๒๕๔๙), หนา ๗๔-๗๗.

๕๙ประกิต (จิตร) บัวบุศย, ศ., “จริงหรือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือไดรับคลื่นพุทธศาสนาคลื่นแรก
จากพระเจาอโศกมหาราช”, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หนา ๑๐๗-๑๒๔.

๖๐หลวงบริบาลบริภัณฑ, ศ., เร่ืองโบราณคดี, (พระนคร: รุงเรืองรัตน, ๒๕๐๓), หนา ๑๓๙-๑๔๘.
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จารึกเปนภาษาสันสกฤต อักษรพราหมี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๗-๘ พระพุทธรูปสําริด ปางวิตรรกะ
หรือแสดงธรรม สมัยอมราวดี อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๘-๙ พบท่ีจังหวัดนครราชสีมา ๖๑

จากขอมูลหลักฐานดานตํานานและโบราณคดี ศิลปกรรมดั งกลาว ชี้ ให เห็นว า
พระพุทธศาสนาไดเขาสูประเทศไทยสมัยกอนทวารวดีและสมัยตนทวารวดีและเจริญตั้งม่ันสืบมา
กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐานเก่ียวกับผีและ
เทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะมีความเชื่อ
เรื่องผีและเทวดา ดังท่ีพระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ) กลาววา “เริ่มแรกนั้นความเชื่อของคน
ไทยแตเดิมคงไมตางจากชาติอ่ืน ๆ คือ เชื่อในสิ่งท่ีมองไมเห็นวามีอํานาจเหนือคน อาจบันดาลใหท้ัง
คุณและโทษ ความเชื่อดังกลาวเปนการเชื่อถือผีสางเทวดา”๖๒ สาเหตุท่ีคนเชื่ออยางนั้นก็เปนเพราะ
ความไมรู (อวิชชา) อันเกิดจากความไมเจริญของระบบเทคโนโลยีและวิทยาการในสมัยนั้น ดังท่ีภิญโญ
จิตตธรรม ไดใหความเห็นวา ความกลัวและความไมรูเปนเหตุใหเกิดความเชื่อ และความเชื่อก็เปนสวน
หนึ่งท่ีทําใหเกิดศาสนาในสังคมมนุษยสมัยโบราณ๖๓ มณี พะยอมยงค กลาววา การสรางความเชื่อของ
มนุษยเกิดข้ึนจากความไมรูเปนประการสําคัญ เม่ือไดพบเหตุการณทางธรรมชาติ เชน ฟาผาคนตาย
แผนดินถลม ก็เกิดความคิดวาจะตองมีสิ่งหนึ่งสิ่งใดอยูเบื้องหลังมาบังคับใหเปนอยางนี้ จึงพากันสราง
ผี วิญญาณ เทพารักษข้ึน เปนการสมมติวาเทพเจ าหรือผีจะมีรูปรางเปนอยางนั้นอยางนี้ตาม
จินตนาการของตน และทําพิธีกรรมตางๆ บูชาสักการะ เซนสรวง เพ่ือใหสิ่งท่ีตนคิดวามีอยูนั้นผอน
คลายความรุนแรงและมีเมตตากรุณา ไมทํารายและบันดาลความสุขมาให๖๔

ดังนั้น เพ่ือตองการอธิบายประเด็นเรื่องพัฒนาการของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาใน
สังคมไทยใหชัดเจน ผูศึกษาจะกลาวถึงการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาโดยแบงออกเปน ๓ ยุคใหญ ๆ
คือ ยุคอาณาจักรสุโขทัย ยุคกรุงศรีอยุธยา ยุครัตนโกสินทร อันจะกลาวเปนลําดับสืบไป

๓.๓.๑ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคอาณาจักรสุโขทัย
๓.๓.๑.๑ ภูมิหลังของอาณาจักรสุโขทัย
ระยะกอนป พ.ศ. ๑๖๗๑ นั้น อาณาจักรเขมรรุงเรืองมากในดินแดนสุวรรณภูมิ

โดยเฉพาะตั้งแตประมาณป พ.ศ. ๑๖๐๐ เปนตนมา จนถึงสมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗ อาณาจักรเขมรมี
ศูนยกลางอํานาจทางลุมแมน้ําเจาพระยาอยูท่ีเมืองละโว (ลพบุรี) กษัตริยเขมรจะสงขุนนางมาปกครอง
เมืองบริวาร เมืองบริวารท่ีมีความสําคัญในบริเวณภาคเหนือตอนลาง คือ เมืองสุโขทัย และเมือง

๖๑ผาสุข อินทราวุธ, ศ.ดร., สุวรรณภูมิจากหลักฐานโบราณคดี, (กรุงเทพมหานคร: ภาควิชา
โบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), หนา ๑๐๕-๑๑๑.

๖๒เสฐียรโกเศศ (พระยาอนุมานราชธน), วัฒนธรรมและประเพณีตางๆ ของไทย, (พระนคร: โรงพิมพ
กาวหนา, ๒๕๐๓), อางใน สมบูรณ แกนตะเคียน, “การประเมินคุณคาสิ่งพิมพเพ่ือการวิจัยขนบธรรมเนียมประเพณี
ไทย”, เอกสารนิเทศการศึกษา ฉบับท่ี ๑๗๗, (กรุงเทพมหานคร: หนวยนิเทศ กรมการฝกหัดครู, ๒๕๑๙), หนา
๑๕.

๖๓ภิญโญ จิตตธรรม, ความเชื่อ, (สงขลา: มงคลการพิมพ, ๒๕๒๒), หนา ๒.
๖๔มณี พะยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน: คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๑๔๐.
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ศรีสัชนาลัย ซึ่งเปนโบราณสถานท่ีเปนศิลปกรรมแบบเขมร คือ พระปรางควัดเจาจันทร พระปรางค ๓
องควัดพระพายหลวง ศาลตาผาแดง และฐานพระปรางควัดศรีสวายเมืองเกาสุโขทัย เปนตน

สุโขทัยในฐานะท่ีเปนแควนทางการปกครองอยางเปนเอกเทศ ไดปรากฏรูปรางข้ึนมา
เม่ือพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ เม่ือวีรบุรุษไทย ๒ คน คือ พอขุนผาเมือง เจาเมืองราด และพอขุนบางกลาง
หาว เจาเมืองบางยาง ไดรวมมือกันยึดเมืองสุโขทัยและศรีสัชนาลัยคืนมาจากขาศึกท่ีชื่อวา “ขอม
สบาดโขลญลําพง” เม่ือยึดเมืองศรีสัชนาลัยกับสุโขทัยไดแลว พอขุนผาเมืองจึงไดมอบเมืองสุโขทัยให
พอขุนบางกลางหาวครอบครอง พรอมท้ังนามเกียรติยศตนใหดวย สวนตัวเองกลับไปครองเมืองราด
เชนเดิม ดวยเหตุนี้  พอขุนบางกลางหาวจึงไดเปนท่ีรูจักกันภายหลังในนามวา “ศรีอินทรา-
บดินทราทิตย” หรือ “ศรีอินทราทิตย” ตอมาเม่ือพอขุนรามราช พระโอรสของพระขุนศรีอินทราทิตย
อายุได ๑๙ ป ราว พ.ศ. ๑๘๐๐ ไดชวยพระราชบิดาออกสูรบและสามารถชนชางชนะขุนสามชนได
พอขุนศรีอินทราทิตยจึงใหนามใหมวา “พระรามคําแหง” และไดข้ึนครองกรุงสุโขทัยในป พ.ศ.
๑๘๒๒ พระนามวา พอขุนรามคําแหง หลังพอขุนบานเมืองสวรรคต ในสมัยพอขุนรามคําแหงมหาราช
ถือไดวาเปนยุคทองของสุโขทัย มีความเจริญรุงเรืองกวาในรัชกาลใด ๆ ในราชวงศพระรวง
ราชอาณาจักรแผขยายไปอยางกวางขวาง เม่ือพอขุนรามคําแหงมหาราชสวรรคตในราว พ.ศ. ๑๘๔๒
เมืองตางๆ ท่ีเคยอยูในอํานาจของอาณาจักรสุโขทัย ไดแตกแยกกันออกเปนอิสระ ทําใหเสถียรภาพ
ของอาณาจักรสุโขทัยอยูในฐานะท่ีคับขัน กษัตริยท่ีครองราชสมบัติสืบตอจากพอขุนรามคําแหง คือ
พญาไสสงคราม พญาเลอไท พญางัวนําถม จนถึงพระญาลิไท เกิดการเปลี่ยนแปลงภายในราชสํานัก
กรุงสุโขทัยท่ีไมชอบตามขนบธรรมเนียม บรรดาหัวเมืองตางๆ แสดงตัวอยางเปดเผยถึงการดํารงอยู
อยางอิสระ ไมยอมข้ึนกับสวนกลาง พญาลิไทจึงลอบเสด็จยกทัพใชกําลังเขายึดเมืองไวได แลว
ปราบดาภิเษกเปนกษัตริยกรุงสุโขทัย ทรงพระนามวา “ศรีสุริพงศรามมหาธรรมราชาธิราช” ทรง
แตงตั้งพระบรมวงศานุวงศท่ีไววางพระราชหฤทัยไปปกครองรวบอํานาจไวท่ีศูนยกลาง คือ กรุงสุโขทัย
บานเมืองจึงอยูดวยความสงบเรียบรอยอีกครั้งหนึ่ง

ภายหลังท่ีพระมหาธรรมราชาลิไทข้ึนครองราชสมบัติแลว ไดรวบรวมเมืองตางๆ ท่ี
แตกแยกกันออกไปใหกลับเขามารวมในอาณาจักรเดียวกันถึงกับเสด็จไปยังเมืองตางๆ เพ่ือเผยแพร
และกระทํากิจทางศาสนา ทรงเสด็จยกทัพไปตีเมืองแพร กวาดตอนครัวเรือนมาเปนขาพระ ท่ี
วัดปาแดงศรีสัชนาลัย ทรงพยายามดําเนินรอยตามพอขุนรามคําแหงมหาราช คือ เปนท้ังนักปราชญผู
สนพระทัยในทางศาสนาโดยใหความอุปถัมภพระพุทธศาสนา สงสมณทูตไปเผยแพรพระพุทธศาสนา
ยังท่ีตางๆ ท่ีพระองคตองการเปนพันธมิตรดวย เชน เมืองนาน หลวงพระบาง และกรุงศรีอยุธยา แต
ขณะเดียวกันก็ไดแสดงบทบาทของการเปนนักรบท่ีพยายามขยายอํานาจของแควนสุโขทัยให
กวางขวางยิ่งข้ึน ในสมัยของพระองคนอกจากจะไดยกทัพไปตีเมืองแพรทางทิศเหนือแลว ทางทิศ
ตะวันออก ไดพยายามขยายขอบเขตออกไปถึงเมืองลุมแมน้ําปาสัก จนทําใหกระทบกระท่ังกับ
กรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอูทอง) จึงเสด็จลอบยกทัพมายึดเมืองสองแควไวได
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และไดโปรดใหขุนหลวงพองั่วมาปกครองเมืองสองแคว ทําใหพระมหาธรรมราชาลิไท ตองถวาย
บรรณาการเปนอันมาก ในท่ีสุดสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ จึงทรงมอบเมืองสองแควคืน๖๕

๓.๓.๑.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ในประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสมัยสุโขทัยนี้ ผูศึกษาไดกําหนดจับ

ประเด็นการศึกษาไว ๒ ประเด็นคือ ๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม ๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสน
วัตถุ ดังจะไดกลาวตอไป

๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม
สิ่งสําคัญท่ีทําใหพระพุทธศาสนาดํารงหรือแพรขยายในประเทศไทยนั้น มีหลักฐาน

ปรากฏวาเปนดวยอํานาจของผูนําชุมชนเปนสําคัญ ดังจะเห็นไดจากบทบาทของพระมหากษัตริยท้ัง
สุโขทัยและลานนาท่ีอุปถัมภและชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑) ความ
เปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสรางงานพุทธ
ศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง๖๖ พระพุทธศาสนาใน
ยุคสมัยสุโขทัยเปนราชธานี นับวาเจริญรุงเรืองดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของ
พระมหากษัตริยผูทรงธรรม ดังปรากฏในหลักศิลาจารึกหลักท่ี ๑ วา “เมืองสุโขทัยนี้มีอรัญญิก พอขุน
รามคําแหงกระทําโอยทานแกมหาเถรสังฆราชปราชญเรียนจบปฎกไตร หลวกกวาปูครูในเมืองนี้ ทุก
คนลุกแตเมืองศรีธรรมราชมา”๖๗ จะเห็นไดวา ในการอาราธนาพระสงฆลังกาวงศจากนครศรีธรรมราช
ครั้งนี้นําไปสูกระบวนการจัดตั้งสังฆมณฑลใหมและอุปสมบทพระสงฆกลุมเดิมเปนพระในแบบลังกา
วงศ สังฆมณฑลใหมไดรับความเลื่อมใสมาก ท้ังจากพระมหากษัตริยและราษฎรสามัญ ทําให
พระพุทธศาสนาลัทธิมหายานและเถรวาทแบบดั้งเดิมเสื่อมสูญไป เหลือเพียงคณะสงฆลังกาวงศเปน
หลัก ในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท พระองคทรงเลื่อมใสในภูมิความรูและวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ
ลังกา จึงทรงผนวชโดยทรงอาราธนาพระมหาสามีสังฆราชนั้นเปนพระราชอุปชฌาย ในสวนของ
พญากือนาธรรมาธิราชกษัตริยแหงลานนาประเทศ ก็ทรงอาราธนาคณะสงฆลังกาวงศแบบรามัญจาก
แควนสุโขทัยเขาไปประดิษฐานในลานนา ดังขอความจารึกวัดพระยืน พ.ศ. ๑๙๑๓ วา

จึงใหอาราธนานิมนตพระมหาเถรเปนเจาผูหนึ่งชื่อ มหาสุมนเถร อันอยูในนครสุโขทัย คาบ
นั้นบมิไดมาพอย จึงใหไปบําบวงสรวงอาราธนาพระมหาเถรเปนเจาดวยเคารพหนักหนาคาบ
หนึ่งโสต คาบนั้นทานเปนเจาจึงลีลามาดวยศิษยคนตนลวนผูดียอมอริยสงฆทรงศีลาจาร
อุกฤษฏหนักหนา พระมหาเถรเปนเจานั้นโสด ประกอบดวยอิริยาบถอันดีมีอินทรียอันสานต

๖๕ดูรายละเอียดใน สุริยา รัตนกุล, “พระมหาเถรศรีศรัทธา: วีรบุรุษอีกองคหน่ึงในสมัยสุโขทัย”, ใน
วารสารศาสนาและวัฒนธรรม, ปท่ี ๑ ฉบับท่ี ๒ (๒๕๕๐): ๖๑-๗๙.

๖๖อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหา-
นคร: บริษัทอมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๕), หนา ๖๕.

๖๗เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๐.
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ทานอด ญาณกรัตตัญุตา กอปรดวยปญญาและศีลาจารบุญสมภาร รูฉลาดในโวหารอรรถ
ธรรมท้ังหลาย รูสั่งสอนคนเขาในไตรสรณคมน๖๘

สวนประชาชนชาวสุโขทัยนั้น นอกจากจะนับถือพระพุทธศาสนาอยางยิ่งแลว ยังนับ
ถือผีและเทวดาซึ่งเปนความเชื่อดั้งเดิมของคนไทย โดยเชื่อกันวาบนเขาพระขพุง ซึ่งอยูทางใตของ
เมืองสุโขทัยมีผีเทพดาซึ่งเปนใหญท่ีสุดสถิตอยูคอยปกปองคุมครองเมืองสุโขทัย พระมหากษัตริย
จะตองทรงกระทําพิธีกรรมบวงสรวงผีเทพดานี้ใหดีเปนประจํา หากกระทําพิธีไมดี ไมถูกตองแลว
บานเมืองก็จะลมจมได ดังมีหลักฐานปรากฏในหลักศิลาจารึกของพอขุนรามคําแหง หลักท่ี ๑ ความ
ตอนหนึ่งวา

เบื้องหัวนอนเมืองสุโขทัยนี้ มีกุฎี พิหาร ปูครู อยู มีสรีดภงส มีปาพราว ปาลาง มีปามวง ปา
ขาม มีน้ําโคก มีพระขพุงผี เทวดาในเขาอันนั้น เปนใหญกวาทุกผีในเมืองนี้ ขุนผูใดถือเมือง
สุโขทัยนี้แล ไหวดีพลีถูก เมืองนี้เท่ียง เมืองนี้ดี ผิไหวบถูก พลีบถูก ผีในเขาอันบคุม บเกรง เมือง
นี้หาย๖๙

คําวา พระขพุงผี หมายถึง พระท่ีโตหรือใหญ ซึ่งนาจะเขากับศิลาจารึกวา พระขพุงผีนี้
เปนใหญกวาผีท้ังหลายได ดวยเหตุนี้ชาวสุโขทัยจึงพากันนับถือพระขพุงผี เทพยดาในเขา ทําการ
สักการบูชาไมไดขาด และยังมีสถานท่ีศักดิ์สิทธิ์สําหรับ พระเสื้อเมือง พระทรงเมือง พระหลักเมือง
และศาลพระกาฬใหสักการะนับถืออีก และทําใหมีการนิยมสรางสถานศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ข้ึนตามเมือง
ตางๆ ตามอยางดวย จากการนับถือพระขพุงผี ทําใหเห็นวาในบรรดาผีท้ังหลาย “ผีภูเขา” ดูจะมีความ
โดดเดนและสําคัญเปนพิเศษ นอกจากพระขพุงผีแลว ผีภูเขาท่ีชาวสุโขทัยนับถือ ไดแก ผีประจําแมน้ํา
ผีรักษาขาว ผีปา ผีรักษาหวย ผีเจาท่ี ผีเหลานี้มีความศักดิ์สิทธิ์และสามารถใหคุณใหโทษได
เชนเดียวกัน ทําใหกษัตริยเมืองสุโขทัยอัญเชิญผีภูมิสถานตางๆ มาเปนพยานในการทําสัจจสาบาน ดั่ง
ท่ีปรากฏดังท่ีขอความในจารึกหลักท่ี ๔๕ จารึกปูขุนจิดขุนจอด ดานท่ี ๑ บรรทัดท่ี ๑๒-๑๘ ความวา

...แมผูใดบซื่อไซรให..(ผี) ม้ันท้ังเสื้อใหญ เขาพูคา เขาผาดานผาแดง แฝงแมพระศักดิ์ พระสอ
เสื้อทานยอาง พานสถาน ปูชระม่ืน หม่ืนหวยแสนดง ท้ังปูเจาพระขพง เขาบรรยง พระศรี ผี
บางพระศักดิ์ อารักษทุกแหง แตงตาดูสองปูหลานรักกัน ผิผูใดใครบซื่อ จุงฝูงผีนี้หักกาวนาวคอ
.... ๗๐

จากหลักฐานเหลานี้ทําใหเห็นวา ชาวพุทธในจังหวัดสุโขทัยนอกจากมีความศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาแลว ยังมีความเชื่อเรื่องเทวดามาอยางยาวนาน แมจะเรียกชื่อวาผี ก็เนื่องดวยเปน
ภาษาในยุคสมัยนั้น ซึ่งผีในหลักศิลาจารึกเหลานั้นมี ๒ นัยคือผีดีและผีราย ผี อันหมายถึงวิญญาณ

๖๘อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๘๑-
๘๒.

๖๙อางใน นอมนิจ วงศสิทธิธรรม, “วัฒนธรรมทางศาสนาในศิลาจารึกสุโขทัยหลักท่ี ๑”, วารสาร
รามคําแหง, ปท่ี ๒๓ ฉบับท่ี ๔: ๖๒-๖๙.

๗๐ดูรายละเอียดใน คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเก่ียวกับประวัติศาสตรไทย, คณะกรรมการชําระ
ประวัติศาสตรไทย, ประชุมจารึกภาคท่ี ๘ จารึกสุโขทัย, (กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, ๒๕๒๘), หนา ๑๑๘-
๑๒๗.



๖๘

ศักดิ์สิทธิ์ มีผีด้ําผีเสื้อ พระเสื้อเมือง ผีปาเขา ผีฟา เปนตน โดยมีการสักการบูชาเพราะเชื่อวาผี
สามารถบันดาลใหไดท้ังความสุขและเภทภัยตางๆ ได สําหรับคําวา เทพ นั้นมีใชในบริบทของเทพเจา
ในศาสนาพราหมณ

๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุ
กรุงสุโขทัยเปนอาณาจักรพระพุทธศาสนา กลาวคือ พระมหากษัตริยทรงนับถือ

พระพุทธศาสนา  ซึ่งหลังจากสรางพระนครเรียบรอยแลว  ทรงโปรดใหสรางวัดตางๆ ข้ึนเพ่ือเปนการ
ทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา ศิลปะทางดานพุทธศาสนา ในสมัยนี้ สุโขทัยไดรับพระพุทธสิหิงคมาจาก
ลังกา ซึ่งเปนแมแบบของพระพุทธรูปสุโขทัย พระพุทธรูปในประเทศไทยกอนหนานี้ทุกยุคไมเคยมี
เปลวรัศมีสูง เพ่ิงจะมีข้ึนครั้งแรกในสมัยสุโขทัย สังฆาฏิพระพุทธรูปในสมัยกอนหนานี้ ไมเคยเปนแฉก
ชนิดท่ีเรียกวา เข้ียวตะขาบ พระเจดียแบบลอมฟางซึ่งถายทอดมาจากมรีจิวัดเจดียในลังกาก็ดี ถูปา
รามในลังกาก็ดี สมัยสุโขทัยก็สรางข้ึนเลียนแบบ เชน พระมหาธาตุวัดชางรอง เมืองชะเลียง ตอมาถึง
รัชสมัยของพระเจามหาธรรมราชา (ลิไท) ๗๑ ผูเปนราชนัดดาของพอขุนรามคําแหง (ปมะเส็ง จุล
ศักราช ๖๗๙ พ.ศ. ๑๘๖๐) ทรงสรางพระมหาธาตุและปลูกตนพระศรีมหาโพธิ์ในเมืองนครชุม ใน
จารึกกลาววา พระบรมธาตุและตนมหาโพธิ์เปนของท่ีแทจริงไดมาจากประเทศลังกา และทรงสงให
ราชบัณฑิตไปอาราธนาพระสวามีสังฆราชมาจากเมืองลังกามีนามวา พระสุมนะ และพระองคก็ไดออก
ผนวช ชั่วระยะหนึ่งท่ีวัดอรัญญิก นับเปนพระมหากษัตริยพระองคแรกของไทยท่ีไดทรงพระผนวช
ในขณะท่ีพระองคทรงผนวชก็ไดทรงนิพนธหนังสือเรื่อง เตภูมิกถา หรือไตรภูมิพระรวง เปนนิพนธท่ี
เดน และมีอิทธิพลตอคนไทยมากในหลายยุคหลายสมัยตอมา ทําใหผูอานไดตระหนักถึงบาปบุญคุณ
โทษ นรกสวรรคเปนอยางดี ดวยศรัทธาของพระมหากษัตริยและพุทธศาสนิกชนในสมัยกรุงสุโขทัยท่ีมี
ตอพระพุทธศาสนา ทําใหมีการสรางสรรคงานทางพุทธศิลปออกมาไดสวยงาม ดังปรากฏใหเห็นถึง
โบราณสถานในยุคปจจุบันท้ังในเขตเมืองเกาศรีสัชนาลัย และเมืองสุโขทัย ดังตอไปนี้

๑) วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ หรือ วัดพระบรมธาตุเมืองเชลียง
และเรียกอีกชื่อวา วัดพระปรางค ตั้งอยูนอกกําแพงเมืองเกาศรีสัชนาลัย ลงไปทางทิศตะวันออกเฉียง
ใตประมาณ ๓ กิโลเมตร เปนกลุมโบราณสถานขนาดใหญ และเปนพระอารามหลวงชั้นราชวรวิหาร มี
โบราณสถานท่ีสําคัญภายในวัด ไดแก ปรางคประธาน กอดวยศิลาแลงฉาบปูน ลักษณะรูปแบบเปน
สถาปตยกรรมจัดอยูในสมัยอยุธยา บริเวณเรือนธาตุดานหนามีบันไดข้ึนองคปรางคสูซุมโถง ผนัง
ภายในองคปรางคพบวามีรองรอยจิตรกรรมฝาผนังแตลบเลือนไปมาก ดานหนาองคปรางคมีวิหาร
ภายในประดิษฐานพระพุทธรูปขนาดใหญปางมารวิชัย และทางดานขวามีพระพุทธรูปปูนปนปางลีลา
ท่ีมีลักษณะงดงาม กําแพงวัด เปนศิลาและแทนกลมขนาดใหญเรียงชิดติดกันเปนรูปสี่เหลี่ยมผืนผา
กวาง ๖๐ เมตร ยาว ๙๐ เมตร เหนือซุมประตูทําเปนรูปคลายหลังคายอด และเหนือซุมข้ึนไปปนปูน
เปนรูปพระพักตรพระโพธิสัตว อวโลกิเตศวร พระธาตุมุเตา อยูดานหลังปรางคประธานนอกกําแพง
แกว ลักษณะพระธาตุมุเตาเปนเจดียทรงมอญ ในการขุดแตงเม่ือป พ.ศ. ๒๕๓๕ ไดพบทองจังโก
ประดับสวนยอดของเจดีย มณฑปพระอัฏฐารศ อยูดานหลังของพระธาตุมุเตา เดิมนาจะเปนมณฑป

๗๑ดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเซีย, (กรุงเทพมหานคร:
จัดพิมพโดยธรรมสภา, ๒๕๔๐), หนา ๑๔๗.



๖๙

พระสี่อิริยาบถ ตอมาไดซอมแซมดัดแปลง ภายในซุมคูหามีพระพุทธรูปยืนอยู เดิมมณฑปมุงหลังคา
ดวยกระเบื้องดินเผา วิหารพระสองพ่ีนอง อยูทางซายมณฑปพระอัฏฐารศ กอดวยศิลาแลง มี
พระพุทธรูปปูนปนปางมารวิชัย ๒ องค อยูบนแทนพระ จากการขุดคนทางโบราณคดีพบวาฐานวิหาร
สองพ่ีนองกอทับอาคารเดิมท่ีกอดวยอิฐ และดานขางทางขวาของพระวิหารไดพบฐานรอยพระพุทธ
บาท โบสถ ตั้งอยูดานหนาพระวิหาร ปจจุบันทางวัดไดบูรณ-ปฏิสังขรณใหมท้ังหลังโดยสรางทับโบสถ
เดิม กุฏิพระรวงพระลือ หรือเรียกอีกชื่อวา ศาลพระรวงพระลือ มีลักษณะเปนมณฑป ฐานสี่เหลี่ยม
จัตุรัสกวาง หลังคาทรงมณฑปกออิฐซอนกัน ๔ ชั้น ภายในประดิษฐานรูปหลอพระรวงพระลือ
(จําลอง)

๒) วัดเขาพนมเพลิง ตั้งอยูบนยอดเขาพนมเพลิงภายในกําแพงเมือง มีโบราณสถานท่ี
สําคัญคือ เจดียประธานทรงกลม และมณฑปกอดวยศิลาแลง ฐานสี่เหลี่ยมจัตุรัสยกพ้ืนสูง หลังคาโคง
แหลม มีบันไดทางข้ึนสูมณฑป ชาวบานเรียกวา ศาลเจาแมละอองสําลี สวนทางข้ึนวัดสามารถข้ึนได
๒ เสนทาง คือ จากดานหนาวัดแกงหลวง และดานขางวัดซึ่งทางข้ึนไดทําเปนบันไดศิลาแลง ระหวาง
ทางข้ึนท้ังสองดานมีศาลาท่ีพักดวย

๓) วัดเขาสุวรรณคีรี อยูทางทิศตะวันตก ถัดจากเขาพนมเพลิงไปประมาณ ๒๐๐ เมตร
โดยตั้งอยูบนเขาอีกยอดหนึ่งในเทือกเขาเดียวกัน กลุมโบราณสถานท่ีสําคัญ คือ เจดียประธานทรง
กลมองคระฆังขนาดใหญกอดวยศิลาแลง ฐานเขียงใหญ ๕ ชั้น ใชสําหรับเปนลานประทักษิณ มีซุม
พระท้ัง ๔ ดาน ตรงกานฉัตรมีพระพุทธรูปปูนปนปางลีลาเดินจงกรมรอบกานฉัตรเชนเดียวกับวัดชาง
ลอม ดานหลังเจดียประธานมีเจดียทรงกลมลอมรอบดวยแนวกําแพงศิลาแลง

๔) วัดชางลอม อยูภายในกําแพงเมืองศรีสัชนาลัย บนท่ีราบเชิงเขาดานทิศใตของเขา
พนมเพลิง โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานทรงลังกา ตั้งอยูภายในกําแพงแกวสี่เหลี่ยมจัตุรัส
ตั้งอยูบนฐานประทักษิณรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส ท่ีฐานเจดียมีชางปูนปนยืนหันหลังชนผนังเจดียอยูโดยรอบ
จํานวน ๓๙ เชือก และชางท่ีอยูตามมุมเจดียท้ัง ๔ ทิศ ตกแตงเปนชางทรงเครื่อง มีลวดลายปูนปน
ประดับท่ีคอ ตนขา และขอเทา สวนทางดานหนาเจดียประธานมีบันไดข้ึนสูลานประทักษิณ เหนือฐาน
ประทักษิณมีซุมพระพุทธรูปประทับนั่งปางมารวิชัย ผนังซุมมีรูปประติมากรรมรูปตนโพธิ์อยูเบื้องหลัง
พระพุทธรูป แตพระพุทธรูปไดถูกทําลายไปคงเหลือเพียงองคเดียวทางดานทิศเหนือ บริเวณองคระฆัง
ข้ึนไปเปนบัลลังก กานฉัตรประดับดวยรูปพระสาวกปูนปนลีลานูนต่ําจํานวน ๑๗ องค วัดชางลอมท่ี
เมืองศรีสัชนาลัยนี้ ชางจะมีลักษณะท่ีเดนกวาชางปูนปนท่ีวัดอ่ืน ๆ คือ ยืนเต็มตัวแยกออกจากผนัง มี
ขนาดสูงใหญกวาชางจริง และดานหนามีพุมดอกบัวปูนปนประดับไว โบราณสถานภายในวัดท่ียังมี
หลักฐาน คือ วิหารอยูดานหนาเจดียประธาน นอกจากนั้นเปนวิหารขนาดเล็ก ๆ ๒ หลัง และเจดีย
ราย ๒ องค

๕) วัดเจดียเจ็ดแถว ตั้งอยูดานหนาวัดชางลอม นับวามีความสวยงามมากกวาวัดอ่ืนใน
เมืองสุโขทัย เพราะมีเจดียแบบตางๆ กันมากมายท่ีเปนศิลปะสุโขทัยแท และเปนศิลปะแบบศรีวิชัย
ผสมสุโขทัย โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานรูปดอกบัวตูมอยูดานหลังพระวิหาร และมีเจดีย
รายรวมท้ังอาคารขนาดเล็กแบบตางๆ จํานวน ๓๓ องค มีกําแพงแกวลอมรอบอีกชั้นหนึ่ง นอกกําแพง
มีโบสถ และบอน้ํา เจดียรายท่ีวัดเจดียเจ็ดแถวมีรูปแบบท่ีไดรับอิทธิพลศิลปะจากท่ีตางๆ หลาย
แหง เชน ลังกา และพุกาม ดานหลังเจดียประธานมีเจดียรายท่ีมีลักษณะเดน คือ ฐานเปนเจดีย
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สี่เหลี่ยมจัตุรัส ยอดเปนทรงกลม ภายในเจดียมีซุมโถง สวนซุมโถงเปนท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปยืน
ปูนปน มีภาพจิตรกรรมเปนภาพอดีตพระพุทธเจา และเหลาเทวดากษัตริย สวนซุมจรนัมดานหลังของ
เรือนธาตุทําเปนพระพุทธรูปนาคปรก สาเหตุท่ีเรียกวา วัดเจดียเจ็ดแถวเนื่องจากไดพบเจดียจํานวน
มากหลายแถวภายในวัด และสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐาน
วาวัดเจดียเจ็ดแถวเปนท่ีประดิษฐานพระอัฐิของพระราชวงศสุโขทัย

๖) วัดสวนแกวอุทยานใหญ ตั้งอยูภายในกําแพงเมือง ซึ่งอยูไมไกลจากวัดเจดียเจ็ดแถว
นัก โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานทรงกลม กอดวยศิลาแลง องคระฆังไดพังทลายลง
ดานหนามีบันไดข้ึนไปจากมุขหลงัของวิหารไปถึงเรือนธาตุเพ่ือสักการะพระพุทธรูป ดานเจดียประธาน
มีวิหาร มีมุขดานหนา และดานหลัง มีบันไดข้ึน ๕ ทาง เสาวิหาร และกําแพงวัดกอดวยศิลาแลง

๗) วัดสวนแกวอุทยานนอย หรือเรียกกันอีกชื่อวา วัดสระแกว อยูหางจากวัดชางลอม
๒๐๐ เมตร กลุมโบราณสถานมีกําแพงแกวลอมรอบ มีประตูทางเขาดานหนา และดานหลังวัด มี
โบราณสถานประกอบดวย เจดียประธานเปนเจดียทรงดอกบัวตูมลอมรอบดวยกําแพงแกว วิหารมีซุม
พระตั้งอยูดานหลังลักษณะเปนมณฑป หลังคามณฑปเปนรูปโคงแหลม ภายในประดิษฐาน
พระพุทธรูปประทับนั่งปางมารวิชัย

๘) วัดนางพญา ตั้งอยูแนวเดียวกันกับวัดสวนแกวอุทยานใหญ เปนวัดท่ีมีลวดลายปูน
ปนงดงามมาก ปรากฏอยูบนซากผนังวิหารดานตะวันตกเฉียงเหนือซึ่งเปนวิหารขนาดเจ็ดหอง ภายใน
วิหารตามเสาทุกดานมีเทพนม และลวดลายตางๆ ทําดวยสังคโลกไมเคลือบ เจดียประธานของวัดเปน
เจดียทรงกลมตั้งอยูบนฐานประทักษิณ ซุมดานหนามีบันไดทางข้ึนจนถึงภายในโถงเจดีย ตรงกลางโถง
มีแกนเจดียประดับดวยลวดลายปูนปน วิหารกอดวยศิลาแลงมีมุขหนา และมุขหลัง ผนังวิหารเจาะ
ชองแสง ผนังดานใตมีลวดลายปูนปน ลักษณะเดนก็คือ ลวดลายปูนปนทําเปนก่ึงมนุษยก่ึงวานรกําลัง
วิ่ง แตถูกทําลายไปบางสวน นอกจากนั้นยังทําเปนรูปลวดลายพรรณพฤกษา และรูปเทพนมเปน
รูปแบบศิลปะสมัยอยุธยาตอนตน

๙) วัดชมชื่น ตั้งอยูริมแมน้ํายม หางจากวัดพระศรีรัตนมหาธาตุมาทางทิศตะวันออก
ประมาณ ๔๐๐ เมตร โบราณสถานท่ีสําคัญคือ เจดียประธานทางกลมกอดวยศิลาแลง วิหารอยู
ดานหนาเจดียประธานกอดวยศิลาแลงขนาด ๖ หอง มีมุขยื่นออกมาดานหนา ดานหลังพระวิหาร
เชื่อมตอกับมณฑป คลายเปนหองทึบอยูทายวิหาร หลังคาใชศิลาแลงกอเหลื่อมเขาหากันเปนรูปจั่ว
แหลม ดานหนาท้ังสองขางมณฑปทําเปนซุมจรนัม ๒ ซุม ดานหลังมีซุมจรนัมท่ีประดิษฐาน
พระพุทธรูปนาคปรก แตปจจุบันไดสูญหายไปแลว นอกจากนี้ยังมีลวดลายปูนปนท่ีหนาบันดานหลัง
มณฑป

๑๐) วัดมหาธาตุ ตั้งอยูกลางเมือง เปนวัดใหญ และวัดสําคัญของกรุงสุโขทัย มี
พระเจดียมหาธาตุทรงดอกบัวตูม หรือทรงพุมขาวบิณฑ เปนศิลปะแบบสุโขทัยแท ตั้งเปนเจดีย
ประธาน ลอมรอบดวยเจดีย ๘ องค บนฐานเดียวกัน คือ ปรางคศิลาแลงตั้งอยูท่ีทิศท้ัง ๔ และเจดีย
ทรงปราสาทกอดวยอิฐท่ีไดรับอิทธิพลมาจากลานนา จากการสํารวจ พบวาบริเวณวัดมหาธาตุมีเจดีย
แบบตางๆ มากถึง ๒๐๐ องค วิหาร ๑๐ แหง ซุมพระ (มณฑป) ๘ ซุม พระอุโบสถ ๑ แหง ตระพัง ๔
แหง ดานตะวันออกบนเจดียประธานมีวิหารขนาดใหญกอดวยศิลาแลง มีแทนซึ่งเคยเปนท่ี
ประดิษฐานพระพุทธรูปสําริดท่ีใหญท่ีสุดในประเทศไทย คือ พระศรีศากยมุนี ปจจุบันไดรับการ
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เคลื่อนยายไปอยู ท่ีวัดสุทัศนฯ กรุงเทพมหานคร ท่ีดานเหนือ และดานใตของเจดียมหาธาตุมี
พระพุทธรูปยืนภายในซุมพระ เรียกวา “พระอัฏฐารศ”

๑๑) วัดชนะสงคราม ตั้งอยูทางดานเหนือของวัดมหาธาตุ ใกลกับโบราณสถานท่ี
เรียกวาหลักเมือง เดิมเรียกวา วัดราชบูรณะ มีลักษณะเดนคือ เจดียทรงระฆังกลมขนาดใหญ เปน
เจดียประธาน และมีวิหาร โบสถ เจดียรายตางๆ

๑๒) วัดตระพังเงิน คําวา “ตระพัง” หมายถึง สระน้ํา หรือหนองน้ํา เปนโบราณสถาน
สําคัญ ตั้งอยูบริเวณขอบตระพังเงินดานทิศตะวันตกของวัดมหาธาตุ หางจากวัดมหาธาตุ ๓๐๐ เมตร
โบราณสถานนี้ไมมีกําแพงแกว ประกอบดวยเจดียทรงดอกบัวตูมเปนประธาน ลักษณะเดนของเจดีย
ทรงดอกบัวตูม คือ มีจระนําท่ีเรือนธาตุท้ังสี่ดานประดิษฐานพระพุทธรูปยืน และพระพุทธรูปปางลีลา
(จระนํา หมายถึง ชื่อซุมทายวิหาร หรือทายโบสถ มักเปนชองตัน) วิหารประกอบอยูดานหนา และ
ทางดานตะวันออกของเจดียเปนเกาะมีโบสถตั้งอยูกลางน้ํา

๑๓) วัดสระศรี เปนวัดท่ีตั้งอยูทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือของวัดมหาธาตุ เปน
โบราณสถานสําคัญอยูบริเวณกลางสระน้ําท่ีมีขนาดใหญ ชื่อวา ตระพังตระกวน และสิ่งสําคัญของวัด
ประกอบดวยเจดียประธานทรงลังกา ดานหนาวิหารขนาดใหญประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปน
ปางมารวิชัย มีเจดียขนาดเล็ก ศิลปะศรีวิชัยผสมลังกา ตั้งอยูทางดานทิศใต มีซุมพระพุทธรูป ๔ ทิศ
ดานหนามีเกาะกลางน้ําขนาดยอมเปนท่ีตั้งของพระอุโบสถขนาดเล็ก วัดแหงนี้ไดชื่อวาเปนจุดท่ีมี
ทัศนียภาพท่ีสวยงาม

๑๔) วัดศรีสวาย ตั้งอยูทางตอนใตของวัดมหาธาตุ หางออกไปประมาณ ๓๕๐ เมตร
โบราณสถานท่ีสําคัญตั้งอยูในกําแพงแกว ประกอบดวยปรางค ๓ องค รูปแบบศิลปะลพบุรี ลักษณะ
ของปรางคคอนขางเพรียว ตั้งอยูบนฐานเตี้ย ๆ ลวดลายปูนปนบางสวนเหมือนลายบนเครื่องถวยจีน
สมัยราชวงศหยวน ไดพบทับหลังสลักเปนรูปนารายณบรรทมสินธุ ชิ้นสวนของเทวรูป และ ศิวลึงคท่ี
แสดงใหเห็นวาเคยเปนเทวสถานในศาสนาฮินดูมากอน แลวแปลงเปนพุทธสถานโดยตอเติมวิหารข้ึนท่ี
ดานหนา แลวเปนวัดในพุทธศาสนาภายหลัง

๑๕) วัดพระพายหลวง เปนโบราณสถานขนาดใหญมีความสําคัญเปนอันดับสองรอง
จากวัดมหาธาตุ ผังวัดเปนรูปสี่เหลี่ยมผืนผา มีคูน้ําลอมรอบ ๓ ชั้น คูชั้นนอกเรียกวา คูแมโจน
วัดพระพายหลวงเปนศูนยกลางของชุมชน โบราณสถานท่ีเกาแกท่ีสุดของวัด คือ พระปรางค ๓ องค
เปนปรางคประธานของวัด กอดวยศิลาแลง ศิลปะเปนเขมรแบบบายน สมัยพระเจาชัยวรมันท่ี ๗
ดานหนาของวัดเปนอาคารท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปน ๔ อิริยาบถ คือ นั่ง นอน ยืน เดิน

๑๖) วัดศรีชุม ตั้งอยูหางจากวัดพระพายหลวงไปทางทิศตะวันตก ๘๐๐ เมตร เปนวัด
ท่ีประดิษฐาน พระอจนะ เปนพระพุทธรูปปูนปนปางมารวิชัยขนาดใหญหนาตักกวาง ๑๑.๓๐ เมตร
ลักษณะของวิหารสรางเปนรูปสี่เหลี่ยมลักษณะคลายมณฑป แตหลังคาพังทลายลงมาหมดแลว เหลือ
เพียงผนังท้ังสี่ดาน ผนังแตละดาน กออิฐถือปูนอยางแนนหนา ผนังทางดานใตมีชองใหคนเขาไป
ภายใน และเดินข้ึนไปตามทางบันไดแคบ ๆ ถึงผนังดานขางขององคพระอจนะ หรือสามารถข้ึนไปถึง
สันผนังดานบนได ภายในชองกําแพงตามฝาผนังมีภาพเขียนเกาแกแตเลอะเลือนเกือบหมด ภาพเขียน
นี้มีอายุเกือบ ๗๐๐ ป นอกจากนี้แลวบนเพดานชองบันไดยังมีแผนหินชนวนขนาดใหญแกะสลัก
ลวดลายเรื่องชาดกตางๆ มีจํานวนท้ังหมด ๕๐ ภาพ เม่ือเดินตามชองทางบันไดข้ึนไปจะโผลบนหลังคา
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วิหารมองเห็นทิวทัศนอันงดงามของเมืองเกาสุโขทัยไดโดยรอบ เพราะเหตุใดวิหารวัดศรีชุมจึงมีความ
เรนลับซอนอยูอยางนี้ เรื่องนี้หากพิจารณากันอยางลึกซึ้งแลวจะพบวาพระมหากษัตริยในราชวงศพระ
รวงทรงพระปรีชาสามารถในดานปลุกปลอบใจทหารหาญ และดานอ่ืน ๆ อีกมาก เพราะผนังดานขาง
ขององคพระอจนะมีชองเลก็ ๆ ถาหากใครแอบเขาไปทางอุโมงคแลวไปโผลท่ีชองนี้ และพูดออกมาดัง
ๆ ผูท่ีอยูภายในวิหารจะตองนึกวาพระอจนะพูดได และเสียงพูดนั้นจะกังวานนาเกรงขาม เพราะวิหาร
นี้ไมมีหนาตาง แตเดิมคงมีหลังคาเปนรูปโคงคลายโดม

๑๗) วัดชางรอบ อยูหางจากประตูออมไปทางทิศตะวันตกประมาณ ๒.๔ กิโลเมตร มี
โบราณสถานท่ีสําคัญประกอบดวย เจดียทรงกลมแบบลังกา ฐานสี่เหลี่ยมจัตุรัสมีชางโผลครึ่งตัว มี
จํานวน ๒๔ เชือก พระอุโบสถอยูดานหนาเจดียประธาน และมีเจดียราย ๕ องค ลอมรอบเจดีย
ประธาน และโบสถ

๑๘) วัดสะพานหิน วัดนี้ตั้งอยูบนเนินเขา สูงประมาณ ๒๐๐ เมตร บริเวณทางเดินข้ึน
โบราณสถานมีทางเดินปูลาดดวยหินชนวนจากตีนเขาข้ึนไปเปนระยะทาง ๓๐๐ เมตร สิ่งสําคัญภายใน
วัด ไดแก พระประธานเปนพระพุทธรูปยืนขนาดใหญ เปนท่ีประดิษฐานพระปางประทานอภัย สูง
๑๒.๕๐ เมตร เรียกวา “พระอัฏฐารศ”

๑๙) วัดเชตุพน ศิลปกรรมท่ีนาสนใจของวัดคือ มณฑปท่ีสรางดวยหินชนวน เปนท่ี
ประดิษฐานพระพุทธรูปสี่อิริยาบถ คือ นั่ง นอน ยืน เดิน ภายในมณฑปเปนท่ีประดิษฐานพระพุทธรูป
โดยมีการใชวัสดุท้ังอิฐ หินชนวน ศิลาแลง ในการกอสราง สิ่งท่ีนาชมภายในวัด คือ กําแพงแกวท่ี
ลอมรอบมณฑปจตุรมุขนี้สรางจากหินชนวนท่ีมีขนาดใหญและหนา โดยมีการสกัด และบากหินเพ่ือทํา
เปนกรอบและซี่กรง เลียนแบบเครื่องไม และยังไดพบศิลาจารึกท่ีวัดนี้หลักท่ี ๕๘ จารึกในป พ.ศ.
๒๐๕๗ กลาววาเจาธรรมรังสีสรางพระพุทธรูปในวัดนี้

๒๐) วัดเจดียสี่หอง ตั้งอยูทางตะวันออกของวัดเชตุพน หางไปประมาณ ๑๐๐ เมตร
โบราณสถานท่ีนาสนใจ คือ ท่ีฐานเจดียประธานมีภาพปูนปนประดับโดยรอบปนเปนรูปบุคคล รูปบุรุษ
และสตรี สวมอาภรณ และเครื่องประดับ ในมือถือภาชนะ มีพรรณพฤกษางอกโผลพนออกมาท่ีแสดง
ถึงความอุดมสมบูรณ นอกจากนั้นมีปูนปนรูปชาง และสิงหประดับรูปบุคคล องคเจดียประธานเปน
ทรงระฆังกลมท่ีไดรับการบูรณะ สวนยอดเจดียไดหักพังลง

๒๑) วัดชางลอม เปนโบราณสถานท่ีสําคัญ มีเจดียทรงกลมแบบลังกาเปนประธานของ
วัด รอบฐานเจดียประดับดวยปูนปนเปนรูปชางโผลครึ่งตัว ดานหนามีฐานวิหารกอดวยอิฐ และยังมี
ฐานกําแพงแกวกอดวยอิฐลอมรอบ

๒๒) วัดตระพังทองหลาง อยูริมถนนจรดวิถีถอง หากเดินทางมาจากจังหวัดสุโขทัย
วัดตระพังทองหลางอยูริมซายมือ ศิลปกรรมท่ีสําคัญคือ มณฑปรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสกอดวยอิฐ ผนังดาน
นอกประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปน ตอนพระพุทธเจาเสด็จลงจากดาวดึงส ตอนประทานเทศนาโปรด
พระพุทธบิดากับกษัตริยศากยราช และตอนเสด็จโปรดนางพิมพา นับเปนศิลปกรรมชิ้นเอกของ
สุโขทัย๗๒

๗๒พิพิธภัณฑสถานแหงชาติสุโขทัย, (๑๐ ม.ค. ๒๕๖๑), “ประวัติศาสตรสุโขทัย” [ออนไลน],
แหลงท่ีมา: http://www.sukhothai.go.th/data/data_01.htm. [๑๐ มกราคม ๒๕๖๑].



๗๓

จากประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคอาณาจักรสุโขทัย สรุปไดวา อาณาจักร
สุโขทัยไดกอตั้งเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ และศาสนาท่ีนับวาเปนหลักของอาณาจักรคือ
พระพุทธศาสนา ท้ังนี้พระพุทธศาสนาท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลายาวนานก็ดวยความศรัทธา
ของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของพระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ี อุปถัมภและชวยจรรโลง
พระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิต
วิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสรางงานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผ
พระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง ดวยเหตุท่ีพระมหากษัตริยทรงนับถือพระพุทธศาสนา นอกจาก
จะบริหารงานราชการแผนดินในสวนของราชอาณาจักรแลว ยังทรงโปรดสนับสนุนและสงเสริม
กิจกรรมทางดานพุทธจักรโดยใหสรางวัดตางๆ ข้ึนเพ่ือเปนการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา ศิลปะ
ทางดานพระพุทธศาสนา ดังปรากฏใหเห็นถึงโบราณสถานท้ังในเขตเมืองเกาศรีสัชนาลัย และเมือง
สุโขทัย เชน วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ วัดเขาพนมเพลิง วัดเขาสุวรรณคีรี วัดชางลอม เปนตน

๓.๓.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงศรีอยุธยา
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ไดสถาปนาเปนราชธานีในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดี ท่ี ๑

(พระเจาอูทอง) เม่ือพ.ศ. ๑๘๙๓ และไดสิ้นสุดลงในคราวเสียกรุงครั้งท่ี ๒ เม่ือพ.ศ. ๒๓๑๐ ใน
รัชสมัยสมเด็จพระท่ีนั่งสุริยาศนอมรินทร (สมเด็จพระเจาเอกทัศ) รวมระยะเวลาของอาณาจักร
กรุงศรีอยุธยา ๔๑๗ ป โดยมีพระราชวงศปกครอง ๕ ราชวงศ และไดมีพระมหากษัตริยข้ึนครองราชย
ท้ังสิ้น ๓๔ พระองค ในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมือง
การปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะในฝายเถรวาทแทบท้ังสิ้น ดังนั้น สถาบันพระพุทธศาสนาจึงมีบทบาทตอ
สังคมในสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนอยางมาก กลาวไดวา สถาบันพระพุทธศาสนาเปนศูนยกลางซึ่งรวม
จิตใจของประชาชนในดานความเคารพนับถือ และการรวมมือซึ่งกันและกัน นับตั้งแตพระมหากษัตริย
จนถึงคนธรรมดาสามัญ โดยมีพระสงฆทําหนาท่ีและมีบทบาทสําคัญ นอกจากนี้พระพุทธศาสนาเปน
เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจทําใหมีความสามัคคี สามารถรวมตัวเปนสังคมท่ีมีความม่ันคงเปนระเบียบ
เรียบรอย และมีความเปนปกแผนไดตราบเทาทุกวันนี้

สถาบันพระพุทธศาสนาไดมีบทบาท และไดมีความสําคัญตอสังคมไทยนับตั้งแตอดีตจนถึง
ปจจุบัน นอกจากนี้ยังเปนบอเกิดของศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งสามารถเห็นไดจากพุทธศิลปประเภท
ตางๆ โดยเฉพาะในสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ศิลปวัฒนธรรมดานตางๆ ไดมีความโดดเดนกวา
ทุกยุคทุกสมัย ภายใตพระมหากษัตริยผูทรงเปนเอกอัครศาสนูปถัมภ พระองคทรงเปนผูนําในการ
สรางเสริมปฏิสังขรณศาสนสถาน๗๓ ทําใหพระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรือง โดยเฉพาะในรัชสมัย
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ซึ่งเปนรัชสมัยท่ีมีความสงบสุข และมีความรุงเรืองในดานตางๆ แลว ใน
รัชสมัยนี้พระองคทรงมีความสนพระทัย และทรงเอาพระทัยใสท้ังทางดานการเมืองการปกครองและ
ดานพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง กลาวไดวาพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงศรีอยุธยารุงเรืองถึงข้ันขีดสุด
คือในรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เพราะพระองคทรงเอาพระทัยใสสนับสนุน ท้ังระยะเวลา

๗๓สันติ เล็กสุขุม, ศิลปะอยุธยา งานชางหลวงแหงแผนดิน, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: เมือง
โบราณ, ๒๕๔๔), หนา ๑๐.



๗๔

ครองราชยของพระองคก็ยาวนานปราศจากอริราชศัตรูมารบกวน สาเหตุแหงความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาอยางแรงกลา อาจจะเนื่องมาจากพระองคมีพระชนนีเปนเจาหญิงในราชวงศพระรวง
คือเปนพระราชธิดาของพระมหาธรรมราชาท่ี ๔ (พระยาบาลเมือง) ซึ่งครองอยูเมืองพิษณุโลก สมัยท่ี
กรุงสุโขทัยตกเปนประเทศราชของกรุงศรีอยุธยา และพระองคเปนกษัตริยแหงกรุงศรีอยุธยาพระองค
แรกท่ีเสด็จไปข้ึนครองเมืองพิษณุโลกท้ังกอนครองราชยในฐานะเปนมหาอุปราช และภายหลังท่ีทรง
ครองราชยสมบัติแลว ๖ ป  เมืองพิษณุโลกเคยเปนเมืองในราชอาณาจักรสุ โขทัยมาแลว
พระพุทธศาสนาจึงมีสวนใกลชิดกับทางสุโขทัย เหตุดังกลาว อาจจะทําใหพระองคทรงเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาอยางแรงกลาได ๗๔

๓.๓.๒.๑ ภูมิหลังของอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา
จากการศึกษาคนควาหลักฐานทางดานโบราณสถาน โบราณวัตถุ ตํานานตางๆ และ

เอกสารของชาวตางชาติ ทําใหเชื่อกันวากลุมชนชาวไทยไดสรางสรรคความเจริญ และมีพัฒนาการอยู
ในแถบลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลางเปนเวลานานหลายรอยป กอนท่ีสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ จะทรง
สถาปนาอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา สันนิษฐานวากอนป พ.ศ. ๑๘๙๓ ศูนยกลางทางดานวัฒนธรรมใน
ลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลางคงอยูท่ีลพบุรี สวนศูนยกลางทางดานการเมืองการปกครองนั้นอนุมานวา
คงอยูระหวางลพบุรีกับสุพรรณบุรี ซึ่งเม่ือสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ทรงสรางกรุงศรีอยุธยาในป พ.ศ.
๑๘๙๓ แลว ศูนยกลางท้ังทางดานการปกครองและวัฒนธรรมไดยายมาอยูท่ีกรุงศรีอยุธยา หลังจากท่ี
พระราชบิดาเสด็จสวรรคตแลว สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ไดทรงครองราชยสมบัติท่ีลพบุรีสืบตอมา
และไดทรงยายมาสรางเมืองใหมท่ีกรุงศรีอยุธยาในปพ.ศ. ๑๘๙๓ การท่ีพระองคไดทรงตัดสินพระราช
หฤทัยเพ่ือสรางศูนยอํานาจทางการเมืองแหงใหมท่ีกรุงศรีอยุธยานั้นคงเปนเพราะวากรุงศรีอยุธยามี
พ้ืนท่ีท่ีเหมาะสมกวาลพบุรี ท้ังในดานยุทธศาสตรและในดานพ้ืนท่ีการคากับตางประเทศ อีกท้ังยังมี
ความอุดมสมบูรณในดานการเกษตรดวย จึงเหมาะท่ีจะเปนศูนยอํานาจทางการเมืองแหงใหมในลุม
แมน้ําเจาพระยาตอนลาง ท่ีเชื่อมโยงแควนละโวและแควนสุพรรณบุรีเขาดวยกัน๗๕ การรวมตัวของ
แควนสุพรรณภูมิและแควนละโว เกิดจากความสัมพันธทางเครือญาติ กลาวคือ สมเด็จพระรามาธิบดี
ท่ี ๑ หรือพระเจาอูทองแหงแควนละโวไดทรงอภิเษกสมรสกับเจาหญิงแหงแควนสุพรรณภูมิซึ่งเปน
แควนสําคัญของชาวไทยในลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลางทางดานตะวันตกแควนสุพรรณภูมิมีอํานาจ
ทางการทหารและเปนคูแขงทางการเมืองของแควนละโว จากความสัมพันธทางดานการอภิเษกสมรส
ทําใหเกิดการเชื่อมโยงทางการเมืองระหวางแควนสําคัญท้ังสองในลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลาง และ
อาณาจักรกรุงศรอียุธยาก็ไดกําเนิดข้ึน๗๖

กรุงศรีอยุธยาตั้งอยูในบริเวณท่ีเปนชุมทางแมน้ําหลายสาย คือแมน้ําเจาพระยา แมน้ํา
นอย แมน้ําลพบุรี และแมน้ําปาสัก ซึ่งลวนแตเปนเสนทางคมนาคมติดตอกับบานเมืองภายในท้ังทาง

๗๔สิริวัฒน คําวันสา, อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย (เนนประเทศไทย), (กรุงเทพมหา
นคร: อักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๒), หนา ๑๑๓.

๗๕อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๙๗.
๗๖ศุภรัตน เลิศพาณิชยกุล, “อาณาจักรอยุธยา”, ในเอกสารการสอนชุดวิชาประวัติศาสตรไทย, พิมพ

ครั้งท่ี ๑๑, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔), หนา ๒๕๙.



๗๕

ตะวันตกเฉียงเหนือ ทางเหนือและทางตะวันออกเฉียงเหนือท้ังสิ้น๗๗ ลําน้ําเหลานี้ไดมารวมกัน สวน
ปจจัยท่ีเก้ือหนุนใหสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ทรงสามารถกอตั้งอาณาจักรอยุธยานั้น นอกจากปจจัย
ทางดานเศรษฐกิจ ความเจริญทางดานวัฒนธรรม และกําลังทหารท่ีไดจากแควนละโวและแควน
สุพรรณบุรีแลว คือ ปจจัยทางดานชองวางอํานาจทางการเมือง ขณะนั้นอาณาจักรสุโขทัยซึ่งอยูทาง
เหนือ และอาณาจักรเขมรซึ่งอยูทางตะวันออกกําลังเสื่อมอํานาจลงมาก จึงเปดโอกาสใหกรุงศรี
อยุธยาซึ่งอยูตรงกลาง กอตัวข้ึนไดในชองวางแหงอํานาจนี้๗๘ เม่ือกอตั้งข้ึนมาแลว อาณาจักรกรุงศรี
อยุธยาไดพัฒนาตนเอง สรางความเปนปกแผนและแผขยายอาณาจักรออกไปไดอยางรวดเร็ว ดังจะ
เห็นไดวา เพียงชั่วระยะเวลาประมาณ ๙๐ ป หลังจากการกอตั้งอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา สามารถ
ทําลายศูนยอํานาจทางการเมืองท่ีสําคัญในขณะนั้นใหหมดอํานาจไป ๒ อาณาจักร คือ อาณาจักร
เขมร (พ.ศ.๑๙๗๔) และอาณาจักรสุโขทัย (พ.ศ.๑๙๘๑) อีกท้ังยังไดกาวข้ึนมาเปนศูนยอํานาจทาง
การเมืองของคนไทยในแถบลุมแมน้ําเจาพระยาท้ังตอนบนและตอนลาง การท่ีอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยาสามารถสรางความเปนปกแผน และไดมีการพัฒนาความเจริญรุงเรืองไดอยางรวดเร็วนั้น เปน
เพราะวาตั้งแตแรกกอตั้งอาณาจักรกรุงศรีอยุธยามีพ้ืนฐานท่ีดีท้ังทางดานเศรษฐกิจ วัฒนธรรม และ
ดานกําลังทหาร อาณาจักรใดก็ตามหากมีพ้ืนฐานดังกลาว ยอมเก้ือหนุนใหสามารถตั้งตนเปน
อาณาจักรใหญและมีอํานาจทางการเมืองอยูไดเปนเวลานาน

เม่ือกรุงสุโขทัยเสื่อมอํานาจลงในพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ อาณาจักรสุพรรณภูมิซึ่งอยูทางใตก็
เขมแข็งข้ึน แผอิทธิพลครอบคลุมบริเวณลุมแมน้ําเจาพระยาตอนลาง ไดขยายอํานาจไปทาง
ตะวันออกเฉียงใตและทางใตอยางรวดเร็ว จนสามารถรุกรานเขมรและมลายูไดสําเร็จ สุพรรณภูมิ
สะสมกําลัง และแผอิทธิพลครอบคลุมไปจนตลอดคาบสมุทรมลายูแทนท่ีอาณาจักรสุโขทัย กอนท่ีจะ
ตั้งตัวเปนอิสระใน พ.ศ.๑๘๙๓ โดยการท่ีสมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอูทอง) ไดทรงยาย
ศูนยกลางของการปกครองมาสรางเมืองหลวงใหมท่ีตําบลหนองโสน มีชื่อเรียกเปนทางการวา “กรุงศรี
อยุธยา” ประวัติศาสตรอยุธยาเริ่มจากการสถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ของสมเด็จ
พระรามาธิบดีท่ี ๑ เม่ือศักราชท่ี ๒๑๓ ปขาล โทศก (พ.ศ. ๑๘๙๓) ตรงกับวันศุกร เดือน ๕ ข้ึน ๖ คํ่า
เพลา ๓ นาฬิกา ๙ บาท๗๙ สมเด็จพระรามาธิบดีศรีสุนทรบรมบพิตรพระพุทธเจาอยูหัว หรือตอมามี
การถวายพระนามโดยยอวา สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ (พระเจาอูทอง) โปรดเกลาฯ ใหสถาปนา
ราชธานีแหงใหมข้ึนมา โดยไดขนานนามวา “กรุงเทพมหานคร นครบวรทวาราวดีศรีอยุธยามหาดิลก

๗๗ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม, กรุงศรีอยุธยาของเรา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมติชน, ๒๕๔๖), หนา
๒๓.

๗๘ศุภรัตน เลิศพาณิยกุล, “ประวัติศาสตรไทย ๑”, ในเอกสารการสอนชุดสังคมศึกษา ๒, พิมพครั้งท่ี
๔, (นนทบุร:ี มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔), หนา ๙๓๘-๙๓๙.

๗๙หลวงประเสริฐ, พระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวงประเสริฐ, พิมพครั้งท่ี ๒, (พระนคร: คลัง
วิทยา, ๒๕๑๕), หนา ๔๔๓.



๗๖

ภพ นพรัตนราชธานีบุรีรมย” หรือตอมาเรียกกันโดยยอวา “กรุงศรีอยุธยา”๘๐ กรุงศรีอยุธยาดํารงอยู
เปนราชธานีตลอด ๔๑๗ ป โดยมีพระมหากษัตริยปกครอง ๓๔ พระองค ๕ ราชวงศ๘๑

เม่ือมีการสถาปนากรุงศรีอยุธยาข้ึนแลว การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองก็เกิดข้ึน เม่ือรัฐ
อิสระตางๆ ไดแก เมืองนครศรีธรรมราช เมืองสุพรรณภูมิ เมืองอโยธยา เมืองเชียงใหม เมืองสุโขทัย
เปนตน คอย ๆ หมดความสําคัญลงไป เกิดเปนราชอาณาจักรข้ึน โดยมีกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานีซึ่ง
เปนศูนยกลางท้ังทางการเมืองและการปกครอง เมืองท่ีเคยเปนรัฐอิสระตางๆ ก็ถูกลดฐานะลงมาเปน
หัวเมืองของราชอาณาจักรไป ดังนั้น กรุงศรีอยุธยาจึงเปนราชธานีแหงแรกของเมืองไทย เปนเมืองท่ี
ถายทอดท้ังคติการปกครอง ความเจริญทางดานเทคโนโลยี และศิลปวัฒนธรรมใหกับสังคมไทยยุค
ปจจุบันโดยตรงท่ีสุด กรุงศรีอยุธยาเปนแหลงวัฒนธรรมท่ีสําคัญ แมวาจะไดรับอิทธิพลทางวัฒนธรรม
มาจากหลายกระแสท้ังจากสุโขทัย เขมร จีน และยุโรป แตก็ไดถูกดัดแปลงใหผสมกลมกลืนเปน
วัฒนธรรมของกรุงศรีอยุธยาไดอยางเหมาะสม โดยไดตั้งอยูบนรากฐานแหงพระพุทธศาสนา
โดยเฉพาะในเรื่องความเชื่อเรื่องฐานะของพระมหากษัตริย ซึ่งฐานะของพระมหากษัตริย ตั้งแตสมัย
กรุงศรีอยุธยาสืบเนื่องมาถึงรัชกาลท่ี ๔ แหงกรุงรัตนโกสินทรตอนตน จําแนกไดดังนี้

๑. เปนพระเจาอยูหัว คือ เปนสมมติเทพผูเปนประมุขของประเทศ ทรงไดรับยกยอง
เปนเทพเจา เชน เปนพระนารายณอวตารบาง เปนประดุจพระศิวะบาง ความเปนสมมติเทพของ
พระมหากษัตริย ไดรับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ ผู ใดขัดขืนพระบรมราชโองการของ
พระมหากษัตริย จึงตองมีความผิดอยางรุนแรงเชนเดียวกับการท่ีละเมิดอํานาจของเทพเจา

๒. เปนพระเจาแผนดิน คือ เปนเจาแผนดินท้ังประเทศ พระองคทรงพระราชทานท่ีดิน
เนื้อท่ีเทาใด ใหแกบุคคลใด และทรงเรียกคืนเม่ือใดก็ได

๓. เปนเจาของชีวิต คือ มีพระราชอํานาจเหนือชีวิตของทุกคนท่ีอยูภายใตการปกครอง
ของพระองค และพระองคทรงรับสั่งใหฆาคนไดและยกโทษคนได

๔. เปนธรรมราชา คือ ทรงอุปถัมภพระพุทธศาสนาและทรงใชพระราชอํานาจปกปอง
รักษาสถาบันพระพุทธศาสนา รวมท้ังศีลธรรมแหงศาสนานั้น ทรงตราพระราชกําหนดพระราช
กฤษฎีกาและกฎหมายตางๆ ใหบุคคลในสังคมปฏิบัติโดยไมมีเงื่อนไข และเปนผูชี้ขาดในขอพิพาทและ
ความผิดถูกท้ังปวง ทรงพิจารณาตัดสินคดีและแตงตั้ง ถอดถอนยศศักดิ์ของเจานายและขุนนาง๘๒

๓.๓.๒.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ในประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงศรีอยุธยานี้ ผูศึกษาไดกําหนด

ประเด็นการศึกษาไว ๒ ประเด็นคือ ๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม ๒) ศรัทธากับศาสนสถาน
ศาสนวัตถุ ดังจะไดกลาวตอไป

๘๐พรพรรณ ธารานุมาศ, วรรณคดีศรีอยุธยา, (กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน, ๒๕๓๗), หนา ๑.
๘๑ดนัย ไชยโยธา, ๕๓ พระมหากษัตริยไทย ธ ทรงครองใจไทยท้ังปวง, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียน

สโตร, ๒๕๔๓), หนา ๑๔๐.
๘๒ดนัย ไชยโยธา, พัฒนาการของมนุษยกับอารยธรรมในราชอาณาจักรไทย เลม ๑, (กรุงเทพมหา-

นคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๓), หนา ๓๓๘.



๗๗

๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม
ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบไหวพระสงฆ เนื่องจาก

พระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดานวิชาการและจริยธรรม
สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต ทําใหการบวชเปนทางหนึ่งในการเลื่อนชั้นในสังคม
เพราะผูบวชไดศึกษาเลาเรียนหาความรู ทําใหมีความสามารถเปนชองทางในการเขารับราชการ มี
ศักดินาสูงข้ึน ความเปนอยูของชาวกรุงศรีอยุธยานั้นมีความเก่ียวของกับสถาบันพระพุทธศาสนาเกือบ
ตลอดชีวิต เริ่มตั้งแตประเพณีท่ีเก่ียวของกับตัวเอง การเกิด เรียน บวช แตงงาน ทําบุญบานและงาน
ศพ พิธีเหลานี้ลวนเก่ียวของกับพุทธศาสนาท้ังสิ้น แมในการดําเนินชีวิตก็ยึดหลักพุทธธรรมมาเปน
แนวทางประพฤติปฏิบัติ เชน หลักเบญจศีล หลักเบญจธรรม ดวยเหตุนี้ พระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพล
มากตอสังคม และยังเปนแรงดลใจใหเกิดการสรางสรรคศิลปะประจําชาติในแขนงตางๆ เชน
จิตรกรรมภาพวาดตามผนังโบสถ ประติมากรรม การสรางพระพุทธรูป สถาปตยกรรมการสราง
พระอุโบสถ พระวิหารและพระเจดีย ศิลปะในสมัยกรุงศรีอยุธยา จึงเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาแทบ
ท้ังสิ้น พระพุทธศาสนาขัดเกลาใหพุทธศาสนิกชนชาวกรุงศรีอยุธยามีนิสัยท่ีสุภาพ มีความเมตตาปรานี
เอ้ือเฟอเผื่อแผตอเพ่ือนมนุษย รูจักเหตุ รูจักผล ไมรังเกียจในความแตกตางทางเชื้อชาติหรือศาสนา
คุณธรรมขอนี้ไดทําใหพุทธศาสนิกชนชาวกรุงศรีอยุธยาไมกีดก้ันการเขามาเผยแผของศาสนาอ่ืน ซึ่ง
เรื่องนี้มีชาวตางชาติชื่อวา เมอรซิเออร ลามอต ลอมแบรต ไดพรรณนาไววา

ขาพเจาเชื่อวาโลกนี้จะหาเมืองไหนท่ีมีศาสนามากอยาง และอนุญาตใหปฏิบัติตามศาสนานั้น
ไดเทากับเมืองไทย เห็นจะหาไมไดอีกแลว พวกท่ีนับถือศาสนาคริสเตียนก็ดี พวกเขารีตก็ดี
พวกมะหะหมัดก็ดี ซึ่งแยกกันเปนคณะเปนหมู ก็ไดปฏิบัติศาสนาลัทธิของตัวไดทุกอยางโดยไม
มีขอหามปรามกีดขวางแตอยางใด ทําใหพวกโปรตุเกส ฮอลันดา อังกฤษ จีน ญี่ปุน มอญเขมร
แขกมะละกา ญวน จาม และชาติอ่ืน ๆ อีกหลายชาติไดเขามาตั้งบานเรือนอยูในเมืองไทย๘๓

และในสมัยกรุงศรีอยุธยานี้นั้น พระสงฆยังไดมีบทบาทตอการเมือง โดยเฉพาะพระสงฆ
กับพระมหากษัตริย ดังมีเหตุการณตางๆ ท่ีเก่ียวของ ดังนี้

๑) พระมหาเถรคันฉอง ไดทูลแผนลอบปลงพระชนมสมเด็จพระนเรศวรใหทรงทราบ
เหตุการณนี้ไดเกิดข้ึนในรัชสมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชาธิราช ซึ่งในขณะนั้นไดตกเปนเมืองประเทศ
ราชของพมา พระเจาแผนดินพมาไมทรงวางพระทัยในพระเจาแผนดินกรุงศรีอยุธยา จึงทรงวางแผน
ลวงเพ่ือลอบปลงพระชนมสมเด็จพระนเรศวร พระมหาเถรคันฉองซึ่งเปนพระรามัญไดทราบแผนนี้จึง
ทูลความแกสมเด็จพระนเรศวร เปนเหตุใหสมเด็จพระนเรศวรไดทรงถือเหตุท่ีพมาไมรักษาสัจวาจานี้
ทรงประกาศอิสรภาพไมข้ึนกับพมาอีกตอไป

๒) สมเด็จพระวันรัตไดทูลขออภัยโทษใหแกแมทัพนายกองท่ีตามเสด็จไมทันในการ
กระทํายุทธหัตถี ซึ่งเหตุการณนี้ไดเกิดข้ึนในรัชสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราชหลังจากท่ีพระองคได
ทรงรับชัยชนะจากการกระทํายุทธหัตถีกับพระมหาอุปราชาแหงกรุงหงสาวดีแลว พระองคทรงกริ้ว
ทหารแมทัพนายกองท่ีติดตามชางพระท่ีนั่งไมทัน เปนเหตุใหพระองคตกอยูในวงลอมของขาศึก จึง

๘๓อางใน ตรี อมาตยกุล, นิทานประวัติศาสตรและโบราณคดี, (พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๔), หนา
๑๓.
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ทรงใหประหารชีวิตทหารแมทัพเหลานั้นเสีย เม่ือสมเด็จพระวันรัตแหงวัดปาแกวทราบเรื่องจึงขอเขา
เฝา และใชวาทศิลปพูดขอพระราชอภัยโทษใหแกทหารเหลานั้นไดเปนผลสําเร็จ

๓) พระสงฆบวชชาววังเพ่ือหนีภัยจากพวกกบฏท่ีลอมวัง เหตุการณนี้เกิดข้ึนในปลาย
รัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช ในขณะท่ีพระองคทรงประชวรหนักใกลสวรรคต พวกกบฏได
ลอมวังหามคนเขาออก พระองคจึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหคนสนิทออกไปอาราธนาพระสงฆ
ราชาคณะ ๒๐ รูปเขาไปในพระราชวังแลวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหบวชชาววังเพ่ือหนีภัยจาก
พวกกบฏ โดยไดพระราชทานพระท่ีนั่งธัญญมหาปราสาทเปนวิสุงคามสีมา๘๔

๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุ
ในราว พ.ศ. ๒๐๐๐-๒๔๐๐ อยุธยาเปนอาณาจักรท่ีพระเจาอูทองกษัตริยเชื้อพระวงศ

เชียงราย ซึ่งครองเมืองอูทองไดสรางข้ึนใหม โดยรวบรวมหัวเมืองในอาณาเขตทวารวดีเดิมไวในอํานาจ
ไดมากแลวจึงมาตั้งเมืองหลวงชั่วคราวข้ึนท่ีตําบลเวียงเหล็ก ซึ่งเปนเมืองรางในแขวงเมืองอโยธยา เม่ือ
เห็นวาทางกรงุสุโขทัยเสื่อมอํานาจลงจนไมอาจท่ีจะขัดขวางการปราศอิสรภาพไดแลว จึงสรางราชธานี
ข้ึนมาใหมท่ีตําบลหนองโสน พระราชทานนามวา “กรุงทวาราวดีศรีอยุธยา” แลวจึงทําพิธีราชาภิเษก
ประกาศอิสรภาพในป พ.ศ. ๑๘๙๓ “อยุธยา” เปนชื่อราชธานีของอาณาจักรไทยใหมนี้ ฉะนั้น
ศิลปกรรมท่ีประดิษฐข้ึนในระยะตั้งแตเริ่มตนสรางอาณาจักรจนเสียอิสรภาพแกพมาครั้งสุดทายเม่ือ
๒๓๑๐ จึงนับเปนศิลปะไทยอีกแบบหนึ่งซึ่งจะเรียกตอไปวา “แบบอยุธยา”๘๕ ศิลปะแบบนี้มี
ระยะเวลาถึง ๔๑๗ ป มีแบบอยางมากท่ีสุดในประวัติศาสตรศิลปะไทย

ศิลปะ ไดแก วัตถุอันสําเร็จข้ึนจากหัตถกรรม ซึ่งแสดงใหเห็นถึงความหมายและ
ความรูสึกท่ีสะเทือนอารมณ เปนวัตถุท่ีแสดงออกซึ่งความรูสึก และเพ่ือความรูสึกท่ีดีงาม หรือเปน
วัตถุท่ีแสดงซึ่งความหมาย โดยความหมาย และเพ่ือความหมายท่ีดีงาม ศิลปะ จึงหมายถึง ผลงานอัน
ดีงามอันเปนความพากเพียรของมนุษยซึ่งตองใชความพยายามดวยมือ และดวยความคิด๘๖ ดังนั้น
ศิลปะจึงเปนสิ่งท่ีกลั่นกรองออกมาจากอารมณ และความรูสึกอันลึกซึ้งในจิตใจของมนุษยท่ีตองการ
ปรับปรุงใหชีวิตและโลกมีความสดสวยและงดงามอีกประการหนึ่ง ศิลปะเปนแบบอยางความคิดคํานึง
โดยเฉพาะซึ่งแตกตางออกไปจากความเปนจริง การศึกษาศิลปกรรมไทยจึงตองใชภูมิปญญาและ
พ้ืนฐานความเขาใจเก่ียวกับความเชื่อถือและคานิยมของคนไทยประกอบ ศิลปกรรมแสดงใหเห็นถึง
วิวัฒนาการของกลุมชนบานเมืองชีวิตความเปนอยู ความเชื่อความเจริญในดานเทคโนโลยีและอ่ืน ๆ
ของบรรพบุรุษซึง่ชวยใหคนหาคําตอบเพ่ือคลี่คลายปญหาขอสงสัยในประวัติศาสตรไดอยางดี

อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา เปนอาณาจักรไทยท่ีคนไทยทุกคนมีความภาคภูมิใจในความ
ยิ่งใหญและความเจริญรุงเรืองท่ีสรางสมมายาวนานถึง ๔๑๗ ป วัฒนธรรมดานตางๆ มีความเปน
เอกลักษณเฉพาะของตนเอง โดยเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรมแขนงตางๆ อันเกิดจากการผสมผสาน
ระหวางศิลปวัฒนธรรมดั้งเดิมของอยุธยาเองกับศิลปวัฒนธรรมท่ีรับมาจากดินแดนอ่ืน ๆ ท้ังจีน

๘๔ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห และคณะ, พุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร, ๒๕๒๔), หนา ๒๑.

๘๕จีรพันธ สมประสงค, ประวัติศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๓), หนา ๒๓๐.
๘๖ศิลป พีระศรี, ศิลปสงเคราะห, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรสมัย, ๒๕๑๔), หนา ๒.
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อินเดีย เขมร และชาติตะวันตก มาประยุกตรวมกันเขาจนกลายเปนแบบอยางศิลปวัฒนธรรมสมัย
อยุธยาท่ีมีความงดงามเปนแบบเฉพาะ และไดเปนมรดกสวนหนึ่งท่ีถายทอดสืบตอมายังอาณาจักรรุน
หลัง ๆ ซึ่งลักษณะศิลปกรรมไทยสมัยกรุงศรีอยุธยา มีดังนี้

๒.๑) ทางดานสถาปตยกรรม
ศิลปะการกอสรางสถาปตยกรรม นับตั้งแตสมัยพระรามาธิบดีท่ี ๑ (อูทอง) ทรง

สถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี จนถึงแผนดินพระบรมไตรโลกนาถ สถาปตยกรรมนิยมสรางแบบ
ศิลปะลพบุรี หรืออูทอง เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย วัดพระราม วัดราชบูรณะ วัดพระศรีรัตน-
มหาธาตุ ตอมาภายหลังเม่ือสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถเสด็จข้ึนไปเสวยราชย ณ เมืองพิษณุโลก
ไดรับแบบอยางสถาปตยกรรมศิลปะสุโขทัยเขามาดวย โดยมักสรางพระสถูปอันเปนหลักของ
พระอารามเปนเจดียแบบทรงลังกามากกวาการสรางพระปรางคอยางตอนแรก เชน เจดียใหญ ๓ องค
ในวัดพระศรีสรรเพชญ พระเจดียใหญวัดชัยมงคล ในสมัยพระเจาปราสาททองทรงปราบไดกัมพูชามา
ข้ึนกับกรุงศรีอยุธยาอีกครั้ง จึงเกิดนิยมถายแบบอยางพระปรางคและสถาปตยกรรมของขอมมาสราง
ในอยุธยา เชน พระปรางคใหญท่ีวัดไชยวัฒนาราม และนิยมสรางพระเจดียเหลี่ยม หรือเจดียยอมุมไม
สิบสองข้ึนดวย องคท่ีงดงามมาก เชน ท่ีวัดชุมพลนิกายาราม ในสมัยพระนารายณมหาราชมีชาว
ฝรั่งเศสเขามารับราชการในกรุงศรีอยุธยา จึงมีการสรางตําหนักและอาคาร ๓ ชั้นท่ีกอดวยอิฐ ซึ่งมี
ความม่ันคงและถาวรมากข้ึน ตางจากเดิมท่ีเคยใชอิฐหรือศิลาเฉพาะการสรางศาสนสถานเทานั้น ใน
สมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศจนถึงเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ. ๒๓๑๐ การสรางเจดียยอมุมไมสิบสองยังเปน
ท่ีนยิมกัน เชน เจดียวัดภูเขาทอง โบสถวิหารสมัยอยุธยาตอนปลายมักทําฐานและหลังคาเปนเสนออน
โคง มักใชเสากลมกออิฐสอปูน ตรงหัวเสาจะมีบัวทําเปนบัวตูม

๒.๒) ทางดานประติมากรรม
สมัยอยุธยานิยมสรางพระพุทธรูปแบบศิลปะอูทอง ซึ่งแพรหลายอยูในบริเวณแถบนี้

กอนท่ีจะมีการสถาปนากรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ซึ่งความนิยมนี้สืบตอมาจนถึงสมัยสมเด็จพระบรม
ไตรโลกนาถ ลักษณะของพระพุทธรูปแบบอูทอง คือ จะมีไรพระศกและชายจีวรปลายตัดเปนเสนตรง
ตอมาภายหลัง เม่ือสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถไดเสด็จไปเสวยราชยท่ีพิษณุโลก ทําใหศิลปะแบบ
สุโขทัยแพรหลายเขามายังอยุธยามากกวาแตกอน จึงเกิดมีประติมากรรมท่ีมีลักษณะเปนแบบอยุธยา
อยางแทจริง แตในรุนแรกยังมีลักษณะของแบบอูทองปะปนอยูบาง สวนมากไมงดงามเทาแบบสุโขทัย
ในสมัยสมเด็จพระเจาปราสาททองและสมเด็จพระนารายณมหาราชนิยมสลักพระพุทธรูปดวยศิลา
เชื่อกันวาในสมัยสมเด็จพระเจาปราสาททองไทยปราบเขมรไดจึงนิยมใชหินสลักพระพุทธรูปตามอยาง
เขมรอยูระยะหนึ่ง ลักษณะเฉพาะคือมักมีพระเนตรและพระโอษฐเปนขอบสองชั้น หรือมีพระมัสสุ
บาง ๆ อยูเหนือพระโอษฐ พระพุทธรูปทรงเครื่องนิยมสรางกันมากในตอนปลายสมัยอยุธยา มี ๒
แบบ คือ แบบทรงเครื่องใหญ และแบบทรงเครือ่งนอยเปนลักษณะแบบอยุธยาอยางแทจริง

๒.๓) ทางดานจิตรกรรม
ศิลปะการวาดภาพเขียนภาพจิตรกรรมในสมัยอยุธยา สวนใหญจะเก่ียวเนื่องกับ

พระพุทธศาสนา ในระยะแรกไดรับอิทธิพลมาจากศิลปะแบบลพบุรี สุโขทัย และลังการวมอยูดวย โดย



๘๐

จะมีบางภาพท่ีมีลักษณะแข็งและหนัก ใชสีดํา ขาว และแดง มีการปดทองบนภาพบางเล็กนอย เชน
ภาพเขียนบนผนังในกรุพระปรางควัดราชบูรณะ ซึ่งสรางข้ึนสมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี ๒ (เจา
สามพระยา) แตระยะหลังจิตรกรรมในสมัยอยุธยามักเปนภาพวาดเก่ียวกับเรื่องไตรภูมิ ซึ่งมีภาพ
พระพุทธประวัติประกอบ ตั้งแตสมัยสมเด็จพระเชษฐาธิราช จนสิ้นสุดสมัยอยุธยาจิตรกรรมอยุธยา
แสดงใหเห็นถึงลักษณะของจิตรกรรมไทยบริสุทธิ์อยางสมบูรณ สีท่ีวาดนิยมใชหลายสี นิยมปดทองลง
บนรูปและลวดลาย แตการเขียนภาพตนไม ภูเขา และน้ํา แสดงใหเห็นอิทธิพลของศิลปะจีนอยูบาง

๒.๔) ทางดานประณีตศิลป
ประณีตศิลป คือศิลปะท่ีใชความละเอียด เรียบรอย สวยงาม ตั้งแตสมัยสมเด็จ

พระรามาธิบดีท่ี ๑ (อูทอง) ถึงสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ งานประณีตศิลปแบบอยุธยาท่ีพบ
ไดแก เครื่องไม เชน ประตูจําหลัก ธรรมาสน ตูหนังสือพระไตรปฎก หีบใสหนังสือสวดและหนังสือ
เทศน เครื่องไมเหลานี้มักทําฐานหรือหลังคาเปนแบบออนโคง นอกจากนี้ วัตถุท่ีขุดพบในพระเจดีย
หรือพระปรางคตางๆ อาจจัดรวมอยูในประณีตศิลปได เชน วัตถุท่ีขุดพบท่ีพระปรางควัดราชบูรณะ
ตอมาสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศนิยมศิลปะการตกแตงดวยการประดับมุก และนิยมสั่งเครื่องถวยชาม
มาจากจีน โดยสงลายไทยออกไปเปนแบบอยาง เรียกวา “เครื่องเบญจรงค” ซึ่งสีภายในมักเปนสีเขียว

จากการศึกษาในประเด็นเรื่องการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงศรีอยุธยา สรุปได
วา อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ไดสถาปนาเปนราชธานีในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดี ท่ี ๑ (พระเจาอู
ทอง) เม่ือพ.ศ. ๑๘๙๓ และไดสิ้นสุดลงในคราวเสียกรุงครั้งท่ี ๒ เม่ือพ.ศ. ๒๓๑๐ ในรัชสมัยสมเด็จ
พระท่ีนั่งสุริยาศนอมรินทร (สมเด็จพระเจาเอกทัศ) รวมระยะเวลาของอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ๔๑๗
ป โดยมีพระราชวงศปกครอง ๕ ราชวงศ และไดมีพระมหากษัตริยข้ึนครองราชยท้ังสิ้น ๓๔ พระองค
ในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ
และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของพระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ี
สถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธาพระมหากษัตริยและสามัญชน
ท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆ
เปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดานวิชาการและจริยธรรม สราง
ความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงานดานศิลปกรรมทางศาสนา
ออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และประณีตศิลป
เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังในกรุพระปรางควัดราชบูรณะ
เปนตน

๓.๓.๓ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงรัตนโกสินทร
เม่ือสิ้นรัชสมัยกรุงธนบุรี และมีการสถาปนากรุงรัตนโกสินทร เม่ือวันท่ี ๖ เมษายน

๒๓๒๕ องคพระมหากษัตริยแหงราชวงศจักรี นับแตรัชกาลท่ี ๑ เปนตนมา ทรงมีพระราชศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาถึงกับมีคาถาภาษิตกํากับเครื่องขัตติยราชอิสริยาภรณอันมีเกียรติคุณรุงเรืองยิ่งมหา
จักรีบรมราชวงศ วา

ติรัเตนสกรัฏเฐจ สัมพํเสจมมายนํ สกราโชชุจิตตัญจ สกรัฏฐาภิวัฑฒนํ



๘๑

ความนับถือรักใครในพระศรีรัตนตรัย ในรัฐของตน และวงศตระกูลของตน
มีจิตซื่อตรงในพระราชาของตน ยอมเปนเครื่องทําใหรัฐของตนเจริญยิ่ง๘๗

ซึ่งคาถาภาษิตบทนี้ สะทอนพระคุณลักษณะสําคัญของพระมหากษัตริยและพระราชวงศผู
เปนสมาชิกในมหาจักรีบรมราชวงศ และพระคุณลักษณะสําคัญประการแรกนั้น คือความเคารพยึดม่ัน
ในพระศรีรัตนตรัย หรือความเปนผูมีพระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึง ท่ีนับวาเปนคุณลักษณะสําคัญประการ
แรกของพุทธศาสนิกชนท่ีเราเรียกวา ศรัทธานั่นเอง

จากพระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีสงตามลําดับแหงราชตระกูลดังกลาว จะเห็นได
วาพระมหากษัตริยในราชจักรีวงศทุกพระองคไดทรงโปรดฯ ใหสรางอนุสรณสถานท้ังทางศาสนาและ
ทางโลกไวมากมาย อนุสรณสถานเหลานั้นในอดีตไดกลายมาเปนปูชนียสถานท่ีสําคัญของไทยใน
ปจจุบันนี้ การท่ีประเทศไทยเรามีปูชนียสถานท่ีสําคัญนั้น ถือไดวาไทยเปนประเทศมีวัฒนธรรมและมี
วิวัฒนาการแหงความเปนมนุษยชาติผูเจริญประเทศหนึ่งในโลก ควรท่ีจักไดดํารงสืบทอดเจตนารมณ
ของบรรพชนคนไทย ในเรื่องวัฒนธรรมและประเพณีอันดีงามตอไป ดังท่ีสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงรา
ชานุภาพ ไดทรงนิพนธไววา

ถาคนในชาติยังไมสํานึกวา ความเจริญกาวหนาในปจจุบันนี้ เกิดจากบรรพบุรุษชวยกันสราง
สม เปนมรดกตกทอดมา และยังขาดความรูความสนใจเรื่องของตัวเอง วัฒนธรรมของตนเอง
และสิ่งท่ีบรรพชนมอบให เทากับวา ความเจริญท่ีเกิดข้ึนมานั้นจะไมม่ันคงและถาวร จงมองชาติ
บานเมืองเปนสิ่งมีชีวิต ตองชวยพิทักษรักษา อุมชู และเสริมเกียรติยศ อยามองอะไรเพียงผาน
ไปที เพราะแผนดินนี้จะตองดํารงอยูยาวไกล อีกหลายชั่วคนจากเราไป๘๘

การท่ีประเทศไทยเรามีความเจริญรุงอยางโดดเดนและเปนเอกลักษณของตนเองไดทุก
วันนี้ ก็เพราะไทยเรามีวัฒนธรรมเปนของตัวเราเอง สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพจึงได
ประทานขอควรคิดไววา

คนสมัยนี้ควรไดจารึกจดจําถึงคําสอนของบุคคลรุนปูยาตาทวดท่ีสั่งสอนไวเปนการดี เปนการ
รอบคอบเสียมาก โดยเฉพาะในวาระข้ึนปใหมท่ีถือเปนพรอันประเสริฐ ผูใหญคงตองหม่ันเพียร
สอนลูกหลานอยูเสมอ ๆ วา วัฒนธรรมดั้งเดิมท่ีมีคุณคาแหงบทเรียนของชีวิตนั้นมีมาก ประเมิน
คามิได วัฒนธรรมสมัยใหมท่ีจะเปนประโยชนตอการพัฒนาชาติ เราก็ตองไขวควานํามา
ประยุกตใชไมใหนอยไปกวา โดยนัยก็คือ รูจักผสมผสานวัฒนธรรม (Mixed Culture) ท้ังเกา
และใหม เพ่ือดํารงรักษาประเทศชาติแบบยั่งยืนใหจงได ๘๙

จากขอความดังกลาวขางตน จะเห็นไดวา วัฒนธรรมไทยเรานั้น เกิดเพราะศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนา และมีการอนุรักษสืบทอดตอกันมา โดยมีพระมหากษัตริยเปนผูใหกําลังสําคัญในการ

๘๗อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๑๕๐.
๘๘ดํารง ราชานุภาพ, (๒๐ ม.ค. ๒๕๖๑), สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ , [ออนไลน],

แหลงขอมูล: www.prince-damrong.moi.go.th/Moral.htm, [๒๐ มกราคม ๒๕๖๑].
๘๙ดํารง ราชานุภาพ, (๒๐ ม.ค. ๒๕๖๑), สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ , [ออนไลน],

แหลงขอมูล: www.prince-damrong.moi.go.th/Moral.htm, [๒๐ มกราคม ๒๕๖๑].



๘๒

อุปถัมภพระพุทธศาสนา และมีพุทธศาสนิกชนท่ัวไปท่ีอาศัยศรัทธาในการสรรสรางงานทาง
พระพุทธศาสนาจนกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมประเพณีทางศาสนาท่ีดีมีคุณคา และนําสืบทอดตอเนื่อง
มาถึงปจจุบัน ซึ่งผูศึกษาจะไดกลาวในประเด็นตอไป

๓.๓.๓.๑ ภูมิหลังของกรุงรัตนโกสินทร
หลังจากสิ้นรัชสมัยกรุงธนบุรี พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ทรง

ปราบดาภิเษกข้ึนเปนพระปฐมบรมกษัตริยแหงราชจักรีวงศเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕ ขณะ
พระชนมพรรษาได ๔๖ พรรษาเศษ ในประเด็นนี้ ผูศึกษาจะกลาวถึงการอุปถัมภพระพุทธศาสนาของ
พระมหากษัตริยในสมัยกรุงรตันโกสินทร พอสังเขปดังนี้

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ทรงใหการสนับสนุนการสรางและ
ทรงปฏิสังขรณพระอาราม เชน วัดพระศรีรัตนศาสดาราม (พ.ศ. ๒๓๒๕) ในพระบรมมหาราชวัง เพ่ือ
เปนท่ีประดิษฐานพระแกวมรกต และเพ่ือสะดวกในการบําเพ็ญพระราชกุศล และวัดอ่ืน ๆ เชน วัด
สุทัศน  วัดพระเชตุพน เปนตน ทรงใหรวบรวมพุทธรูปโบราณตามวัดรางในหัวเมืองฝายเหนือลงมา
พระนคร จํานวน ๑,๒๔๘ องค โปรดใหปฏิสังขรณแลวนําไปประดิษฐานตามวัดตางๆ เฉพาะท่ีวัด
พระเชตุพน มีพระโบราณอยูกวา ๒๐๐ องค นอกจากนั้น สิ่งสําคัญคือการใหชําระพระไตรปฎกให
ถูกตอง ณ พระอุโบสถวัดพระศรีสรรเพชญ (วัดมหาธาตุในปจจุบัน) คณะกรรมการชําระอยู ๕ เดือน
จึงเสร็จ เม่ือชําระพระไตรปฎก ก็โปรดใหคัดจําลองสรางเปนฉบับหลวงข้ึน เรียก “ฉบับทองใหญ”
เพราะปดทองท้ังหมดรวม ๓๕๔ คัมภีร (แบงเปนหนังสือ ๓๖๘๖ ผูก) นําไปเก็บท่ีวัดพระศรีรัตน
ศาสดาราม๙๐

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ทรงเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาตั้งแตครั้งยังเปน
สมเด็จกรมพระราชวังบวร พระราชกรณียกิจท่ีพระองคทรงกระทําเพ่ือเสริมสรางพระพุทธศาสนา คือ
การสรางพระพุทธรูป ทรงสรางพระพุทธรูปเปนจํานวนมาก สวนใหญเปนพระฉลองพระองค หลอหุม
ทองคําเปนพระทรงเครื่องตน ปางหามสมุทร นอกจากนี้ท่ีหลอดวยเงินเทาจํานวนพระชันษา ท่ีสําคัญ
ควรกลาวถึงคือ พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกกับพระพุทธเลิศหลานภาลัย สององคนี้หลอราว พ.ศ.
๒๓๘๕-๒๓๘๖) เปนพระพุทธรูปทรงเครื่องยืน หุมทองคําหนักองคละ ๖๓ ชั่ง ๑๔ ตําลึง ทรงอุทิศ
ถวายแดสมเด็จพระอัยกาและสมเด็จพระบรมชนก และไดโปรดใหหลอพระประธาน ไปพระราชทาน
ตามวัดตางๆ ๔ วัด คือ (๑) วัดราชโอรส (หลอกอนเสวยราชย) (๒) วัดสุทัศน ฯ (เปนพระพุทธรูปหลอ
ท่ีใหญท่ีสุดสมัยรัตนโกสินทร คือ หนาตักกวางถึง ๑๐ ศอก) (๓) วัดราชนัดดา และ (๔) วัดเฉลิมพระ
เกียรติ๙๑

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงมุงหวังเพ่ือจะขยายการศึกษาของชาติ
ใหกวางขวางข้ึนยิ่งกวาการอานออกเขียนได ทรงพิจารณาวา การพัฒนาประเทศจะเปนไปไมไดถาคน
ในชาติมีการศึกษาต่ํา พสกนิกรของพระองคควรจะไดเลาเรียนใหมาก เพ่ือเปนกําลัง “สยามใหม” ให

๙๐ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๕๙-๑๖๐.

๙๑ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๐-๑๖๑.



๘๓

ทันโลกตะวันตก จึงทรงพระราชดําริท่ีจะยกฐานะการศึกษาของสยามใหสูงข้ึนถึงข้ันมหาวิทยาลัย
ตอไป  จึงทรงสถาปนา “มหาธาตุวิทยาลัย” ข้ึน เม่ือ พ.ศ. ๒๔๓๒ ท่ีวัดมหาธาตุ ตอมาถึง พ.ศ.
๒๔๓๙ ไดพระราชทานนามใหมวา “มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย” และใน พ.ศ. ๒๔๓๖ ก็โปรดให
สถาปนา “มหามกุฎราชวิทยาลัย” ข้ึนเพ่ือเปนอนุสรณแดพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ๙๒

พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ในปแรกท่ีเสด็จเสวยราชสมบัติใน พ.ศ. ๒๔๖๘
นั้น พระองคก็ทรงโปรดฯ ใหเตรียมการพิมพพระไตรปฎกตามแบบอยางท่ีสมเด็จพระบรมชนกนาถ
(ร.๕) ไดเคยทรงกระทํามาแลว เสร็จจบบริบูรณเปนจํานวน ๔๕ เลม๙๓

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช พระราชกรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธ-
ศาสนาในสมัยของพระองค โปรดใหมีการสรางวัดข้ึนในตางประเทศ เชนประเทศอินเดีย เม่ือป พ.ศ.
๒๕๐๐ เรียกวา “วัดไทยพุทธคยา” เปนวัดแรกท่ีมีวัดไทยในตางแดน มีการสราง “วัดพุทธประทีป”
ในประเทศอังกฤษ ซึ่งพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวไดประกอบพิธีเม่ือวันท่ี ๑ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๙
ดําเนินการสรางพุทธมณฑล เปนอนุสรณงานฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ท่ีจังหวัดนครปฐม ในท่ีดิน
จํานวน ๒,๕๐๐ ไร ๙๔

๓.๓.๓.๒ การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ในประเด็นการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้ ผูศึกษาได

กําหนดประเด็นการศึกษาไว ๒ ประเด็นคือ ๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม ๒) ศรัทธากับศาสน
สถาน ศาสนวัตถุ ดังจะไดกลาวตอไป

๑) ศรัทธากับความเชื่อทางสังคม
สังคมปจจุบันกาวเขาสูยุคท่ีมีการปะทะสังสรรคระหวางแนวคิดตางๆ มากมาย

แนวคิดเสรีนิยมเปดกวางเสียจนจารีตดั้งเดิมของสังคมไทยไดถูกทําลายลงไป พรอมกับการแพรเขามา
ของระบบคิดแบบทุนนิยม บริโภคนิยม และปจเจกชนนิยม เราอาจกลาวไดวา พระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทยขณะปจจุบันอยูในระหวางการเปลี่ยนผานจากยุคจารีตไปสูยุคใหม ท่ีความคิดทางศาสนา
ของผูคนเริ่มกระจัดกระจาย แตเดิมความเชื่อทางพระพุทธศาสนาอาจถูกควบคุมจากสวนกลาง
เนื่องจากเปนผูควบคุมชองทางการใหการศึกษา ปจจุบัน ระบบการศึกษาไมได “จํากัด” อยูภายในวัด
พระสงฆในพระพุทธศาสนาก็ไมใชบุคคลท่ีจะมี “บทบาทนํา” ดานการศึกษาของชาติอีกตอไป
เนื่องจากมีความรูใหมท่ีอยูนอกขอบเขตของพระพุทธศาสนา และความรูเหลานั้นถูกควบคุมโดย
ฆราวาสและสถาบันการศึกษาภายนอก มีวาทกรรมใหม ๆ อีกจํานวนมากปรากฏข้ึนในสังคม ท้ังวาท
กรรมท่ีมาจากแวดวงพระพุทธศาสนาเอง แตฉีกแนวออกไป และวาทกรรมท่ีมาจากภายนอก
พระพุทธศาสนา  เราจะเห็นวา พระพุทธศาสนานอกจากถูกทาทายดวยระบบเศรษฐกิจใหม ระบบ
การสื่อสารแนวใหมท่ีมีประสิทธิภาพและสามารถปดบังซอนเรน หลอกลวงใหคนลุมหลง เชนเรื่องราว

๙๒ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๖๓-๑๖๖.

๙๓ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๙.
๙๔ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕๗-๒๕๘.



๘๔

ตางๆ ท่ีผานมาจากระบบอินเตอรเน็ต รายการโทรทัศน ภาพยนตร ซึ่งลวนแตนําพาผูคนไปสูดานท่ี
ตรงกันขามกับคุณคาท่ีพระพุทธศาสนาเคยสงเสริม

๒) ศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุ
ในสมัยรัตนโกสินทร  พระมหากษัตริย เปนผูนํ าสํา คัญในการใหการอุปถัมภ

พระพุทธศาสนา ซึ่งนั่นก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราช
อุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝงมาจากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อ
ความเลื่อมในพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ
ไดประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปน
ตน และในประเด็นศรัทธากับศาสนสถานศาสนวัตถุในพระพุทธศาสนายุคกรุงรัตนโกสินทรนี้ ผูศึกษา
ไดศึกษาบทบาทของพระมหากษัตริย เพราะมีหลักฐานท่ีปรากฏเดนชัด และม่ันคง ตามลําดับรัชกาล
ดังตอไปนี้

๑) พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (รัชกาลท่ี ๑) ๙๕

พระราชกรณียกิจของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกปฐมกษัตริยแหง
ราชวงศจักรี พระนามเดิมวาทองดวง ประสูติวันท่ี ๒๐ มีนาคม พ.ศ. ๒๒๗๙ ข้ึนครองราช เม่ือ พ.ศ.
๒๕๒๕ - ๒๓๕๒ พระชนมมายุได ๗๔ พรรษา ท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาสรุปไดดังนี้

๑.๑) ทรงสรางและบูรณปฏิสังขรณพระอารามตางๆ พระอารามท่ีสําคัญท่ีสุดท่ีทรง
สรางใหม คือ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม วัดนี้มีพระประสงคจะใหแทนวัดพระศรีสรรเพชญสมัยอยุธยา
ทรงสรางเพ่ือประกอบพระราชพิธีพระราชกุศลสวนพระองค ทรงใหเปนพุทธาวาส ไมมีพระสงฆอาศัย
อยู ทรงอัญเชิญพระแกวหยกสีเขียว ซึ่งไดมาจากเวียงจันทรประดิษฐานไว ชาวบานท่ัวไปเรียก
พระอารามนี้วา พระแกว (มรกต) แตเดิมมีพระอุโบสถท่ีประดิษฐานพระแกว นอกนั้นมาสรางเพ่ิมสี
หลัง เชน ประสาทพระเทพบิดร เปนตน ทรงบูรณะวัดโพธาราม หรือท่ีชาวบานเรียกกันท่ัวไปวา
วัดโพธิ์ (ทาเตียน) วัดนี้เปนวัดใหญท่ีสุดในประเทศไทย มีโบราณวัตถุและพุทธรูปโบราณมาก เริ่มสราง
ในแผนดินพระเพทราชาสมัยอยุธยา ไดยกข้ึนเปนวัดหลวงสมัยธนบุรี พระพิมลธรรมเปนเจาอาวาส
และไดเลื่อนเปนสมเด็จพระนพรัตนในสมัยรัชกาลท่ี ๑ แหงรัตนโกสินทร ทรงใชเวลาบูรณะวัดนี้อยู ๗
ป แลวทรงเปลี่ยนชื่อเปน วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาวาส (มาเปลี่ยนเปนวิมลมังคลารามในรัชกาลท่ี
๔) วัดพระเชตุพนฯ นี้นักโบราณคดีถือเปนมหาวิทยาลัยแหงแรกของประเทศไทย เพราะไดจารึกวิชา
ตางๆ ไวมาก รวมท้ังตํารายาสมุนไพร ซึ่งเปนเภสัชศาสตรของไทยสมัยโบราณดวย และทรงบูรณะ
วัดระฆัง (ในปจจุบัน) และบูรณะวัดราษฏรบูรณะ ฯลฯ ฝายสมเด็จพระอนุชาธิราชทรงบูรณะวัดสลัก
แลวเปลี่ยนชื่อเปน วัดนิพพานาราม ภายหลังเปลี่ยนเปนวัดศรีสรรเพชญแลวเปลี่ยนเปนวัดมหาธาตุ
คือวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ในปจจุบัน อยูใกลวัดพระแกวและสนามหลวง สวนวัดพระเชตุพนฯ นั้น
อยูทางใตของวัดพระแกวหางกันเพียงเล็กนอย

๙๕ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๗๘-๑๘๓.



๘๕

๑.๒) ทรงรวบรวมพระพุทธรูปโบราณ ทรงมอบใหพระพิเรนทรเทพเปนหัวเมืองข้ึนไป
อัญเชิญพระพุทธรูปสัมฤทธิ์ใหญนอยตามวัดรางตางๆ ในหัวเมืองทางเหนือลงมากรุงเทพฯ จํานวนพัน
กวาองค (๑,๒๔๘) โปรดใหปฏิสังขรณแลวพระราชทานไวตามพระอารามหลวงท่ีทรงสรางบาง ทรง
บูรณะบาง ท่ัวพระนครและธนบุรี เฉพาะท่ีวัดพระเชตุพนฯ แหงเดียวทรงพระราชทานไว ๒๐๐ กวา
องค องคพระศรีสรรเพชญซึ่งถูกพมาเผาลอกทองไปนั้น มีพระประสงคจะยุบหุนแลวหลอใหม แต
สมเด็จพระสังฆราชถวายพระพรวา สําเร็จเปนองคพระแลวจะเอาเขาไฟอีกหาสมควรไม ทรงเชื่อจึง
โปรดใหสรางพระเจดียสูงเสนเศษบรรจุพระศรีสรรเพชญใหชื่อพระเจดียวา เจดียพระศรีสรรเพชญ
ปจจุบันอยูในวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม ทรงใหอัญเชิญพระโลกนาถ (ซึ่งเปนพระรุนหลังพระศรี
สรรเพชญเล็กนอย เปนพระยืน ๕ วา) มาจากอยุธยา ประดิษฐานไวท่ีวัดพระเชตุพนฯ นอกจากนี้ ทรง
ใหอัญเชิญพระศรีศากยมุนีมาจากวัดมหาธาตุเมืองสุโขทัย มาประดิษฐานไวท่ีวัดสุทัศนเทพวราราม
พระศรีศากยมุนี เปนพระพุทธรูปสัมฤทธิ์ท่ีมีขนาดใหญโตมาก หนาตักกวางถึง ๓ วาเศษ เม่ือมาถึง
กรุงเทพฯ นั้น เขาประตูพระนครไมไดจึงโปรดใหรื้อกําแพงเมืองลงแถบหนึ่ง ทรงสงใหปาวรองให
ราษฎรตั้งโตะหมูบูชาทุกบานเรือน และขอใหราษฎรชวยกันชักพระ พระองคเองแมทรงชรามากแลวก็
เสด็จพระราชดําเนินโดยไมมีฉลองพระบาท นําชักพระจนกระท่ังถึงท่ีประดิษฐานใจกลางพระนคร
(คือวัดสุทัศน) ทรงเซพลาดเจาฟากรมขุนกษัตริยรานุชิต ทรงพยุงพระองคไวทัน ออกพระโอษฐวา
“เอาพระท่ีข้ึนไดแลวหมดธุระแลว”

๑.๓) ทรงสังคายนาพระไตรปฎก ไดกลาวแลววาสมัยกรุงธนบุรีไดทรงรวบรวม
พระไตรปฎกไวมากแลว แตสิ้นรัชกาลเสียกอน รัชกาลท่ี ๑ ทรงเห็นเปนการสมควรท่ีจะชําระ
พระไตรปฎกใหถูกตองสมบูรณเพ่ือเปนแบบตอไป จึงโปรดใหอาราธนาพระเถรานุเถระผูทรงความรู
ทางพระไตรปฎก จํานวน ๒๑๘ รูป และฆราวาสท่ีเปนราชบัณฑิตอีก ๓๒ คน ประชุมทําสังคายนา
พระไตรปฎก ณ วัดพระศรีสรรเพชญ (วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษดิ์ในปจจุบัน) เริ่มทําสังคายนาชําระ
พระไตรปฎกในวันเพ็ญ เดือน ๑๒ ปวอก พ.ศ. ๒๓๓๑ แลวเสร็จเม่ือเดือน ๕ ประกา ทําอยู ๕ เดือน
โปรดใหสรางพระไตรปฎกตามท่ีไดตรวจสอบชําระแลวไวเปนหลักฐาน พระราชทานไปตามอาราม
ตางๆ ในพระนครธนบุรี เรียกพระไตรปฎกฉบับนี้วา “ฉบับทองใหญ”

๒) พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ๙๖

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ แหงกรุงรัตนโกสินทร พระนาม
กอนเสวยราชสมบัติคือ สมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร และทรงกรมเปนกรม
พระราชวังบวชเม่ือ พ.ศ. ๒๓๔๙ (พระนามเดิม ฉิม) ประสูติเม่ือวันพุธท่ี ๒๔ กุมภาพันธ ๒๓๑๐ ป
เดียวกับท่ีกรุงศรีอยุธยาแตกครั้งท่ี ๒ นั่นเอง) เวลานั้นพระราชบิดาคือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกยังเปนสามัญชนรับราชการอยูท่ีจังหวัดราชบุรี เม่ือพระราชบิดาเสด็จมารับราชการอยูกับ
สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีนั้น พระพุทธเลิศหลานภาลัยมีพระชันษาได ๒ พรรษา เม่ือเจริญพระชัน
พรรษาพอสมควรท่ีจะศึกษาไดแลว สมเด็จพระราชบิดาใหนําไปฝากใหศึกษาเลาเรียนในสํานักสมเด็จ
พระวันรัต (ทองอยู) วัดบางหวาใหญ คือ วัดระฆังโฆสิตารามในปจจุบัน เม่ือพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก

๙๖ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๘๓-๑๘๕.



๘๖

ข้ึนเสวยราชสมบัตินั้น รัชกาลท่ี ๒ มีพระชันษาได ๑๒ พรรษา ไดรับสถาปนาเปนสมเด็จพระเจาลูกยา
เธอเจาฟากรมหลวงอิศรสุนทร ทรงผนวช ๑ พรรษา เม่ือ พ.ศ. ๒๓๓๑ เม่ือลาผนวชแลวไดรับราชการ
ใกลชิดสมเด็จพระราชบิดาตลอดมา และไดเสวยราชสมบัติตอจากสมเด็จพระราชบิดาเม่ือ พ.ศ.
๒๓๕๒ เวลานั้นพระชนมายุ ๔๓ พรรษา เสวยราชยอยู ๑๕ ป สวรรคตเม่ือป พ.ศ.๒๓๖๗ พระชนมายุ
๕๗ พรรษา มีพระราชกรณียกิจท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระองคพอสรุปไดดังนี้

๒.๑) โปรดใหสรางพระไตรปฎก เรียกวา ฉบับรดน้ําแดง (เขียนลายรดน้ําสีแดง ลงบน
ใบลานคัมภีร) และทรงบูรณะมหาชาติคําหลวงท่ีสรางในสมัยพระเจาบรมไตรโลกนาถ พรอมกับทรง
ฟนฟูวรรณคดีมากมาย นับวาเปนยุคทอง แหงวรรณคดีกรุงรัตนโกสินทร

๒.๒) ทรงฟนฟูประเพณีวิสาขบูชา ประเพณีวิสาขบูชาไดเคยทํามาแลวในสมัยสุโขทัย
อาจมาขาดตอนในสมัยอยุธยา สันนิษฐานวา นาจะเปนเพราะบานเมืองตองผจญศึกสงครามมาก ผูรู
บางทานสันนิษฐานวา นาจะมาขาดตอนลงจริงๆ ตอนเสียกรุงแกพมา มาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๒ ทรง
ติดตอกับประเทศลังกา ทราบวาประเทศลังกามีพิธีวิสาขบูชาใหญโตมาก จึงโปรดใหมีข้ึนในเมืองไทย
เม่ือ พ.ศ. ๒๓๖๐ หลังจากเสวยราชแลว ๘ ป กําหนดงาน ๓ วัน ทรงใหราษฎรบําเพ็ญกุศลในการนี้
โดยการรักษาศีล ปลอยสัตว ถวายทานตามประทีปโคมไฟ เปนเวลา ๓ วัน ประเพณีวิสาขบูชาซึ่ง
พระองคทรงฟนฟูนั้นไดทําสืบตอกันมาจนเวลานี้เปนเวลาเกือบ ๑๘๐ ปเศษแลว มูลเหตุท่ีทรงฟนฟู
ประเพณีวิสาขบูชา ก็เพราะมีพระราชประสงค จะบําเพ็ญกุศลใหยิ่งใหญ จึงทูถามสมเด็จพระสังฆราช
วา จะทรงบําเพ็ญกุศลอยูแลวเปนประจํา สมเด็จพระสังฆราชจึงทูลแนะนําใหบําเพ็ญพระราชกุศล
วิสาขบูชา

๒.๓) โปรดใหมีพิธีสังคายนาสวดมนต เนื่องจากในสมัยของพระองคเกิดอหิวาตกโรค
ระบาด (พ.ศ. ๒๓๖๓) ประชาชนลมตายจํานวนมาก จึงทรงบําเพ็ญพระราชกุศลเพ่ือเปนสิริมงคลและ
กําลังใจแกราษฎร เรียกพิธีนี้วา “สังคายนาสวดมนต โดยการแปลพระปริตเปนภาษาไทยพรอมท้ังมี
การสวดท้ังกลางวันและกลางคืนในพิธีนี้มีพิธีอาพาธพินาศตามโบราณประเพณีไดมีการกระทํา ณ
พระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาท โดยมีการอัญเชิญพระแกวมรกต พระบรมสารีริกธาตุออกมาแหมีพิธีโปรย
ทรายปะพรมน้ําพระพุทธมนต เพ่ือขับไลโรคราย

๒.๔) ทรงใหไปสืบศาสนาท่ีลังกา (พ.ศ. ๒๓๕๗) เนื่องจากพระสังฆราชแหงลังกาให
พระภิกษุชาวลังกา เชิญพระบรมสารีริกธาตุกับตนโพธิ์ลังกาเขามาถวายรัชกาลท่ี ๒ พระองคไดทรง
ทราบวาบัดนี้ลังกาไดตกเปนเมืองข้ึนของฝรั่งแลว ทรงปริวิตกวา พระพุทธศาสนาจะเศราหมองเปลี่ยน
แปรไปประการใดบางภายใตการปกครองของฝรั่ง ผูมิไดนับถือพระพุทธศาสนา จึงโปรดใหเลือก
พระภิกษุท่ีชอบเท่ียวธุดงคเลือกใหพระอาจารยมีกับพระอาจารยเทพเปนหัวหนา มีพระสงฆอ่ืนอีก ๕
รูป (รูปหนึ่งชื่อพระเซง ซึ่งตอมาไดเปนสมเด็จพระวันรัต วัดอรุณราชวราราม มีชีวิตยืนยาวมาถึงสมัย
รัชกาลท่ี ๕) เปนสมณทูตออกไปสืบศาสนาในลังกาทวีป ตั้งแตนั้นการติดตอสัมพันธทางศาสนา
ระหวางลังกากับไทยก็สืบตอมาจนถึงปจจุบัน



๘๗

๓) พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ๙๗

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ ทรงประสูติ พ.ศ. ๒๓๓๐ ทรง
ครองราชย พ.ศ. ๒๓๖๗–๒๓๙๔ รวมพระชนมายุได ๖๔ พรรษา พระนามเดิมวา องคชายทับ “กรม
หม่ืนเจษฎาบดินทร” พระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองมาก ท้ังนี้เพราะพระองคเปนพระมหากษัตริยท่ี
ทรงมีพระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง จนมีคํากลาวกันวา “เม่ือแผนดินพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกนั้น ถาใครเขมแข็งในการทัพศึกก็เปนคนโปรด ถึงแผนดินพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัย ใครแตงกาพยกลอนก็เปนคนโปรด ในแผนดินพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว ใครสรางวัดวาก็เปนคนโปรด ครั้นมาถึงแผนดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ถา
ใครรูภาษาฝรั่งก็เปนคนโปรด” พระราชกรณียกิจท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนา พอสรุปไดดังนี้

๓.๑) ทรงสรางวัดและปฏิสังขรณ ทรงมีพระราชปรารภวา กรุงเทพฯ ยังไมมีมหา-
เจดียสถาน จึงใหแปลงสถูปท่ีกอรางไวตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี ๒ ท่ีวัดอรุณราชวรารามเปนปรางคสูงเสน
เศษ ประดับดวยกระเบื้องเคลือบ พระปรางควัดอรุณจัดเปนตัวอยางศิลปะสมัยรัชกาลท่ี ๓
นอกจากนั้นพระองคก็ทรงคิดแบบพระปรางควัดราชบูรณะข้ึน ทรงปฏิสังขรณวัดพระเชตุพนฯ ทรง
สรางเจดีย ๒ องค อุทิศพระราชบิดาองคหนึ่ง และสําหรับพระองคเององคหนึ่งไวท่ีวัดพระเชตุพนฯ
ทรงใหกรมหม่ืนภูมินทรภักดี (พระองคเจาลัดดาวัลย) เปนหัวหนาสรางพระนอนองคใหญยาวเสนเศษ
พรอมท้ังวิหารพระนอน โปรดใหประชุมพวกกวีชางหลวงแผนกตางๆ และหมอหลวงแตงตํารา โคลง
ฉันท กาพย กลอน ตํารายา สมุนไพร ตําราเลนธาตุแปรธาตุ ทําเปนแผนศิลาประดับไวตามวิหารและ
ศาลาสําหรับประชาชนไดศึกษา ทรงใหขาหลวงข้ึนไปอัญเชิญพระอัฏฐารส วัดวิหารทอง จังหวัด
พิษณุโลก เปนพระยืนสมัยสุโขทัยมาประดิษฐานไวท่ีวัดสระเกศ นอกจากยังมีพระประสงคจะสราง
พระมหาเจดียท่ีวัดสระเกศนี้ จึงโปรดใหถมดินกอรากฐานแตดินรวนพังลงมากลายเปนกองดินและ
กองอิฐปูนอันมหึมาท้ิงคางไวจนถึงรัชกาลท่ี ๔ จึงใหดัดแปลงเปนภูเขาทองจําลองข้ึน คือ ภูเขา
วัดสระเกศเดี๋ยวนี้ เม่ือเจาพระยานิกรบดินทร สรางวัดกัลยาณมิตร ริมแมน้ําเจาพระยาฝงธนบุรี
รัชกาลท่ี ๓ ทรงสรางพระพุทธรูปองคใหญพระราชทานชวย  กลาวกันวาเปนพระพุทธรูปปูนปนฝมือ
งดงามท่ีสุดในสมัยรัตนโกสินทร เม่ือจวนสิ้นแผนดินทรงบูรณะวัดมหาธาตุทรงใหรื้อกุฏิเกาออก ยัง
ทรงสรางวัดเทพธิดา วัดราชนัดดา และทรงสรางโลหะปราสาทไวท่ีวัดนี้สําหรับบําเพ็ญกรรมฐาน รวม
ความวาวัดท่ีทรงสรางบาง บูรณปฏิสังขรณบาง ออกทุนชวยบางเปนจํานวน ๑๐๐ วัดเศษ สมเด็จ
กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดทรงพระนิพนธไวในหนังสือตํานานพระพุทธเจดียวา “วัดและหนังสือ
ผานพระศาสนาในกรุงเทพฯ นี้ นับวาเกิดข้ึนในรัชกาลท่ี ๓ มากกวารัชกาลอ่ืนแตกอนมา” ทรง
เลื่อมใสพระพุทธศาสนาอยางยิ่ง เม่ือยังทรงเปนพระราชโอรสอยู ไดทรงปฏิสังขรณวัดจอมทองเปน
พิเศษ ปจจุบันเรียกวา วัดราชโอรสาราม เปนวัดประจํารัชกาลของพระองค วัดนี้มีศิลปะแบบจีน
สวยงามมาก เพราะมีพวกพอคาจีนโดยเสด็จพระราชกุศลมาก เม่ือกอนชอฟาใบระกานิยมทําดวยไม
แลวลงรักปดทองทรงพิจารณาเห็นวาไมยั่งยืน เม่ือทรงสรางวัดจอมทองจึงโปรดใหกอเปนปูนปน
ประดับกระเบื้องเคลือบ (ซึ่งนิยมทํากันตอมาจนถึงปจจุบัน)

๙๗ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๘๕-๑๙๕.



๘๘

๓.๒) ทรงสรางโรงทานข้ึนหนาวัง แจกทานแกคนยากจนทุกวัน จนพระราชบิดาออก
พระโอษฐวา “เราเปนเจาแผนดินยังสูเจาสัวเขาไมได” (ตรัสเรียกกรมหม่ืนเจษฎาบดินทรวาเจาสัว
เพราะมีเรือสําเภาคาขายกับเมืองจีนจนร่ํารวย) จึงทรงเอาอยางโดยการใหสรางโรงทานข้ึนบางท่ีประตู
วิเศษชัยศรีหนาพระบรมมหาราชวัง กรมหม่ืนเจษฏาบดินทร ทรงประพฤติองคอยางพระโพธิสัตวมี
พระหฤทัยมุงม่ันพระโพธิญาณไดทรงบําเพ็ญมหาทานเชนพระโพธิสัตว คือ ทรงบริจาคพระโอรสธิดา
เปนทานแกพระสงฆ เม่ือพระสงฆรับพอเปนกิริยาก็ถวายคืน

๓.๓) ทรงบํารุงการศึกษาของคณะสงฆ ทรงอุทิศพระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาทใหเปนท่ี
บอกพระปริยัติธรรมแกพระภิกษุสามเณร ทรงมีพระราชนิยมสดับพระไตรปฎก โปรดใหพระราชา
คณะคณะฐานานุกรมแปลพระไตรปฎกมาถวายพระธรรมเทศนาเปนตอน ๆ จึงเกิดพระไตรปฎกฉบับ
แปลรอยข้ึนในรัชกาลนี้ นับเปนครั้งแรกท่ีไดแปลพระพุทธวจนะออกเปนภาษาไทยตามลําดับคัมภีร
แตยังไมทันจบก็สิ้นรัชกาลเสียกอน กลาวกันวาการศึกษาของพระสงฆในสมัยรัชกาลท่ี ๓
เจริญรุงเรืองมากกวาสมัยใด ๆ ท่ีผานมา พระองคเองก็เสด็จลงสดับพระสงฆแปลบาลีสอบไลทุกคราว
ไมเคยขาด นอกจากทรงพระประชวรและติดราชกิจสําคัญ

๓.๔) โปรดใหรวบรวมและชําระพระไตรปฎก ในสมัยนี้พระองคทรงสงศาสนทูตไป
สัมพันธกับลังกามากข้ึน และทางลังกาไดสงพระมาเมืองไทยบาง ไทยสงสมณทูตไปลังกาบาง และมี
การแลกเปลี่ยนคัมภีร กัน ถายทอดคัดลอกซึ่ง กันและกัน นับวาเปนประโยชนตอการศึกษา
พระพุทธศาสนาอยางมาก ในสมัยนี้ทรงสรางพระไตรปฎกถึง ๕ ฉบับ ฉบับรดน้ําเอก, ฉบับรดน้ําโท,
ฉบับทองนอย ฉบับชุบยอ และฉบับอักษรรามัญ

๓.๕) กําเนิดธรรมยุติกนิกาย ในรัชกาลท่ี ๓ นี้ มีเรื่องสําคัญเกิดข้ึนและมีผลดียั่งยืนสืบ
ตอมาจนถึงปจจุบันนี้ คือ เจาฟามงกุฎ พระราชโอรสองคหนึ่งในรัชกาลท่ี ๒ ออกผนวชอยู ท่ี
วัดมหาธาตุ โดยมีสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) พระราชอุปชฌายะ เม่ือ พ.ศ. ๒๓๖๗ ไดรับพระนาม
ฉายาวา “วชิรญาโณ” หรือเรียกอีกอยางหนึ่งวา “วชิรญาณภิกขุ” ตั้งพระทัยไวแตเดิมวาจะทรงผนวช
เพียงพรรษาเดียว ประทับท่ีวัดมหาธาตุ ๓ วัน แลวเสด็จไปประทับท่ีวัดสมอราย (คือ วัดราชาธิวาส
ถนนสามเสน ใกลหอสมุดแหงชาติในปจจุบัน) เพ่ือปฏิบัติกรรมฐาน แตพอทรงผนวชได ๑๕ วัน
พระราชบิดาก็สวรรคต กรมหม่ืนเจษฎาบดินทรไดข้ึนเสวยราชย วชิรญาณภิกขุ จึงตกลงพระทัยวาจะ
ทรงอยูในสมณเพศตอไปโดยไมมีกําหนด เม่ือออกพรรษาจึงเสด็จกลับมาอยูท่ีวัดมหาธาตุอีก เพ่ือ
ศึกษาพระไตรปฎก และทรงศึกษาจนแตกฉาน พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวโปรดใหเขาสอบ
บาลี สอบไดถึง ๕ ประโยคก็ทรงเลิก เพราะทรงเห็นวาการสอบไดของพระองคเปนท่ีเดือดรอนของ
ผูริษยา ทรงเลาความในพระทัยใหพระเจาอยูหัวทรงทราบ ก็ทรงอนุโลมตามพระราชอัธยาศัย
ภายหลังไดทรงอาราธนาใหเปนกรรมการในการสอบบาลีของพระสงฆดวย และใหไปครองวัดบวร
นิเวศและไดทรงตั้งคณะธรรมยุตข้ึน พรอมท้ังทรงวางระเบียบคณะธรรมยุตทรงเปนประธานคณะ
ธรรมยุตเปนองคแรก ป พ.ศ. ๒๓๗๙

๓.๖) ทรงคิดศิลปะแบบปรางค นับแตเดิมสมัยสุโขทัยและอยุธยา นิยมทําเปนคูหาท้ัง
๔ ดาน แตมาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๓ ทางคิดปรางคข้ึนใหมคือทําทึบท้ังหมด ๔ ดาน มีรูปเพรียวสูงเดนข้ึน
ไปประดับกระเบื้องเคลือบ ตัวอยางเชน พระปรางควัดอรุณฯ และวัดราชบูรณะ (วัดเลียบ) เปนตน
นอกจากนี้ไดทรงหลอพระพุทธปฏิมาทรงเครื่องยืน ๒ องค สูงกวาคนธรรมดา หุมทองคําหนัก ๕๓ ชั่ง



๘๙

เศษ ประดับดวยแกวนวรัตนประดิษฐานไวพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ถวายพระนามองค
หนึ่งวา พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกสําหรับพระอัยกาและอีกองคหนึ่งถวายพระนามวา พระพุทธเลิศหลา
สุราลัย (ซึ่งตอมารัชกาลท่ี ๔ ทรงเปลี่ยนเปนพระพุทธเลิศหลานภาลัย) สําหรับพระราชบิดา ประกาศ
ใหขุนนางและพลเมืองท้ังหลายไมพึงเรียกรัชกาลท่ี ๑ วาแผนดินตน เรียกรัชกาลท่ี ๒ วาแผนดินกลาง
เพราะถาเรียกเชนนั้นพระองคซึ่งเปนรัชกาลท่ี ๓ ก็จะเปนแผนดินปลาย ไมเปนมงคลใหเรียก ๒
รัชกาลแรกตามพระนามพระพุทธรูปท่ีทรงสรางถวายจึงเรียกสืบกันมาจนกระท่ังปจจุบันนี้

๔) พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ๙๘

พระนามเดิมสมเด็จเจาฟามงกุฎ เปนพระราชโอรสองคใหญในพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัย กับสมเด็จพระศรีสุริเยนทราบรมราชชนนี พระอนุชารวมพระชนนี้คือเจาฟา
จุฑามณี กรมขุนอิศเรศรังสรรค (สมเด็จพระปนเกลา) ประสูติเม่ือวันท่ี ๑๘ ตุลาคม พ.ศ. ๒๓๔๗ ข้ึน
ครองราชยเม่ือวันท่ี ๔ เมษายน พ.ศ. ๒๓๙๔ สวรรคตเม่ือวันท่ี ๑๗ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๑๑
พระชนมายุได ๖๔ พรรษา ทรงผนวชเปนสามเณรอยู ๗ เดือน และทรงผนวชเปนภิกษุอีก ๒๑
พรรษา ทรงแตกฉานในพระธรรมวินัยเปนอยางดี ทรงมีความรูความสามารถ นับเปนปราชญพระองค
หนึ่งมีความแตกฉานทางภาษาบาลี ภาษาสันสกฤต ภาษาอังกฤษ และพระธรรมวินัย และดารา
ศาสตร เนื่องจากทรงผนวชมานานถึง ๒๗ ป พระราชกรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของ
พระองค พอสรุปไดดังนี้

๔.๑) โปรดใหสรางและปฏิสังขรณพระอารามและเจดียตางๆ เริ่มจากการสรางวัด ๕
วัด คือ ๑) วัดบรมนิวาส สรางขณะทรงผนวช เดิมชื่อ วัดนอก ๒) วัดโสมนัสวิหาร สรางอุทิศแด
พระนางโสมนัสวัฒนาวดี (พ.ศ. ๒๓๙๖) ๓) วัดปทุมวนาราม ๔) วัดราชประดิษฐ ทรงสรางอุทิศ
พระสงฆคณะธรรมยุตินิกาย ซึ่งเปนศานุศิษยของพระองค ๕) วัดมกุฏกษัตริยาราม นอกจากนั้นทรง
ปฏิสังขรณอีกหลายวัดเชน วัดสระเกศ วัดอรุณราชวราราม วัดพระสมุทรเจดียวัดพระพุทธบาท
วัดพระปฐมเจดีย เปนตน และหัวเมืองตางๆ เชน วัดสุวรรณดาราราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา

๔.๒) กําเนิดประเพณีมาฆบูชา ทรงพระกรุณาใหจัดพิธีบําเพ็ญพระราชกุศล เนื่องใน
วันมาฆบูชาข้ึน ในวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เม่ือ พ.ศ. ๒๓๔๙ เปนครั้งแรก และกําหนดเปนทาง
ราชการ ถือเปนประเพณีสืบตอกันมาจนปจจุบันนี้

๔.๓) ทรงซอมสรางพระไตรปฎก โปรดใหตรวจสอบคัมภีรทางศาสนาในหอมณเฑียร
ธรรม ปรากฏวา มีการสูญหายไป จึงโปรดสรางคัมภีรพระไตรปฎกข้ึนใหมจนครบสมบูรณ ฉบับท่ีทรง
สรางเรียกชื่อวา “ฉบับลองทอง” (ดานขางปดทอง สลับชาด)

๔.๔) ทรงบํารุงพระพุทธศาสนานิกายมหายาน-พระพุทธศาสนามหายานไดเสื่อมไปตั้ง
สุโขทัย เราไดรับหินยานแบบลังกาวงศเขามาแทน ทรงใหการรับรองพระพุทธศาสนานิกายมหายาน
อีกครั้งเปนทางการ โปรดใหเขาอยูในพระบรมราชูปถัมภ เชนเดียวกับนิกายอ่ืน ๆ

๙๘ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๙๗.



๙๐

๕) พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว๙๙

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๕ ประสูติเม่ือวันท่ี ๒๐ กันยายน
พ.ศ. ๒๓๙๖ เสด็จข้ึนครองราชย พ.ศ. ๒๔๑๑–๒๔๕๓ รวมเวลา ๔๒ ป สวรรคตเม่ือวันท่ี ๒๓ ตุลาคม
พ.ศ. ๒๔๕๓ พระชนมายุ ๕๗ พรรษา ทรงข้ึนครองราชยเม่ือพระชนมายุได ๑๕ พรรษา พระนามเดิม
วา เจาฟาจุฬาลงกรณ นอกจากนั้นพระนามของพระองค ท่ีประชาชนคนไทยนิยมเรียก คือ
พระพุทธเจาหลวง พระปยมหาราช เปนตน พระองคทรงผนวชในพระพุทธศาสนาเม่ือพระชนม
พรรษาได ๒๐ พรรษา ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม เม่ือวันท่ี ๒๔ กันยายน พ.ศ. ๒๔๑๖ โดยมีสมเด็จ
พระปวเรศวริยาลงกรณ วัดบวรนิเวศ เปนพระอุปชฌาย (ขณะดํารงพระยศเปน พระเจาบรมวงศเธอ
กรมหม่ืนบวรรังษีสุริยพันธ) มูลเหตุท่ีทรงผนวชมีการสันนิษฐานวา เพ่ืออุทิศพระราชกุศล แดสมเด็จ
พระบรมชนกนาถ เพ่ืออนุวัตตามประเพณีนิยมของไทย (ลูกผูชายจะสมบูรณจําตองบวชเรียนกอน)
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา ทรงศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาม่ันคงในพระรัตนตรัย
พระองคทรงปกปองพระศาสนาพรอมท้ังยืนยันสถานะของพระพุทธศาสนาดวยพระดํารัสท่ีวา
“พระพุทธศาสนาของเรา พระศาสดาของเรา” พระราชกรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของ
พระองคพอสรุปไดดังนี้ ๑) โปรดใหสรางและปฏิสังขรณพระอาราม เจดียสถานตางๆ เชน วัดราชบพิธ
สถิตมหาสีมาราม เปนวัดประจํารัชกาลของพระองค วัดเทพศิรินทราวาส โปรดใหสรางอุทิศแดพระ
ราชชนนี วัดเบญจมบพิตร วัดอัษฏางคนิมิตร วัดจุฑาทิศาราชธรรมสภา วัดนิเวศนธรรมประวัติ

๖) พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว๑๐๐

พระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๖ ประสูติ พ.ศ. ๒๔๒๓ ทรงข้ึน
ครองราชยเม่ือ พ.ศ. ๒๔๕๓–๒๔๖๘ พระนามเดิม สมเด็จเจาฟามหาวชิราวุธ สวรรคตเม่ือ วันท่ี ๒๖
พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๖๘ พระชนมายุได ๔๕ พรรษา ในสมัยของพระองคพระพุทธศาสนากําลังเจริญ
เพราะผลสืบเนื่องมาจากสมัยสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๕ ประมุขสงฆในขณะนั้น คือ
สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรสในสมัยของพระองคไมมีการสรางวัดเพ่ิม เพราะ
เห็นวาวัดมีมากแลวแตกลับทรงสนับสนุนการสรางโรงเรียน เชน โปรดใหสรางโรงเรียนมหาวชิราวุธ
วิทยาลัย มีการสรางเหมือนวัด เพราะทรงมีเหตุผลวา หากจะทําเปนวัดก็ไมตองสรางวัดใหม พระราช
กรณียกิจเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระองค สรุปไดดังตอไปนี้ ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตางๆ
วัดพระศรีรัตนศาสดาราม วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม วัดบวรนิเวศนวิหาร วัดมหาธาตุยุวราช
รังสฤษฎิ์ ฯลฯ ขณะเดียวกันกับโปรดใหบูรณะองคพระปฐมเจดีย และสรางวิหารสําหรับประดิษฐาน
พระรวงโรจนฤทธิ์ และโปรดใหสรางพระพุทธรูปหลายองค เชน (๑) พระแกวมรกตนอย (นําแกว
มรกตมาจากรัสเซีย พ.ศ. ๒๔๕๗) ประดิษฐานไวในพระบรมหาราชวัง (๒) พระนิโรคันตราย (พ.ศ.
๓๔๖๘) เปนพระพุทธรูปหลอกาไหลทองปางสมาธิ (๓) พระพุทธไสยาสน วัดราชาธิวาส

๙๙ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๗-๒๐๕.

๑๐๐ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๗-๑๖๘.



๙๑

๗) พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว๑๐๑

พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๗ พระนามเดิมเจาฟาประชาธิปก
ศักดิเดช ประสูติเม่ือวันท่ี ๘ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๓๖ ครองราชยเม่ือ พ.ศ. ๒๔๖๘ สละราชสมบัติ
เม่ือ วันท่ี ๒ มีนาคม พ.ศ. ๒๔๗๗ สวรรคต วันท่ี ๓๐ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๔๘๔ รวมพระชนมายุได ๔๘
พรรษา ในสมัยของพระองคเปนสมัยท่ีมีการเปลี่ยนแปลงทางดานการเมือง ดานเศรษฐกิจ และการ
ศาสนา แตงานในดานตางๆ คงดําเนินไปตามรูปแบบเดิมเหมือนในรัชกาลกอน ๆ มีเรื่องท่ีนาสนใจใน
สมัยนี้คือ นายนรินทร กลึง ไดสรางวัดนารีวงศข้ึนท่ีนนทบุรี ไดบวชลูกสาวเปนสามเณรี จนถึงกับมี
การประกาศหามบวช โดยสมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงชินวรสิริวัฒน เนื่องจากภิกษุณีขาด
หายไปนานแลว จึงมีการประกาศหามเม่ือป พ.ศ. ๒๔๗๑ ถือวาผิดพุทธบัญญัติ พระราชกรณียกิจ ท่ี
เก่ียวกับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระองคมีดังนี้ ทรงบูรณปฏิสังขรณวัดตางๆ เนื่องจากในยุคนี้
ภาวะเศรษฐกิจตกต่ําอยางหนักจึงมิไดมีการสรางวัดเพ่ิม แตทรงบูรณปฏิสังขรณวัดท่ีสําคัญๆ คือ
วัดพระศรีรัตนศาสดาราม (เปนการบูรณะเพ่ือการฉลองครบ ๑๕๐ ปแหงพระนคร วัดพระปฐมเจดีย
จังหวัดนครปฐม วัดพระพุทธบาท จังหวัดสระบุรี วัดสุวรรณดาราราม จังหวัดอยุธยา ฯลฯ

๘) พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัภูมิพลอดุลยเดช๑๐๒

พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช หรือพระภัทรมหาราช รัชกาลท่ี ๙ ทรง
ประสูติเม่ือวันท่ี ๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๔๗๐ ครองราชยเม่ือ วันท่ี ๙ มิถุนายน พ.ศ. ๒๔๘๙ จนเสด็จ
สวรรคตเม่ือวันท่ี ๑๓ ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๕๙ รวมพระชนมายุได ๗๐ พรรษา พระราชกรณียกิจเก่ียวกับ
พระพุทธศาสนาในสมัยของพระองค โปรดใหมีการสรางวัดข้ึนในตางประเทศ เชนประเทศอินเดีย เม่ือ
ป พ.ศ. ๒๕๐๐ เรียกวา “วัดไทยพุทธคยา” เปนวัดแรกท่ีมีวัดไทยในตางแดน มีการสราง “วัดพุทธ
ประทีป” ในประเทศอังกฤษโดยการซื้อบานใหญหลังหนึ่งในกรุงลอนดอนประเทศอังกฤษดัดแปลงให
เปนวัด ซึ่งพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวไดประกอบพิธีเม่ือวันท่ี ๑ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๙ ดําเนินการ
สรางพุทธมณฑล เปนอนุสรณงานฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ท่ีจังหวัดนครปฐม ในท่ีดินจํานวน ๒,๕๐๐
ไร

จากการศึกษาในประเด็นเรื่องการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในยุคกรุงรัตนโกสินทร สรุป
ไดวา กรุงรัตนโกสินทรไดรับการสถาปนาเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕ องคพระมหากษัตริยแหง
ราชวงศจักรี นับแตรัชกาลท่ี ๑ เปนตนมา พระมหากษัตริยในราชจักรีวงศทุกพระองคไดทรงโปรดฯ
ใหสรางอนุสรณสถานท้ังทางศาสนาและทางโลกไวมากมาย อนุสรณสถานเหลานั้นในอดีตไดกลายมา
เปนปูชนียสถานท่ีสําคัญของไทยในปจจุบันนี้ การท่ีประเทศไทยเรามีปูชนียสถานท่ีสําคัญนั้น ถือไดวา
ไทยเปนประเทศมีวัฒนธรรมและมีวิวัฒนาการแหงความเปนมนุษยชาติผูเจริญประเทศหนึ่งในโลก
ควรท่ีจักไดดํารงสืบทอดเจตนารมณของบรรพชนคนไทย ในเรื่องวัฒนธรรมและประเพณีอันดีงาม
ตอไป ในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธศาสนา ซึ่ง

๑๐๑ดูรายละเอียดใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
หนา ๑๖๙.

๑๐๒ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕๗-๒๕๘.



๙๒

นั่นก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝง
มาจากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไป สวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมในพระพุทธ-
ศาสนาท่ีปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน

จากการศึกษาพัฒนาการของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย สรุปไดวา
กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐานเก่ียวกับผีและ
เทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะมีความเชื่อ
เรื่องผีและเทวดา โดยผูศึกษาไดกลาวสรุปไว ๓ ยุคดังนี้

๑. อาณาจักรสุโขทัยไดกอตั้งเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ และศาสนาท่ีนับวาเปน
หลักของอาณาจักรคือพระพุทธศาสนา ท้ังนี้พระพุทธศาสนาท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลา
ยาวนานก็ดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของพระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ีอุปถัมภ
และชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความ
เปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสรางงานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนํา
ในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง ดวยเหตุท่ีพระมหากษัตริยทรงนับถือ
พระพุทธศาสนา นอกจากจะบริหารงานราชการแผนดินในสวนของราชอาณาจักรแลว ยังทรงโปรด
สนับสนุนและสงเสริมกิจกรรมทางดานพุทธจักรโดยใหสรางวัดตางๆ ข้ึนเพ่ือเปนการทํานุบํารุง
พระพุทธศาสนา ศิลปะทางดานพระพุทธศาสนา ดังปรากฏใหเห็นถึงโบราณสถานท้ังในเขตเมืองเกา
ศรีสัชนาลัย และเมืองสุโขทัย เชน วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ วัดเขาพนมเพลิง วัดเขาสุวรรณคีรี วัดชาง
ลอม เปนตน

๒. อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ไดสถาปนาเปนราชธานีในรัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดี ท่ี
๑ (พระเจาอูทอง) เม่ือพ.ศ. ๑๘๙๓ และไดสิ้นสุดลงในคราวเสียกรุงครั้งท่ี ๒ เม่ือพ.ศ. ๒๓๑๐ ใน
รัชสมัยสมเด็จพระท่ีนั่งสุริยาศนอมรินทร (สมเด็จพระเจาเอกทัศ) รวมระยะเวลาของอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยา ๔๑๗ ป โดยมีพระราชวงศปกครอง ๕ ราชวงศ และไดมีพระมหากษัตริยข้ึนครองราชยท้ังสิ้น
๓๔ พระองค ในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมืองการ
ปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ีสถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธา
พระมหากษัตริยและสามัญชนท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบ
ไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดาน
วิชาการและจริยธรรม สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงาน
ดานศิลปกรรมทางศาสนาออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม และประณีตศิลป เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังใน
กรุพระปรางควัดราชบูรณะ เปนตน

๓. กรุงรัตนโกสินทรไดรับการสถาปนาเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕ องคพระมหา-
กษัตริยแหงราชวงศจักรี นับแตรัชกาลท่ี ๑ เปนตนมา พระมหากษัตริยในราชจักรีวงศทุกพระองคได
ทรงโปรดฯ ใหสรางอนุสรณสถานท้ังทางศาสนาและทางโลกไวมากมาย อนุสรณสถานเหลานั้นในอดีต



๙๓

ไดกลายมาเปนปูชนียสถานท่ีสําคัญของไทยในปจจุบันนี้ การท่ีประเทศไทยเรามีปูชนียสถานท่ีสําคัญ
นั้น ถือไดวาไทยเปนประเทศมีวัฒนธรรมและมีวิวัฒนาการแหงความเปนมนุษยชาติผูเจริญประเทศ
หนึ่งในโลก ควรท่ีจักไดดํารงสืบทอดเจตนารมณของบรรพชนคนไทย ในเรื่องวัฒนธรรมและประเพณี
อันดีงามตอไป ในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธ-
ศาสนา ซึ่งนั่นก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับ
การปลูกฝงมาจากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมใน
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบ
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน

๓.๔ อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานวัฒนธรรมประเพณี
พระพุทธศาสนาอยูคูกับสังคมไทยมานาน วิถีชีวิตของชาวไทยสวนมากจะเก่ียวของกับ

พระพุทธศาสนา ชาวไทยรอยละ ๙๕ นับถือพระพุทธศาสนา สังคมไทยมีหลักปฏิบัติและวิถีชีวิตอยูบน
หลักของพระพุทธศาสนา ซึ่งไดยึดถือและปฏิบัติสืบตอกันมาเปนระยะเวลาอันยาวนาน หลักธรรม
คําสอนและความเชื่อตลอดจนแนวปฏิบัติตนตามหลักศาสนาไดซึมซาบอยูกับวิถีชีวิตของคนไทยทุก
คน จึงกลาวไดวาสังคมไทยทุกระดับไดรับเอาความเชื่อทางศาสนามาเปนแบบอยางแหงการดําเนิน
ชีวิตจนกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมข้ึนมา คําวา วัฒนธรรม หมายถึง สภาพและลักษณะท่ีแสดงถึงความ
เจริญงอกงามในดานวิถีชีวิต ความคิด การปรับตัว ความเปนระเบียบเรียบรอย เปนสิ่งท่ีแสดงออกให
เห็นถึงวิธีการดําเนินชีวิตของคนในสังคม ซึ่งไดถายทอดสืบตอกันมา ซึ่งมี ๒ ประเภท ไดแก
วัฒนธรรมดานวัตถุและวัฒนธรรมท่ีไมใชวัตถุ วัฒนธรรมไทยท่ีมีบอเกิดมาจากพระพุทธศาสนา มี ๔
ดานใหญ ๆ ไดแก ดานภาษา ดานศิลปกรรม ดานประเพณี และดานจิตใจ

๑) วัฒนธรรมดานภาษาและวรรณกรรม ภาษาท่ีใชกันในปจจุบันในประเทศไทย มี
แหลงกําเนิดมาจากพระพุทธศาสนาเปนสวนใหญ ถาเปนพระพุทธศาสนาฝายเถรวาทไดนําภาษาบาลี
เขามา ถาเปนฝายมหายาน ไดนําภาษาสันสกฤตเขามาใช เชน คําท่ีใชเรียกชื่อตางๆ ชื่อคน ชื่อเมือง
ชื่อบาน และชื่อสถานท่ีราชการ เปนตนวรรณกรรมของไทยท่ีมาจากพระพุทธศาสนา ไดแก ไตรภูมิ
พระรวง ปฐมสมโพธิกถา มหาชาติคําหลวง เปนตน

๒) วัฒนธรรมดานศิลปกรรม ศิลปกรรม คือ งานสรางสรรคท่ีมนุษยไดจัดสรางหรือ
ประดิษฐข้ึน ท่ีมีอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา ไดแก งานจิตรกรรม ไดแก การเขียนภาพ ลวดลาย
ไทย งานประติมากรรม ไดแก การปน การหลอ และการสลักรูป งานวรรณกรรม ไดแก การประพันธ
รอยแกว รอยกรอง สถาปตยกรรม การออกแบบ การกอสราง และนาฏศิลป ดุริยางศิลป ไดแก
การขับรอง ฟอนรํา เปนตน ซึ่งไดรับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนาท้ังสิ้น

๓) วัฒนธรรมดานประเพณี ประเพณี คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบตอกันมาเปนเวลา
ชานาน ประเพณีสําคัญ ๆ ของไทยท่ีสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน วันสําคัญทางศาสนา ไดแก
วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษา ประเพณีอ่ืน ๆ เชน การ
บวชนาค การทําบุญเนื่องในวันตางๆ เชน ครบรอบวันเกิด ครบรอบวันแตงงาน การทําบุญอุทิศแก
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ผูตายและประเพณีทําบุญตางๆ เชนการตักบาตร การถวายสังฆทาน การถวายสลากภัต การ
ทอดผาปา การทอดกฐิน การถวายผาอาบน้ําฝน เปนตน

๔) วัฒนธรรมดานจิตใจ คนไทยมีลักษณะนิสัยเฉพาะตัว ซึ่งไดรับอิทธิพลมาจาก
พระพุทธศาสนา เชน ความโอบออมอารี ความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเมตตา ความเคารพออนนอม
ความอดทน รักอิสระ รักสันโดษ ชอบชวยเหลือตนเอง ไมมีการบังคับขมเหงซึ่งกันและกัน ยิ้มงาย ใจดี
เปนตน จนกลายเปนเอกลักษณของคนไทย

เม่ือกลาวโดยสรุปแลว วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา มี ๒ ประการใหญ ๆ คือ
๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ คือ ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณของคน

ไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิดความเชื่อ
ความศรัทธา และจนิตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียดมี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก (๑) สถาปตยกรรม
ในรูปของวัดวาอาราม และปูชนียสถาน (๒) ประติมากรรม ในรูปของการปน การหลอ การแกะสลัก
พระพุทธรูป (๓) จิตรกรรม ในรูปของการเขียนภาพ เชน ภาพฝาผนังพระอุโบสถฯลฯ และ
(๔) วรรณกรรม ในรูปของงานประพันธท้ังรอยแกวและรอยกรอง

๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ คือ การปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ
ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการ
เปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและยุคสมัยท่ีไดรับมาจากพระพุทธศาสนา ไดแก
ภาษาและวรรณคดตีางๆ ภาษาในประเทศไทย นิยมนําคําบาลีสันสกฤตมาใชในการตั้งชื่อคน สถานท่ี
เพ่ือใหเกิดความหมายและเปนสิริมงคลตามความเชื่อในคติของพระพุทธศาสนา สวนวรรณคดีตางๆ
ของไทยสวนมากเปนเรื่องราวเก่ียวกับพุทธประวัติ คติความเชื่อทางพระพุทธศาสนา สวรรค นรก
เปนตน ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษสงกรานต วันสําคัญทาง
พระพุทธศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษา
เปนตน ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจ
กวางขวาง ราเริงแจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม
เชน กฎหมายเรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา

ประเทศไทยไดรับเอาวัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต
จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณเฉพาะของคนไทย พระพุทธศาสนาจึงนับไดวาเปนเอกลักษณและ
มรดกของชนชาติไทย ดังจะเห็นไดจากการท่ีมีวัดกระจายอยูท่ัวไปในทุกหมูบาน ทุกชุมนุมของ
สังคมไทย วัดจัดเปนศูนยกลางของชุมชนไทย ท้ังมีบทบาทตอสังคมในฐานะเปนสถานท่ีประกอบ
พิธีกรรมทําบุญตามประเพณี จัดกิจกรรมตางๆ ของชุมชน เปนท่ีพบปะสรางสรรคเนื่องในโอกาส
ตางๆ ลักษณะท่ีเปนเอกลักษณเห็นไดชัด ดังนี้

๑) ประชาชนสวนใหญนับถือพระพุทธศาสนา
๒) ประมุขของชาติไทยทรงเปนพุทธมามกะทุกพระองค
๓) พระราชพิธีและรัฐพิธีตางๆ มีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนารวมอยูดวย
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กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยูดวย
เสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิดจนตาย
ก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร หรือ
ศาลาการเปรียญ เปนตน รูปแบบการปฏิบัติของพระสงฆและจริยาวัตรตางๆ เชนการรักษาศีล การ
บิณฑบาต การนุงหม ซึ่งมีปรากฏใหเห็นเฉพาะสังคมไทย เอกลักษณของประเทศไทย ท่ีกลาวมานี้ถือ
วาไดรับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา จนกลายเปนมรดกของชนชาติไทยตราบเทาทุกวันนี้

พระพุทธศาสนานับไดวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรมไทย ท้ังนี้ก็เพราะหลักคําสอน
ทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับสภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาได
เขาไปมีสวนรวมอยูดวย เรียกไดวาผูเผยแผหลักพุทธธรรมนั้นไดดําเนินตามยุทธวิธีของพระพุทธเจาท่ี
ทรงเคยใชมาแลวในสมัยพุทธกาล เม่ือมีการศึกษาในเชิงรายละเอียดถึงยุทธวิธีการเผยแผพุทธธรรมให
ไดผลนั้น จะพบวามีการวิเคราะหสภาพแวดลอมภายนอกและภายในมาประกอบ การบริหารเชิง
ยุทธวิธี แตเนนออกมาเฉพาะสิ่งท่ีคาดวาจะมีผลกระทบตอองคการ สภาพแวดลอมภายในมีจุดแข็ง
อยางเดียว จุดออนไมมีเลยในแผนระยะสั้นของพระพุทธเจาตลอดชวง ๒๐ ป แหงการประกาศ
พระศาสนา เพราะหลังจากพรรษท่ี ๒๐ ไปแลว ฝายสงฆก็มีสมมติสงฆเกิดข้ึนมาก ท่ีประพฤติเสื่อม
เสียทางพระวินัยก็มากอยางพวกภิกษุฉัพพัคคีย กลุมอุบาสก อุบาสิกาชั้นปุถุชนก็มาก เกิดจุดออน
มากมายท่ีตองปรับแผน ปรับยุทธวิธีแกไขปญหา แตก็ถือเปนความโชคดีของพระพุทธเจาตามภาษา
ชาวบาน เพราะพระศาสนาตั้งม่ันอยางนอยก็ยึดพ้ืนท่ีแควนอภิมหาอํานาจ ๒ แควน คือ มคธกับโกศล
ไดแลว๑๐๓ ท้ังนี้จะเห็นไดวา การท่ีจะเผยแผพุทธธรรมใหเกิดประสิทธิผลท่ีดี จําเปนตองศึกษาถึง
สภาพแวดลอมดวย การประกาศพระพุทธศาสนาท่ีตั้งม่ันอยูไดในประเทศไทยก็เปนดวยความ
สอดคลองดังกลาวมานั่นเอง

การเทศนมหาชาติเปนประเพณีท่ีมีมานาน ดวยม่ันใจวาหากไดฟงเทศนมหาชาติ ๑๓
กัณฑ จบภายในวันเดียวจะไดรับอานิสงสใหเกิดทันสมัยพระศรีอาริยเมตไตรย ในพระมาลัยคําหลวงมี
ความตอนหนึ่งท่ีพระศรีอาริยเมตไตรย ฝากความมาถึงมนุษยไววา

แมนผูใดจะใครพบ จงเคารพตามโอวาท ใหทํามหาชาติเนืองนันต เครื่องสิ่งละพันจงบูชา  ให
จบในทิวาวันนั้น ตั้งประทีปพันบูชา ดอกปทุมาถวนพัน บัวเผื่อนผันอินทนิลา ดอกมณฑาโดยจง
เทียนแลธงฉัตรา เครื่องบูชาท้ังนี้ จงถวนถ่ีสิ่งละพัน คนทลิทนั้นตามสม โดยนิยมจะบูชาพระ
คาถาถวนพัน ใหสดับธรรมเคารพ จนจวบจบอุทาหรณ พระเวสสันดรนฤบาล ปจฉิมกาลสมโพธิ์
สมภารโสดอันอุดม เปนท่ีสุดสมในชาตินั้น บูชาพระธรรมจงครบ จึ่งจะไดประสบองคขา เม่ือจะ
ลงมาอุบัติ จะไดดํารัสโพธิญาณ อันโอฬารอลังการ อันฝูงมนุสสาเหลานั้น เขาจึ่งจะทันศาสนา
เฉพาะภักตราวิมลพรรณ๑๐๔

๑๐๓ทรงวิทย แกวศร,ี“การศึกษาวิเคราะหยุทธวิธีในการประกาศศาสนาของพระพุทธเจา”, ดุษฎีนิพนธ
พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๕๐), หนา ๑๑๙.

๑๐๔เจาฟาธรรมธิเบศ, พระมาลัยคําหลวง, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐), หนา
๑๐๗.



๙๖

จากคํากลาวนี้จึงเปนความนิยมและความศรัทธาในกลุมชาวพุทธท่ีปรารถนาจะเกิดให
ทันสมัยพระศรีอาริยเมตไตรย จึงเรงท่ีจะทําความดี ทําบุญทํากุศลฟงเทศนมหาชาติใหเกิดทันสมัยของ
พระองค

การเทศนมหาชาติถือเปนของดีท่ีชาวพุทธตองชวยกันสืบทอด การเทศนมหาชาติมีวิธี
เทศนเปนทํานองโดยเฉพาะ จะตองไดรับการฝกอบรมศึกษาตอทานผูทรงคุณวุฒิทางนี้เปนพิเศษ ซึ่ง
พุทธศาสนิกชนทุกคนตางมีความเชื่อวา ใครไดฟงเทศนมหาชาติครบ ๑๓ กัณฑ ๑,๐๐๐ คาถา จบใน
หนึ่งวันจะไดอานิสงสมาก๑๐๕ การเทศนมหาชาตินิยมทํากันมาตั้งแตครั้งกรุงสุโขทัยและกรุงศรีอยุธยา
โดยจัดเปนพระราชพิธีประจําป คือ ระหวางเดือน ๑๑ เดือน ๑๒ และเดือนอาย สวนพิธีเทศนของ
ราษฎรนิยมทํากันในวันออกพรรษา (เดือน ๑๑) แตปจจุบันนี้ข้ึนอยูกับความสะดวกและมีไดตลอดป
ไมถือเปนฤดูกาลเชนแตกอน สําหรับเครื่องกัณฑเทศนนั้น จะประกอบดวยสมสุกลูกไม ขนมและกลวย
ออยเปนพ้ืน และมีขันเรียกวา “ขันประจํากัณฑ” โดยเจาภาพเปนผูติดเครื่องกัณฑเทศนและผูคนท่ีมา
รวมงานจะนําปจจัยมาใสขัน เม่ือถึงกัณฑเทศนของใครก็ไปประจําอยูในท่ีอันใกลพอสมควรกับ
พระเทศน สวนสถานท่ีท่ีจะเทศนมักนําตนกลวย ออย และทางมะพราว มาประดับตกแตง บางทีก็มี
นกใสกรง ปลาใสอาง เพ่ือจัดบรรยากาศใหคลายกับทองเรื่องท่ีเก่ียวกับปาและมีราชวัติ๑๐๖ ฉัตรธงปก
เพ่ือเปนการแสดงวาเปนเรื่องของพระมหากษัตริย ท้ังนี้เจาของกัณฑมักจะเตรียมดอกไมธูปเทียนให
เทากับจํานวนคาถา เชน ทศพร ๑๙ พระคาถา ดอกไมธูปเทียนก็อยางละ ๑๙ ดอก เม่ือจบกัณฑป
พาทยจะประโคมเพลงประจํากัณฑรับในแตละกัณฑ สิ่งหนึ่งท่ีสําคัญท่ีสุดนอกจากพิธีกรรมแลว คือ
พระผูเทศน จะตองมีภูมิรูและไดรับการฝกฝนการเทศนมาเปนอยางดี เพราะการเทศนมหาชาติไมใช
เรื่องงายนักท่ีใคร ๆ ก็จะทําได ซึ่งตองไดรับการอบรมบมเพาะจากแหลงวิชาการเทศน ท่ีมีหลักสูตร
การเรียนการสอนท่ีถูกตองตามหลักวิชาการ และประเพณีการเทศนมหาชาติท่ีกลาวถึงในพระมาลัย
คําหลวงนี้ยังมีอิทธิพลในดานวรรณศิลปอีกดวย ดังปรากฏในหนังสือพระราชพิธีสิบสองเดือนซึ่งเปน
พระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว พระองคทรงพระราชนิพนธเพ่ือ
พระราชทานพระบรมราชาธิบายถึงการเทศนมหาชาติไววา

ในรัชกาลท่ี ๑ ท่ี ๒ และท่ี ๓ ในเดือนสิบเอ็ดข้ึน ๑๔ คํ่า ๑๕ คํ่า มีมหาชาติ แรมคํ่า ๑ มี
อริยสัจครบท้ัง ๓๐ กัณฑ เม่ือเทศนจบแลวจึงเสด็จลงลอยประทีป ในรัชกาลท่ี ๔ เลื่อนไปจัดใน
เดือน ๑๒ ขางข้ึนบาง ขางแรมบาง ไมกําหนดแนนอน ในรัชกาลท่ี ๕ การเทศนมหาชาติเลื่อน
ลอยไปถึงเดือยอาย..๑๐๗

๑๐๕นริศ เลี่ยมทอง, คูมือมหาเวสสันดรชาดก, (กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน (๑๙๗๗) จํากัด, ๒๕๔๒),
หนา ๑๗.

๑๐๖ราชวัติ หมายถึง รั้วแถวท่ีมีฉัตรปกเปนระยะๆ.
๑๐๗สมปราชญ อัมมะพันธ, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนโสตร,

๒๕๓๖), หนา ๒๙๘.



๙๗

ในโคลงพระราชพิธีทวาทศมาส ของสมเด็จเจาฟามหามาลา กรมพระยาบําราบปรปกษได
กลาวถึงเรื่องการเทศนมหาชาติไววาเปนการทําบุญท่ีถือวาไดบุญมาก ถาใครไดฟงการเทศนมหาชาติ
จบ เม่ือตายไปแลวจะไดมาเกิดในชาติหนา จะพบกับพระศรีอาริยเมตไตรย๑๐๘ ดังขอความท่ีวา

บางมีมหาชาติท้ัง คาถา พันเอย
มีท่ีบานศาลา วัดบาง
จายกันแจกฎีกา ตามพวก พองพอ
หวังประโยชนสืบสราง เพ่ือพองเมตไตรย๑๐๙

จากการศึกษาอิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีมีผลดานวัฒนธรรมประเพณี
สรุปไดวา พระพุทธศาสนาไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยท่ีกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมทางสังคมท่ีเห็นไดชัด ๒
ประเภท ไดแก ๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ ไดแก ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณของ
คนไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด
ความเชื่อ ความศรัทธา และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก
สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ ไดแก การ
ปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา
กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและ
ยุคสมัย ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษ วันสําคัญทางพระพุทธ-
ศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษาเปนตน
ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจกวางขวาง ราเริง
แจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม เชน กฎหมาย
เรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา ประเทศไทยไดรับเอา
วัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณ
เฉพาะของคนไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยู
ดวยเสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิด
จนตายก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร
หรือศาลาการเปรียญเปนตน จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานับวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรม
ไทย ท้ังนี้ก็เปนดวยเพราะหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับ
สภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาไดเขาไปมีสวนรวมอยูดวย

๑๐๘สมปราชญ อัมมะพันธ, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, หนา ๒๘๖.
๑๐๙นิพนธ สุขสวัสดิ์, วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา, (พิษณุโลก: โครงการตํารา มศว., ๒๕๒๕),

หนา ๑๔.



๙๘

๓.๕ อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป
พุทธศิลป หมายถึง ศิลปะทุกประเภทท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา ดังนั้น พุทธศิลปะ

จึงหมายรวมเอาผลงานอันเปนความพากเพียรของมนุษยท่ีไดพยายามสรางข้ึนมาดวยมือและดวย
ความคิด โดยประสงคใหเปนเครื่องแสดงออกซึ่งการระลึกถึงพระพุทธเจา ทําใหเกิดศิลปกรรมสําหรับ
เปนสื่อศรัทธาท่ีสามารถเห็นไดเปนรูปธรรมจากศาสนสถาน และจากศาสนวัตถุท่ีสรางไวเปนอนุสรณ
ในพระพุทธศาสนา๑๑๐ อีกประการหนึ่ง เปนงานท่ีสรางข้ึนเพ่ือสมมติใหเปนเสมือนหนึ่งพระสัมมา-
สัมพุทธเจา๑๑๑ ในมหาปรินิพพานสูตร พระพุทธเจาไดทรงแสดงถึงสถานท่ีท่ีกุลบุตรผูมีศรัทธา หรือ
พุทธบริษัทท้ัง ๔ ควรมาดูเพ่ือระลึกนึกถึงพระพุทธองคสถานเหลานี้คือ สังเวชนียสถาน๑๑๒ มี ๔ แหง
คือ ๑) สถานท่ีประสูติของพระพุทธเจา ๒) สถานท่ีตรัสรู ๓) สถานท่ีทรงแสดงพระธัมมจักรกัปปวัตน
สูตร ๔) สถานท่ีปรินิพพาน และทรงแนะวิธีท่ีจะปฏิบัติตอพุทธสรีระ โดยทรงใหสรางสถูปไวในหนทาง
ท้ัง ๔ แพรง และตรัสถึงบุคคลท่ีควรแกสถูป คือ ถูปารหบุคคล ๔ ประเภท วา

อานนท ถูปารหบุคคล (ผูควรสรางสถูปถวาย) ๔ จําพวกนี้ ถูปารหบุคคล ๔ จําพวกไหนบาง
คือ ๑) พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล ๒) พระปจเจกสัมพุทธเจาเปน
ถูปารหบุคคล ๓) พระสาวกของพระตถาคตเปนถูปารหบุคคล ๔) พระเจาจักรพรรดิเปน
ถูปารหบุคคล๑๑๓

พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชน
อะไร คือ ชนเปนอันมากทําจิตใหเลื่อมใสดวยคิดวา ‘นี้เปนสถูปของพระผูมีพระภาคอรหันต
สัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้น’ พวกเขาทําจิตใหเลื่อมใสในสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิด
ในสุคติโลกสวรรค พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจ
ประโยชนขอนี้แล

พระปจเจกสัมพุทธเจาเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร คือ ชนเปนอัน
มากทําจิตใหเลื่อมใสดวยคิดวา ‘นี้เปนสถูปของพระปจเจกสัมพุทธเจาพระองคนั้น พวกเขาทํา
จิตใหเลื่อมใสในสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค พระปจเจกสัมพุทธเจา
เปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนขอนี้แล

พระสาวกของพระตถาคตเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนอะไร คือ ชนเปน
อันมากทําจิตใหเลื่อมใสดวยคิดวานี้เปนสถูปของพระสาวกของพระผูมีพระภาคอรหันต-
สัมมาสัมพุทธเจาพระองคนั้น พวกเขาทําจิตใหเลื่อมใสในสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิดใน

๑๑๐พระมหาเกษม หาสจิตฺโต (พยุง), “อิทธิพลพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมในสมัย
สุโขทัย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๔๐.

๑๑๑สุภัทรดิศ ดิศกุล, หมอมเจา, พุทธศิลปล้ําเลิศควรเชิดชู, (กรุงเทพมหานคร: สํานักนายกรัฐมนตรี,
๒๕๒๐), หนา ๒.

๑๑๒ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๒/๑๕๐-๑๕๑.
๑๑๓ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕-๒๐๖/๑๕๒-๑๕๔.



๙๙

สุคติโลกสวรรค พระสาวกของพระตถาคตนั้นเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชน
ขอนี้แล

จักรพรรดิเปนถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชน อะไรคือ ชนเปนอันมากทําจิตให
เลื่อมใสดวยคิดวา นี้เปนพระสถูปของพระธรรมราชาผูทรงธรรมพระองคนั้น พวกเขาทําจิตให
เลื่อมใสในพระสถูปนั้น หลังจากตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค พระเจาจักรพรรดิเปน
ถูปารหบุคคล เพราะอาศัยอํานาจประโยชนขอนี้แล อานนท ถูปารหบุคคล ๔ จําพวกนี้แล๑๑๔

พุทธศิลป ท่ีแทจริง มิใชวัตถุศิลป อยางท่ีเขาใจกัน แตเปนระบบ การกระทําดวย
สติปญญา ท่ีดับทุกข ไดอยางนาอัศจรรย ดังท่ีพระพุทธองค ไดทรงประกาศไว อยางมีความงามใน
เบื้องตน - ทามกลาง - เบื้องปลาย ในภายในจิตของสัตว เม่ือพระพุทธศาสนาไดเขามาเผยแผโดย
สมณทูตชุดแรกของพระเจาอโศกมหาราชแหงอินเดียแลว บรรดาวัตถุสถานท่ีเปนศิลปะทาง
พระพุทธศาสนาซึ่งถือกําเนิดข้ึนในประเทศอินเดียนั้นก็ไดแพรหลายเขาไปยังดินแดนตางๆ ท่ีมี
พระพุทธศาสนาเผยแผเขาไปชวงระยะ เวลาตั้งแต พ.ศ. ๓๐๐-๑๗๐๐ นับวาเปนหวงเวลาท่ีประเทศ
อินเดียมีความเจริญรุงเรืองทางดานศิลปวิทยาการมากมายหลายสกุลพรอม ๆ กับการเผยแผ
พระพุทธศาสนาของพระสงฆท่ีไดเดินทางมาประกาศพระศาสนา ดวยเหตุนี้จึงเกิดสกุลศิลปะอันมี
ความเก่ียวเนื่องกับพุทธศิลปะในประเทศไทยซึ่งไดเผยแผเขามาดวยพรอมกันกับพุทธศาสนา คือ

๑. สกุลศิลปะอโศกและหลังอโศก แพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๑ ของพระพุทธศาสนา
ในสมัยสุวรรณภูมิ เปนพระพุทธศาสนาหินยานหรือเถรวาท

๒. สกุลศิลปคันธาระ, มัทถุรา, และอมราวดี แพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๒ ในสมัยหลัง
สุวรรณภูมิ เปนพระพุทธศาสนานิกายมหายาน โพธิสัตวยาน และนิกายสุขาวดี

๓. สกุลศิลปคันธาระ คุปตะ ปาลวะ และจาลุกยะ แพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๓ กอน
สุโขทัย-เชียงแสนเปนพระพุทธศาสนานิกายโพธิสัตวยาน ตรีกาย สุขาวดี

๔. สกุลศิลปปาละ โจฬะ เสนา จาลุกยะ และปาณฑยะแพรเขามาพรอมกับคลื่นท่ี ๔
กอนสุโขทัย-เชียงแสน ชวงปลายสมัยนี้ฝายหินยานแบบศรีลังกาก็เจริญรุงเรืองข้ึน

๕. สกุลศิลปเสนา โจฬะ และวิชัยนคร แพรเขามาพรอมกับพระพุทธศาสนาเถรวาท
แบบลังกาในสมัยสุโขทัย และสมัยเชียงแสนจัดเปนคลื่นท่ี ๕ ซึ่งจะเห็นไดจากการสรางศาสนวัตถุ
ศาสนสถาน๑๑๕

การสรางรูปเคารพในพุทธศาสนาตอนตน มีเคาวา ไดมีการดัดแปลงมาจากศิลปะพ้ืนเมือง
ท่ีเคยมีทํากันมากอน จากหลักฐานประเภทศิลปะโบราณวัตถุท่ีแสดงเรื่องราวเก่ียวกับพุทธศาสนาท่ี
เกาท่ีสุดมีอายุประมาณ พ.ศ. ๒๗๐-๓๐๗ ซึ่งตรงกับสมัยพระเจาอโศกมหาราช แหงราชวงศโมริยะ๑๑๖

ซึ่งเปนระยะเวลาท่ีพระสมณโคดมศาสดาแหงพุทธศาสนาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว บรรดาศิลปกรรม
ท่ีแสดงภาพเลาเรื่องเก่ียวกับพุทธศาสนาในสมัยนั้น ยังไมมีการสรางรูปพระสมณโคดมในรูปของ

๑๑๔ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕-๒๐๖/๑๕๒-๑๕๔.
๑๑๕จิตร บัวบุศย, การศึกษาศิลปกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมศิษยเกาเพาะชาง, ๒๕๑๖),

หนาพิเศษ.
๑๑๖เรื่องเดียวกัน, หนา ๖.



๑๐๐

มนุษยเลย แตไดทําเปนรูปสัญลักษณข้ึนแทน การสรางศิลปกรรมท่ีเก่ียวกับพุทธศาสนาในยุคแรกท่ี
เริ่มข้ึนในประเทศอินเดีย ตามหลักฐานประเภทศิลปะ โบราณวัตถุท่ียังเห็นไดในปจจุบัน สวนใหญเปน
ประเภทประติมากรรมท่ีเห็นไดในปจจุบัน สถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาเชน สถูปเจดีย และ
สวนใหญแสดงเนื้อหาเก่ียวกับพุทธประวัติ อยางไรก็ตาม ภาพพุทธประวัติเหลานั้นก็ยังไมไดทํารูป
พระสมณโคดมเปนรูปมนุษย สัญลักษณท่ีปรากฏใหเห็นเสมอ ๆ ก็คือรอยพระพุทธบาท พระพุทธ-
อาสน และตนโพธิ์ ธรรมจักร และดอกบัว๑๑๗ และภาพตางๆ ท่ีปรากฏใหเห็นเปนสัญลักษณอยูเสมอ
สวนมากจะปรากฏในพุทธประวัติ

จุดกําเนิดของพุทธศิลป นาจะมีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะ
ของพระพุทธเจา ซึ่งหลังจากชนชาติกรีก หรือพวกโยนกเขามาตั้งถ่ินฐานอยูในคันธาราฐ อยูไปทาง
ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย ในคราวท่ีสมณบัณฑิตของพระเจาอโศกมหาราชออกไปเผยแผ
พระพุทธศาสนานั้น พวกโยนกคงเขารีตหันมานับถือเลื่อมใสบางแลวเหตุนั้น ภายหลังท่ีพวกเขาแยก
เปนอิสระ บางพวกท่ีนับถือพุทธศาสนา๑๑๘ ดังนั้น ในราวพุทธศตวรรษท่ี ๖ พวกชนชาวกรีก-โรมัน
เหลานั้นไดสรางพระพุทธรูปข้ึนโดยยึดถือคติการสรางรูปเคารพของตน ทําใหพระพุทธรูปท่ีสรางข้ึนมี
ลักษณะเปนแบบฝรั่ง แมจะสรางหลังจากพระพุทธเจาปรินิพพานไปนานรวม ๖๐๐ ปแลวก็ตาม แตวา
ประติมากรรมก็ยังสามารถทําใหพุทธศาสนิกชนยอมรับวาเปนรูปของพระพุทธเจา โดยใชกรรมวิธีการ
สรางพระพุทธปฏิมาในรูปลักษณะแบบสุนทรียภาพตามพวกฝรั่ง เชนจมูกโดง ปากเล็ก และครองผา
อยางฝรั่ง ลักษณะท่ีสําคัญตามลักษณะมหาบุรุษเชน มีพระอุณาโลม ใบหูยาว และมีธรรมจักร หรือ
กงจักรบนฝามือ นั่นเปนพุทธรูปรุนแรก ๆ

พุทธสถาน เปนคําท่ีมีความหมายในตัวเองอยางเดนชัด คือหมายถึงอาคาร สถานท่ี ท่ี
สรางข้ึนเนื่องในพระพุทธศาสนา ถาหากอาคารสถานท่ีตางๆ นั้นสรางข้ึนอยูภายในบริเวณเดียวกัน มี
กําแพงลอมรอบ กําหนดเขตท่ีแนนอนแลวเราเรียกวา วัด นั่นเอง๑๑๙ ปจจุบัน วัดโดยท่ัวไปจะ
ประกอบดวยอาคารตางๆ ซึ่งมีชื่อเรียกเฉพาะอันเปนสื่อใหทราบถึงหนาท่ีของอาคารนั้น ๆ เชน โบสถ
วิหาร เจดีย สีมา หอไตร ศาลาการเปรียญและกุฎี เปนตน อาคารตางๆ นี้มีรูปแบบเฉพาะข้ึนอยูกับ
ประโยชนใชสอย สถาปตยกรรมโบราณสวนใหญในประเทศไทยนั้น จะเปนสถาปตยกรรมท่ีเก่ียวเนื่อง
ในการศาสนา ท้ังศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณเปนสําคัญ เชน สถูป เจดีย โบสถ วิหาร ศาลาการ
เปรียญ หอไตร สีมา และปราสาท หรือพระปรางค เปนตน สําหรับสถาปตยกรรมทางพระพุทธ-
ศาสนาในอินเดีย ในสมัยพุทธกาลผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนาจะนับถือแตพระไตรสรณาคมน ซึ่งไดแก
พระพุทธเจา พระธรรม พระสงฆ หลังพระพุทธเจาปรินิพพานแลว มีการถวายพระเพลิง พระพุทธ
สรีระท่ีเมืองกุสินารา เจาเมืองท้ัง ๘ ก็นําพระบรมธาตุไปประดิษฐานท่ีเมืองของตน ครั้งแรกมีสถูป
เกิดข้ึน ๘ แหง และสรางสิ่งบูชาถูปารหบุคคล คนไทยเรียกวา เจดีย สําหรับเจดียในอินเดียครั้ง
พุทธกาลมี ๔ ประการคือ

๑๑๗จิตร บัวบุศย, การศึกษาศิลปกรรมไทย, หนา ๕.
๑๑๘สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย, (ธนบุร:ี รุงวัฒนา, ๒๕๑๓), หนา ๕๗.
๑๑๙กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งกรุพ จํากัด,

๒๕๓๓), หนา ๑.



๑๐๑

๑. ธาตุเจดีย คือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาท่ีไดจากการถวายพระเพลิงแลว
และแจกใหเจาเมืองท่ีเลื่อมใสพระพุทธศาสนาไปสักการบูชา

๒. บริโภคเจดีย คือสถานท่ีซึ่งพระพุทธเจาทรงอนุญาตใหใชเปนท่ีระลึกพระองคเม่ือ
พระองคปรินิพพานแลว ไดแก สังเวชนียสถานคือสวนลุมพินีท่ีประสูติ อุรุเวลาเสนานิคมท่ีตรัสรู

๓. ธรรมเจดีย กอนท่ีพระพุทธเจาจะเสด็จเขาสูปรินิพพานนั้น พระองคไดมีพระพุทธ
บรรหารแดพระสาวกไววา พระธรรมนั้นจะเปนสิ่งท่ีแทนพระองคตอไป ดังนั้น ในสมัยหลังตอมา
อาจจะมีผูรูพระบรมพุทธาธิบาย จึงไดแนะนําใหเขียนพระธรรมลงเปนตัวอักษร ประดิษฐานไวเปนท่ี
บูชา จึงเกิดพระธรรมเจดียข้ึน

๔. อุทเทสิกเจดีย หมายถึง ของท่ีสรางโดยเจตนาอุทิศตอพระพุทธเจาเปนสวนสําคัญ
เชน พระพิมพ พระพุทธรูป และพระสถูป

อยางไรก็ตาม เม่ือพระพุทธศาสนาแผไปตั้งแตราวรัชกาลพระเจาอโศกมหาราช พระองค
ไดสงสมณทูตกระจายไปเผยแพรพระพุทธศาสนาถึง ๙ สาย กระท่ังมาถึงประเทศไทย ประเพณีของ
ชาวพุทธเทานั้น สําหรับประเทศไทยเราบรรดาพุทธเจดียท่ีเปนพระสถูปก็ไดมีปรากฏรองรอยหลักฐาน
ทางโบราณคดีในศิลปกรรมทวาราวดี ตั้งแตราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๐ หรือ ๑๑ เปนตนมา โดยแสดง
อิทธิพลของของลักษณะสถาปตยกรรมอินเดียสมัยราชวงศคุปตะเปนสวนใหญหลังจากนั้นลักษณะ
ของพุทธสถานก็ไดมีวิวัฒนาการไปอยางมากมายดวยอิทธิพลจากศูนยกลางของพระพุทธศาสนาในยุค
หลังเชนจากลังกา และจากพุกาม รวมท้ังไดปรับปรุงใหเปนไปตามความนิยมของตนเองดวย ศึกษาได
จากพุทธสถานในสมัยตางๆ เชน ทวารวดี หริภุญไชย ศรีวิชัย ลพบุรี อโยธยา อยุธยา ธนบุรี และ
รัตนโกสินทร

สถาปตยกรรมโบราณหรือพุทธสถานท่ีหลงเหลืออยูในประเทศไทย สวนใหญไดแก สถูป
เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการเปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน สําหรับสถาปตยกรรมทาง
พระพุทธศาสนาหรือพุทธสถานนั้น ในยุคแรก ๆ เชน ทวารวดี ศรีวิชัย และลพบุรี ไมปรากฏรองรอย
ของอาคารตางๆ อยางเดนชัดจึงไมสามารถกําหนดหนาท่ีของรากฐานอาคารไดวาเปนอาคารประเภท
ใดบาง เหมือนกับท่ีสามารถกระทําไดในสมัยหลัง ๆ เชนสุโขทัย ลานนา อยุธยา และรัตนโกสินทร ซึ่ง
จะมีการแบงเขตเปนพุทธาวาสกับสังฆารามท่ีแนนอน โดยมีพัฒนาการไปตามความนิยมในแตละยุค
สมัย โดยข้ึนอยูกับปญหาการใชสอย สําหรับพุทธสถานสมัยสุโขทัยท่ีเปนเขตพุทธาวาสนั้น จะสราง
พระสถูปเปนประธานอยูดานหนาวิหารโดยมีลานประทักษิณค่ัน เพ่ือไดใชเปนท่ีประกอบพิธีกรรมและ
บําเพ็ญการกุศล การสรางวิหารนั้น โดยปกติจะหันดานสกัดดานใดดานหนึ่งไปยังพระสถูป หรือท่ีคน
ไทยในสมัยสุโขทัยและอยุธยาตอนตนเรียกเจดีย และวางศูนยกลางใหอยูในแนวเดียวกัน สวนโบสถมี
ขนาดเล็กเพ่ือพระสงฆจํานวน ๒๑ รูป ตามท่ีปรากฏในวินัยมุข มารวมใชประกอบสังฆกรรม
โดยเฉพาะไมปะปนกับฆราวาส โดยจะอยูหางออกไปและหันหนาออกไปคนละทิศกับวิหาร โดยตั้งเปน
เอกเทศ การวางผังพุทธาวาสในสมัยหลังไดเปลี่ยนไป โดยโบสถจะมีขนาดใหญข้ึน จะสรางอยูใกลกับ
วิหาร ท้ังนี้เพ่ือประโยชนในการทํากิจกรรมและพิธีกรรมไดสะดวก นอกจากนี้พระเจดียท่ีสรางข้ึนใน
สมัยหลังก็มิใชธาตุเจดีย เพราะไมมีพระบรมสารีริกธาตุบรรจุอยู ดวยพระบรมธาตุในประเทศไทยเปน
ของท่ีหาไดยาก จึงมีประดิษฐานอยูแตในพระสถูปโบราณ หรือเฉพาะองคสําคัญ



๑๐๒

พุทธสถานหรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแตละยุคสมัยมี
รูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่งแลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของชาง ซึ่ง
สามารถสรุปลักษณะสถาปตยกรรมไดโดยอาศัยเหตุผลจากหลักฐานท่ีปรากฏอยู โดยจําไดเปนสมัย
ตางๆ ตามแตละยุค

ศิลปะทวารวดี พุทธศตวรรษท่ี ๑๐-๑๖
มีซากฐานอาคารเหลานี้ เขาใจวาเปนฐานสถูปขาดใหญซึ่งสถูปไดมีฐานเปน ๑๓ แบบ จัด

ได ๔ ประเภท เชน ๑) ฐานรูปกลม ๒) ฐานรูปสี่เหลี่ยม ๓) ฐานรูปสี่เหลี่ยมยอมุม ๔) ฐานรูปแปด
เหลี่ยม ตามฐานสถูปรูปตางๆ เหลานี้พบรองรอยวาบางแหงมีการแบงเปนชอง ๆ และประดับภาพเลา
เรื่องชาดกตางๆ โดยรอบ ภาพทําดวยดินเผาและปูนปนคือมีองคสถูปรูปครึ่งวงกลมตั้งอยูบนฐาน และ
ประดับยอดสถูปดวยหรรมิกาและฉัตร ซึ่งมักจะพบชิ้นสวนขององคสถูปและยอด ท้ังท่ีทําดวยแผนหิน
แผนศิลาแลง พรอมท้ังจารึกคาถา เย ธมฺมา โดยรอบองคสถูป จึงทําใหทราบวาเปนสวนของ
สถาปตยกรรมท่ีเปนพุทธสถาน อยางไรก็ตาม มีสีมาท่ีพบอันเปนหลักท่ีกําหนดเขตของพระสงฆ เพ่ือ
ใชเนื้อท่ีบริเวณนั้นประกอบพิธีทําอุโบสถ หรือปวารณา หรือสังฆกรรม ตามพระวินัยดวย โดยพบมาก
ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ สีมาท่ีพบสลักจากหินมีขนาดใหญสูงกวา ๑๖๐ ซม. และสลักภาพพุทธ
ประวัติบาง ภาพชาดกบาง ประดับไวดังเชนท่ีบานกุดโงง จังหวัดชัยภูมิ หรือท่ีฟาแดด จังหวัด
กาฬสินธุ แตไมปรากฏซากอาคารในบริเวณท่ีพบสีมา ยกเวนท่ีบริเวณหอนางอุสา มีสีมาปกโดยรอบ
เปนท่ีประกอบพิธีทําสังฆกรรมในระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๖ ดวย๑๒๐

ศิลปะหริภุญไชย พุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๗
ศิลปะหริภุญไชยเปนศิลปะท่ีปรากฏในจังหวัดลําพูน ปจจุบันเปนสวนใหญดวยจังหวัด

ลําพูนเดิมเปนท่ีตั้งของเมืองหริภุญไชย ซึ่งมีพระนางจามเทวีทรงเปนปฐมกษัตรี พระนางทรงเปน
พระราชธิดาของพระเจากรุงลวปุระ (ละโว) หรือกรุงกัมโพช พุทธสถานท่ีสําคัญของหริภุญไชย ไดแก
สถูปมหาพลท่ีวัดกูกุดหรือวัดจามเทวี สุวรรณเจดีย ลําพูน สถูปสี่เหลี่ยมท่ีวัดพญาวัน จังหวัดนาน

ศิลปะศรีวิชัย พุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๘
พุทธสถานท่ีสําคัญในศิลปะศรีวิชัยนั้นสามารถ พบในภาคใตตั้งแตอําเภอไชยา จังหวัด

สุราษฎรธานี ถึงอําเภอยะรัง จังหวัดปตตานี โดยเฉพาะท่ีอําเภอไชยา จังหวัดสุราษฎรธานี เชน
พระบรมธาตุไชยา วัดแกว และวัดหลง เม่ือภาคใตไดรับพระพุทธศาสนาจากลังกาซึ่งเปนพุทธศาสนา
ลัทธิเถรวาท พระสถูปก็สรางตามแบบศิลปะของลังกา คือเปนสถูปทรงครึ่งวงกลม ตั้งบนฐานสี่เหลี่ยม
เตี้ย เม่ือลังกาไดพัฒนารูปแบบของฐานพระสถูปโดยการสรางรูปชางหมอบคํ้าฐานสถูปอยูโดยรอบ๑๒๑

ศิลปะลพบุรี พุทธศตวรรษท่ี ๑๖-๑๘
สถาปตยกรรมลพบุรีสวนใหญพบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เชนท่ีจังหวัดนครราชสีมา

ศรีสะเกษ สุรินทร บุรีรัมย และเปนเทวสถานท่ีสรางบนพ้ืนดิน บางแหงสรางบนภูเขาท่ีเอ้ืออํานวย ท่ี

๑๒๐กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๓๑.
๑๒๑เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๒.



๑๐๓

เปนพุทธสถานมีนอย สวนมากเปนเทวสถานซึ่งรับระเบียบการวางผังจากเทวาลัยและศิขรของศาสนา
พราหมณในอินเดียใต เพียงในพุทธสถานมีการปรับเปลี่ยนรูปเคารพในปราสาทจากเทวรูปเปน
พระพุทธรูป เม่ือพิจารณาแลวจะเห็นศิลปะลพบุรีท่ีนาสนใจคือ ปราสาทหินพิมายและปราสาทหิน
พนมวัน จังหวัดนครราชสีมา พระปรางคสามยอด จังหวัดลพบุรี สรางดวยหินศิลาแลงขนาดใหญท่ี
นํามาเรียงซอนโดยใชน้ําหนักของหินเปนเครื่องถวงยึด ถากอสรางดวยศิลาแลงจะมีการฉาบปูนให
เรียบรอยแลวประดับลวดลายปูนปนเชนปราสาทเมืองสิงห ๑๒๒

ศิลปะสมัยสุโขทัย ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๒๐
ในสมัยสุโขทัย มีหลักฐานการจัดผังและระเบียบของอารามหรือวัดท่ีคอนขางเดนชัด โดย

ภายในเขตของอารามแบงเปนเขตพุทธาวาสกับสังฆาวาส โดยมีกําแพงแกวค่ันภายในเขตพุทธาวาส
จะใหความสําคัญของสถูปซึ่งเรียกวา พระมหาธาตุมาก จัดวาเปนศูนยกลางของอารามหรือวัด ตามคติ
การสรางวัดท่ีรับมาจากประเพณีเดิม หรือนิกายเดิมและรับมาจากลังกาในรัชสมัยของ พระเจาลิไท
พระมหาธาตุซึ่งเรียกรูปแบบทางสถาปตยกรรมอันบรรจุพระบรมสารีริกธาตุวา เจดีย นั้นจะสรางอยาง
ใหญสมกับท่ีเปนศูนยกลางของวัด ลักษณะของโบสถวิหารในสมัยนี้กออิฐถือปูนนิยมเจาะชองหนาตาง
เปนซี่เล็ก ๆ เรียงกันมีหลังคาเปนเครื่องไมมุงดวยกระเบื้องดินเผา และประดับเครื่องบนของอาคาร
เชนชอฟา ใบระกา หางหงส บราสี ฯลฯ มีรูปแบบท่ีแนนอน แตพระสถูปมีรูปแบบแตกตางถึง ๔ แบบ
๑) พระปรางค ๒) สถูปทรงพุมขาวบิณฑ ๓) สถูปทรงระฆังกลมหรือทรงลังกา ท้ังแบบท่ีมีฐาน
สี่เหลี่ยมธรรมดาและฐานสี่เหลี่ยมท่ีมีชางลอม ๔) สถูปทรงมณฑป ซึ่งเปนศิลปะผสมระหวางศิลปะ
ศรีวิชัยจากภาคใตหรือศิลปะพุกามในประเทศพมากับศิลปะลังกา ซึ่งมีอาคารสวนลางเปนมณฑป
สี่เหลี่ยมขนาดใหญซึ่งทึบตัน สันนิษฐานวาเปนอิทธิพลของพุกาม๑๒๓

ศิลปะเชียงแสนและลานนา พุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๒๓
สมเด็จพระเจาบรมวงศ เธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงพบศิลปะแบบนี้โดยเฉพาะ

พุทธรูปท่ีมีชายสังฆาฏิสั้นและยาวขนาดตางๆ ท่ีอําเภอเชียงแสน เชียงราย อยางไรก็ตามการสรางตาม
ระเบียบการวางผังของอารามหรือวัด เชนเดียวกับทางสุโขทัย โดยในยุคแรก ๆ จะใหความสําคัญของ
สถูปหรือพระธาตุ โดยสรางเปนศูนยของวัด ดานหนาวิหารขนาดใหญ สวนอุโบสถมีขนาดเล็กและเตี้ย
และตั้งอยูอยางเอกเทศ สําหรับสถูปหรือพระธาตุ ในภาคเหนือพบวามีรูปแบบท่ีสําคัญ คือ ๑)
สถูปทรงมณฑป ๒) สถูปทรงลังกา ๓) สถูปทรงสี่เหลี่ยมยอดแหลม ๔) สถูปแบบศิลปะพมา ซึ่งมีฐาน
สี่เหลี่ยมขนาดใหญ และองคสถูปเตี้ยกวางยอดแหลม นอกจากนี้อารามหรือวัดในภาคเหนือยังปรากฏ
หอไตรเปนอาคารไมขนาดเล็กท่ีสรางบนฐานกออิฐถือปูนรูปสี่เหลี่ยมมีบันไดข้ึน อันเปนลักษณะของ
ภาคเหนือ โบราณสถานสมัยเชียงแสนหรือลานนาใชกอสรางดวยอิฐขัดผิวและใชยางพืชเปนตัว
ประสานผิวอิฐ สวนท่ีอิฐไมขัดผิวจะใชปูนสอและฉาบปูนหุมผิวอิฐ๑๒๔

๑๒๒กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๓๔.
๑๒๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๖.
๑๒๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗.



๑๐๔

ศิลปะสุพรรณบุรี-อโยธยา หรืออูทอง  พุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๑๙
พุทธสถานในศิลปะสุพรรณภูมิ อโยธยา หรืออูทอง อาจกลาวไดวาเปนลักษณะศิลปกรรม

ท่ีผสมผสานระหวางศิลปะทวารวดีตอนปลาย และศิลปะลพบุรีรวมท้ังรับรูปแบบจากลังกาเขา
ผสมผสานดวยลักษณะวิหารและโบสถยังคงนิยมกออิฐถือปูนทรงสี่เหลี่ยมเจาะหนาตาง เปนซี่ลูกกรง
เล็ก ๆ วิหารมีขนาดใหญ แตโบสถมีขนาดเล็ก สีมานิยมสลักจากหินทรายสีแดงขนาดใหญและหนา มี
การสลักลายประดับบาง สวนเจดียมี ๕ แบบคือ ๑) เจดียทรงลังกา ๒) เจดียทรงกลมมีฐาน และเรือน
ธาตุทรงแปดเหลี่ยมประดิษฐานซุมพระท่ีเรือนธาตุ ๓) เจดียทรงกลมมีฐานสี่เหลี่ยมขนาดใหญซอนกัน
๒ ชั้น ๔) เจดียทรงกลมตั้งบนฐานสี่เหลี่ยมซอนเปนชั้น ๆ ฐานลางรายลอมดวยรูปชาง และสิงห
๕) เจดียทรงกลม ตั้งอยูบนฐานยอมุมไมสิบสองหรือฐานสี่เหลี่ยมธรรมดา ๒ ชั้น เรือนธาตุทรง
สี่เหลี่ยมซึ่งประดิษฐานซุมพระ ซุมละดาน เชน เจดียวัดพระรูป จังหวัดสุพรรณบุรี๑๒๕

ศิลปะอยุธยา พ.ศ. ๑๘๙๓-๒๓๑๐
ในสมัยนี้ระเบียบและการวางแผนของวัดสืบทอดมาจากประเพณีเดิม คือการแบงเขต

อารามเปนพุทธาวาสและสังฆาราม กําหนดหนาท่ีของอาคารภายในอารามอยางเดนชัดแตความสําคัญ
ของสถูปหรือพระเจดียท่ีมีมากอนนั้นลดความสําคัญลง ท้ังนี้โดยมุงใหความสําคัญกับวิหารท่ีประกอบ
พิธีกรรมมากกวาวิหาร ในยุคนี้จึงมีขนาดใหญข้ึนและโบสถยังคงมีความสําคัญนอยกวาอยูนั่นเอง ใน
ยุคแรก ๆ โบสถจึงมีขนาดเล็ก แตท้ังโบสถและวิหารยังคงนิยมเจาะหนาตางเปนซี่เล็ก ๆ เหมือนครั้ง
สุโขทัย ในระยะตอมา โบสถเริ่มมีความสําคัญมากข้ึนและจะมีความสําคัญมากสุดในสมัยอยุธยาตอน
ปลาย หนาตางนิยมเจาะใหมีขนาดใหญมีบานหนาตางเปดปดได ดานหนาดานหลังของโบสถวิหารทํา
พะไลยื่นออกมา และเม่ือรับรูปแบบศิลปกรรมจากตะวันตกในสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช บาน
หนาตางนิยมเจาะแบบศิลปะกอธิค มีสวนกลางแหลมสูง ซึ่งท่ีจริงลักษณะการเจาะหนาตางแบบมี
ปรากฏอยูมาแลวในศิลปะอินเดียโบราณ และศิลปะทวารวดีก็มีปรากฏในภาพสลักท่ีฐาน ของ
วัดพระธรรมจักร ท่ีเรียกวาลายกุฑุมากอน ลักษณะหนาตางแบบกอธิคจึงไมนาจะเปนของใหมใน
ภูมิภาคแถบนี้ และสมัยอยุธยาตอนปลาย ลักษณะโบสถวิหารนิยมทําใหมีความออนโคงเรียกวาแบบ
ทองสําเภา สวนเจดียก็ไดมีการรับรูปแบบของยุคกอน ๆ มาดัดแปลงแกไขใหเปนของตนเองไดอยางดี
ไมวาจะเปนปรางค เจดียทรงระฆัง หรือทรงลังกา นิยมเจดียเหลี่ยมยอมุมมากยิ่งข้ึน โดยเฉพาะเจดีย
เหลี่ยมยอมุมไมสิบสอง แตในสวนภูมิภาค เชนภาคเหนือสวนใหญยังคงรูปแบบประเพณีในทองถ่ินท่ี
นิยมสรางโบสถวิหารดวยไมจําหลัก ท้ังท่ีแนวกงค้ิวแผงแลคอสอง หนาอุดปกนก และทวยหูชาง ใน
ภาคอีสานยังคงนิยมสรางสิมขนาดเล็ก อาจจะเนื่องดวยมีพระสงฆท่ีจําพรรษานอย จึงพบวาบางทีตอง
ใชสิมรวม คือพระสงฆจาก ๒-๓ หมูบานรวมกันใชสิมฟงปาติโมกขเดียวกัน๑๒๖

สถาปตยกรรม เปนผลงานศิลปะท่ีแสดงออกดวยการกอสรางสิ่งกอสราง อาคาร ท่ีอยู
อาศัยตางๆ การวางผังเมือง การจัดผังบริเวณ การตกแตงอาคาร การออกแบบกอสราง ซึ่งเปนงาน
ศิลปะ ท่ีมีขนาดใหญตองใชผูสรางงานจํานวนมาก และเปนงานศิลปะ ท่ีมีอายุยืนยาว สถาปตยกรรม

๑๒๕กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๓๘.
๑๒๖เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐.



๑๐๕

เปนวิธีการจัดสรรบริเวณท่ีวางใหเกิดประโยชนใชสอยตามความตองการ ซึ่งเก่ียวของกับศาสตรใน
สาขาตางๆ เชน วิศวกรรมศาสตร วิทยาศาสตร สังคมวิทยา มานุษยวิทยา และศิลปะ ความงดงาม
และคุณคาของสถาปตยกรรม ข้ึนอยูกับองคประกอบ ดังนี้ คือ ๑) การจัดสรรบริเวณท่ีวางใหสัมพันธ
กันของสวนตางๆ ท้ังภายในและภายนอก ๒) การจัดรูปทรงทางสถาปตยกรรมใหมีความเหมาะสมกับ
ประโยชนใชสอยและสิ่งแวดลอม ๓) การเลือกใชวัสดุใหเหมาะสมกลมกลืน๑๒๗ สําหรับสถาปตยกรรม
เก่ียวกับพระพุทธศาสนาและการปกครองท่ีเก่ียวกับศาสนา เชน โบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ และ
การสรางธาตุเจดียตางๆ ตามคติความเชื่อทางศาสนาและคลี่คลายมาเปนคตินิยมเก่ียวกับการเมือง
การปกครอง

ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือ แกะสลัก จัดเปนศิลปกรรมประเภท
หนึ่ง หรือวิธีการอ่ืนใดท่ีกอใหเกิดงานศิลปะ ซึ่งมีท้ังความกวาง ยาว และลึกหรือหนาในงานศิลปะ
นั้น ๑๒๘ โดยเฉพาะการปนรูปปนซึ่งเก่ียวขอกับทางศาสนา เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน๑๒๙

ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึน ดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากพระพุทธรูป ในสมัยตางๆ ไมวาจะเปนการปน หลอ หรือแกะสลัก อีกสวนหนึ่งสําหรับใช
เปนเครื่องประกอบ ตกแตงปราสาทราชวังและเครื่องใชตางๆ พระพุทธรูป หรือ “พระพุทธปฏิมา”
ตามภาษาบาลี หมายถึง พระรูปท่ีใชแทนองคพระพุทธเจาผูเปนพระศาสดาในพระพุทธศาสนา จาก
หลักฐานทางศิลปกรรม การสรางรูปเคารพของพระพุทธเจาท่ีเปนรูปมนุษยปรากฏเปนครั้งแรกใน
ศิลปะอินเดีย สมัยคันธารราฐ ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๖ - ๗ หลังจากท่ีพระพุทธองคเสด็จสูปรินิพพาน
แลวประมาณ ๗๐๐ ป โดยปรากฏหลักฐานวา ในอินเดียโบราณสมัยกอนหนานั้น ประมาณพุทธ
ศตวรรษท่ี ๓-๖ ในสมัยของพระเจาอโศกมหาราช ยังไมมีการสรางรูปเคารพของพระพุทธเจาในรูปท่ี
เปนมนุษย แตจะใชรูปท่ีเปนสัญลักษณแทน โดยเฉพาะพุทธประวัติท่ีปรากฏอยูตามศาสนสถาน เชน
ท่ีสถูปสาญจีและตามเจติยสถานตางๆ หากเปนรูปตอนประสูติจะแสดงดวยรูปพระนางสิริมหามายา
ทรงยืนเหนี่ยวก่ิงไม รูปตอนตรัสรูแสดงดวยตนโพธิ์ และบัลลังก และรูปตอนปฐมเทศนาแสดงดวย
ธรรมจักรกับกวางหมอบ แสดงใหเห็นวา ยังไมมีประเพณีการสรางพระพุทธรูป หรืออาจยังเปนขอ
หามอยูนั่นเอง๑๓๐

จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี๑๓๑ คําวา จิตรกรรม นั้นเราไม
แยกตัวของมนุษยในฐานะท่ีเปนผูสรางงานจิตรกรรมออกไปจากตัวของผลงานจิตรกรรมไดเลย เพราะ
ตามทัศนะของพุทธศาสนา ผลงานจิตรกรรมและมนุษยท่ีสรางงานจิตรกรรมก็ลวนดํารงอยูในฐานะ
เปนสวนหนึ่งท่ีสําคัญในความหมายของคําวา จิตรกรรม และมีความสัมพันธซึ่งกันและกันโดยตรง

๑๒๗วิรัตน พิชยไพบูลย, ความเขาใจศิลปะ, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘), หนา ๑๓.
๑๒๘วิบูลย ลี้สุวรรณ, ประติมากรรมไทย, หนังสือชุดความรูไทย, (กรุงเทพมหานคร: องคการคาคุรุสภา,

๒๕๒๘), หนา ๓.
๑๒๙จีรพันธ สมประสงค, ประวัติศิลปะ, หนา ๘.
๑๓๐เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บรรณาคาร, ๒๕๒๒),

หนา ๓๔๓.
๑๓๑น.ณ ปากนํ้า และแสงอรุณ กนกพงศชัย, จิตรกรรมสมัยอยุธยาจากสมุดขอย, (กรุงเทพมหานคร:

เมืองโบราณ, ๒๕๒๘), หนา ๘๘.



๑๐๖

อยางไมอาจแยกออกจากกันได ดังนั้น ตามความหมายดังกลาวผลงานจิตรกรรมจึงถือไดวาเปนการนํา
ความเปนจริงเชิง นามธรรม อันเปนภาวะท่ีอยูภายในจิตออกมาแสดงหรือถายทอดใหเปน รูปธรรม
คือเปน รูป ท่ีสามารถรับรูไดดวยประสาทสัมผัสในระดับปรากฏการณโดยผานผลงานจิตรกรรม โดย
รูปของจิตรกรรมก็มีความสอดคลองกับความเปนจริงเชิงนามธรรม อันเปนภาวะท่ีอยูภายในจิตดวย
เราจึงเห็นไดวาพุทธศาสนาใหความหมายเชิงคุณคาของจิตรกรรมในความหมายท่ีเปนคุณคาท่ีเนน
หรือใหความสําคัญมาท่ีมนุษย (จิตของมนุษย) ในฐานะเปนผูเสพผลงานเหลานั้น และไดพัฒนากุศล
ธรรม ในจิตของตนใหเจริญยิ่งข้ึน การใหคุณคากับจิตรกรรมในลักษณะดังกลาว สอดคลองกับการให
ความหมายของคําวา จิตรกรรม ตามทัศนะของพุทธศาสนา ซึ่งไดเนนย้ําและใหความสําคัญมาท่ี
มนุษย (จิตของมนุษย) ในฐานะเปนท่ีมาแหงการสรางสรรคจิตรกรรมท้ังปวง มากกวาท่ีจะมุงอธิบาย
ตัวผลงานจิตรกรรม, กระบวนการทางเทคนิคและการจําแนกประเภทของงานจิตรกรรม ซึ่งลวนเปน
ขอเท็จจริงท่ีดํารงอยูภายนอกตัวของมนุษย ไมเพียงแตจิตของจิตรกรเทานั้นท่ีไดนึกคิด และทองเท่ียว
ไปตามเนื้อเรื่องของภาพจิตรกรรมท่ีตนเขียนข้ึน แตจิตของผูชมงานจิตรกรรมก็ไดนึกคิดและทองเท่ียว
ไปตามเนื้อเรื่องของจิตรกรรมเหลานั้นดวย และในฐานะท่ีเรื่องราวในจิตรกรรมไทยเปนเรื่องราวใน
พุทธศาสนา เพราะฉะนั้น การชมเรื่องราวในภาพจิตรกรรมจึงไดเปนสิ่งท่ีนําพาใหเกิดกุศลธรรมข้ึนใน
จิตของผูชมงานจิตรกรรมดวย

งานจิตรกรรม เปนการเขียนภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ พระวิหารสวนใหญ
เปนการเขียนลงบนผนังปูน แตจากหลักฐานบางแหงปรากฏวา มีการเขียนลงบนผนังท่ีเปนไม หรือ
เขียนลงบนผา แลวนําไปประดับท่ีผนังพระวิหารก็มี แตเหลือหลักฐานอยูนอยมาก นอกจากนี้ มีงาน
จิตรกรรมประเภทหนึ่ง ท่ีเรียกวา “พระบฏ” คือการเขียนภาพพระพุทธเจาลงบนผา แลวนําไปแขวน
เพ่ือบูชา ปรากฏหลักฐานเกาแกท่ีสุดในศิลปะลานนาท่ีเหลืออยู และยังปรากฏในสมัยรัตนโกสินทร
ตอนตน งานจิตรกรรมสวนใหญเปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่ง
สามารถแสดงเรื่องราวไดมากกวางานประติมากรรม

การแกะสลักพระพุทธรูปเปนลายเสนลงบนแผนหิน ท่ีถือไดวาเปนงานชิ้นสําคัญยิ่งในสมัย
รัตนโกสินทร คือ การแกะสลักพระพุทธรูปท่ีหนาผาของเขาชีจรรย ในอําเภอบางละมุง จังหวัดชลบุรี
เพ่ือเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช เนื่องในวโรกาสทรงครองราชย
ครบ ๕๐ ป เม่ือ พ.ศ. ๒๕๓๙ ในการแกะสลักไดใชวิทยาการสมัยใหมคือการใชแสงเลเซอร ยิงไปสกัด
หินบนหนาผาใหเปนรอยลึกลงไป แลวปดแผนกระเบื้องโมเสกสีทองลงไปในรอย เพ่ือใหลวดลายเห็น
เดนชัดยิ่งข้ึน ปรากฏเปนพระพุทธรูปนั่งปางมารวิชัยท่ีมีขนาดใหญมหึมาบนหนาผาของเขาลูกนั้น ถือ
ไดวาเปนพระพุทธรูปท่ีมีขนาดใหญท่ีสุดในโลก โดยมีความสูงขององคพระพุทธรูป ๑๐๙ เมตร แตถา
รวมฐานบัวดวย จะมีความสูง ๑๕๐ เมตร ไดรับพระราชทานนามวา พระพุทธมหาวชิรอุตตโมภาส
ศาสดา จิตรกรรมสมัยอยุธยา เปนศิลปะท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา ภาพจิตรกรรมมักเปนภาพ
พุทธประวัติทศชาดกและไตรภูมิ๑๓๒

๑๓๒สมชาติ มณีโชติ, จิตรกรรมไทย, หนา ๒๑.



๑๐๗

แตเดิมมา การเขียนภาพจิตรกรรมไทยบนฝาผนัง มีวัตถุประสงคเพ่ือจะตกแตงพ้ืนผนังให
สวยงามแตอยางไรก็ตาม ลักษณะของภาพจิตรกรรมมีความสัมพันธอยูกับลักษณะของตัวอาคารท่ี
สรางข้ึนดวยในประเทศไทยภาพจิตรกรรมฝาผนัง สวนใหญจะเขียนอยูในโบสถหรือวิหาร ซึ่งเปนการ
เขียนเรื่องเก่ียวกับศาสนาเปนสวนใหญ เชนภาพพุทธประวัติ ภาพถายเลาเรื่องชาดก ท้ังนี้เพ่ือจะนอม
ชักจูงใหผูดูท่ีเกิดความเลื่อมใสในพุทธศาสนาอยูแลว เม่ือไดชมภาพเหลานั้นเปนนามธรรมแลว ก็ยิ่ง
ซาบซึ้งเม่ือไดชมภาพเขียนท่ีเปนรูปธรรมท่ีเคยรับฟงเรื่องราวมาจากคําเทศนามา ก็ยิ่งทําใหคําสั่งสอน
เก่ียวกับเรื่องราวในพระศาสนาติดหูติดตา และประทับอยูในดวงใจและเกิดความเลื่อมใสยิ่งข้ึน และ
อีกประการหนึ่งภายในโบสถวิหารนั้น เม่ือไดเขาไปภายในแลวจะทําใหมีความรูสึกเหมือนปลีกตนไป
เสียจากโลกภายนอก เพราะเหตุนี้ภาพจิตรกรรมจึงมีสวนใหความรูสึกท่ีสงบและลี้ลับอยูดวย จิตกรผู
วาดภาพจิตรกรรมแตกอนมีศรัทธาปสาทะ อยางแรงกลาในการเขียนภาพ ความมุงหมายประการ
สําคัญของจิตรกรคือ การรับใชพุทธศาสนาในทางศิลปะ ซึ่งการทําเชนนี้ก็เปนบุญกุศลอีกประการหนึ่ง
ดวยเหตุดังกลาว ภาพท่ีเขียนจึงดูละมุนละไม เต็มไปดวยชีวิตชีวา เต็มไปดวยพลัง จึงทําใหภาพ
จิตรกรรมไทยมีความงดงามมาก๑๓๓

จิตรกรรมไทยเปนแหลงรวบรวมขอมูลแบบสหวิทยาการ ถือไดวาเปนขุมแหงความรู
โดยเฉพาะการศึกษาหาความรูเรื่องราวจากอดีต เปนความภาคภูมิใจและเปนเครื่องแสดงถึงเรื่องราว
ในอดีตของบรรพบุรุษท่ีเหมาะสมกับภาพจิตรกรรมไทย อนึ่งจากความมุงหมายในการสรางภาพ
จิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทางศิลปกรรมซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมี
ประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษาจิตรกรรมในดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพ
สังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา ประวัติศาสตร โบราณคดี และอ่ืน ๆ การศึกษาดังกลาว ยอมมีผล
ตองานวิชาการของประเทศชาติในการพิสูจนหาความจริง ท่ีจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจในฐานะท่ีเปน
ประเทศท่ีมีวัฒนธรรมเกาแกมากอน เพ่ือใหงายตอการทําความเขาใจในท่ีนี้ จะไดกลาวถึงประโยชน
ทางออมของภาพจิตรกรรมไทย คือ

๑) ประโยชนทางประวัติศาสตร เรื่องราวทางประวัติศาสตรท่ีมีปรากฏอยูในจิตรกรรม
ฝาผนังโดยท่ัวไป เปนการบันทึกเรื่องราวในอดีตไวในแงมุมตางๆ อยางเหมาะสม ผูดูตองดูอยาง
พิจารณาและใชวิจารณญาณ ตีความจึงจะเกิดสาระข้ึนได

๒) ประโยชนในเรื่องของการแสดงเชื้อชาติ โดยปกติศิลปนจะถายทอดลักษณะทองถ่ิน
นิยมหรือชาตินิยมของคนท่ีอยูในสังคมนั้น ๆ ลงไปในภาพดวยโดยธรรมชาติจากภาพบุคคล ท่ี
วัดพระสิงห เชียงใหม จะเห็นไดวาภาพบุคคลมีรูปราง ทาทาง หนาตา เครื่องแตงกาย ลวดลายท่ีบง
บอกวาเปนชาวเมืองเหนือ

๓) ประโยชนทางศิลปะ การศึกษาภาพผนังในเชิงศิลปะนั้น เปนการหาคุณคาและ
รูปแบบท่ีเปนเอกลักษณประจําชาติซึ่งสามารถท่ีจะแยกศึกษาไดหลายกรณี เชน การใชสี การจัดภาพ
เทคนิควิธีการทํางาน๑๓๔

๑๓๓สมชาติ มณีโชติ, จิตรกรรมไทย, หนา ๒๖.
๑๓๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗.



๑๐๘

และยังมีอีกหลายประโยชน เชน ประโยชนเชิงสถาปตยกรรม ประโยชนเชิงสังคมวิทยา
ประโยชนเชิงการอานอารมณของศิลปน ประโยชนเชิงโบราณคดี ประโยชนเรื่องราวทางประเพณี
ประโยชนเชิงวัฒนธรรม ดานคตินิยม ดานนิเวศวิทยา เปนตําราทางพระพุทธศาสนา เพราะจิตรกรรม
ฝาผนังของไทยนั้นนิยมเขียนแตเรื่องราวท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาตามท่ีกลาวมาแลว วิธีการนี้ถือเปน
เรื่องราวท่ีบันทึกทางศาสนา ยืนวันวาทุกยุคท่ีผานมาศาสนาพุทธไมเคยสูญไปจากชาติไทย และเวลา
เดียวกันก็เปนเครื่องมือในการเผยแผศาสนาตามท่ีกลาวมาแลว

จากประเด็นอิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป สรุปไดวา จุด
กําเนิดของพุทธศิลป มีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของพระพุทธเจา ซึ่ง
ปรากฏเปนงานทางดานศิลปกรรม โดยสรุปมี ๓ ลักษณะ คือ สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม ดังนี้

๑. สถาปตยกรรม สถาปตยกรรมโบราณหรือพุทธสถานท่ีหลงเหลืออยูในประเทศไทย
สวนใหญไดแก สถูป เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการเปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน พุทธสถาน
หรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแตละยุคสมัยมีรูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่ง
แลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของชาง

๒. ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือแกะสลัก จัดเปนศิลปกรรม
ประเภทหนึ่ง หรือวิธีการอ่ืนใดท่ีกอใหเกิดงานศิลปะ ซึ่งมีท้ังความกวาง ยาว และลึกหรือหนา ในงาน
ศิลปะนั้นโดยเฉพาะการปนรูปปนซึ่งเก่ียวของกับทางศาสนา เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน
ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึน ดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากพระพุทธรูปในสมัยตางๆ ไมวาจะเปนการปน หลอ หรือแกะสลัก อีกสวนหนึ่งสําหรับใช
เปนเครื่องประกอบ ตกแตงปราสาทราชวังและเครื่องใชตางๆ

๓. จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี งานจิตรกรรม เปนการเขียน
ภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ  พระวิหาร สวนใหญเปนการเขียนลงบนผนังปูน แตจาก
หลักฐานบางแหงปรากฏวา มีการเขียนลงบนผนังท่ีเปนไม หรือเขียนลงบนผา แลวนําไปประดับท่ีผนัง
พระวิหารก็มี แตเหลือหลักฐานอยูนอยมาก นอกจากนี้ มีงานจิตรกรรมประเภทหนึ่ง ท่ีเรียกวา
“พระบฏ” คือการเขียนภาพพระพุทธเจาลงบนผา แลวนําไปแขวนเพ่ือบูชา ปรากฏหลักฐานเกาแก
ท่ีสุดในศิลปะลานนาท่ีเหลืออยู และยังปรากฏในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน งานจิตรกรรมสวนใหญ
เปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่งสามารถแสดงเรื่องราวไดมากกวา
งานประติมากรรม จากความมุงหมายในการสรางภาพจิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทางศิลปกรรม
ซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมีประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษาจิตรกรรมใน
ดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา ประวัติศาสตร
โบราณคดี และอ่ืน ๆ การศึกษาดังกลาว ยอมมีผลตองานวิชาการของประเทศชาติในการพิสูจนหา
ความจริง ท่ีจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจในฐานะท่ีเปนประเทศท่ีมีวัฒนธรรมเกาแกมากอน



๑๐๙

๓.๔ สรุป
จากการศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยในประเด็น ๑) มูลเหตุให

เกิดความศรัทธา ๒) การมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ๓) พัฒนาการของการมีศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาในสังคมไทย ๔) อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานจารีตประเพณี และ
๕) อิทธิพลของการมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาดานพุทธศิลป สรุปไดดังนี้

คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏหลักฐานท่ี
เก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและวรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นถึงความเชื่อ ความศรัทธา
เลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธไทยวามีมาเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการผสมผสาน
ระหวางความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนานั้น ไดมี
อิทธิพลตอความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ ๒ ประการ คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และการเชื่อกฎ
แหงกรรม การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอดชีวิต
โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจากกิเลสโดยสิ้นเชิง กระทําใหแจง ใหบรรลุถึงความเปนพระอรหันต
อันเปนเหตุนําไปสูการบรรลุนิพพานไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอคุณภาพชีวิตคือการ
พัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรมดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตน และการปฏิบัติตอ
ผูอ่ืน ตลอดถึงทําใหเกิดความเขาใจถูกตองในหลักของกรรมและการใหผลของกรรมท่ีถูกตองเปน
สัมมาทิฏฐิ อันจะกอใหเกิดบุญ ซึ่งความเชื่อท้ัง ๒ ประการดังกลาว สงผลใหคนไทยมีเอกลักษณของ
ความเปนไทยท่ีความเอ้ืออารี และรูจักใหอภัย

กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐาน
เก่ียวกับผีและเทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะ
มีความเชื่อเรื่องผีและเทวดา และมีการพัฒนาการตามลําดับมาตั้งแตยุคอาณาจักรสุโขทัย ท่ี
พระพุทธศาสนาท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลายาวนานก็ดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน
โดยการนําของพระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ีอุปถัมภและชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔
ประการ คือ ๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปน
ผูนําในการสรางงานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดน
ขางเคียง เม่ืออาณาจักรสุโขทัยเสื่อมลง สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ก็ไดสถาปนาอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยาข้ึนเม่ือ พ.ศ. ๑๘๙๓ และในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดาน
การเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพล
ของพระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ีสถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธา
พระมหากษัตริยและสามัญชนท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบ
ไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดาน
วิชาการและจริยธรรม สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงาน
ดานศิลปกรรมทางศาสนาออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม และประณีตศิลป เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังใน
กรุพระปรางควัดราชบูรณะ เปนตน จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ปฐมกษัตริย
แหงราชวงศจักรี ไดปราบดาภิเษกข้ึนเปนกษัตริยแหงกรุงรัตนโกสินทรเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕
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และในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธศาสนา ซึ่งนั่น
ก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝงมา
จากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมในพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน

พระพุทธศาสนาไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยท่ีกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมทางสังคมท่ีเห็นไดชัด
๒ ประเภท ไดแก ๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ ไดแก ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณ
ของคนไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด
ความเชื่อ ความศรัทธา และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก
สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ ไดแก การ
ปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา
กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและ
ยุคสมัย ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษ วันสําคัญทางพระพุทธ-
ศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษาเปนตน
ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจกวางขวาง ราเริง
แจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม เชน กฎหมาย
เรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา ประเทศไทยไดรับเอา
วัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณ
เฉพาะของคนไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยู
ดวยเสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิด
จนตายก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร
หรือศาลาการเปรียญเปนตน จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานับวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรม
ไทย ท้ังนี้ก็เปนดวยเพราะหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับ
สภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาไดเขาไปมีสวนรวมอยูดวย

จุดกําเนิดของพุทธศิลป มีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของ
พระพุทธเจา ซึ่งปรากฏเปนงานทางดานศิลปกรรมท่ีสืบเนื่องมาตั้งแตถ่ินอินเดีย และเขาสูประเทศไทย
โดยสรุปมี ๓ ลักษณะ คือ สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม ไดแก ๑) สถาปตยกรรม เปน
สิ่งกอสรางท่ีสื่อถึงสถานท่ีทางพระพุทธศาสนา ไดแก สถูป เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการ
เปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน พุทธสถานหรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแต
ละยุคสมัยมีรูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่งแลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของ
ชาง ๒) ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือ แกะสลัก เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน
ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึนดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดังจะ
เห็นไดจากพระพุทธรูปในสมัยตางๆ ๓) จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี งาน
จิตรกรรม เปนการเขียนภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ พระวิหาร เปนตน งานจิตรกรรม
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สวนใหญเปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่งสามารถแสดงเรื่องราวได
มากกวางานประติมากรรม จากความมุงหมายในการสรางภาพจิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทาง
ศิลปกรรมซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมีประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษา
จิตรกรรมในดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา
ประวัติศาสตร โบราณคดี และอ่ืน ๆ ในวัฒนธรรมดั้งเดิม



บทที่ ๔
วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย

จากการท่ีผูศึกษาไดศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยในบทท่ีผานมา
ในบทท่ี ๔ นี้ ผูศึกษาตองการวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานจารีต
ประเพณี และดานศิลปกรรม เชน สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม
ดังตอไปนี้

๔.๑ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานจารีตประเพณี
ประเพณีทางศาสนา เปนกิจกรรมท่ีมีการปฏิบัติสืบเนื่องกันมา เปนเอกลักษณและมี

ความสําคัญตอสังคม เชน การแตงกาย ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม กฎหมาย คุณธรรม
ความเชื่อ ฯลฯ อันเปนบอเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเชื้อชาติตางๆ กลายเปนประเพณีประจําชาติ
และถายทอดกันมาโดยลําดับ หากประเพณีนั้นดีอยูแลวก็รักษาไวเปนวัฒนธรรมประจําชาติ หากไมดีก็
แกไขเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเทศะ ประเพณีลวนไดรับอิทธิพลมาจากสิ่งแวดลอมภายนอกท่ีเขาสู
สังคม รับเอาแบบปฏิบัติท่ีหลากหลายเขามาผสมผสานในการดําเนินชีวิต

ประเพณีนั้นมีบอเกิดมาจากสภาพสังคม ธรรมชาติ ทัศนคติ เอกลักษณ คานิยม โดยความ
เชื่อของคนในสังคมตอสิ่งท่ีมีอํานาจเหนือมนุษยนั้น ๆ เชน อํานาจของดินฟาอากาศและเหตุการณท่ี
เกิดข้ึนโดยไมทราบสาเหตุตางๆ ฉะนั้น เม่ือเวลาเกิดภัยพิบัติข้ึน มนุษยจึงตองออนวอนรองขอในสิ่งท่ี
ตนคิดวาจะชวยได พอภัยนั้นผานพนไปแลวมนุษยก็แสดงความรูคุณตอสิ่งนั้น ๆ ดวยการทําพิธีบูชา
เพ่ือเปนสิริมงคลแกตน ตามความเชื่อ ความรูของตน เม่ือความประพฤตินั้นคนสวนรวมสังคมยึดถือ
ปฏิบัติเปนธรรมเนียม หรือเปนระเบียบแบบแผน และทําจนเปนความนิยมแบบเดียวกัน สืบตอ ๆ กัน
จนกลายเปนประเพณีของสังคมนัน้ ๆ

ประเพณีและวัฒนธรรม เม่ือวาโดยเนื้อความก็เปนสิ่งอยางเดียวกัน คือ เปนสิ่งท่ีไมใชมีอยู
ในธรรมชาติโดยตรง แตเปนสิ่งท่ีสังคมหรือคนในสวนรวมรวมกันสรางใหมีข้ึน แลวถายทอดใหแกกัน
ไดดวยลักษณะและวิธีการตางๆ วา โดยเนื้อหาของประเพณีและวัฒนธรรมท่ีอยูในจิตใจของประชาชน
เก่ียวกับเรื่องความคิดเห็น ความรูสึก ความเชื่อ ซึ่งสะสมและสืบตอรวมกันมานานในสวนรวม จนเกิด
ความเคยชิน เรียกวา นิสัยสังคมหรือประเพณี

ประเภทของประเพณีแบงออกเปน ๓ ประเภท ไดแก
๑. จารีตประเพณี หรือกฎศีลธรรม หมายถึง สิ่งซึ่งสังคมใดสังคมหนึ่งยึดถือและปฏิบัติสืบ

กันมาอยางตอเนื่องและม่ันคง เปนเรื่องของความผิดถูก มีเรื่องของศีลธรรมเขามารวมดวย ดังนั้น
สมาชิกในสังคมตองทํา ผูใดฝาฝนถือวาเปนผิดเปนชั่ว จะตองถูกตําหนิหรือไดรับการลงโทษจากคนใน
สังคมนั้น เชน ลูกหลานตองเลี้ยงดูพอแมเม่ือทานแกเฒา ถาใครไมเลี้ยงดูถือวาเปนคนเนรคุณหรือลูก



๑๑๓

อกตัญู จารีตประเพณีของแตละสังคมนั้นยอมไมเหมือนกัน เพราะมีคานิยมท่ียึดถือตางกัน การ
นําเอาจารีตประเพณีของตนไปเปรียบเทียบกับของคนอ่ืนแลวตัดสินวาดีหรือเลวกวาของตนยอมเปน
สิ่งท่ีไมถูกตอง เพราะสภาพสังคม สิ่งแวดลอม ตลอดจนความเชื่อของแตละสังคมยอมแตกตางกันไป

๒. ขนบประเพณี หรือสถาบัน หมายถึง ระเบียบแบบแผนท่ีสังคมไดกําหนดไวแลวปฏิบัติ
สืบตอกันมา ท้ังโดยทางตรงและทางออม ทางตรง ไดแก ประเพณีท่ีมีการกําหนดเปนระเบียบแบบ
แผนในการปฏิบัติอยางชัดแจงวาบุคคลตองปฏิบัติอยางไร เชน สถาบันโรงเรียน มีโรงเรียน มีผูสอน มี
ผูเรียน มีระเบียบการรับสมัคร การเขาเรียน การสอบไล เปนตน ทางออม ไดแก ประเพณีท่ีรูกันโดย
ท่ัว ๆ ไป โดยไมไดวางระเบียบไวแนนอน แตปฏิบัติไปตามคําบอกเลา หรือตัวอยางจากท่ีผูใหญหรือ
บุคคลในสังคมปฏิบัติ เชน ประเพณีเก่ียวกับการเกิด การตาย การแตงงาน ซึ่งเปนประเพณีเก่ียวกับ
ชีวิต หรือประเพณีเก่ียวกับเทศกาล ตรุษ สารท การข้ึนบานใหม เปนตน

๓. ธรรมเนียมประเพณี หมายถึง ประเพณีเก่ียวกับเรื่องธรรมดาสามัญท่ีทุกคนควรทํา ไม
มีระเบียบแบบแผนเหมือนขนบประเพณี หรือมีความผิดถูกเหมือนจารีตประเพณี เปนแนวทางในการ
ปฏิบัติท่ีทุกคนปฏิบัติกันท่ัวไปจนเกิดความเคยชิน และไมรูสึกเปนภาระหนาท่ี เพราะเปนสิ่งท่ีมีมา
นานและใชกันอยางแพรหลาย สวนมากเปนมารยาทในดานตางๆ เชน การแตงกาย การพูด การ
รับประทานอาหาร การเปนแขกไปเยี่ยมผูอ่ืน ฯลฯ ธรรมเนียมประเพณี เปนเรื่องท่ีทุกคนควรทําแมมี
ผูฝาฝนหรือทําผิดก็ไมถือวาเปนเรื่องสําคัญแตอาจถูกตําหนิวาเปนคนไมไดรับการศึกษา ไมมีมารยาท
ไมรูจักกาลเทศะ

พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยตั้งแตโบราณ โดยเฉพาะสมัยอาณาจักร
สุโขทัย ซึ่งปรากฏในศิลาจารึกหลักท่ี ๑ พ.ศ. ๑๘๓๕ วา “พอขุนรามคําแหงเจาเมืองสุโขทัยนี้ ท้ังชาว
แมชาวเจา ทวยปวทวยนาง ลูกเจาลูกขุน ท้ังสิ้นท้ังหลาย ท้ังผูชายผูญิ่ง ฝูงทวยมีศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนา ทรงศีลเม่ือพรรษาทุกคน”๑ และในวันธรรมสวนะ พระองคยังไดใหนิมนตพระเถระมาแสดง
ธรรม ดังขอความวา “วันเดือนดับเดือนโอกแปดวัน วันเดือนเต็ม เดือนบางแปดวัน ฝูงปูครู เถร มหา
เถร ข้ึนนั่งเหนือขดานหินสูดธรรมแกอุบาสก ฝูงทวยจําศีล”๒ จากขอความดังกลาว จะเห็นไดวา สังคม
ชาวสุโขทัยในสมัยพอขุนรามคําแหง เปนสังคมแหงความสงบสุข เพราะพระมหากษัตริยเปนผูนําท้ัง
ดานการเมืองการปกครองและทางดานจิตวิญญาณ เพราะเปนผูสนับสนุนและสงเสริมใหคนประพฤติ
ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา

อนึ่ง การท่ีคนสวนใหญในอาณาจักรมีศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนา ก็เปนสาเหตุ
ประการหนึ่งท่ีกอใหเกิดจารีตประเพณีทางศาสนาข้ึน เพ่ือสนองเจตนารมณของบุคคลแตละระดับ ซึ่ง
แบบแผนการกําหนดประเพณีนั้น จะมาจากสวนราชสํานักประสมผสานระหวางความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนากับความเชื่อของชาวพ้ืนเมืองเดิม ไมใชความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแบบสมบูรณ ซึ่ง

๑อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา,
(กรุงเทพมหานคร: บริษัทอมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๕), หนา ๖๗.

๒อางใน เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๘.



๑๑๔

นั่นเปนวิสัยของผูตองการพนจากสังคมโลก ในสมัยสุโขทัยในยุคสมัยของพญารามราชและพระมหา
ธรรมราชาลิไท ไดปรากฏประเพณีทางพระพุทธศาสนา ซึ่งกําหนดเปนรัฐพิธีไว ๗ พิธีดวยกัน๓ คือ

๑. พิธีสัมพัจฉรฉินทหรือพิธีตรุษสุดป จัดข้ึนในวันเพ็ญเดือน ๔ โดยพระมหากษัตริยจะ
ทรงอาราธนาพระสงฆมาเจริญพระพุทธปริตรเปนเวลา ๓ วัน ๓ คืน

๒. พิธีวิสาขบูชา เปนพิธีท่ีจัดข้ึนในวันเพ็ญเดือน ๖ เพ่ือรําลึกถึงการประสูติ ตรัสรู
และปรินิพพานขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ในพิธีนี้ พระมหากษัตริยจะเสด็จไป “นบพระ”
คือนมัสการพระพุทธปฏิมากรองคสําคัญของแผนดิน คือ พระศรีศากยมุนีในวัดพระมหาธาตุกลาง
เมืองสุโขทัย พระอัฏฐารสในวิหารบนยอดเขาในเขตอรัญญิก หรือพระพุทธชินราช พระชินสีห และ
พระศาสดาท่ีนครสองแคว มีการตามประทีปโคมไฟเปนพุทธบูชา ฝูงชนทุกหมูเหลารักษาศีลและฟง
ธรรม

๓. พิธีกรรมตางๆ ในเทศกาลเขาพรรษา ในเดือน ๘ ไปจนถึงออกพรรษาในเดือน ๑๑
มีการหลอเทียนพรรษาสําหรับไปจุดถวายบูชาพระรัตนตรัยตามวัดตางๆ รวมท้ังการถวายเครื่อง
สักการะคือพุมเทียน นอกจากนั้นราษฎรยังรักษาศีลและฟงธรรมในระหวางพรรษาดวย

๔. พิธีกวนขาวทิพย เปนพิธีท่ีจัดข้ึนในเดือน ๑๐ เพ่ือนําไปถวายเปนอาหารพิเศษ
สําหรับพระสงฆ

๕. ประเพณีการนมัสการพระพุทธบาท ตามธรรมเนียมอยางชาวลังกา
๖. พิธีกฐิน เปนพิธีท่ีประกอบหลังออกพรรษาในเดือน ๑๑
๗. พิธีจองเปรียง เปนพิธีท่ีทํากันในเดือน ๑๒ หลังเทศกาลกฐิน คือการจุดโคมและ

ตามประทีปเพ่ือบูชาพระจุฬามณีในดาวดึงสพิภพ
ตั้งแตอดีตของอาณาจักรท่ีเราเชื่อวาเปนบรรพบุรุษของไทยเรานั้น มีการยกยองกษัตริย

เปนผูนําในการปกครองบานเมือง ซึ่งมีท้ังแบบดีและไมดี ซึ่งนั่นก็ข้ึนอยูกับภาวะของความเปนผูนํา ซึ่ง
ผูศึกษามองวา นั่นเปนเหตุใหพระพุทธศาสนาดํารงม่ันอยูในสังคมดวยเหตุแหงความศรัทธาเอาใจใส
ในทางพระพุทธศาสนาของพระมหากษัตริยไทยทุกพระองค ดังจะเห็นไดจากการกําหนดประเพณีท่ี
เก่ียวของทางพระพุทธศาสนาหรือการนําเอาหลักธรรมทางศาสนามาเปนกฎปฏิบัติจนกลายเปนจารีต
ประเพณีเลยก็วาได โดยเริ่มตั้งแตสมัยสุโขทัยท่ีมีลักษณะการปกครองแบบพอปกครองลูก คือการท่ี
ราษฎรถือวาพระเจาแผนดินทรงเปนบิดาของปวงชน พลเมืองทุกคนมีฐานะเปนลูกบานลูกเมือง ซึ่ง
พระเจาแผนดินทางใหความใกลชิดเยี่ยงบิดากับบุตร

การท่ีผูปกครองทรงใชธรรมในการปกครองซึ่งมีพ้ืนแนวคิดและความเชื่อในทางพระพุทธ-
ศาสนาท่ีวา ราชาท่ีดีควรปกครองอาณาเขตประชาราษฎรใหรมเย็นเปนสุข อุดมสมบูรณและ
เจริญรุงเรืองซึ่งจะตองทรงไวซึ่งทศพิธราชธรรม โดยเฉพาะทศพิธราชธรรมเปนเครื่องปองกันไมให
ผูปกครองทรงใชอํานาจโดยมิชอบท่ีจะสรางความเดือดรอนแกประชาชน มีหลักฐานแสดงใหเห็นชัด
จากหลักศิลาจารึก และหนังสือไตรภูมิพระรวง ซึ่งกษัตริยไดใหความสําคัญตอพระพุทธศาสนาในการ
บริหารบานเมือง ทรงเห็นความสําคัญแกการพระศาสนา กลาวคือ เม่ือพอขุนรามคําแหงเสด็จข้ึน

๓อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๗๔-๗๕.



๑๑๕

ครองราชย ทรงสดับกิตติศัพทของพระสงฆลังกา จึงทรงอาราธนาพระมหาเถระสังฆราช ซึ่งเปน
พระเถระชาวลังกาท่ีมาเผยแผพระศาสนาอยูท่ีนครศรีธรรมราช มาเผยแผพระพุทธศาสนาในกรุง
สุโขทัย ในยุคกรุงศรีอยุธยาไดเปลี่ยนวิธีการปกครองแบบพอปกครองลูกเปนเอกาธิปไตยในชวงแรก
ของการสรางกรุง ตอมาไดกลายมาเปนการปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย การปกครองใน
อยุธยาเปนรูปแบบการปกครองท่ีพระมหากษัตริยทรงมีอํานาจอันลนพนและทรงอยูในฐานะทรงเปน
เจาชีวิต เจาแผนดิน เจาอยูหัว และท่ีสําคัญท่ีสุดคือพระองคทรงเปนธรรมราชา ซึ่งพระองคเองทรงได
นอมนําหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนามาประยุกตใชกับการปกครองบานเมืองและหลักธรรมท่ี
พระองคนํามาเปนแนวทางนั้น สังเกตไดจากการเกิดข้ึนของวรรณคดีและวรรณกรรมท่ีเก่ียวกับ
พระพุทธศาสนาอยางมากมาย ในยุคสมัยกรุงธนบุรีสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช พระองคนอกจาก
จะทรงเปนนักรบท่ีแกลวกลา ยังทรงเปนนักศาสนาท่ีเครงครัดดวยทรงปฏิบัติสมถะและวิปสสนา
กัมมัฏฐาน และทรงฟนฟูวัดวาอาราม รวบรวมพระสงฆท่ีกระจัดกระจายคราวกรุงศรีอยุธยาแตก ให
กลับคืนสูวัดของตน สงเสริมบํารุงสงฆ ผูปฏิบัติชอบ และโปรดใหรวบรวมคัมภีรพระไตรปฎก และ
ปกรณวิเศษตางๆ ซึง่กระจัดกระจายเม่ือคราวเสียกรงุ และสืบเนื่องมาถึงยุคสมัยกรุงรัตนโกสินทร

พระมหากษัตริยไทยตั้งแตสมัยโบราณ จะตองทรงประพฤติปฏิบัติอยู ในกรอบแหง
ระเบียบวินัยและแบบแผนตางๆ เฉพาะอยางยิ่งตองทรงศึกษาและปฏิบัติตามบทบัญญัติแหงคัมภีร
พระธรรมศาสตร ตลอดถึงหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนา อุทิศพระองคเพ่ือพระพุทธศาสนาเพราะ
เปนศาสนาประจําชาติไทยมาตั้งแตสมัยบุรพมหากษัตริยาธิราช ตั้งแตครั้งกรุงสุโขทัยจวบจนกระท่ัง
สมัยรัตนโกสินทร แมพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกองคปฐมบรมราชจักรีวงศก็ทรงมี
เจตจํานงท่ีดตีอพระพุทธศาสนา และในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช รัชกาล
ท่ี ๙ แหงจักรีวงศ ทุกครั้งท่ีทรงมีพระราชดํารัส จะปรากฏหลักธรรมในพระพุทธศาสนาอยูเสมอ ดัง
ศาสตราจารยสัญญา ธรรมศักดิ์ อดีตประธานองคมนตรีเคยกลาวเก่ียวกับพระราชจริยาวัตรของ
พระบาทสมเด็จพระปรมินทรภูมิพลอดุลยเดชท่ีมีพระราชศรัทธาตอพระพุทธศาสนา ดังท่ีพระองคทรง
ปฏิบัติตอพระภิกษุสงฆไว

กระผมเคยเห็นครั้งหนึ่งท่ีพระภิกษุท่ีพระองคทานทรงอาราธนามาเจริญพระพุทธมนต
บําเพ็ญพระราชกุศลสวนพระองค ทานชรามาก อายุ ๙๐ เศษ ทานเดินไมไหว พระเจาอยูหัว
ของเราเขาไปประคองแขน และทรงประคองเดินผานพวกเราไปทรงสงจนถึงรถ ทรงทําเองแทๆ
ไมไดใชมหาเล็กเลย อยางนี้เปนภาพท่ีกระทบเขาไปในหัวใจ ประทับใจเราวา พระองคทานทํา
อยางนี้ดวยพระราชศรัทธาปสาทะในพระพุทธศาสนา และภิกษุสงฆอยางแนบแนนยิ่ง ท้ังท่ีเปน
พระเจาแผนดินพระองคเดียวในโลกของชาวพุทธท่ัวโลก เปนพระเจาแผนดินพระองคเดียวท่ี
เปนศาสนูปถัมภกโดยแทจริง และทรงเปนพุทธศาสนิกชนท่ีแทจริงในโลกในเวลานี้ ท้ังนี้เปน
พระจริยาวัตรท่ีตรึงเขาไปในใจของประชาชนชาวพุทธท้ังหลาย ....ในดานการพระศาสนา
พระองคทานทรงศึกษาและปฏิบัติธรรมในพระพุทธศาสนาอยางจริงจัง และลึกซึ้ง ซึ่งคน
ธรรมดาสามัญอยางเราคาดไมถึงวาพระเจาแผนดินทรงมีพระราชภาระหนักหนวง จะทรงรอบรู
หลักธรรมะของพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ้งเชนนี้ ไมใชเพียงแตทรงรูเฉยๆ หากแตทรงปฏิบัติ
โดยเครงครัดและจริงจัง ขอนี้เปนประจักษแกคนทุกคนซึ่งอยูในปริมณฑลท่ีใกลชิดพระองค การ
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ท้ังนี้จะเห็นไดวา พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงปฏิบัติพระองคตอสมณะ คือพระภิกษุสงฆ
ดวยคารวะนอบนอม นอบนอมยิ่งเสียกวาเราคนธรรมดาจะปฏิบัติเสียอีก คนท่ีเห็นจะรูสึกวานา
มองดูเสียเหลือเกิน เชน เวลาทานทรงบําเพ็ญพระราชกุศลสวนพระองค ก็ทรงนั่งพับเพียบตอ
หนาพระ เวลาพระสวดมนต พระองคทรงนั่งพับเพียบไมไดเปลี่ยนทานั่ง พระองคตรงไม
กระดุกกระดิก พระองคสามารถทําไดอยางไร เวลาภาพออกมาเห็นในพิธีทางศาสนา หรือทรง
เยี่ยมวัดวาอาราม เม่ือพระองคทานเขาไปทรงทักสมณะผูใหญ พระเถระท่ีเปนหัวหนา ทาน
ท้ังหลายคงเห็น พระเจาอยูหัวทรงคุกพระชงฆลงไปกับพ้ืนเพ่ือทรงพูดกับพระ๔

จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานั้นมีความผูกพันกับพระมหากษัตริยไทยมาแตบรรพกาล
โดยพระมหากษัตริยเองทรงยึดคําสอนในพระพุทธศาสนาเปนหลักในการการปกครองการบริหารท่ี
อํานวยประโยชนใหแกราษฎรในรัฐ เรียกวา ทศพิธราชธรรม พระมหากษัตริยไทยทรงอุทิศพระองค
เพ่ือพระพุทธศาสนา มีหลักธรรมเปนหลักในการบริหารชาติบานเมืองประหนึ่งวาเปนธรรมนูญการ
ปกครองชาติไทย

จากประเด็นเก่ียวกับประเพณีท่ีกลาวมานั้น ผูศึกษามีทัศนะวาเปนประเพณีท่ีรัฐเปน
ผูกําหนดใหมีดวยสาเหตุหลัก ๒ ประการ คือ ตองการใหคนมีท่ีพ่ึงทางใจ หาทางใหคนทําความดี เพ่ือ
เปนท่ีพ่ึงของตนเองได และประการท่ีสอง คือการสรางอํานาจบารมีโดยอาศัยหลักธรรมทางศาสนา
เปนตัวเชื่อมโยงใหคนกลัวบาป และรูจักวางตนใหเหมาะกับกาลเทศะ ซึ่งสะทอนออกมาในรูปแบบ
ของจารีตประเพณีท่ีทุกคนจะตองประพฤติปฏิบัติ โดยการสรางเงื่อนไขวานั่นเปนกฎกติกาของสังคม
เม่ือทุกคนมีความสมัครสมานสามัคคีพรอมเพรียงกันทําแลว ยอมกอใหเกิดสังคมสันติสุข ดังคําท่ีวา
“ไพรฟาหนาใส” ทุกคนอ่ิมเอิบดวยความเชื่อเรื่องบุญกุศล เรื่องบาปกรรม เปนเหตุใหเวนชั่ว
ประกอบดี มุงพัฒนาจิตใหผองใสดวยหลักธรรมทางศาสนา แตเม่ือมองในแงบวกจะเห็นไดวา จารีต
ประเพณีนั้นเปนศูนยรวมแหงจิตใจท่ีดีงาม ทําใหสังคมเกิดความสงบสุข แตเม่ือมองในแงลบ ก็คงมอง
วานั่นคือการปกครองดวยอํานาจธรรมรัฐ โดยอาศัยความเชื่อทางศาสนาเปนเครื่องมือในการกําหนด
บทบาทหนาท่ีของบุคคลในสังคมนั่นเอง

๔.๒ วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม
พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรือง เปนไปอยางธรรมชาติและอาศัยความศรัทธาชาว

พุทธบริษัท เห็นไดจากศิลปะอาศัยธรรมชาติและดวยฝมือชางตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวยศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนาอีกดวย การท่ีชางและ
ผูศรัทธาจะสรางศิลปะทางศาสนาข้ึนไดนั้น ตองนับวาการชางฝมือมีความเจริญรุงเรือง ท้ังตองอาศัย
ศรัทธาท่ีแรงกลาจึงจะสามารถสรางสรรคผลงานใหออกมาอยางเปนอมตะได ชี้ใหเห็นวาท้ังหมดนี้เปน
รองรอยแหงความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนาในจิตใจของชาวพุทธอยางแทจริงและลึกซึ้ง ดังนั้น
ในประเด็นนี้ จะวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม ไดแก งาน
ดานสถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ดังตอไปนี้

๔อางใน อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ), พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา, หนา ๒๕๔–
๒๕๕.
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๔.๒.๑ ดานสถาปตยกรรม
งานดานสถาปตยกรรมท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนานั้น ถือเปนหลักฐานสําคัญท่ีแสดง

ใหเห็นถึงความเจริญรุงเรืองของงานชาง และชี้ใหเห็นถึงความเคารพเลื่อมใสของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธศาสนาในสมัยนั้น ๆ ไดเปนอยางดีอีกงานหนึ่ง แนวความคิดในการกอสรางหรือกระทําอะไร
สักอยางหนึ่ง จําเปนตองอางอิงถึงคติความเชื่อท่ีเคยปฏิบัติสืบตอกันมาดวย ยกตัวอยางเชน การ
กอสรางพระเมรุมาศ ซึ่งใชเปนท่ีประดิษฐานพระศพหรือพระบรมศพของเจานายชั้นสูง ก็อางอิงหรือ
แฝงไวดวยคติความเชื่อเชนกัน ยกตัวอยางเชนพระเมรุมาศ ท่ีไดรังสรรคดวยฝมือชางอันวิจิตรตระการ
ตา เปนปริมณฑลอันกวางขวางท่ีกลางพระนคร ณ ทองสนามหลวง เปนแบบอยางธรรมเนียมหลวงท่ี
สืบมาแตเบื้องบรรพ เม่ือพระมหากษัตริย สมเด็จพระบรมราชินี สมเด็จเจาฟา ซึ่งเปนพระราชโอรส
พระราชธิดา และพระบรมวงศชั้นสูงเสด็จสวรรคตหรือทิวงคต พระเมรุมาศยอมจัดสรางข้ึนเปนการ
ชั่วคราว เพ่ือเปนท่ีถวายพระเพลิงพระบรมศพ พระศพ และบําเพ็ญพระราชกุศลถวาย เปนการแสดง
กตัญูกตเวทิตาคุณตอพระมหากษัตริยและบรมวงศท่ีไดลวงลับไปแลว

พระปรางคหรือปรางปราสาท ถือเปนงานสถาปตยกรรมท่ีมีรูปแบบลักษณะเฉพาะของ
ขอม สรางข้ึนบนพ้ืนฐานคติสัญลักษณแหง “เขาพระสุเมรุ” ซึ่งแทนความหมายของแกนหรือ
ศูนยกลางแหงความเชื่อในศาสนาฮินดู๕ การสรางพระปรางคอาจหมายถึงการสรางสัญลักษณใหมแหง
อํานาจของกษัตริยทองถ่ินข้ึนเพ่ือประกาศสิทธิธรรมทางการปกครอง เหนือดินแดนนครรัฐของตน
และนาจะผูกพันอยูกับคติการแสดงความหมายของเมืองในฐานะรูปจําลองของจักรวาล ซึ่งมีเขา
พระสุเมรุเปนศูนยกลาง จึงอาจแสดงใหเห็นถึงความพยายามของกษัตริยทองถ่ิน ในการแขงขันเพ่ือ
สรางความเปนศูนยกลางทางการปกครองของนครรัฐของตน ดวยการสรางสัญลักษณแสดงปริมณฑล
ของจักรวาล หรืออีกนัยหนึ่งปริมณฑลแหงอํานาจข้ึนมา๖ เพ่ือเปนการแสดงถึงอํานาจและอาณาเขต
ใหผูอ่ืนไดรับทราบท่ัวกัน

จักรวาลในแนวความคิดของศาสนาฮินดู มีคําบรรยายไววา จะมีเขาพระสุเมรุเปน
ศูนยกลางลอมรอบดวยภูเขาวงแหวนหลายชั้น แตละชั้นก้ันดวยมหาสมุทร เฉพาะชั้นนอกสุดเลยเขต
ภูเขาวงแหวนวงสุดทาย มีมหาสมุทรใหญชื่อ “สีทันดร” ค่ันอยูกอนจะถึงขอบภูเขาวงแหวนใหญอีกวง
ซึ่งเปนกําแพงชั้นนอกสุดของจักรวาลนี้ ทามกลางมหาสมุทรใหญจะปรากฏทวีปอีก ๔ แหง ตั้งอยูใน
ทิศท้ัง ๔ ซึ่งทวีปท่ีอยูทางทิศใตก็คือชมพูทวีปอันเปนท่ีอยูของมนุษย ตัวเขาพระสุเมรุนั้นยอดเขาจะ
เปนท่ีสถิตของเหลาเทพเทวดาท้ังหลาย เงื่อนไขท่ีเปนองคประกอบของภาพรวมแหงจักรวาลเชนนี้
เม่ือสรางเปนเทวสถานในงานสถาปตยกรรมของขอมข้ึน ปรางคปราสาทท่ีอยูตอนกลางของผังรวมจะ
หมายถึงเขา พระสุเมรุท่ีเปนแกนกลางของจักรวาล สวนประกอบยอยท่ีเปนปรางคประสาทเล็กอีก ๔
หลัง หมายถึงทวีปท้ัง ๔ และระเบียงคดท่ีลอมรอบหมายถึงขอบกําแพงแหงจักรวาล พ้ืนท่ีชานชาลา

๕สมคิด จิระทัศนกุล, วัดพุทธศาสนาสถาปตยกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร, ๒๕๔๕), หนา ๔๕.

๖เสมอชัย พูลสุวรรณ, สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ - ๒๔,
(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙), หนา ๑๑.
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ภายในเขตระเบียงคดเขามาหมายถึงมหาสมุทรอันกวางใหญ๗ เปนสื่อสัญลักษณในการเชื่อมประสาน
รอยตอระหวางคติความเชื่อใหปรากฏเปนรูปธรรมท่ีสามารถสัมผัสไดจริง

สัณฐานจักรวาลตามความเขาใจของคนไทยซึ่งไดรับการถายทอดจากพระบาลีในคัมภีร
ทางพุทธศาสนาตางๆ ซึ่งกลาวไดวา จักรวาลอันเปนท่ีตั้งของภพภูมิท้ัง ๓ มี กามภูมิ รูปภูมิและอรูป
ภูมิ นั้นมีสัณฐานกรมดุจลอรถ ตั้งอยูบนน้ําเปนจํานวนนับแสนโกฏิจักรวาล มีพ้ืนดินตอเนื่องกันเปน
ผืนเดียว มีเขาจักรวาลกําหนดขอบเขตจักรวาลโดยรอบ ระหวางรอยตอของจักรวาลท้ัง ๓ อัน เปรียบ
เหมือนรอยตอของบาตร ๓ ใบ ซึ่งไมมีผืนแผนดินรองรับ เปนท่ีมืดสนิทปราศจากแสงอาทิตยเปน
นรกโลกันต ท่ีก่ึงกลางจักรวาลเปนเขาสุเมรุ เปนท่ีตั้งของไพชยนตมหาปราสาทกลางเมืองไตรตรึงษ
อันเปนวิมานของพระอินทรท่ีก่ึงกลางสวรรค ชั้นดาวดึงส เขาพระสุเมรุ กวาง ๘๔,๐๐๐ โยชน ข้ึนมา
จากมหาสมุทร ๘๔,๐๐๐ โยชน และหยั่งลงในมหาสมุทร ๘๔,๐๐๐ โยชน ตั้งอยูบนผาสามเสา ภายใน
ผาสามเสาเปนท่ีตั้งของพิภพอสูร มีขนาด ความกวาง ๑๐,๐๐๐ โยชน เทากับความกวางของสวรรค
ชั้นดาวดึงส เขา พระสุเมรุมีระเบียงตั้งลอม ๕ ระเบียง ซึ่งพระอินทรไดตั้งอารักขาไวท้ัง ๕ ชั้น คือ
ระเบียงแรกเปนท่ีอยูของนาค ระเบียงท่ี ๒ เปนท่ีอยูของครุฑ ระเบียงท่ี ๓ เปนท่ีอยูของรากษส
ระเบียงท่ี ๔ เปนท่ีอยูของยักษ ระเบียงท่ี ๕ เปนท่ีอยูของทาวจาตุมหาราชถัดจากเขาสุเมรุเปนสีทันดร
สมุทร และเขาสัตตบริภัณฑ คือเขาท้ัง ๗ ตั้งเปนวงลอมเขาสุเมรุเสมือนมณฑลฉัตรมีขนาดประมาณก่ึง
หนึ่งของภูเขาท่ีอยูเบื้องหนา ไดแก เขายุคนธร สูง ๘๔,๐๐๐ โยชน เขาเนมินธรสูง ๕,๒๕๐ โยชน เขา
วินตกะสูง ๒,๖๒๕ โยชน และเขาอัสกรรณ สูง ๑,๓๑๒ โยชนเศษ ระหวางท้ัง ๗ มีแมน้ําสีทันดรก้ัน
สัตตบริภัณฑเปนท่ีอยูของทาวจาตุมหาราช เทพ และยักษ ถัดจากสัตตบริภัณฑเปนมหาสมุทร กวาง
ตื้นข้ึนเปนลําดับจรดทวีปท้ัง ๔ และลึกไปตามลําดับจากชายทวีปไปจรดเขาจักรวาล ซึ่งเปนวงลอม
จักรวาลมีความสูงพนข้ึนจากน้ํา ๘๒,๐๐๐ โยชน และหยั่งลงไปในน้ํา ๘๒,๐๐๐ โยชน มหาสมุทร
โดยรอบแบงหรือกําหนดดวยรัศมีแหงเขาสุเมรุท้ัง ๔ ดาน เปนมหาสมุทรท้ัง ๔ เปนท่ีตั้งของทวีปคือ
บุพริเทหทวีป ตั้งอยูทางทิศตะวันออกมีสัณฐานกลม อปรโคยานทวีป ตั้งอยูทางทิศตะวันตก มีสัณฐาน
เปนดังอัฒจันทร ชมพูทวีป ตั้งอยูทางทิศใต สัณฐานดังเรือเกวียน และอุตรกุรุทวีป มีสัณฐานดังตั่ง
สี่เหลี่ยม ทวีปท้ัง ๔ ยังมีทวีปบริวาร แหงละ ๕๐๐ รวม ๒,๐๐๐ ทวีป เปนท่ีอยูของมนุษย และมนุษย
อยางเรานี้อาศัยอยูชมพูทวีป กวาง ๑๐,๐๐๐ โยชน เปนพ้ืนท่ีน้ําทวม ๔,๐๐๐ โยชน เปนท่ีตั้งอาศัย
ตั้งบานเมืองสําคัญตางๆ ๓,๐๐๐ โยชน เปนปาหิมพานต ซึ่งเปนแหลงน้ํา แหลงพืชพันธุ เปนท่ีอยู
อาศัยของอาริยะบุคคล มนุษย ตลอดจนสัตวหิมพานตนานาชนิด เปนท่ีอันอุดม ๓,๐๐๐ โยชน ใตพ้ืน
แผนดินเปนท่ีตั้งของนรกขุมตางๆ และระหวางทวีปท้ังสี่เปนท่ีตั้งของทวีปทอง มีปางิ้ว เปนท่ีอยูของ
ครุฑ เทวภูมิแดนสวรรคอยูโดยรอบเขาสุเมรุ บนเขาสุเมรุเปนชั้นท่ีอยูของพระอินทร เหนือเขาสุเมรุข้ึน
ไปจนถึงชั้นพรหม ซึ่งมีรูปและไมมีรูป โดยสรุปดังนี้เนื้อความในคัมภีรไดบรรยายรายละเอียดของแต
ละสิ่งยอยออกไปอีกมากมายเกินพรรณไดถ่ีถวน ดวยกําหนดความเชื่อเรื่องไตรภูมิโลกสัณฐานจาก
พระบาลีนี้เอง เปนแหลงบันดาลใจใหญเปนทิศแนวทางใหชางฝมือไทยทุกประเภท ใชจินตนาการ
สรางงานศิลปะสถาปตยกรรมเพ่ือเทิดพระเกียรติยศ พระมหากษัตริยาธิราช ประกอบการสราง

๗สมคิด จิระทัศนกุล, วัดพุทธศาสนาสถาปตยกรรมไทย, หนา ๔๕.



๑๑๙

พระเมรุมาศ สืบตอมาทุกยุคทุกสมัย๘ เปนหลักฐานยืนยันถึงคติความเชื่อท่ีตองการสื่อใหเห็นออกมา
เปนรูปธรรมท่ีสามารถสัมผัสเห็นดวยตาจริง ๆ มิใชเพียงแคเลาขานกันมาเทานั้น

คตินิยมมักจะใชพระปรางคเปนหลักของวัดเสมอ ดวยพระเจดีย หรือมณฑป ภายใน
ประดิษฐานพระพุทธรูปหรือพระบรมธาตุของพระพุทธเจา๙ และพระปรางคก็เปนเจดียแบบหนึ่ง โดย
ถือกันวา พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียท่ีบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาเชนกัน พระ
ปรางคไทย มีการดัดแปลงแตงเติมมาจากประสาทหินของขอมในสมัยลพบุรีตั้งแตสุโขทัย และนิยม
สรางกันมากในสมัยอยุธยาตอนตน และสมัยรัตนโกสินทรตอนตน มีพัฒนาการทางแผนผังรูปทรง
และการตกแตงออกมา โดยยึดรูปทรงใหสูงข้ึนตามลําดับ จากรูปทรงฝกขาวโพดในสมัยอยุธยา มาเปน
แบบรูปทรงจอมแหในสมัยรัตนโกสินทร๑๐ การท่ีพระปรางคไดรับความนิยมในยุคนั้นก็เพราะมีคติ
วา พระปรางคเปรียบไดกับพุทธสถานกลางเมือง ในฐานะเปนตัวแทนศูนยกลางแหงจักรวาล จึงอาจ
เก่ียวของกับคติการสรางเมืองใหเปนรูปจําลองของจักรวาลตามคติขอมท่ีมีกอนหนา๑๑ ดังนั้น การ
สรางพระปรางคในยุคหลังตอมา เปนเหมือนการสืบสานคติความเชื่อกันตอมา

ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน อาจกลาวไดวายุคแหงการสรางบานเมืองใหมโดยเริ่มในสมัย
ปฐมบรมกษัตริยแหงราชวงศจักรี ประการแรกทรงโปรดเกลาฯ ใหมีการสรางบานสรางเมืองใหมให
ใหญโต สงางามเทียบเทากรุงศรีอยุธยา ใหเหมือนครั้งบานเมืองดี นับตั้งแตการสรางพระบรม-
มหาราชวัง และวัดวาอารามตางๆ สถานท่ีบางแหงก็ยังขนานนามใหเหมือนกับสถานท่ีเคยมีในกรุงศรี
อยุธยา๑๒ จึงกลาวไดวา พระบรมมหาราชวัง วัด และพระปรางค ในชวงรัตนโกสินทรตอนตน ไดรับ
อิทธิพลจากสมัยอยุธยา และไดนิยมการสรางพระปรางคเหมือนสมัยอยุธยา

พระปรางควัดอรุณราชวรารามหรือวัดแจง เปนสถาปตยกรรมหนึ่งท่ีไดรับอิทธิพลจาก
พระปรางคสมัยอยุธยา โดยองคพระปรางคงดงามดวยศิลปะ มีรูปแบบทางสถาปตยกรรมท่ีดูเดนเปน
ตระหงาน มีความเปนเอกลักษณท่ีเปนของตัวเอง และท่ีสําคัญสื่อสัญลักษณท่ีเกิดจากเครื่องประดับ
รอบองคพระปรางคก็ดี รูปแบบทางสถาปตยกรรมขององค พระปรางคก็ดี เปนสื่อสัญลักษณสําหรับ
พุทธศาสนิกชนท่ีสามารถเปดรับพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดียิ่ง เปนเสมือนสื่อ
เชื่อมโยงความเขาใจและความเขาถึงในหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาไดอีกทางหนึ่ง ซึ่งถามี
การสื่อประชาสัมพันธใหเขมแข็งและเปนท่ีรับรูกันอยางกวางขวางแลว เชื่อไดวา พระปรางควัดอรุณ
ราชวรารามสามารถเปนสื่อสัญลักษณเชื่อมโยงใหผูไดพบเห็นสามารถนอมใจเขามาสูหลักพุทธธรรมได

๘ดูรายละเอียดใน พระยาลิไท, ไตรภูมิพระรวง, (กรุงเทพมหานคร: คลังปญญา, ๒๕๒๘), หนา ๓๕-
๓๘.

๙เสนอ นิลเดช, พ้ืนฐานอารยธรรมไทย, (พระนคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๖), หนา ๕.
๑๐สงวน บุญรอด, พุทธศิลปรัตนโกสินทร, (กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาศิลปศึกษา คณะมนุษยศาสตร

และสังคมศาสตร วิทยาลัยครูธนบุรี, ๒๕๒๖), หนา ๓๙.
๑๑เสมอชัย พูลสุวรรณ, สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ – ๒๔

(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙), หนา ๓๙.
๑๒ณรงคเดช เลิศมงคล, “การศึกษาวิเคราะหรูปแบบและการประดับพระปรางคในสมัยรัตน

โกสินทร”, ปริญญานิพนธศิลปศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๘), หนา ๒.



๑๒๐

อยางแนนอน เพราะแนวคิดในการสรางพระปรางคนั้นเปนแนวคิดท่ีมุงถึงความสําคัญในดานการ
เปนสื่อใหผูพบเห็นไดเกิดทัสสนานุตริยะกลาวคือการไดมองเห็นสิ่งท่ีเปนมงคลดวยรูปแบบของ
พระปรางคนั้นเปนรูปแบบท่ีเกิดจากแนวคิดทางศาสนาท้ังพราหมณและพุทธท่ีผสมผสานกันจนลงตัว
แลว โดยมุงเนนใหพระปรางคเปนสื่อเชื่อมโยงใหผูพบเห็นไดเขาถึงหลักคําสอนทางศาสนาอยาง
แทจริง๑๓

เจดียเปนสถาปตยกรรมขนาดใหญท่ีชาวพุทธนิยมสรางข้ึน เพ่ือเปนเครื่องแสดงออกถึง
ศรัทธาและความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา การท่ีจะสรางเจดียตางๆ ได ผูสรางและชุมชนนั้น ตองมี
ความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันมีศรัทธาอยางมากจึงจะสรางข้ึนไดเพราะถือวาเปนผลงานของกลุม
ชนในบริเวณนั้นไดอยางดี เจดีย หมายถึง สิ่งท่ีกอข้ึนเพ่ือเปนท่ีเคารพบูชาหรือสิ่งท่ีใชเตือนใจใหระลึก
ถึง ในทางศาสนาก็หมายเอาสถานท่ีหรือสิ่งท่ีเคารพบูชาเนื่องดวยพระพุทธเจา หรือพระพุทธศาสนา
เรียกเต็ม ๆ วาสัมมาสัมพุทธเจดียหรือพุทธเจดียมี ๔ ประเภท ๑๔ คือ

๑. ธาตุเจดีย คือ เจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ
๒. บริโภคเจดีย หมายถึง สิ่งหรือสถานท่ีท่ีพระพุทธเจาเคยทรงใชสอยอยางแคบ

หมายถึง ตนโพธิ์ อยางกวาง หมายถึง สังเวชนียสถาน ๔ ตําบลตลอดจนสิ่งท้ังปวงท่ีพระพุทธเจาเคย
ทรงบริโภค เชน บาตร จีวร และบริขารอ่ืน ๆ เปนตน

๓. ธรรมเจดีย คือ เจดียบรรจุพระธรรม เชน บรรจุใบลานจารึกพุทธพจนแสดงหลัก
ปฏิจจสมุปบาท เปนตน

๔. อุทเทสิกเจดีย คือ เจดียท่ีสรางอุทิศพระพุทธเจา ไดแก พระพุทธรูป
ความเชื่อหรือแนวคิดเก่ียวกับการสรางเจดียนั้น ไดอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนานิกาย

เจติยะซึ่งเปนนิกายท่ีเกิดข้ึนหลังการทําสังคายนาครั้งท่ี ๒ มีหลักคําสอนท่ีสําคัญเหมือนกับนิกาย
มหาสังฆิกะ โดยเฉพาะ ๒ ขอแรกคือ (๑) การสราง การประดับแตง และการบูชาพระเจดียเปนบุญ
กุศลอันยิ่งใหญ (๒) การถวายดอกไม เครื่องประดับตกแตงเปนตนแกพระเจดีย ถือเปนการไดรับบุญ
กุศลอันใหญหลวง สอดคลองกับความคิดเรื่องการบูชาพระสถูปเจดียในนิกายธรรมคุปตวา สังฆทานมี
ผลมากกกวาทานอ่ืน แตการบูชาพระเจดียมีผลมากกวาสังฆทาน๑๕ กอใหเกิดความนิยมในการสราง
พระสถูปเจดียบรรจุพระบรมธาตุข้ึนเพ่ือใหประชาชนไดกราบไหวบูชาในสมัยตอ ๆ มา

อิทธิพลจากแนวคิดดังกลาว จึงเกิดความนิยมในการสรางเจดียในประเทศท่ีนับถือ
พระพุทธศาสนาไมเฉพาะประเทศไทยเทานั้น กลาวไดวาประเพณีของชาวพุทธในประเทศท่ีนับถือ
พระพุทธศาสนาเม่ือมีโอกาส และฐานะมักจะนิยมพากันสรางสถูปเจดียไว เพ่ือถวายเปนพุทธบูชา

๑๓พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (ธัญญา โกสิทธ์ิ), “การศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวราราม ในฐานะ
สื่อสัญลักษณสงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
ธรรมนิเทศ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๔๑.

๑๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๓,
(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๑๑๔-๑๑๕.

๑๕เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บรรณาคาร, ๒๕๒๒), หนา
๗๕.



๑๒๑

เพ่ืออุทิศสวนกุศลและเพ่ือสรางบารมี ถือไดวามาจากอิทธิพลชาดกในพระพุทธศาสนาเถรวาท
โดยเฉพาะคัมภีรพุทธวงศ จริยาปฎก ซึ่งเปนพุทธจริยาท่ีเปนเหตุใหไดตรัสรูพระสัมมาสัมโพธิญาณ
เนื่องจากเจดียเปนหลักฐานโบราณคดีท้ังโบราณสถานและโบราณวัตถุ ท่ีพบบริเวณตางๆ สะทอนให
เห็นวาไดสรางหรือทําอะไรข้ึนเพ่ืออะไรเปนตน ตลอดจนเปนเครื่องชี้ใหเห็นรองรอยการอยูอาศัยของ
ชุมชน สังคม วัฒนธรรมประเพณีและศาสนาไดอยางชัดเจน โดยเฉพาะเจดียเปนโบราณสถานสําคัญ
ท่ีบงบอกถึงความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนาและผูคนในสมัยทวารวดีไดเปนอยางดี การคนพบ
ซากโบราณสถานเจดียในภาคตางๆ ของประเทศไทยจํานวนมาก พบวามีท้ังท่ีปรากฏแตซากและมีเคา
โครงหลงเหลืออยู บางแหงเหลืออยูแตเพียงเนินดินเปนตน

จะเห็นไดวา เจดียในพระพุทธศาสนานั้นถูกสรางข้ึนดวยแรงศรัทธาและความเคารพ
แสดงใหเห็นวาถาบานเมืองมีความเจริญรุงเรือง ประชาชนม่ังค่ังและมีศรัทธามากก็มักสรางเจดียท่ีมี
ขนาดใหญ สวยงามและมีความม่ันคงถาวร บริเวณภาคกลางมีการคนพบซากเจดียในหลายพ้ืนท่ี
โดยเฉพาะบริเวณท่ีพบมากไดแก เมืองโบราณอูทอง เมืองนครโบราณปฐม เปนตน

๔.๒.๒ ดานประติมากรรม
ประติมากรรม๑๖ หมายเอางานปนและงานแกะสลักจากวัสดุตางๆ ประติมากรรมสมัย

ทวารวดีสวนใหญเก่ียวของกับศาสนา และเปนผลงานประติมากรรมประเภทรูปเคารพ ระยะแรกจะใช
สัญลักษณข้ึนกอน เปนคติดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาในประเทศอินเดีย รูปดอกบัวหรือรอยพระพุทธ
บาทแทนการประสูติ รูปตนโพธิ์หรือแทนบัลลังก แทนการตรัสรู ธรรมจักรมีกวางหมอบประกอบแทน
การแสดงปฐมเทศนา หรือการประกาศศาสนา และรูปสถูปเจดียแทนการปรินิพพาน

จากหลักฐานทางโบราณคดีพบวา ในประเทศไทยไดมีการคนพบสัญลักษณท่ีใชเปนสิ่ง
เคารพแทนพระพุทธรูปจํานวนมาก โดยเฉพาะบริเวณท่ีพระพุทธศาสนาเคยรุงเรืองมากอน เห็นได
จากการคนพบรูปธรรมจักรและกวางหมอบศิลาจํานวนมาก เปนสัญลักษณหมายถึงพระพุทธรูปปาง
ปฐมเทศนา เปนคติตามแบบอินเดีย ลวดลายเครื่องประดับของรูปธรรมจักรมีฝมือชางคลายศิลปะ
คุปตะ สลักท้ังสองดานธรรมจักร บางวงอาจเคยตั้งเหนือยอดเสากลางแจง เพราะไดพบพระพุทธรูป
สลักบนแผนศิลาท่ีเมืองคูบัว เปนรูปพระพุทธเจานั่งขัดสมาธิอยูตรงกลางมีรูปจําลองสถูปอยูทางซาย
และธรรมจักรบนยอดเสาอยูทางขวา ๑๗

ชาวพุทธเชื่อกันวา พระพุทธรูปเปนสัญลักษณแหงความเคารพ ท่ีชาวพุทธมีตอพระพุทธ
องค เกิดข้ึนสมัยพระเจากนิษกะเปนครั้งแรกในดินแดนประเทศอินเดียทิศตะวันตกเฉียงเหนือ ท่ีชาว
กรีกเคยมีอํานาจปกครองมาตั้งแตสมัยพระเจาอเล็กซานเดอรมหาราช ทรงยกทัพเขาไปรุกรานราว

๑๖คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารและจดหมายเหตุฯ, วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร
เอกลักษณและภูมิปญญา จังหวัดนครปฐม, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา ลาดพราว, ๒๕๔๔), หนา ๕๔-๖๐.

๑๗สุภัทรดิศ ดิศกุล,หมอมเจา , ศิลปะในประเทศไทย , พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร:
มหาวิทยาลัย ธรรมศาสตร, ๒๕๓๘), หนา ๑๓.



๑๒๒

พ.ศ. ๒๑๗-๒๑๘ ๑๘ ตอมาชาวโรมันไดติดตอคาขายกับชาวอินเดียดวย จนกระท่ังประมาณ พ.ศ.
๖๐๐ ชางกรีก-โรมัน จึงไดสรางพระพุทธรูปเปนรูปมนุษยข้ึนไดอยางสวยงามเหมาะสมตามพุทธ
ลักษณะ ๑๙ สวนลักษณะพุทธศิลปของพระพุทธรูปในประเทศไทย จากหลักฐานท่ีพบการหลอโลหะใน
ประเทศมีมาตั้งแตสมัยทวาราวดี ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๖๒๐ จนกระท่ังถึงสมัยสุโขทัย คือประมาณ
พุทธศตวรรษท่ี ๑๘-๒๐ ไดมีการหลอพระพุทธรูปสําริด ซึ่งมีความประณีตความงามมาก พระพักตร
รูปไข มีรอยยิ้มออนชอยคลายผูหญิง มองดูเรียวงามไปท้ังองค ดูอ่ิมเอิบ วิธีการหลอพระของสุโขทัยถือ
เปนแบบอยางท่ีสืบทอดกันมาจนถึงปจจุบัน นอกจากนี้ก็ยังมีพระพุทธรูปแบบเชียงแสน มีลักษณะ
เปนแบบผูชายเต็มตัว อกกวาง มีกลาม ลักษณะกลมแสดงความบึกบึน กลาหาญ ในสมัยอูทองมี
ลักษณะรูปเหมือนคนธรรมดามาก แสดงถึงความรูสึกออกมาไดเห็นชัด พระพักตรดุ สวนใหญจะเปน
พระพุทธรูปนั่ง๒๑ สมัยอยุธยา ไมคอยสวยนักอาจเปนเพราะประชาชนในสมัยนั้นไมคอยมีจิตใจท่ีจะ
อะไรเนื่องจากมีสงครามเกิดข้ึนบอยและชางก็มีนอย แตพระพุทธชินราช เปนพระพุทธรูปองคเดียวมี
ลักษณะสวยงามท่ีสุด สรางสมัยปลายสุโขทัย ลักษณะพระพักตรเปนแบบสุโขทัยกับเชียงแสน๒๒

พระพุทธรูปท่ีหลอข้ึนในสมัยรัตนโกสินทรมีลักษณะเทอะทะ ไมเรียวระหงเหมือนสมัยกรุงศรีอยุธยา
ตอนปลาย ความงามก็งามไมเทากับพระพุทธรูปในสมัยอยุธยา พระประธานนิยมหลอเปน
พระทรงเครื่องปางมารวิชัย ชฎายอดแหลม ตอมาในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว
และพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงสรางพระประธานในพระอุโบสถมีขนาด เล็ก มี
มณฑปครอบ ซึ่งทําใหเกิดประโยชนหลายอยาง กลาวคือไมเปลืองแรงงาน ไมเปลืองโลหะท่ีนํามาหลอ
ไมเปลืองคาใชจาย นับเปนแบบแผนการหลอพระพุทธรูปท่ีเปนองคประธานมาจนถึงทุกวันนี้ ๒๓

การสรางพระพุทธรูปสมัยรัตนโกสินทร แบงเปน ๓ ชวง คือ
๑. ชวงปฏิมากรรมแบบดั้งเดิม ชวงนี้ก็อยูในรัชสมัยของรัชกาลท่ี ๑-๓ การสราง

พระพุทธรูปในชวงนี้จะทําตามแบบอยางท่ีเคยทํากันมา อีกท้ังบางรัชกาลก็สรางพระพุทธรูปข้ึนมาใหม
นอยองค อยางเชนรัชกาลท่ี ๑ ทรงเห็นวาพระพุทธรูปท่ีสรางกันมาในอดีตมีมากมายแลว ท่ีชํารุด
เสียหายก็มีอยูเปนจํานวนมาก นาจะหันไปปฏิสังขรณพระพุทธรูปท่ีชํารุด จะเหมาะกวาจึงทรงให
รวบรวมพระพุทธรูปท่ีชํารุดไดถึง ๑,๒๘๔ องค ทรงโปรดใหบูรณปฏิสังขรณใหม จนเปนองคพระครบ
สมบูรณ แลวพระราชทานไปยังวัดตางๆ สวนท่ีเหลือก็ทรงโปรดใหนําไปประดิษฐานในวิหารคต วัด
พระเชตุพนวิมลมังคลาราม สวนพระพุทธรูปท่ีสรางใหมก็มีพระประธานในพระอุโบสถ และ
พระประธานในมณฑป วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ โดยโปรดใหพระยาเทวารังสรรคเปนผูสราง และ
พระพุทธเรไลยกในพระวิหารวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม ครั้นถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ-
เลิศหลานภาลัยทรงปนหุนพระพักตรพระพุทธจุฬารักษ ซึ่งปจจุบันประดิษฐานอยูในพระอุโบสถ

๑๘สุริยวุฒิ สุขสวัสดิ์, ม.ร.ว., ศ.ดร., ศรีทวารวดีถึงศรีรัตนโกสินทร, (กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธา-
การพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ๒๙.

๑๙เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๙-๓๐.
๒๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๓๐.
๒๑เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๖.
๒๒เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑.
๒๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑.



๑๒๓

วัดราชสิทธาราม และพระพุทธธรรมมิตรโลกธาตุดิลก พระประธานในพระอุโบสถวัดอรุณราชวรวิหาร
ตอมาถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาฯ ทรงโปรดใหสรางพระพุทธรูปใหมข้ึนหลายองค เชน
พระพุทธตรีโลกเชฏฐ พระประธานในพระอุโบสถวัดสุทัศนเทพวราราม พระพุทธเสฏฐตมมุนี
พระประธานในพระอุโบสถวัดราชนัดดาราม พระพุทธอนันตคุณ พระประธานในพระอุโบสถวัดราช
โอรสาราม พระพุทธมหาโลกาภินันต พระประธานในพระอุโบสถวัดเฉลิมพระเกียรติ นนทบุรี และ
โปรดใหสรางพระพุทธไสยาสนยาว ๙๐ ศอก ซึ่งปจจุบันประดิษฐานอยูในวิหารคต วัดพระเชตุพน
วิมลมังคลาราม นอกจากนี้ยังโปรดใหหลอพระพุทธรูปทรงเครื่องกษัตริยาธิราช ๒ องค แตละองค
หลอดวยสําริดสูง ๖ ศอก หุมดวยทองคําหนักองคละ ๖๓ ชั่ง ๑๔ ตําลึง ประดับดวยเนาวรัตนอัญมณี
ถวายพระนามวา พระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช เพ่ืออุทิศพระราชกุศลและเปนพระราชอนุสรณ
แดพระอัยกา คือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช และอีกองคหนึ่งถวายพระนามวา
พระพุทธเลิศหลานภาลัย เพ่ือถวายพระราชกุศลและเพ่ือเปนพระราชอนุสรณแดพระราชบิดา คือ
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย พระพุทธรูปท้ัง ๒ องค ประดิษฐานอยูในพระอุโบสถ
วัดพระศรรีัตนศาสดาราม ดานหนาพระมหามณีรัตนปฏิมากร หรือพระแกวมรกต๒๔

๒. ชวงปฏิมากรรมระยะปรับตัว ชวงนี้อยูในสมัยรัชกาลท่ี ๔ และท่ี ๕ ซึ่งเปนสมัยท่ี
ไดรับอิทธิพลจากตะวันตกในดานตางๆ การสรางพระพุทธรูปในสมัยนี้จึงมีลักษณะใกลเคียงกับมนุษย
ท่ัวไป เชน ปนจีวรเปนริ้ว บนพระเศียรไมมีตอมพระเมาลี พระพุทธรูปท่ีสรางในสมัยรัชกาลท่ี ๔ ไดแก
พระสัมพุทธพรรณี พระประธานในพระอุโบสถวัดราชาธิวาสวิหาร พระพุทธนิรันตราย และพระพุทธ
สิหิงคปฏิมา ซึ่งประดิษฐานอยู ณ วัดราชประดิษฐสถิตยมหาสีมาราม นอกจากนี้พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯ ทรงคิดวา เมืองไทยไดผานเหตุการณรายตางๆ มาไดอยางปลอดภัย ท้ังไมตองตกเปน
เมืองข้ึนของประเทศอ่ืนดังประเทศเพ่ือนบาน คงจะมีเทพเจาคอยชวยปกปกษรักษาประเทศไทยไว
จึงโปรดใหสรางเทวรูปพระสยามเทวาธิราชข้ึนดวยทองคําท้ังองค สูง ๘ นิ้วฟุต ปจจุบันประดิษฐานอยู
ณ พระท่ีนั่งไพศาลทักษิณในพระบรมมหาราชวังชั้นใน สําหรับรัชกาลท่ี ๕ ก็ทรงโปรดใหสราง
พระพุทธรูปข้ึนหลายองค เชน พระพุทธอังคีรส พระประธานในพระอุโบสถ วัดราชบพิตสถิตมหาสีมา
ราม พระพุทธปญญาอัคคะและพระพุทธวชิรญาณ ซึ่งท้ัง ๒ องคประดิษฐานอยูในวิหารเกงวัดบวร
นิเวศวิหาร พระพุทธชินราชจําลองพระประธานในพระอุโบสถ วัดเบญจมบพิตรดุสิตวนาราม และ
พระพุทธนฤมลธรรโมภาส พระประธานในพระอุโบสถวัดนิเวศธรรมประวัติ บางปะอิน อยุธยา๒๕

๓. ชวงปฏิมากรรมรวมสมัย สมัยนี้ก็อยูในชวงรัชกาลท่ี ๖ จนถึงปจจุบัน ซึ่งเปนสมัยท่ี
ไดรับอิทธิพลจากตะวันตกมากข้ึนไปอีก ปฏิมากรรมในสมัยนี้จึงเนนใหเหมือนคนจริง อีกท้ังหันไป

๒๔ดูรายละเอียดใน พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลกในฐานะสื่อพุทธศิลป”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๒๖-๒๗, และ ศิลปะ
รัตนโกสินทร รัชกาลท่ี ๑-๘, (กรุงเทพมหานคร : พิมพเปนท่ีระลึกเน่ืองในงานมหามงคลสมัยฉลองสิริราชสมบัติ
๕๐ ป ๒๕๓๙), หนา ๑๒๙-๑๓๕..

๒๕ดูรายละเอียดใน พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลกในฐานะสื่อพุทธศิลป”, หนา ๒๗-๒๘, และ ศิลปะรัตนโกสินทร รัชกาลท่ี ๑ -๘,
หนา ๑๒๙-๑๓๕.



๑๒๔

สรางปฏิมากรรมรูปคน เชน อนุสาวรียตางๆ แทนพระพุทธรูปมากข้ึน รัชกาลท่ี ๖ ทรงเห็นวา
พระพุทธรูปมีมากแลว จึงทรงสรางพระพุทธรูปไมก่ีองค เชน ทรงโปรดใหสรางพระมหานาคชินะ
พระพุทธรูปปางนาคปรก หนาตักกวาง ๙ นิ้ว ข้ึนในสมัยท่ีทรงบรรพชาเปนสามเณรประทับ ณ วัด
บวรนิเวศวิหาร พระพุทธรูปองคนี้ปจจุบันประดิษฐานอยูบนตําหนักปนหยาวัดบวรนิเวศวิหาร ทรง
โปรดใหสรางพระพุทธไสยาสนดวยหินออนปจจุบันประดิษฐานอยู ณ วัดราชาธิวาสวิหาร โปรดให
สรางพระพุทธนิโรคันตราย ปางสมาธิหนาตักกวาง ๑๕ เซนติเมตร กะไหลทองจํานวน ๑๖ องคเทาป
ครองราชย แลวพระราชทานใหจังหวัดตางๆ สําหรับสักการบูชา ทรงใหสรางพระแกวมรกตนอยไว
เปนพระพุทธรูปประจําพระองค นอกจากนี้ เม่ือพระองคไดทรงรับพระเศียร พระกร และพระบาท
ของพระพุทธรูป แตไมมีพระวรกายจากวัดในเมืองศรีสัชนาลัย ก็ทรงโปรดใหชางปนพระวรกายข้ึน
ใหมใหไดสัดสวน และนํามาประกอบเปนองคพระท่ีสมบูรณ ทรงถวายนามวา พระรวงโรจนฤทธิ์
ปจจุบันประดิษฐานอยูในวิหารมุขดานทิศเหนือของพระปฐมเจดีย รัชกาลท่ี ๗ โปรดหลอพระพุทธ
นุสสนาค เปนพระพุทธรูปปางหามสมุทร เม่ือ พ.ศ. ๒๔๗๑ เพ่ืออุทิศพระราชกุศลแดสมเด็จพระมหา
สมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ปจจุบันพระพุทธรูปองคนี้ประดิษฐานอยูในวิหารเกงวัดบวร
นิเวศวิหาร รัชกาลท่ี ๘ โปรดใหสรางพระชัยวัฒนประจํารัชกาล รัชกาลท่ี ๙ โปรดใหสรางพระพุทธรูป
หลายองค เชน พระพุทธนราวันตบพิตร พระพุทธรูปปางหามสมุทรในวโรกาสท่ีทรงผนวช ปจจุบัน
ประดิษฐานอยูบนตําหนักปนหยาวัดบวรนิเวศวิหาร พระพุทธรูป ภ.ป.ร.ปางประทานพร หนาตักกวาง
๑๘ นิ้ว สําหรับสักการบูชาสวนพระองค พระพุทธมหามณีรัตนปฏิมากรปางมารวิชัย พระประธานใน
พระอุโบสถวัดวชิราลงกรณ ปากชอง นครราชสีมา พระศรีศากยทศพลญาณ ประธานพุทธมณฑล
สุทรรศน เปนพระพุทธรูปปางลีลา สูง ๒,๕๐๐ กระเบียด ประดิษฐานเปนพระประธาน ณ พุทธ
มณฑล สวนสมเด็จพระนางเจาสิริกิติ์พระบรมราชินีนาถฯ ทรงโปรดใหสรางพระพุทธวิโลกนญาณ
บพิตรสิริกิตธรรมโสตถิผล เปนพระปางรําพึง มีขนาดเทาพระองคประดิษฐานอยูในพระอุโบสถวัดบวร
นิเวศวิหาร พระพุทธชินวรมุนี พระประธานในวัดศาลโคดม อําเภออินทรบุรี จังหวัดสิงหบุรี๒๖ ปจจุบัน
ตามวัดตางๆ จะสรางพระพุทธรูปตามความพอใจ ไมมีเกณฑตายตัว แตก็มีวัดไมนอยหันไปสราง
พระพุทธรูปแบบเชียงแสน และสุโขทัยอีก เชน พระพุทธโคดม พระพุทธรูปหลอสัมฤทธิ์ ปางมารวิชัย
หนาตักกวาง ๕ วา ๓๐ นิ้ว เปนพระพุทธรูปหลอโลหะท่ีใหญท่ีสุดในโลก  ประดิษฐานอยูท่ีวัดไผโรงวัว
สุพรรณบุรี และพระพุทธทักษิณม่ิงมงคล ซึ่งเปนพระพุทธรูปปน ขัดสมาธิเพชร ปางปฐมเทศนา หนา
ตักกวาง ๑๕ เมตร ประดิษฐานอยูบนยอดภูเขากง อําเภอเมือง จังหวัดนราธิวาส นอกจากนี้ก็ยังมีอีก
หลายองคอยูตามภาคตางๆ ท่ัวประเทศ

สรุปไดวา ประติมากรรมท่ีสรางข้ึนในราชอาณาจักรไทยตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ท้ังใน
สวนของการกํากับโดยรัฐอันมีพระมหากษัตริยเปนประมุข หรือการดําเนินของพุทธศาสนิกชนท่ัวไป
โดยการนําของพระภิกษุสงฆ เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธศาสนา โดยประติมากรรม
ท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูปปาง สมัยกรุงรัตนโกสินทร เปนชวงท่ีมีระยะเวลานานท่ีสุด อีกท้ัง

๒๖ดูรายละเอียดใน พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอ
พระพุทธชินราช จังหวัดพิษณุโลกในฐานะสื่อพุทธศิลป”, หนา ๒๘-๒๙, และ ศิลปะรัตนโกสินทร รัชกาลท่ี ๙,
(กรุงเทพมหานคร: พิมพเปนท่ีระลึกเน่ืองในงานมหามงคลสมัยฉลองสิริราชสมบัติ ๕๐ ป, ๒๕๓๙), หนา ๒๒.



๑๒๕

พระมหากษัตริยทุกพระองคใหความสําคัญตอการทะนุบํารุงพระพุทธศาสนามาก ศิลปะของพุทธศิลป
จึงมีการพัฒนาตามความนิยมของพระมหากษัตริย จนถึงปจจุบัน ศิลปะของพุทธศิลปมีลักษณะท่ี
หลากหลาย ไมมีลักษณะเดนเปนการเฉพาะ

๔.๒.๓ ดานจิตรกรรม
จิตรกรรมไทยท่ีมีมาแตโบราณ นิยมถายทอดภาพท่ีเก่ียวเนื่องกับพุทธศาสนาและเขียนกัน

มาทุกยุคทุกสมัย เพ่ือเปนพุทธบูชา ภาพจิตรกรรมเหลานี้สวนใหญจะมีปรากฏอยูตามผนังอาคารทาง
พุทธศาสนา เชนโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหาองคปรางค รวมท้ังอาคารตางๆ ท่ีสราง
ข้ึนเนื่องในพุทธศาสนา ความสําคัญของจิตรกรรมฝาผนัง เปนการเขียนภาพเพ่ือแตงพ้ืนผนังให
สวยงาม เพ่ือเปนการสั่งสอนเรื่องราวทางพุทธศาสนา โดยเปนการสอนแบบมีภาพประกอบ เพ่ือให
บุคคลท่ีอานหนังสือไมออก ไดมีโอกาสไดทราบเรื่องราวตางๆ เก่ียวกับพุทธศาสนาได  ดวยเหตุนี้
จิตรกรรมไทยฝาผนังจึงเขียนเรื่องราวท่ีไมพนเรื่องเก่ียวกับพุทธศาสนา โดยชางเขียนไดนําโครงเรื่อง
มาจากคัมภีรทางพุทธศาสนาคัมภีรแหงความศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะเรื่องอดีตพุทธ พุทธประวัติ ชาดก
หรือไตรภูมิ ซึ่งเปนเรื่องท่ีพบไดเสมอ ๆ การเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังของไทยในระยะแรก จะมี
ลักษณะของเสนและสีเขียนเปนอยางงายๆ เชนภาพเขียนบนปูนปนและแผนอิฐ ตัวอยาง เชนในสมัย
ทวาราวดี เปนตน และมีการวิวัฒนาการจนมาถึงสมัยปจจุบัน ซึ่งในแตละสมัยจะมีลักษณะท่ีแตกตาง
กันออกไปตามยุคสมัยท้ังลักษณะรูปแบบและเทคนิคของตัวเอง ซึ่งแปรเปลี่ยนไปตามความคิดของ
สังคม สิ่งแวดลอมและการไดรับอิทธิพลจากตางประเทศเขามาสอดประสานอยูดวยเสมอ๒๗ แตสิ่ง
ท่ีไมแปรเปลี่ยนไปก็คือการเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังนั้นจะวาดเพ่ือประดับ ตกแตงสถาปตยกรรม
สําคัญไวท่ีวัดและวัง๒๘ เปนสวนมาก ซึ่งจิตรกรไดอาศัยสิ่งแวดลอมในสมัยนั้น ๆ เปนแบบอยางมา
ประกอบเปนภาพข้ึนตามเรื่องราวของชาดกบาง ตามพุทธประวัติบางโดยมีเหตุการณท่ีเกิดข้ึน และ
แบบแผนทางขนบประเพณีของไทยสอดแทรกไว โดยเหตุนี้จะสังเกตไดวาบรรดาปราสาทราชวังท่ี
ประทับของพระเจาแผนดิน มณฑป บัลลังก หรือราชอาสน ศาลา บานเรือน การแตงกาย
เครื่องนุงหม ของกษัตริย นางพญา นางขาหลวง ขุนนางทหาร ตลอดจนชาวบาน ชาวปา ตนไม สัตว
ชาง มา วัว ควายฯลฯ เหลานี้ จิตรกรไดนํามาจากความเปนจริง ตามพ้ืนท่ีและตามยุคสมัยท่ีเขียนโดย
จิตรกร ไดดัดแปลงแตงเสริมใหเกิดความงามข้ึนตามแบบอยางของศิลปะ ดังนั้นจิตรกรรมไทยจึงเปน
งานสรางสรรคทางศิลปกรรมของคนไทยท่ีมีลักษณะและ แบบอยางเปนของคนไทยโดยเฉพาะ๒๙ ซึ่ง
สอดคลองกับ สุชาติ เถาทอง ไดกลาวไววาจุดมุงหมายของจิตรกรรมฝาผนังของไทย นอกจากจะมีไว
เพ่ือประดับตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวย งามแลว คุณคาประการหนึ่งท่ีจะไดรับ คือเรื่องราว

๒๗ชาญวิทย สุขพร, “พิพิธภัณฑภาพจิตรกรรมฝาผนังไทย”, วิทยานิพนธสถาปตยกรรมศาสตร
มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๗), หนา ๘.

๒๘วิกัลย พงศพนิตานนท, ไทยศึกษา:ประติมากรรมและจิตรกรรมไทย หนวยท่ี ๑๓, (กรุงเทพมหา-
นคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๑), หนา ๒๘๐.

๒๙พระพงศักดิ์ อภิชฺชโว, “ศึกษาบทบาทสื่อจิตรกรรมฝาผนังในการเผยแผพุทธธรรมในพระพุทธ-
ศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณีพระอุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต,
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๑๐.



๑๒๖

หลักธรรมบางประการท่ีพระสงฆเทศนาสั่งสอนใหพุทธศาสนิกชนยึดถือนําไปปฏิบัติ๓๐ เรื่องเหลานี้
มิใชมีแตในคําเทศนาของพระสงฆเทานั้น ยังปรากฏเปนภาพเลาเรื่องบนผนังอาคารภายในวิหารนั้น
ดวย การเชื่อเรื่องบาป บุญ มีผลตอวิถีชีวิตของชาวอีสาน๓๑ ดังนั้น เราจะเห็นวาจิตรกรรมอีสานสวน
ใหญจะเปนการสั่งสอนศีลธรรมแสดงเรื่องราวท่ีเปนความเชื่อ ความศรัทธาในพระศาสนา๓๒ อันเปน
หลักพุทธปรัชญาซึ่งนิยมสรางใหปรากฏในพุทธศิลปดานจิตรกรรม๓๓ จึงสงผลตอความเชื่อเรื่องบุญ
บาป ชาตินี้ชาติหนา ผีและเทวดา๓๔ ฉะนั้น เม่ือพระสงฆเทศนาใหฟง หูยอมไดยินและตาก็มีโอกาสได
เห็นภาพท่ีปรากฏบนผนัง ภาพจึงเปนสื่อในการสอนทําใหคนอยากสรางความดี๓๕ ดังนั้น ในขณะท่ี
พระเทศนก็จะทําใหสามารถทําความเขาใจไดท้ังกอนฟงเทศน ขณะกําลังเทศน และหลังจากฟงเทศน
จบแลว

๔.๒.๔ ดานวรรณกรรม
กวีหรือนักประพันธท่ีนับถือพุทธศาสนา เกิดความเลื่อมใสศรัทธาอยางแรงกลา ใน

พระพุทธศาสนา ไดถายทอดความรูสึกและอารมณออกมาเปนตัวหนังสือ โดยจารึกไวในรูปของ
วรรณกรรมตางๆ ท้ังรอยแกวและรอยกรองคือ กาพย กลอน โคลง ฉันท ซึ่งมีจุดมุงหมายเพ่ือท่ีจะ
กลอมเกลาจิตใจของบุคคลใหดีข้ึน ใหงดงามและประณีตข้ึน หากดูเพียงผิวเผินจะเห็นวาพุทธศาสนา
กับวรรณคดีเปนเรื่องท่ีแตกตางกัน แตเหตุท่ีกวีไดมองเห็นจุดประสงคอันลึกซึ้งของพุทธศาสนาและ
วรรณคดีทีมีจุดหมายปลายทางเดียวกัน คือตองการกลอมเกลาจิตใจคนใหดีข้ึน วรรณคดีไทยเปนเรื่อง
ท่ีเก่ียวกับพุทธศาสนาท้ังสิ้น๓๖ อาจกลาวไดวา วรรณคดีไทยเกือบทุกเรื่องมีความสัมพันธกับพระพุทธ-

๓๐สุชาติ เถาทอง, ศิลปะกับมนุษย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๖๙.
๓๑พระกัณหา กนฺตสีโล (อนุอัน), “การศึกษาเชิงวิเคราะหคติความเช่ือเรื่องบาป-บุญ ท่ีมีตอวิถีชีวิตของ

ชาวอีสาน:ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอแกดํา จังหวัดมหาสารคาม”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พุทธศาสนศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ก.

๓๒สุมาลี เอกชนนิยม, ฮูปแตมในสิมอีสาน, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๘), หนา ๑๒-๑๔.
๓๓พระมหาดิศพงษ พรหมโชโต, “หลักพุทธปรัชญาท่ีปรากฏในพุทธศิลปสมัยสุโขทัย: การศึกษาเชิง

วิเคราะห”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ก.

๓๔เนตรนภา แกวแสงธรรม, “การศึกษาหลักธรรมท่ีปรากฏในภาพจิตรกรรมฝาผนังท่ีมีอิทธิพลตอวิถี
ชีวิตชาวจังหวัดอุบลราชธานี: ศึกษาเฉพาะกรณีวัดทุงศรีเมือง วัดบานนาควายและวัดหนองมะนาว”, วิทยานิพนธ
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๕๑), หนา ๗๙.

๓๕เสนาะ เฑียรทอง, “ศึกษาวิเคราะหหลักพุทธธรรมท่ีปรากฏอยูในพุทธศิลป: ศึกษาเฉพาะกรณีของ
พระครูอุทัยภาดาทร (หลวงพอขอม) วัดไผโรงวัว”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธ-
ศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ก.

๓๖พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี), “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมใน
รัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธ-
ศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๒.



๑๒๗

ศาสนาท้ังโดยตรงและโดยออม ท้ังนี้เพราะศาสนาเปนท่ีพ่ึงทางใจของคนไทยมาตั้งแตอดีตกาลบรรพ
บุรุษของไทยไดยึดม่ันในพุทธศาสนาอยางเหนียวแนน๓๗

จากเหตุแหงความเชื่อและความศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนา ทําใหเกิด
วรรณกรรมหลายเรื่อง หลายประเภทดวยกัน เชน

๑. บทสวดมนต บทสวดบทออนวอนและบทสดุดี ไดแก บทประณามพจน หรือบท
ไหวครู ซึ่งกวีมักไหวบูชาพระรัตนตรัย และเทพเจาตางๆ บทสวดสรรเสริญพระพุทธคุณ พระ
ธรรมคุณ พระสังฆคุณ ลิลิตโองการแชงน้ํา สมัยพระรามาธิบดีท่ี ๑ แกงกรุงศรีอยุธยา ฉันทดุษฏีสังเวย
กลอมชาง

๒. คัมภีรศาสนา คัมภีรของพระพุทธศาสนาคือพระไตรปฎก ซึ่งมี ๓ หมวดคือ
พระสุตตันตปฎก วาดวยพุทธวจนะตางๆ พระวินัยปฎก วาดวยเรื่องระเบียบขอบังคับของพระภิกษุ
สงฆ

๓. ประวัตศิาสดาและสาวก พุทธประวัติ และวรรณคดีชาดก ซึ่งเชื่อกันวาเปนเรื่องราว
ของพระโพธิสัตว ท่ีบําเพ็ญบารมี หรือคุณงามความดีตางๆ วรรณคดีศาสนาพราหมณ เรื่อง
อิทธิปาฏิหาริย เชน รามเกียรติ์

๔. แสดงความรุงเรืองของศาสนา วรรณคดีกลาวถึงความรุงเรืองของพุทธศาสนาเชน
ศิลาจารึกพอขุนรามคําแหง ตํารับทาวศรีจุฬาลักษณและปุณโณวาทคําฉันท

๕. คําสอนของศาสดา กวีผูแตงมีจุดประสงคท่ีจะสั่งสอนหลักธรรมะแตผูอาน ซึ่งอาจ
แทรกอยูในวรรณคดีทางโลก ในวรรณคดีชาดก นําเอกแกนพุทธศาสนา ไดแก ไตรภูมิพระรวง ของ
พระยาลิไท๓๘

วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอมเกลา
จิตใจใหประณีตงดงามข้ึน เวนจากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรมคํา
เทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง มหาชาติคําหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน สวนวรรณกรรมท่ีมีเนื้อหา
ในดานใหคําแนะนําในการดําเนินชีวิต จัดเปนวรรณกรรมคําสอน ไดแก สุภาษิตพระรวง เพลงยาว
ถวายโอวาท สุภาษิตสอนหญิง กฤษณาสอนนอง โลกนิติคําโคลง ความแตกตางของวรรณกรรมสอง
ประเภทนี้เห็นไดชัด คือ วรรณกรรมคําเทศนจะมีเนื้อหาท่ีเก่ียวกับศาสนธรรม สวนรสวรรณกรรมคํา
สอนจะมีเนื้อหาเก่ียวกับคําแนะนําสั่งสอนท่ีบุคคลท่ัวไปปฏิบัติและใชสั่งสอนเยาวชนในกลุมของตน
เพ่ือเปนแนวทางในชีวิตประจําวัน เม่ือกลาวโดยสรุปแลว วรรณกรรมทางศาสนาตองการแสดงถึง
จุดมุงหมายหรือคุณคา ดังตอไปนี้

๑. มุงแสดงใหผูศึกษาไดตระหนักถึงคุณคาของพุทธธรรม และความสูงสงของพุทธ
ศาสนา และใหเห็นคุณคาของการบําเพ็ญทาน เชน มหาชาติคําหลวง

๓๗ประสิทธ์ิ ศรีสมุทร, วรรณคดีเกี่ยวกับพุทธศาสนา, กองผลิตเอกสารและตํารามหาวิทยาลัยทักษิณ,
(นครศรีธรรมราช: มหาวิทยาลัยทักษิณ, ๒๕๔๔), หนา ๒-๓.

๓๘พงษจันทร คลายสุบรรณ, วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: เจริญรัตนการ
พิมพ, ม.ป.ป.), หนา ๗.



๑๒๘

๒. มุงแสดงใหประชาชนเขาใจโลกตามความเปน เชน ทําอยางใดไดอยางนั้น สรรพสิ่ง
ลวนไมเท่ียงแทจะตองแตกดับไปในท่ีสุด ใหมองเห็นวาการดํารงตนอยูในทํานองคลองธรรม มีผลคือ
ไดรับความสุข

๓. มุงแสดงใหเห็นวาพุทธศาสนาสูงสงดวยบารมีของพระบรมศาสดา บุคคลทุกคนมี
สิทธิและความสามารถท่ีจะบรรลุธรรมไดหากไดรับการฝกฝนใหถูกตอง

๔. มุงเนนใหพุทธศาสนิกชนไดศึกษาหลักคําสอน โดยผานวรรณคดีไทย เพ่ือนําไป
ปฏิบัติใหเกิดความสงบสุขแกตน

๕. มุงใหหลักธรรมในพุทธศาสนาเดนชัดเพ่ือโนมนาวจิตใจใหเกิดศรัทธาเลื่อมใสใน
พุทธศาสนามากยิ่งข้ึน ดังมีแทรกปาฏิหาริยใหปรากฏหลายตอน เชน พระปฐมสมโพธิกถา และ
พระมาลัยคําหลวง

๖. มุงท่ีจะเจริญรุงเรืองในพุทธศาสนา และประวัติของพุทธศาสนสถาน เชน
ปุณโณวาทคําฉันท๓๙

อยางไรก็ตาม เนื้อหาบางอยางอาจจะถูกเปลี่ยนไปตามคานิยมของสังคม หรือตามอิทธิพล
ของตางชาติก็ตาม แตความคิดความเชื่อบางอยางท่ีฝงแนนอยูในจิตใจของคนไทยมาชานานก็ยังคงอยู
ตอไป เชน ความเชื่อเรื่องกรรม ความไมเท่ียงแทแนนอนของสิ่งตางๆ เรื่องอํานาจวาสนาและบุญ
บารมี สิ่งเหลานี้จะแทรกอยูในเนื้อหาของวรรณคดีเกือบทุกเรื่อง

พระพุทธศาสนาไดเขามาเผยแผในประเทศไทยนับแตสมัยพระเจาอโศกมหาราชถึงบัดนี้
ราว ๒,๐๐๐ ป ประวัติศาสตรชาติไทยมีความเก่ียวเนื่องผูกพันกับพระพุทธศาสนามาโดยตลอด
โดยเฉพาะ ชาวไทยนับถือพระพุทธศาสนาสืบตอมาเปนประวัติศาสตรของคนท่ีนับถือพระพุทธศาสนา
เพราะพระพุทธศาสนากับคนไทยมีความสัมพันธแนบแนนเปนอันหนึ่ งอันเดียวกันท้ังในแง
ประวัติศาสตรตามท่ีกลาวมาแลว ดานวัฒนธรรม วิถีชีวิตของคนไทยไดผูกพันประสานกลมกลืนกับ
หลักความเชื่อและหลักปฏิบัติในพระพุทธศาสนา ตลอดเวลายาวนาน วัดเปนศูนยกลางการศึกษาของ
สังคมไทย เปนแหลงคําสั่งสอนการฝกอบรม กิจกรรมใหญท่ีมีความสําคัญของรัฐก็ดี ของชุมชนก็ดี จะ
มีสวนประกอบดวยพระพุทธศาสนาเปนพิธีการเพ่ือเนนย้ําความสําคัญและเสริมคุณคาทางจิตใจ ดาน
ภาษา ภาษาไทยมีถอยคําสวนใหญมาจากภาษาบาลีและภาษาสันสกฤต โดยคําบาลีมาจาก
พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทโดยตรง สวนคําสันสกฤตมาจากพระพุทธศาสนานิกายมหายานและ
ศาสนาพราหมณ อยางไรก็ตาม พระพุทธศาสนาก็เปนท่ีมาของความเจริญงอกงาม ตัวอยางคําท่ีใช
โดยท่ัวไป เชน คําวา บุตร ภรรยา สามี อาจารย การศึกษา เกษตร มหาวิทยาลัย เปนตน นอกจาก
ภาษาแลว วรรณกรรมไทยสวนใหญก็มาจากคัมภีรพระพุทธศาสนา กวีนิพนธ และวรรณคดีท่ีเปน
มรดกสืบทอดมาก็เปนเรื่องของพระพุทธศาสนาโดยตรงบาง และอิทธิพลโดยออมบาง เชน ไตรภูมิ
พระรวง ปฐมสมโพธิกถา มหาชาติคําหลวง ปุณโณวาทคําฉันท เปนตน แมแตในวรรณกรรมปจจุบัน
นักเรียนจะสังเกตไดวามีคติทางพระพุทธศาสนาอยูดวย เชน ในเรื่องการทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว ความ
กตัญูกตเวที ฯลฯ

๓๙พงษจันทร คลายสุบรรณ, วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี, หนา ๖.



๑๒๙

เม่ือใดก็ตามองคประกอบของพระพุทธศาสนาอ่ืนๆ จะไดรับผลกระทบท้ังในเชิงลบ ตัว
แปรสําคัญท่ีสําคัญท่ีกอใหเกิดการตั้งคําถามคือ “พุทธบริษัทท้ัง ๔” ดังท่ีไดกลาวแลว แตใน
สถานการณปจจุบันนี้ หนึ่งในพุทธบริษัทท่ีไดรับการตั้งขอสังเกตในเชิงลบมากท่ีสุดกลุมหนึ่งคือ
“พระภิกษุ” วาเปนตนเหตุสําคัญท่ีทําใหพุทธศาสนิกชนกลุมอ่ืน ๆ โดยเฉพาะอุบาสก และอุบาสกได
กําลังตั้งคําถามวา “พระสงฆบางรูปกําลังเปนตนเหตุแหงวิกฤติศรัทธา” กลาวคือ เปนตนเหตุท่ีใหกลุม
คนท่ีมีศรัทธา หรือมีศรัทธาคลอนแคลนในพระพุทธศาสนากําลังเสื่อมศรัทธา และทําใหกลุมคนท่ีไม
ศรัทธาเปนทุนเดิมอยูแลว หันหลังใหแกพระพุทธศาสนามากยิ่งข้ึน

เม่ือใดก็ตามท่ีไดสอบสวนจนรูไดดวยตนเองวา ธรรมเหลานั้นเปนอกุศลหรือมีโทษเม่ือนั้น
พึงละเสีย และเม่ือใดสอบสวนจนรูไดดวยตนเองวา ธรรมเหลานั้นเปนกุศลหรือไมมีโทษ เม่ือนั้นพึงถือ
ปฏิบัติ จะเห็นวา หลักการในพระสูตรนี้ พระพุทธเจามิไดทรงหามวามิใหเชื่อบุคคล หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง
พระองคพยายามท่ีจะใหหลักการเพ่ือเปนเกณฑในการใชปญญาเปนเครื่องมือในการไตรตรองเรื่องราว
หรือประเด็นตางๆ อยางมีวิจารณญาณ โดยไมดวนตัดสินใจเชื่อดวยความงมงาย หรือเรงรีบกระทํา
การอยางใดอยางหนึ่งโดยขาดการตรึกตรองดวยเหตุและผล และทานยังไดกลาวสรุปไวนาคิดวา หาก
เรายังมีศรัทธาวิปริตเพราะขาดปญญาในการคิดไตรตรองอยางแยบคายถึงความเหมาะสมตาม
หลักการโยนิโสมนสิการ จะเปนพระภิกษุสามเณรหรืออุบาสกอุบาสิกาเจาสํานักบําเพ็ญเพียรแคไหน
ก็เปนเพียงการใชสื่อวิปริต ชักนําไปสูการทําบุญแตขาดกุศล ชักพาใหอุบาสกอุบาสิกาไมเชื่อม่ันใน
ตัวเอง แตเนนใหความเชื่อม่ันในครูอาจารยเพ่ือใหไดมาซึ่งลาภ ยศ สรรเสริญ โดยการสอนใหอุบาสก
อุบาสิกาสยบยอมตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และอิทธิปาฏิหาริย ท้ังท่ีพระพุทธเจาใหเนนสอนเรื่องปาฏิหาริยแหง
ธรรม แตพระภิกษุมุงไปท่ีปาฏิหาริยแหงอิทธิฤทธิ์ การอวดตัวอวดตน และประกาศตนวาบรรลุคุณ
วิเศษ แมขอเท็จจริงพระพุทธเจาจะทรงหามวา “บรรลุจริงก็อาบัติปาจิตตีย ไมบรรลุจริงก็อาบัติ
ปาราชิก” และเม่ือความจริงบางอยางปรากฏชัด จึงเปนท่ีมาของวิกฤติศรัทธาท่ีพุทธศาสนิกชนมีตอ
พระภิกษุ ท้ังภิกษุรูปท่ีประพฤติผิด และลามไปถึงพระภิกษุรู อ่ืน ๆ ในฐานะท่ีเปนสมาชิกขององคกร
สงฆในภาพรวม ดังนั้น เม่ือใดก็ตามท่ีตั้งศรัทธาถูกตองท่ีเรียกวาศรัทธาญาณสัมปยุต ก็จะทําใหเกิด
ความสุขท่ีแทจริงได

๔.๓ สรุป
จากการวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยในดานจารีตประเพณี

และดานศิลปกรรม สรุปไดวา ความศรัทธาในทางพระพุทธศาสนาเปนบอเกิดแหงจารีตประเพณีของ
ชาวไทยท้ังแตยุคอาณาจักรสุโขทัยเปนตนมา ซึ่งปรากฏท้ังในรูปของกฎหมาย กฎกติกาท่ีบุคคลพึง
ปฏิบัติตอกัน ตลอดถึงกิจกรรมท่ีนําเอาศาสนสถานมาเปนการเชื่อมโยงระหวางพระสงฆกับ
พุทธศาสนิกชนกอใหเกิดเปนประเพณีตางๆ ท่ีเรียกวา ประเพณี ๑๒ เดือน เชน วันเขาพรรษา ออก
พรรษา วันมาฆบูชา วิสาขบูชา อาสาฬหบูชา หรือแมแตประเพณีประยุกตตางๆ เชน งานสงกรานต
งานข้ึนบานใหม งานบวช งานเก่ียวกับพิธีศพ เปนตน ผูศึกษามองวาเปนประเพณีท่ีรัฐเปนผูกําหนดให
มีดวยสาเหตุหลัก ๒ ประการ คือ ตองการใหคนมีท่ีพ่ึงทางใจ หาทางใหคนทําความดี เพ่ือเปนท่ีพ่ึง
ของตนเองได และประการท่ีสอง คือการสรางอํานาจบารมีโดยอาศัยหลักธรรมทางศาสนาเปนตัว
เชื่อมโยงใหคนกลัวบาป และรูจักวางตนใหเหมาะกับกาลเทศะ ซึ่งสะทอนออกมาในรูปแบบของจารีต



๑๓๐

ประเพณีท่ีทุกคนจะตองประพฤติปฏิบัติ โดยการสรางเงื่อนไขวานั่นเปนกฎกติกาของสังคม เม่ือทุกคน
มีความสมัครสมานสามัคคีพรอมเพรียงกันทําแลว ยอมกอใหเกิดสังคมสันติสุข ดังคําท่ีวา “ไพรฟา
หนาไส” ทุกคนอ่ิมเอิบดวยความเชื่อเรื่องบุญกุศล เรื่องบาปกรรม เปนเหตุใหเวนชั่ว ประกอบดี มุง
พัฒนาจิตใหผองใสดวยหลักธรรมทางศาสนา แตเม่ือมองในแงบวกจะเห็นไดวา จารีตประเพณีนั้นเปน
ศูนยรวมแหงจิตใจท่ีดีงาม ทําใหสังคมเกิดความสงบสุข แตเม่ือมองในแงลบ ก็คงมองวานั่นคือการ
ปกครองดวยอํานาจธรรมรัฐ โดยอาศัยความเชื่อทางศาสนาเปนเครื่องมือในการกําหนดบทบาทหนาท่ี
ของบุคคลในสังคมนั่นเอง

จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานั้นมีความเจริญรุงเรืองตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ดวยอาศัย
ความศรัทธาพุทธบริษัทชาวไทย โดยเห็นปรากฏจากงานศิลปกรรมของชางฝมือตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวย
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนา ไดแก ๑) ดาน
สถาปตยกรรม คืองานท่ีสรรสรางเปนถาวรวัตถุอันสวยงาม เชน พระปรางคเปนสถูปหรือเจดียท่ีบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา เชน พระปรางควัดอรุณ หรือ เจดียในพระพุทธศาสนานั้นถูก
สรางข้ึนดวยแรงศรัทธาและความเคารพ แสดงใหเห็นวาถาบานเมืองมีความเจริญรุงเรือง ประชาชน
ม่ังค่ังและมีศรัทธามากก็มักสรางเจดียท่ีมีขนาดใหญ สวยงามและมีความม่ันคงถาวร บริเวณภาคกลาง
มีการคนพบซากเจดียในหลายพ้ืนท่ีโดยเฉพาะบริเวณท่ีพบมากไดแก เมืองโบราณอูทอง เมืองนคร
โบราณปฐม เปนตน ๒) ดานประติมากรรม ประติมากรรมท่ีสรางข้ึนในราชอาณาจักรไทยตั้งแตอดีต
จนถึงปจจุบัน ท้ังในสวนของการกํากับโดยรัฐอันมีพระมหากษัตริยเปนประมุข หรือการดําเนินของ
พุทธศาสนิกชนท่ัวไปโดยการนําของพระภิกษุสงฆ  เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอ
พระพุทธศาสนา โดยประติมากรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูปปาง สมัยกรุงรัตนโกสินทร เปนชวง
ท่ีมีระยะเวลานานท่ีสุด อีกท้ังพระมหากษัตริยทุกพระองคใหความสําคัญตอการทะนุบํารุง
พระพุทธศาสนามาก ศิลปะของพุทธศิลปจึงมีการพัฒนาตามความนิยมของพระมหากษัตริย จนถึง
ปจจุบัน ศิลปะของพุทธศิลปมีลักษณะท่ีหลากหลาย ไมมีลักษณะเดนเปนการเฉพาะ ๓) ดาน
จิตรกรรม งานจิตรกรรมเปนภาพเขียนในทางพระพุทธศาสนา โดยสวนใหญจะมีปรากฏอยูตามผนัง
อาคารทางพุทธศาสนา เชน โบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหา องคปรางค รวมท้ังอาคาร
ตางๆ ท่ีสรางข้ึนเนื่องในพุทธศาสนา ความสําคัญของจิตรกรรมฝาผนัง นอกจากจะมีไวเพ่ือประดับ
ตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวยงามแลว คุณคาประการหนึ่งท่ีจะไดรับ คือเรื่องราวหลักธรรม
บางประการท่ีพระสงฆเทศนาสั่งสอนใหพุทธศาสนิกชนยึดถือนําไปปฏิบัติ เรื่องเหลานี้มิใชมีแตในคํา
เทศนาของพระสงฆเทานั้น ยังปรากฏเปนภาพเลาเรื่องบนผนังอาคารภายในวิหารนั้นดวย และ
๔) ดานวรรณกรรม วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอม
เกลาจิตใจใหประณีตงดงามข้ึน เวนจากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรม
คําเทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง มหาชาติคําหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน สวนวรรณกรรมท่ีมี
เนื้อหาในดานใหคําแนะนําในการดําเนินชีวิต จัดเปนวรรณกรรมคําสอน ไดแก สุภาษิตพระรวง เพลง
ยาวถวายโอวาท สุภาษิตสอนหญิง กฤษณาสอนนอง โลกนิติคําโคลง ความแตกตางของวรรณกรรม
สองประเภทนี้เห็นไดชัด คือ วรรณกรรมคําเทศนจะมีเนื้อหาท่ีเก่ียวกับศาสนธรรม สวนรสวรรณกรรม
คําสอนจะมีเนื้อหาเก่ียวกับคําแนะนําสั่งสอนท่ีบุคคลท่ัวไปปฏิบัติและใชสั่งสอนเยาวชนในกลุมของตน
เพ่ือเปนแนวทางในชีวิตประจําวนั



บทที่ ๕
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ

๕.๑ สรุปผลการวิจัย
การศึกษาเรื่อง “การศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย” นี้ มี

วัตถุประสงค ๓ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือศึกษาพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย และ ๓) เพ่ือวิเคราะห
พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย โดยงานวิจัยนี้เปนการศึกษาเชิงเอกสารเปนสําคัญ
ผลการศึกษาพบวา

ความหมาย ความสําคัญ และประเภทของศรัทธาในพระพุทธศาสนา ประเทศไทยมี
พระพุทธศาสนาเปนรากฐานทางวัฒนธรรมของสังคม ฉะนั้น วิถีชีวิตของคนไทยสวนใหญจึงอยูใน
กรอบแหงศาสนา พระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของคนไทยอยางมาก เปนเครื่อง
กลอมเกลาจิตใจมนุษย ทําใหมนุษยอยูรวมกันเปนสังคมท่ีมีแตความสามัคคีเอ้ือเฟอตอกัน ความเชื่อ
ในพุทธศาสนาเนนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล และพิจารณาดวยปญญา หาเหตุผลใหเห็นจริงแก
ใจจึงเชื่อ เปนศรัทธาท่ีสัมปยุตดวยปญญา ศรัทธานั้นตองเกิดข้ึนมาเองและประกอบดวยปญญาของผู
ศรัทธาท่ีไดรูเห็นเองตามความเปนจริงและใชปญญาเปนเครื่องชวยกลั่นกรอง เม่ือมนุษยมีศรัทธาจะ
ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาแตจะตองมีกระบวน การพัฒนาใหเกิดปญญาและสามารถพัฒนาข้ึนจนถึง
เปาหมายสูงสุดของชีวิตได คือการหลุดพนจากทุกขท้ังปวงอยางอิสระ มีเปาหมายสูงสุดคือพระ
นิพพาน ในคัมภีรดั้งเดิมของพระพุทธศาสนาเถรวาทไดกลาวถึงหลักศรัทธาไวอยางเดียวคือ ตถาคต
โพธิสัทธา แตในสมัยตอมาพระอรรถกถาจารยไดรวบรวมจัดใหเปนหมวดหมูเขาดวยกันเปน ๔
ประเภท คือ กัมมสัทธา วิปากสัทธา กัมมัสสกตาสัทธา และตถาคตโพธิสัทธา ศรัทธาท้ัง ๔ ประเภท
นั้น ตั้งอยูบนพ้ืนฐานแหงการเชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เปนความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล ความม่ันใจใน
ความจริง ความดี และในการทําความดีไมลุมหลงไปตามลักษณะภายนอก จึงจัดเขาในศรัทธาญาณ
สัมปยุต สวนศรัทธาท่ีมีลักษณะตรงกันขาม คือศรัทธาท่ีเกิดจากอวิชชาปราศจากปญญา เปนศรัทธาท่ี
ไมมีเหตุผล ไมสามารถพิสูจนได ไมเปนไปเพ่ือความสิ้นทุกข จัดเขาในศรัทธาญาณวิปยุต ซึ่งเปน
ศรัทธาท่ีพระพุทธศาสนาปฏิเสธ และในการสรางศรัทธานั้น สิ่งจําเปนท่ีจะตองมีคือปจจัย ๒ ประการ
ไดแก ปรโตโฆสะ อันเปนความเชื่อในความมีเหตุมีผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จึงมีการรับฟง
การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจเพ่ิมข้ึน มองเห็นเหตุผลดวยตนเอง และอาศัยโยนิโสมนสิการมาเปน
ตัวชวยใหความเชื่อนั้นเปนไปในทางท่ีถูกตอง หรือเปนไปเพ่ือปญญา จึงกลาวไดวาการสรางศรัทธาท่ี
ถูกตองก็คือก็สรางปญญานั่นเอง ซึ่งก็ตองอาศัยแรงจูงใจจากหลักการ ๔ ประการท่ีเรียกวา ปมาณิกา
คือ รูปลักษณนาเลื่อมใส การครองตนสมถะสมสมณสารูป เสียงกังวานชวนฟง และเนื้ออรรถแหง
ธรรมนํามาซึ่งความเลื่อมใส
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พัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย คนไทยมีศรัทธาเคารพนับถือ
พระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยทวารวดีโดยปรากฏหลักฐานท่ีเก่ียวสัมพันธท้ังทางดานศิลปกรรมและ
วรรณกรรมคําสอน สื่อใหเห็นถึงความเชื่อ ความศรัทธาเลื่อมใสในทางพระพุทธศาสนาของชาวพุทธ
ไทยวามีมาเปนระยะเวลายาวนาน จนเกิดการผสมผสานระหวางความเชื่อทางสังคมดั้งเดิมกับความ
เชื่อในทางพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนานั้น ไดมีอิทธิพลตอความเชื่อของชาวไทยพุทธท่ีสําคัญ
๒ ประการ คือ การเชื่อในพระรัตนตรัย และการเชื่อกฎแหงกรรม การท่ีบุคคลผูมีศรัทธาตอ
พระพุทธศาสนาไดประกาศตนนับถือพระรัตนตรัยตลอดชีวิต โดยท่ีทําจิตของตนใหบริสุทธิ์พนจาก
กิเลสโดยสิ้นเชิง กระทําใหแจง ใหบรรลุถึงความเปนพระอรหันต อันเปนเหตุนําไปสูการบรรลุนิพพาน
ไดในท่ีสุด สวนการเชื่อกฎแหงกรรม มีผลตอคุณภาพชีวิตคือการพัฒนาตนเองตามวิถีกฎแหงกรรม
ดวยอาศัยสติเปนกําลังสนับสนุนในการครองตน และการปฏิบัติตอผูอ่ืน ตลอดถึงทําใหเกิดความเขาใจ
ถูกตองในหลักของกรรมและการใหผลของกรรมท่ีถูกตองเปนสัมมาทิฏฐิ อันจะกอใหเกิดบุญ ซึ่งความ
เชื่อท้ัง ๒ ประการดังกลาว สงผลใหคนไทยมีเอกลักษณของความเปนไทยท่ีความเอ้ืออารี และรูจักให
อภัย กอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเขามาสูประเทศไทยนั้น ดินแดนแถบนี้ไดมีความเชื่อพ้ืนฐานเก่ียวกับผี
และเทวดาอยูกอนแลว ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาของทุกวัฒนธรรม ทุกเผาพันธุ ในยุคโบราณท่ีจะมีความ
เชื่อเรื่องผีและเทวดา และมีการพัฒนาการตามลําดับมาตั้งแตยุคอาณาจักรสุโขทัย ท่ีพระพุทธศาสนา
ท่ีเจริญรุงเรืองอยูมาเปนระยะเวลายาวนานก็ดวยความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน โดยการนําของ
พระมหากษัตริยผูทรงธรรมท่ีอุปถัมภและชวยจรรโลงพระพุทธศาสนา โดยลักษณะ ๔ ประการ คือ
๑) ความเปนปราชญรูธรรม ๒) ความเปนผูนําทางจิตวิญญาณของสังคม ๓) ความเปนผูนําในการสราง
งานพุทธศิลป และ ๔) ความเปนผูนําในการเผยแผพระพุทธศาสนาไปสูดินแดนขางเคียง เม่ือ
อาณาจักรสุโขทัยเสื่อมลง สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี ๑ ก็ไดสถาปนาอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาข้ึนเม่ือ
พ.ศ. ๑๘๙๓ และในชวงระยะเวลา ๔๑๗ ปนี้ กรุงศรีอยุธยาไดเจริญทุก ๆ ดาน ท้ังดานการเมือง การ
ปกครอง เศรษฐกิจ และศิลปวัฒนธรรมตางๆ ซึ่งความเจริญเหลานี้ไดรับมาจากอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา ดวยเหตุท่ีสถาบันพระพุทธศาสนามีบทบาทตอสังคมเปนศูนยรวมแหงศรัทธา
พระมหากษัตริยและสามัญชนท่ัวไป ชาวกรุงศรีอยุธยามีความยึดม่ันในพระพุทธศาสนา เคารพกราบ
ไหวพระสงฆ เนื่องจากพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการใหการศึกษาอบรมชาวบาน ท้ังดาน
วิชาการและจริยธรรม  สรางความสงบรมเย็นเปนสุขในการดําเนินชีวิต อันเปนเหตุใหมีการสรางงาน
ดานศิลปกรรมทางศาสนาออกมาอยางสวยงามซึ่งสื่อออกมาทางดาน สถาปตยกรรม ประติมากรรม
จิตรกรรม และประณีตศิลป เชน พระปรางคท่ีวัดพุทไธศวรรย พระพุทธรูปศิลา ภาพเขียนบนผนังใน
กรุพระปรางควัดราชบูรณะ เปนตน จนกระท่ังพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ปฐมกษัตริย
แหงราชวงศจักรี ไดปราบดาภิเษกข้ึนเปนกษัตริยแหงกรุงรัตนโกสินทรเม่ือวันท่ี ๖ เมษายน ๒๓๒๕
และในสมัยรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยเปนผูนําสําคัญในการใหการอุปถัมภพระพุทธศาสนา ซึ่งนั่น
ก็เพราะพระราชศรัทธาในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปนพระราชอุปนิสัยท่ีไดรับการปลูกฝงมา
จากพระราชวงศ และพุทธศาสนิกชนท่ัวไปสวนหนึ่งก็เพราะความเชื่อความเลื่อมในพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิต เกิดมาไดเห็นวัดวาอาราม พระสงฆ ไดประกอบพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา เชน พิธีทําบุญตักบาตร พิธีทําบุญประเพณีไทยตางๆ เปนตน
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พระพุทธศาสนาไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยท่ีกอใหเกิดเปนวัฒนธรรมทางสังคมท่ีเห็นไดชัด
๒ ประเภท ไดแก ๑) วัฒนธรรมดานวัตถุ ไดแก ศิลปกรรมสาขาตางๆ ท่ีถูกสรางข้ึนเปนเอกลักษณ
ของคนไทย ท่ีเปนผลงานสรางสรรคของมนุษยดวยสติปญญาซึ่งถายทอดใหทราบถึงความรูสึกนึกคิด
ความเชื่อ ความศรัทธา และจินตนาการท่ีเปนรูปธรรมอันละเอียด มี ๔ ประเภทดวยกัน ไดแก
สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม และวรรณกรรม ๒) วัฒนธรรมดานไมใชวัตถุ ไดแก การ
ปฏิบัติหรือแนวความคิด ความเชื่อ อุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา
กฎหมาย ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและ
ยุคสมัย ประเพณีพิธีกรรมตางๆ คือแบบแผนท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานาน เชน การเกิด การ
บวชนาค การแตงงาน การตาย หรือวันสําคัญตางๆ เชน วันสารท วันตรุษ วันสําคัญทางพระพุทธ-
ศาสนา ไดแก วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเขาพรรษา วันออกพรรษาเปนตน
ลักษณะนิสัยของคนไทย ท่ีรับการถายทอดมาจากพระพุทธศาสนา เชน เปนผูมีจิตใจกวางขวาง ราเริง
แจมใส เอ้ือเฟอเผื่อแผและมีน้ําใจไมตรี เสียสละ เปนตน หรือกฎระเบียบของสังคม เชน กฎหมาย
เรื่องการผิดประเวณี การลักขโมย เปนตน ลวนเกิดมาจากพระพุทธศาสนา ประเทศไทยไดรับเอา
วัฒนธรรมมาจากพระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณ
เฉพาะของคนไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยู
ดวยเสมอ เชน การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิด
จนตายก็วาได สิ่งกอสรางตางๆ ในประเทศไทย ซึ่งเปนท่ีรูจักของคนท่ัวโลก ไดแก โบสถ เจดีย วิหาร
หรือศาลาการเปรียญเปนตน จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนานับวาเปนรากฐานท่ีสําคัญของวัฒนธรรม
ไทย ท้ังนี้ก็เปนดวยเพราะหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามีความยืดหยุนปรับเปลี่ยนเขากับ
สภาพแวดลอมของสังคมท่ีพระพุทธศาสนาไดเขาไปมีสวนรวมอยูดวย

จุดกําเนิดของพุทธศิลป มีลักษณะมาจากมหาปุริสลักษณะ ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของ
พระพุทธเจา ซึ่งปรากฏเปนงานทางดานศิลปกรรมท่ีสืบเนื่องมาตั้งแตถ่ินอินเดีย และเขาสูประเทศไทย
โดยสรุปมี ๓ ลักษณะ คือ สถาปตยกรรม ประติมากรรม จิตรกรรม ไดแก ๑) สถาปตยกรรม เปน
สิ่งกอสรางท่ีสื่อถึงสถานท่ีทางพระพุทธศาสนา ไดแก สถูป เจดีย โบสถ วิหาร พระปรางค ศาลาการ
เปรียญ หอไตร กุฏิ เปนตน พุทธสถานหรือสถาปตยกรรมท่ีเนื่องในพุทธศาสนาในประเทศไทย ในแต
ละยุคสมัยมีรูปแบบท่ีไมเหมือนกัน ซึ่งแลวแตความนิยมในลักษณะศิลปะและความคิดสรางสรรคของ
ชาง ๒) ประติมากรรม หมายถึง ศิลปะในการปน หลอ หรือ แกะสลัก เชน รูปปนพระพุทธรูป เปนตน
ประติมากรรมไทยสวนใหญ มีจุดประสงคในการสรางข้ึน ดวยศรัทธาอันแนนแฟนในพุทธศาสนา ดัง
จะเห็นไดจากพระพุทธรูปในสมัยตางๆ ๓) จิตรกรรม หมายถึง ศิลปะในการวาดภาพ ระบายสี งาน
จิตรกรรม เปนการเขียนภาพพระพุทธรูปลงบนฝาผนังพระอุโบสถ พระวิหาร เปนตน งานจิตรกรรม
สวนใหญเปนภาพเลาเรื่องทางพระพุทธศาสนา ไดแก พุทธประวัติ ชาดก ซึ่งสามารถแสดงเรื่องราวได
มากกวางานประติมากรรม จากความมุงหมายในการสรางภาพจิตรกรรมไทย ไดกอใหเกิดคุณคาทาง
ศิลปกรรมซึ่งเปนประโยชนโดยตรงแลว จิตรกรรมไทยยังมีประโยชนในทางออมอีกดวย การศึกษา
จิตรกรรมในดานนี้ยอมเปนผลพลอยไดท่ีทําใหทราบถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ศาสนา
ประวัติศาสตร โบราณคดี และอ่ืน ๆ การศึกษาดังกลาว ยอมมีผลตองานวิชาการของประเทศชาติใน
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การพิสูจนหาความจริง ท่ีจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจในฐานะท่ีเปนประเทศท่ีมีวัฒนธรรมเกาแกมา
กอน

วิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย ความศรัทธาในทาง
พระพุทธศาสนาเปนบอเกิดแหงจารีตประเพณีของชาวไทยท้ังแตยุคอาณาจักรสุโขทัยเปนตนมา ซึ่ง
ปรากฏท้ังในรูปของกฎหมาย กฎกติกาท่ีบุคคลพึงปฏิบัติตอกัน ตลอดถึงกิจกรรมท่ีนําเอาศาสนสถาน
มาเปนการเชื่อมโยงระหวางพระสงฆกับพุทธศาสนิกชนกอใหเกิดเปนประเพณีตางๆ ท่ีเรียกวา
ประเพณี ๑๒ เดือน เชน วันเขาพรรษา ออกพรรษา วันมาฆบูชา วิสาขบูชา อาสาฬหบูชา หรือแมแต
ประเพณีประยุกตตางๆ เชน งานสงกรานต งานข้ึนบานใหม งานบวช งานเก่ียวกับพิธีศพ เปนตน เปน
ประเพณีท่ีรัฐเปนผูกําหนดใหมีดวยสาเหตุหลัก ๒ ประการ คือ ตองการใหคนมีท่ีพ่ึงทางใจ หาทางให
คนทําความดี เพ่ือเปนท่ีพ่ึงของตนเองได และประการท่ีสอง คือการสรางอํานาจบารมีโดยอาศัย
หลักธรรมทางศาสนาเปนตัวเชื่อมโยงใหคนกลัวบาป และรูจักวางตนใหเหมาะกับกาลเทศะ ซึ่งสะทอน
ออกมาในรูปแบบของจารีตประเพณีท่ีทุกคนจะตองประพฤติปฏิบัติ โดยการสรางเงื่อนไขวานั่นเปน
กฎกติกาของสังคม เม่ือทุกคนมีความสมัครสมานสามัคคีพรอมเพรียงกันทําแลว ยอมกอใหเกิดสังคม
สันติสุข ดังนั้นพัฒนาการของศรัทธากอใหเกิดผล ๒ ประการ คือ ๑) รากฐานทางวัฒนธรรมประเพณี
ไดแก แนวความคิด ความเชื่ออุดมการณ ศีลธรรมจรรยา ขนบธรรมเนียมประเพณี ปรัชญา กฎหมาย
ท่ีรับการปฏิบัติสืบทอดกันมา มีการเปลี่ยนแปลงปรับปรุงใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตและยุคสมัย
ประเพณีพิธีกรรมตางๆ ๒) เอกลักษณและมรดกของชาติ ประเทศไทยไดรับเอาวัฒนธรรมจาก
พระพุทธศาสนามาประพฤติปฏิบัติเปนวิถีชีวิต จนกลายมาเปนรูปแบบเอกลักษณเฉพาะของคน
ไทย กิจกรรมทางสังคมท้ังหมดของประชาชนท่ัวไป จะมีพิธีกรรมทางศาสนาแทรกอยูดวยเสมอ เชน
การเกิด การข้ึนบานใหม การสมรส และงานฉลองตางๆ ตลอดจนงานศพ ตั้งแตเกิดจนตายก็วาได

ในประเด็นเรื่องพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทยดานศิลปกรรม จะเห็นได
วา พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ดวยอาศัยความศรัทธาพุทธบริษัท
ชาวไทย โดยเห็นปรากฏจากงานศิลปกรรมของชางฝมือตางๆ ท่ีสรางข้ึนดวยศรัทธาในพระพุทธ-
ศาสนาเพ่ือถวายเปนพุทธบูชา และเปนการสืบทอดพระพุทธศาสนา ไดแก ๑) ดานสถาปตยกรรม คือ
งานท่ีสรรสรางเปนถาวรวัตถุอันสวยงาม เชน พระปรางคเปนสถูปหรือเจดีย ท่ีบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจา ๒) ดานประติมากรรม เปนการสรางดวยความศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธ-
ศาสนา โดยประติมากรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดก็คือพระพุทธรูป ๓) ดานจิตรกรรม งานจิตรกรรมเปน
ภาพเขียนในทางพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏอยูตามโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ แมแตในคูหา องค
ปรางค รวมท้ังอาคารตางๆ นอกจากจะมีไวเพ่ือประดับตกแตงในโบสถวิหารใหเกิดความสวยงามแลว
ยังเปนการสื่อธรรมและเลาเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาผานงานวิจิตรศิลป และ ๔) วรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนาโดยมากจะมุงสอนใจของบุคคลใหรูดีรูชั่ว กลอมเกลาจิตใจใหประณีตงดงามข้ึน เวน
จากสิ่งท่ีชั่วใหประพฤติในสิ่งท่ีดีงาม จึงไดเรียกกันวาวรรณกรรมคําเทศน ไดแก ไตรภูมิพระรวง
มหาชาตคํิาหลวง พระมาลัยคําหลวง เปนตน
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๕.๒ ขอเสนอแนะ
การศึกษาเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการแหงศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย” มี

ขอเสนอแนะดังนี้
๕.๒.๑ ขอเสนอแนะเพื่อการนําผลการวิจัยไปใช

๑. ควรมีการขยายความหมายของศรัทธาในพระพุทธศาสนาท่ีแทจริงใหปรากฏตอ
สังคมท้ังดานเอกสารคัมภีร และการนําไปใชอยางถูกตอง

๒. ควรมีการทําความเขาใจถึงความแตกตางระหวางศรัทธาตามหลักคัมภีรทาง
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับเชื่อตามความหมายของพุทธศาสนิกชนไทย โดยมีการรวมมือการแกไข
ปญหาอยางชัดเจน เพ่ือประโยชนสุขของสังคม

๕.๒.๒ ขอเสนอแนะเพื่อการทําวิจัยตอไป
๑. ควรมีการทําวิจัยเรื่อง “ศรัทธากับความเชื่อในพระพุทธศาสนากับสังคมไทย

กรณีศึกษากลุมยุวชนคนรุนใหม”
๒. ควรมีการทําวิจัยเรื่อง “ศึกษาความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนท่ัวไปท่ีมีตอบทบาท

ของพระสงฆในสังคมปจจุบัน”
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เมืองโบราณ, ๒๕๒๘.

นริศ เลี่ยมทอง. คูมือมหาเวสสันดรชาดก. กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน (๑๙๗๗) จํากัด, ๒๕๔๒.
นิพนธ สุขสวัสดิ์. วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา. พิษณุโลก: โครงการตํารา มศว., ๒๕๒๕.
บรรจบ บรรณรุจิ. เอกสารประกอบการสอนวิชา พระไตรปฎกวิเคราะห ๑. บัณฑิตวิทยาลัย:

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕.
ประกิต(จิตร) บัวบุศย, ศ.. “จริงหรือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือไดรับคลื่นพุทธศาสนาคลื่นแรกจาก

พระเจาอโศกมหาราช”. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒.
ประสิทธิ์ ศรีสมุทร. วรรณคดีเกี่ยวกับพุทธศาสนา. กองผลิตเอกสารและตํารามหาวิทยาลัยทักษิณ.

นครศรีธรรมราช: มหาวิทยาลัยทักษิณ, ๒๕๔๔.
ปน มุทุกันต, พันเอก. แนวสอนธรรมะตามหลักสูตรนักธรรมตรี. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพคลัง

วิทยา, ๒๕๑๔.
ผาสุข อินทราวุธ, ศ.ดร.. สุวรรณภูมิจากหลักฐานโบราณคดี. กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาโบราณคดี

คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘.
พรพรรณ ธารานุมาศ. วรรณคดีศรีอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: รวมสาสน, ๒๕๓๗.
พัฒน เพ็งผลา. ประวัติวรรณคดีบาลี. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง,

๒๕๓๕.
พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต). พุทธศาสนาในฐานะเปนรากฐานของวิทยาศาสตร. กรุงเทพมหา-

นคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๓๕.
พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ). โพธิปกขิยธรรม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒.
พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก าณสิทธิ). มงคล ๓๘ ประการ. พิมพครั้งท่ี ๘. กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒.
พระธรรมปฏก (ป.อ. ปยุตฺโต). แกนแทของพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร

จํากัด, ๒๕๔๔.
_________. พระพุทธศาสนาในเอเชีย. กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยธรรมสภา, ๒๕๔๐.
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๑๕.

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓.
_________. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๓. กรุงเทพมหานคร:

บริษัท เอส.อาร.พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๕๒
_________. พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.
พระญาณวโรดม. ศาสนาตาง ๆ. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.
พระยาลิไท. ไตรภูมิพระรวง. กรุงเทพมหานคร: คลังปญญา, ๒๕๒๘.
พระราชพงศาวดารกรุงเกาฉบับหลวงประเสริฐ. พิมพครั้งท่ี ๒. พระนคร: คลังวิทยา, ๒๕๑๕
พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต). กระแสธรรมเพื่อชีวิตและสังคม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา,

๒๕๔๖.



๑๓๘

พระโสภณคณาภรณ (ระแบบ ตาโณ). อานุภาพพระรัตนตรัย. กรุงเทพมหานคร: พรศิวการพิมพ,
๒๕๓๒.

พิทูร มลิวัลย และ ไสว มาลาทอง. พระพุทธศาสนาสําหรับประชาชน ตอนท่ี ๑. กรุงเทพมหานคร:
โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๗.

พงษจันทร คลายสุบรรณ. วรรณคดีศาสนาและขนบประเพณี. กรุงเทพมหานคร: เจริญรัตนการ
พิมพ, ม.ป.ป..

พรอม สุทัศน ณ อยุธยา. การฝงรากฐานพระพุทธศาสนาลงท่ีบานคูบัว อําเภอเมือง จังหวัดราชบุรี
สมัยพระเจาอโศกมหาราชถึงพระเจากนิษกะ จาก พ.ศ. ๒๗๓-๗๐๓. พิมพครั้งท่ี ๒.
พระนคร: เจริญธรรม, ๒๕๑๑.

พุทธทาสภิกขุ. ชุมนุมขอคิดอิสระพุทธทาสภิกขุ. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ
สุขภาพใจ, ๒๕๓๘.

ฟูมิโอะ มะสุตานิ. ศาสนาเปรียบเทียบระหวางพระพุทธศาสนากับคริสตศาสนา . แปลโดย
พระกวีวรญาณ (จํานงค ชุตินฺธโร). กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพประยุรวงศ, ๒๕๐๕.

ภิญโญ จิตตธรรม. ความเช่ือ. สงขลา: มงคลการพิมพ, ๒๕๒๒.
มณี พะยอมยงค. วัฒนธรรมพื้นบาน: คติความเช่ือ. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.
มหามกุฏราชวิทยาลัย. วิสุทธิมรรค แปล ภาค ๓ ตอน ๑. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๒๒.
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . หลักสูตรและประมวลการสอบวิชาธรรม .

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช. มนุษยกับสังคม ฉบับปรับปรุง. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน

จํากัด อรุณการพิมพ, ๒๕๔๐.
มูลนิธิภูมิพโล. สทฺทนิติมาลาปกรณ สุตฺตมาลา (ฉบับภูมิพโล). กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล

๒๕๒๕.
มูลนิธิมหามกุฏราชวิทยาลัย. อภิธานปฺปทีปกาและอภิธานปฺปทีปกาสูจิ. กรุงเทพมหานคร: มหา

มกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕.
มูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย. ปรมัตถธรรม ๔. พระนคร: เลี่ยงเชียงเจริญ, ๒๕๑๒.
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

นานมีบุคสพับลิคชั่นส, ๒๕๔๖.
วนิดา ขําเขียว. ศาสนาเปรียบเทียบ. กรุงเทพมหานคร: พรานนกการพิมพ, ๒๕๔๓.
วศิน อินทสระ. ศรัทธากับปญญา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพธรรมดา, ๒๕๕๔.
วรรณสิทธิ ไวทยะเสวี (ผูแปล). คูมือการศึกษาพระอภิธรรมมัตถสังคหะ ปริเฉทท่ี ๒ เจตสิกสังคห

วิภาค. กรุงเทพมหานคร: ธเนศวรการพิมพ, ๒๕๒๗.
วิกัลย พงศพนิตานนท. ไทยศึกษา: ประติมากรรมและจิตรกรรมไทย หนวยท่ี ๑๓. มหาวิทยาลัย

สุโขทัยธรรมาธิราช สาขาวิชาศิลปะศาสตร. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัย
สุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๑.



๑๓๙

วิรัตน พิชยไพบูลย. ความเขาใจศิลปะ. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘.
วิบูลย ลี้สุวรรณ. ประติมากรรมไทย. หนังสือชุดความรูไทย. กรุงเทพมหานคร: องคการคาคุรุสภา,

๒๕๒๘.
วิทย เท่ียงบูรณธรรม. พจนานุกรมไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ ห.จ.ก. ประชุม

ทองกาน, ๒๕๓๖.
ศิลป พีระศรี. ศิลปะสงเคราะห. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรสมัย, ๒๕๑๔.
ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม. กรุงศรีอยุธยาของเรา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมติชน, ๒๕๔๖.
_________. สยามประเทศ ภูมิหลังของประเทศไทยตั้งแตยุคดึกดําบรรพจนถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา

ราชอาณาจักรสยาม. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๓๙.
สงวน บุญรอด พุทธศิลปรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาศิลปศึกษา คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร วิทยาลัยครูธนบุรี, ๒๕๒๖.
สมคิด จิระทัศนกุล. วัดพุทธศาสนาสถาปตยกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย

ธรรมศาสตร, ๒๕๔๕.
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. ตํานานพระพุทธเจดีย. กรุงเทพมหานคร: เจริญธรรม, ๒๕๑๗.
สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร:

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.
_________. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙.
สมเด็จพระวันรัตน (แตง). พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาลลักษณ) (แปล). สังคีติยวงศ: พงศาวดาร

เรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร:หางหุนสวนจํากัด ศิวพร,
๒๕๒๑.

สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ. ธรรมานุกรม. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๑๕.

สมปราชญ อัมมะพันธ. ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนโสตร,
๒๕๓๖.

สมพร อยูโพธิ์. พระพุทธรูปปางตาง ๆ. กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิชชิ่ง, ๒๕๔๑.
สันติ เล็กสุขุม. ศิลปะอยุธยา งานชางหลวงแหงแผนดิน. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: เมือง

โบราณ, ๒๕๔๔.
สิริวัฒน คําวันสา. อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย (เนนประเทศไทย). กรุงเทพมหา

นคร: อักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๒.
สุจิตต วงษเทศ. สุวรรณภูมิ ตนกระแสประวัติศาสตรไทย. กรุงเทพมหานคร: บริษัทพิมพดี จํากัด,

๒๕๔๙.
_________. กรุงสุโขทัยมาจากไหน?. กรุงเทพมหานคร: บริษัท พิมพดี จํากัด, ๒๕๔๘.
สุชาติ เถาทอง. ศิลปะกับมนุษย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒.
สุชีพ ปุญญานุภาพ. คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.



๑๔๐

สุภัทรดิศ ดิศกุล, หมอมเจา. ศิลปะในประเทศไทย. พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร, ๒๕๓๘.

_________. พุทธศิลปล้ําเลิศควรเชิดชู. กรุงเทพมหานคร: สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๐.
สุมาลี เอกชนนิยม. ฮูปแตมในสิมอีสาน. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๘.
สุริยวุฒิ สุขสวัสดิ์, ม.ร.ว.,ศ.ดร.. ศรีทวารวดีถึงศรีรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการ

พิมพ, ๒๕๓๗.
สุวรรณา สถาอนันท. ศรัทธากับปญญาบทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา. กรุงเทพมหานคร:

สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕.
สุวัฒน จันทรจํานง. ปรัชญาและศาสนา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๔๐.
สุนทร ณ รังส.ี พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑.
เสถียร โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวน

จํากัด สื่อการคา, ๒๕๒๒.
เสฐียรโกเศศ (พระยาอนุมานราชธน). วัฒนธรรมและประเพณีตาง ๆ ของไทย. พระนคร: โรงพิมพ

กาวหนา, ๒๕๐๓.
เสฐียร พันธรังษี. ศาสนาเปรียบเทียบ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,

๒๕๓๔.
_________. ศาสนาโบราณ. กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองธรรม, ๒๕๒๑.
เสนอ นิลเดช. พื้นฐานอารยธรรมไทย. พระนคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๖.
เสมอชัย พูลสุวรรณ. สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทยระหวางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙-๒๔. กรุงเทพ-

มหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙.
หลวงเทพดรุณานุศิษฎ. ธาตุปฺปทีปกา. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๘.
หลวงบริบาลบริภัณฑ, ศ.. เรื่องโบราณคดีฯ. พระนคร: รุงเรืองรัตน, ๒๕๐๓.
อํานวย วีรวรรณ, ดร. (บรรณาธิการ). พระมหากษัตริยไทยกับพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร:

บริษัทอมรินทรพริ้นติ้งแอนดพับลิซซิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๕๕.

(๒) วิทยานิพนธและงานวิจัย:
ชาญวิทย สุขพร. “พิพิธภัณฑภาพจิตรกรรมฝาผนังไทย”. วิทยานิพนธสถาปตยกรรมศาสตร

มหาบัณฑิต สาขาทัศนศิลป. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๗.
ณรงคเดช เลิศมงคล. “การศึกษาวิเคราะหรูปแบบและการประดับพระปรางคในสมัยรัตนโกสินทร”.

ปริญญานิพนธศิลปศึกษา สาขาทัศนศิลป. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทร
วิโรฒ, ๒๕๔๘.

ทรงวิทย แกวศรี. “การศึกษาวิเคราะหยุทธวีในการประกาศศาสนาของพระพุทธเจา”. ดุษฎีนิพนธ
พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.

เนตรนภา แกวแสงธรรม. “การศึกษาหลักธรรมท่ีปรากฏในภาพจิตรกรรมฝาผนังท่ีมีอิทธิพลตอวิถี
ชีวิตชาวจังหวัดอุบลราชธานี: ศึกษาเฉพาะกรณีวัดทุงศรีเมือง วัดบานนาควายและวัด
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หนองมะนาว”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา.
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.

พระกัณหา กนฺตสีโล (อนุอัน). “การศึกษาเชิงวิเคราะหคติความเชื่อเรื่องบาป-บุญ ท่ีมีตอวิถีชีวิตของ
ชาวอีสาน: ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอแกดํา จังหวัดมหาสารคาม”. วิทยานิพนธ
ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙.

พระครูปลัดชัยวัฒน ภูริปฺโ (โกสิทธิ์). “ศึกษาพระปรางควัดอรุณราชวรารามในฐานะสื่อสัญลักษณ
สงเสริมการเปดรับพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต
สาขาวิชาธรรมนิเทศ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๕๑.

พระชัยพร จนฺทวํโส (จันทวงษ). “ศึกษาศรัทธาในการปฏิบัติวิปสสนาภาวนา ตามแนวสติปฏฐาน ๔”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาวิปสสนาภาวนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔.

พระพงศักดิ์ อภิชฺชโว (รุงสง). “ศึกษาบทบาทสื่อจิตรกรรมฝาผนังในการเผยแผพุทธธรรมใน
พระพุทธศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณี พระอุโบสถวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙.

พระมหาเกษม พยุง (หาสจิตโต). “พระพุทธศาสนาในเมืองกําแพงเพชรโบราณ”. วิทยานิพนธ
ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.

พระมหาดิศพงษ พรหมโชโต. “หลักพุทธปรัชญาท่ีปรากฏในพุทธศิลปสมัยสุโขทัย: การศึกษาเชิง
วิเคราะห”. วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.

พระมหาเปรม โอภาโส (กองคํา). “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวไทยในปจจุบัน”. วิทยานิพนธพุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.

พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ). “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญา
เถรวาทกับเซนตออกัสติน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา.
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘.

พระมหายุทธกร ปฺาสิริ (สัจจรัตนพงศ ) . “ศึกษาวิเคราะหศรัทธาในพระพุทธศาสนา”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗.

พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน (แกวมณี). “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาเถรวาทตอศิลปวัฒนธรรมในรัช
สมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแหงกรุงศรีอยุธยา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหา
บัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๐.
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พระมหาสุทัศน ติสฺสรวาที. “อนิจจตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”. วิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๐..

พระมหาสุพัฒน กลฺยาณธมฺโม. “พระพุทธเจา : บทบาทและหนาท่ีในฐานะพระบรมครู”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕.

พระสมุหวันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก). “การศึกษาศรัทธาของประชาชนท่ีมีตอพระพุทธชินราช จังหวัด
พิษณุโลก ในฐานะสื่อพุทธศิลป”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.

พระสรางชาติสิริ จารุวณฺโณ (สุวรรณพุทธ). “การศึกษาเปรียบเทียบหลักการเชื่อในพระพุทธศาสนา
เถรวาทกับศาสนาคริสตตามคติของนักบุญออเกิสติน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔.

พรทิพา กุฎมพินานนท. “การศึกษาวิเคราะหกระบวนการเรียนรูในพระพุทธศาสนาและการพัฒนา
คน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑.

สโรชา คุณาธิปพงษ. “การศึกษาวิเคราะหพัฒนาการของศรัทธาในพระพุทธศาสนา”. สารนิพนธพุทธ
ศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕.

สมพงษ สันติสุขวันต, นาวาตรี. “การศึกษาวิเคราะหประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในสมัยทวารวดี”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย:
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.

เสนาะ เฑียรทอง. “ศึกษาวิเคราะหหลักพุทธธรรมท่ีปรากฏอยูในพุทธศิลป: ศึกษาเฉพาะกรณีของ
พระครูอุทัยภาดาทร (หลวงพอขอม) วัดไผโรงวัว”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
๒๕๔๕.

อุดม จูมพลหลา และคณะ. “วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาในวิถีชีวิตของคนไทยแถบลุมแมน้ําโขง
ในประเทศไทย”. รายงายการวิจัย. ม.ป.ท.: ศูนยสงเสริมและพัฒนาพลังแผนดินเชิง
คุณธรรม, ๒๕๔๙.

Phra Naw Leang Tejanyana. “การศึกษาเปรียบเทียบหลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาทกับ
ศาสนาเชน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ.
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖.
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(๓) เอกสารคําสอน/เอกสารประกอบการสอน:
ชาญณรงค บุญหนุน. “๐๘๐ ๑๐๖ พุทธศาสนาในสังคมไทยปจจุบัน”. เอกสารประกอบคําสอน.

นครปฐม: ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร มหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขต
พระราชวังสนามจันทร, ๒๕๔๗.

ภัทรพร สิริกาญจน. “เกิดกับตาย”. ใน เอกสารการสอนชุดวิชา ไทยศึกษา หนวยท่ี ๑-๖. นนทบุรี:
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๙.

ศุภรัตน เลิศพาณิชยกุล. “อาณาจักรอยุธยา”. ในเอกสารการสอนชุดวิชาประวัติศาสตรไทย. พิมพ
ครั้งท่ี ๑๑. นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔.

_________.“ประวัติศาสตรไทย ๑”. ใน เอกสารการสอนชุดสังคมศึกษา ๒. พิมพครั้งท่ี ๔.
นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๔.
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