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บทคัดยอ 

 วิทยานิพนธนีมุ้งศึกษาวิจยัเรื่อง พรมแดนความรูในพทุธปรัชญาเถรวาทและปรัชญา

ของเดวิด ฮิวม  เพื่อนําเสนอเรื่องพรมแดนความรูของปรัชญาทั้งสองฝาย การวจิยันี้ไดขอมูลจาก

คัมภีรพระไตรปฎกและอรรถกถา สวนของฮิวมเปนตําราภาษาอังกฤษและหนงัสือทัว่ไป โดยการ

นําขอมูลมาศึกษาเปรียบเทยีบ เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจกวางขวางยิง่ขึ้น 

 วิทยานิพนธนีแ้บงเนื้อหาออกเปน ๕ บท โดยเริ่มศึกษาความเปนมาและความสาํคญั

ของปญหา  ศึกษาทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม ในแงของความหมาย 

แหลงกาํเนิดความรู  ประเภทความรู ธรรมชาติของความรู และเกณฑการตัดสินความรู  

ตอจากนัน้ศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูทั้งสองฝาย และศึกษาวิเคราะหพรมแดนความรูของ

พุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม  รวมทัง้สรุปผลการวิจยัและขอเสนอแนะ 

 ผลของการศึกษาพบวา ความหมายของพรมแดนความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท

หมายถงึนพิพานอนัเปนเปาหมายสูงสุด สวนปรัชญาของฮิวมนัน้ ใหความหมายของความรูวา

เปนเพยีงขัน้ประสบการณทางประสาทสัมผัสเทานั้น  แหลงกาํเนดิความรูทางพทุธปรัชญาเถร

วาทมีทัง้ทางตรงและทางออม ทางตรงคอืเกิดจากการปฏิบัติตามหลกัภาวนามยปญญา และ

แหลงกาํเนิดความรูทางออมไดจากการฟง (สุตมยปญญา) การคิด (จินตามยปญญา)  สวน

แหลงกาํเนิดความรูของฮวิม    ไดมาจากประสาทสัมผัส ประเภทความรูทั้งพทุธปรัชญาเถรวาท

และฮิวม แบงความรูออกเปน ๒ ประเภทเหมือนกนั คือความรูในพทุธปรัชญาเถรวาทมีทัง้ระดับ

สมมติที่ไดจากประสาทสัมผัส และความรูระดับสูงสุด ที่สามารถหลดุพนจากทุกขได  สวนความรู

ของฮิวมทั้ง ๒ ประเภท ไดแก ความรูสัมผสัภายนอกคือ รอยประทับ และความรูความคิดภายใน
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คือมโนภาพ ธรรมชาตคิวามรูของพุทธปรัชญาเถรวาทเปนความรูที่ประจักษแจงตามความจรงิ

ของสรรพสิ่ง ปราศจากอวชิชาตัณหา หลดุพนจากทุกขอยางสิน้เชงิ  สวนธรรมชาติความรูของ

ฮิวม ตองรูดวยประสาทสัมผัส ที่มนุษยตองเขาไปรับรูถึงความมีอยูซึ่งวัตถ ุ เกณฑตัดสินความรู

ของพุทธปรัชญาเถรวาทใชภาวนามยปญญา เพราะภาวนาปญญาเปนประสบการณตั้งแต

ระดับพื้นฐานจนถงึระดับสูงสุด สวนเกณฑตัดสินความรูในปรัชญาของฮิวมใชประสบการณทาง

ประสาทสัมผัส  และสมนัยของขอความคอืขอความนัน้ตองจริงทางคณิตศาสตร 

 เร่ืองพรมแดนความรูคือเปาหมายสูงสุดของปรัชญาทัง้สองฝาย ทีม่นุษยสามารถจะ

เขาถึงพรมแดนความรูไดดวยศักยภาพ และสมรรถภาพทางกายและทางจิต จากการศึกษาวิจยั

พบวา พรมแดนความรูของปรัชญาทัง้สองฝายมีความตางกนัคือ พรมแดนความรูทางพทุธ

ปรัชญาเถรวาทคือนพิพาน สามารถหลุดพนจากทุกขได  แตพรมแดนความรูในปรัชญาของฮวิม

คือการเกิดประสบการณ เปนการตอบสนองความตองการใครรูของตน  กลาวโดยสรุปได ดังนี ้

  (๑) พรมแดนความรูของพทุธปรัชญาเถรวาท คือความหลุดพนจากทุกข สวน

พรมแดนความรูในปรัชญาของฮิวมคือเกดิประสบการณเทานั้น 

  (๒) บุคคลที่เขาถึงพรมแดนความรูทางพทุธปรัชญาเถรวาทคือพระอรหันต  สวน

ในปรัชญาของฮิวมคือมนุษยทุกคนทีม่ีรางกาย จิตใจสมบูรณแข็งแรง 

  (๓) อิทธพิลพรมแดนความรูของปรัชญาทัง้สองฝายมีความเหมือนกันคืออิทธิพล

ในทางดี มีประโยชนตอตนเอง ตอสังคม ที่มีการศึกษาและปฏิบัติ 

 จากที่กลาวมาพอสรุปไดวา  ปรัชญาทั้งสองฝายมีพรมแดนความรูตางกันอยางชัดเจน 

และทําใหทราบจุดออน จุดแข็ง ของปรัชญาทัง้สอง 
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ABSTRACT 

 

 This thesis concentrated on the research of the frame of the knowledge of 

Hinayana (Theravada =  the Doctrine of the Elders) Buddhist philosophy and of David 

Hume in order to present the scope of the two philosophers. The datum of this research 

obtained from Tripitaka (the three divisions of the Buddhist canon) and a commentary, 

and from David Hume, the English and general texts, datum of both philosophy have 

been taken for comparison case study to comprehend and broaden more knowledge. 

 This thesis divided into 5 parts (chapter) by studying, in beginning, the source 

and the importance of problems as well as the theory of the knowledge of Hinayana 

Buddhist philosophy and of David Hume in the aspect of interpretation, the original 

source of wisdom, division and nature of knowledge as well as the knowledge 

judgement criteria. After such process, students would compare the theory of the said 

two philosophers and the analysis of the  scope of the knowledge of Hinayana Buddhist 

Philosophy and of Hume including the summary of the research and instruction.  

 The research result found that the interpretation ( meaning ) of the knowledge 

by way of Hinayana Buddhist Philosophy give vital role to supreme wisdom to enter 

Nirvana (the extinction of the fires of greed hatred and of ignorance), the ultimate 

attainment, but Hume philosophy gives the definition of the word “knowledge” that it is 

merely the experience of feeling nerve. The original source of knowledge of Buddhist 
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philosophy of both direct and indirect access direct way acquired by mental culture 

practice (meditation) and indirect way acquired by listening understanding acquired by 

learning and understanding through reasoning (wisdom resulting from reflection). As 

for Hume’s source of knowledge, to come from sense by. The knowledge of both 

philosophers divided into 2 categories, Hinayana Buddhist philosophy contained both 

conventional knowledge acquired by feeling nerve and the supreme wisdom that 

enable the human beings to attain enlightenment. as for 2 divisions of knowledge of 

Hume,  they are: the exterior touching is the impression and the inside thought that is 

imagination. The nature of Hinayana Buddhist philosophy is clearly evident in line of the 

truth of all nature that free from nescience (delusion) and craving (desire),  

entirely attain to salvation. Hume’s nature of knowledge conceived by touching nerve of 

material (object) existence. Wisdom from mental development is applied for the 

judgement criteria of Hinayana Buddhist philosophy for wisdom practice is the basic 

experience to the supreme degree. As for the judgement criteria of Hume, the touching 

nerve experience is used, and his definition of context is precise in mathematic term. 

  

 The scope (frame) of knowledge is the utmost goal of philosophy of the two 

philosophers enables human beings to access the wisdom with their potential as well 

as mental and physical ability. From the research found that there are differences 

between the scope of philosophy of the two philosophers, they are; the scope of 

knowledge of Hinayana Buddhist philosophy is Nirvana enable human beings to attain 

salvation, but of Hume, is to cause the experience to meet the desire of one’s 

knowledge. To summarize as follow;      

 

1. The scope of knowledge of Hinayana Buddhist philosophy is salvation 

(deliverance), but of Hume is causing the experience only. 

2. The one who can access the scope of knowledge of Hinayana Buddhist 

philosophy is Arahanta, the Enlightened one, but of Hume is all human 

beings who have strong and healthy mentality and body 
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3. The influence of the scope of philosophy of the two philosophers is relevant 

that is the good influence benefit oneself and society who have studied and 

practiced such philosophy 

 

           Finally, the conclusion would be that there are evident difference. The result of 

the research causes us to perceive the inferior and superior points of the philosophy of 

the two mentioned philosophers. 
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   ๒.๒  ทฤษฎคีวามรูของเดวิด ฮิวม             ๔๘ 

             ๒.๒.๑   ความหมายของความรู             ๕๐ 

             ๒.๒.๒   แหลงกําเนดิความรูของเดวิด ฮิวม           ๕๑ 

             ๒.๒.๓   ประเภทของความรู             ๖๐ 

             ๒.๒.๔   ธรรมชาติของความรู             ๖๖ 

             ๒.๒.๕   เกณฑการตดัสินความรู             ๗๓ 
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บทที่ ๓.  เปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรชัญาเถรวาทกับเดวิด ฮวิม       ๘๑ 
   ๓.๑   ความหมายของความรู             ๘๒ 

   ๓.๒   แหลงกาํเนิดความรูของพทุธปรัชญาและเดวิด ฮวิม          ๘๓ 

   ๓.๓   ประเภทของความรู             ๙๐ 

   ๓.๔   ธรรมชาติของความรู             ๙๔ 

   ๓.๕   เกณฑการตัดสินความรู             ๙๘ 

  
บทที่ ๔.  วิเคราะหพรมแดนความรูของพุทธปรชัญาเถรวาทและเดวิด ฮิวม    ๑๐๕         
  ๔.๑   ความหมายพรมแดนของความรู         ๑๐๕ 

  ๔.๒   พรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท        ๑๑๖ 

   ๔.๒.๑   องคความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท         ๑๑๗ 

   ๔.๒.๒  คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถงึพรมแดนความรู      ๑๑๖ 

   ๔.๒.๓  อิทธพิลของพรมแดนความรูที่มีตอมนุษย         ๑๒๒ 

  ๔.๓   พรมแดนความรูของเดวิด ฮิวม         ๑๒๙ 

   ๔.๓.๑   องคความรูของเดวิด ฮิวม        ๑๓๐        

   ๔.๓.๒  คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถงึพรมแดนความรู      ๑๓๗ 

   ๔.๓.๓  อิทธพิลของพรมแดนความรูที่มีตอมนุษย        ๑๔๒ 

  ๔.๔   เปรียบเทียบพรมแดนความรูพทุธปรัชญาและเดวิด ฮิวม                 ๑๔๖          

  
บทที่ ๕.  สรปุผลการวิจยัและขอเสนอแนะ                 ๑๕๔       
  ๕.๑   สรุปทฤษฎีความรูทัง้สองฝายที่ไดรับ        ๑๕๔ 

  ๕.๒   วิจารณและขอเสนอแนะเกี่ยวกับผลงานการวิจยั       ๑๖๐ 

 
บรรณานุกรม                              ๑๖๑           
ประวัติผูวิจยั            ๑๖๖ 
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คําชี้แจงการใชอักษรยอและหมายเลขยอคัมภีร 

 
การใชอักษรยอ 

 อักษรยอในวทิยานพินธฉบับนี้  ใชอางอิงจากพระไตรปฎก ภาษาไทย      ฉบับมหา

จุฬาลงกรณราชวทิยาลัย  ๒๕๓๙. 

 
พระวินยัปฎก 

วิ. มหา    (ไทย)    = วินัยปฎก  มหาวิภังค  (ภาษาไทย) 

 
พระสุตตันตปฎก 

ท.ี ม.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  ทีฆนกิาย  มหาวรรค  (ภาษาไทย)  

ท.ี สี.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  ทีฆนกิาย  สีลขันธวรรค  (ภาษาไทย) 

ท.ี ปา.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  ทีฆนกิาย  ปาฏิกวรรค  (ภาษาไทย) 

ม. มู.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม. อุ     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย  อุปริปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม. ม.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  มชัฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก  (ภาษาไทย) 

สํ. สฬ.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  สฬายตนวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ. น.ิ     (ไทย)    =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  นทิานวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ. ม.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  มหาวารวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ. ส.     (ไทย)    =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค (ภาษาไทย) 

สํ. ข.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  ขันธวารวรรค  (ภาษาไทย) 

องฺ. เอก.    (ไทย)    = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  เอกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ. ทุก.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ทุกนบิาต  (ภาษาไทย) 

องฺ. ติก.     (ไทย)    = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ. จตุกฺก. (ไทย)    = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  จตุกกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ. ปฺจก.(ไทย)    =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ. ฉกฺก.   (ไทย)    = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ฉักกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ. สตฺตก. (ไทย)   = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  สัตตกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ. อฏฐก. (ไทย)   = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 



 ญ 

 

 

 

 

 

 

 

องฺ. ทสก.   (ไทย)      = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ทสกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ. ธ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ธรรมบท  (ภาษาไทย) 

ขุ. ขุ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ขุททกปาฐะ (ภาษาไทย) 

ขุ. อุ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  อุทาน  (ภาษาไทย) 

ขุ. ปฏิ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ปฏิสัมภิทามรรค  (ภาษาไทย) 

ขุ. สุ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ. จู.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  จูฬนิเทส  (ภาษาไทย) 

ขุ. อุ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  อุทาน  (ภาษาไทย) 

ขุ. อิติ.      (ไทย)     = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  อิติวุตตกะ  (ภาษาไทย)   

 
พระอภิธรรมปฎก 

อภิ. วิ.      (ไทย)     = อภิธรรมปฎก  วิภังค  (ภาษาไทย) 

 
การใชหมายเลขยอ 

 การใชหมายเลขอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย      ฉบับมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั  

๒๕๓๙  จะแจง  เลม/ขอ/หนา.  เชน สํ. สฬ.  (ไทย)  ๑๘/๖๘/๕๘.  หมายถงึ  สุตตันตปฎก สังยุตต

นิกาย  สฬายตนวรรค   เลม ๑๘  ขอ  ๖๘   หนา ๕๘.  

 

 

 

 

 

 

 



 ๑ 

 

บทที่ ๑ 

บทนํา 
 
๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 ญาณวิทยาเปนสาขาหนึ่งของปรัชญาที่ศกึษาคนควาถงึตนกาํเนิดความรู โครงสราง 

วิธีการ และความสมเหตุสมผลของความรู ในภาษาองักฤษใชคําวา epistemology ซึ่งมาจากคํา

วา episteme ซึ่งแปลวา ความรู (knowledge) กับ logos ซึ่งแปลวา ทฤษฎี (theory) ดังนัน้ ใน

ภาษาไทยจะเรียกญาณวทิยาวา ทฤษฎคีวามรูก็ได และในภาษาอังกฤษจะใชคาํวา theory of 

knowledge แทน epistemology ก็ได ๑

          ญาณวิทยาหรือ ทฤษฎีความรู  ไดกลาวถึงบอเกิดความรู ลักษณะ หนาที ่ ประเภท 

ความสมเหตุสมผลของความรูและพรมแดนความรู     หามาตรฐานวาอะไรเปนความรูทีถู่กตอง 

อะไรเปนความรูจริง-เท็จ  ในปจจุบนัญาณวิทยา จงึมคีวามสาํคัญมาก  เพราะเปนพืน้ฐานในการ

เก็งความจริงทางอภิปรัชญา  ดังนั้น ญาณวิทยาจงึสมัพันธกับอภิปรัชญาในแงที่เปนการวิจารณ

ขอเท็จจริง๒

  ญาณวิทยาคอืการศึกษาถึงประเด็นตอไปนี้ ความรูคืออะไร? บอเกิดความรูคืออะไร? 

ธรรมชาติของความรูคืออะไร? ขอบเขตของความรูกาํหนดแคไหน? ปจจัยของความรูคืออะไร? 

เปนสิ่งทีน่ักปรัชญาจะตองหาคําตอบเพื่อเปนมาตรฐานในการตัดสินความรูและเขาถึงความจริง 

ซึ่งเปนนัยสาํคญัของญาณวทิยา 

  เร่ืองความรูมคีวามสาํคัญดังกลาวแลว  เนื่องจากเกี่ยวโยงกับความคิดอื่น ๆ อีกมาก 

นักปรัชญาสวนมากมีความเชื่อกันวา ถาสามารถแกปญหาที่มาของความรูไดก็เทากับวาได

แกปญหาทางอภิปรัชญาและจริยศาสตรอันเปนสวนประกอบในหลกัการเพื่อเขาถึงเปาหมาย

สูงสุด  ความรูในปรัชญาตะวันออกที่มีความโดดเดนอกีระบบหนึ่งคอื ความรูของพุทธปรัชญาจัด

วาเปนความรูที่เกี่ยวกับการดําเนนิชีวิตอยางแทจริงเนื่องจากเปนความรูที่มุงแกปญหาชีวิต

ทั่วๆไปในสงัคมที่ประสบอยู พุทธปรัชญาถือวา    ความรูทีพ่ึงประสงคนัน้จะตองเกิดจาก

                                                           
๑ วิธาน สุชีวคุปต, ปรัชญาเบ้ืองตน, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๖), 

หนา ๙๙. 
๒  พระราชวรมุนี, (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตก

,(กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๔), หนา ๑๓. 



 ๒ 

ประสบการณของตนเองรูแจงชัดสภาพของตน (ปจฺจตฺตํ   เวทิตพฺโพ วิฺูห ิ ) เปนความรูแจงที่

สามารถทําใหหลุดพนจากอาสวกิเลสทัง้ปวงได ความรูในสิ่งใดๆ จะตองเปนการรูตรงตามความ

เปนจริง ความรูในพทุธปรัชญาเถรวาทแบงออกเปน ๒  ระดับคือ๓ความรูระดับโลกียะหรือความรู

สามัญทัว่ไปกบัความรูระดับโลกุตตระหรือความรูระดับสูง กลาวคือ ความรูสามัญ ตัวผูรูนั้นตอง

ไดสัมผัสโดยตรงโดยอาศัยประสาทสัมผัสทั่วไป สวนความรูระดับสูงนั้น ตัวผูรูตองไดสัมผัสข้ัน

พิเศษคือ  จิตที่ไดญาณ มุงเนนความหลดุพนความทุกขอวิชชาตัณหา เนนการเกิดประสบการณ

การรูแจงเขาใจดวยตัวเอง อันจะนําไปสูการดับทกุขหรือการแกปญหาชีวิตได๔

 

  เนื่องจากพุทธปรัชญาเถรวาทมีความเชื่อวา มนุษยเกิดมาเพราะอวิชชา๕ ตอเมื่อได

เรียนรูจึงคอยๆ รูตามสภาพความเปนจริง จนกระทั่งเขาถึงความรูอันประเสริฐที่สุด นี่ก็เปนการ

แสดงใหเหน็วา  พทุธปรัชญาใหความสาํคัญกับความรูที่ไดจากประสบการณทางประสาทสัมผัส 

ดังนัน้ ผูวิจัยจึงตั้งสมมติฐานวามีความคลายคลึงกับของเดวิด ฮวิม นักปรัชญาตะวนัตกซึง่มี

ทรรศนะทีว่า บอเกิดของความรูมาจากประสบการณทางประสาทสัมผัส๖

 

  เดวิด ฮิวม (David Hume)เปนนกัปรัชญาชาวสกอตแลนด ซึง่ไดรับแนวคิดจาก จอหน 

ล็อค นักปรัชญาประจักษนยิมที่เชื่อวาความรูไดจากประสบการณ แตทฤษฎีของฮวิมนัน้พัฒนาไป

ไกลกวาทฤษฎีของ จอหน ล็อคและยอรจ เบอรคเลย (Jhon Locke and Geoge Berkeley)  ฮิวม

ใหทรรศนะวา ความรูไมไดมาจากประสบการณเทานัน้แตรวมถงึมโนภาวะ (Mental States) 

ทั้งหลายวา  ตองมีที่มาจากประสบการณดวยเชนกัน ซึ่งเทากับรวมเอาสิ่งที่เปนความหลงผิดเขา

ไปดวย 

  ฮิวมกลาววา ความรูทกุอยางเกิดจาก ความตรึงตรา(รอยประทับ impression) และ

ความคิดหรือจินตภาพ(image) ซึ่งความตรึงตราจะเกดิขึ้นไดเนื่องจากเรารูสึกหรือมีประสบการณ

                                                           

 ๓ บุญมี  แทนแกว,ญาณวิทยา(ทฤษฎีความรู), พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร:  

โอ .เอส.พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๔๓), หนา ๔๐. 
๔ พระมหาระวี  ติกฺขปฺโญ, “การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ

เบอรทรันด รัสเซลล,” วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบันฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : ,มหาวิทยาลัย 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ,๒๕๔๔), หนา ๑. 

 ๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, 

๒๕๔๑) , หนา ๑๔๕. 
๖ เดือน  คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, (กรุงเทพมหานคร; ทิพยอักษร, ๒๕๒๖) ,หนา ๘๐. 



 ๓ 

ทางประสาทสมัผัส ความรุนแรงของสิง่ตางๆ ทีม่ากระทบกับจิตโดยทางประสาทสัมผัสเปน

ตัวเชื่อมตอระหวางความตรงึตรากับความคิด๗  

  นอกจากนีฮ้ิวมยังไดปฏิเสธสิ่งสากลอกีดวย เขาไมยอมรับการมีอยูของพระเจา จิต 

วิญญาณ หรือ อัตตา เพราะสิ่งดงักลาวไมสามารถสมัผัสได หรือไมสามารถทําใหเกิดความตรึง

ตราได  เขากลาววา เมื่อใดพยายามหาอัตตาดังกลาว  ก็จะพบแตความรอน(heat) ความหนาว

(cold) และความรูสึก(emotion) ความสขุ (happiness) ความทุกข (suffering) เราสัมผัสกับ

ความคิดที่เกิดขึ้นแลวเปลี่ยนแปลงไป๘

  การที่ฮวิมไดปฏิเสธสสาร (substance) จิต (mind) พระเจา (God) นี้ เปนสิง่ที่

นาสนใจวา การที่เขามีแนวความคิดอยางนี้ซึ่งขัดแยงอยางมากกับนักปรัชญาสมยักอนที่มีความ

เชื่อวาสิง่เหลานี้เปนความจริงทางอภิปรัชญา ซึ่งไมมีใครกลาปฏิเสธ แตฮิวมก็ปฏิเสธความจริงนี้ 
๙  แลวอะไรเปนทฤษฎีความรูของเขาที่แทจริง เหตุผลทีน่าเชื่อถือคืออะไร ซึ่งเปนประเด็นปญหาที่

นาสนใจ 

  จากการศึกษาทรรศนะความรูทั้งพทุธปรัชญาเถรวาทและของเดวิด ฮิวมนี ้ ทาํให

พบวา ความรูของพุทธปรัชญาและของเดวิด ฮวิม มีชวงระยะเวลาทีแ่ตกตางกนั แตบอเกิดของ

ความรูอาศัยประสบการณทางประสาทสมัผัสเหมือนกนัและวิธีสรางความรูที่คลายคลึงกนั แต

ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทเนนเรื่องจิตเปนสําคัญ แตก็ยังมปีระเด็นปญหาที่จะตอง

นํามาวิเคราะหเชน ความรูคืออะไร? วธิีการสรางความรูเปนอยางไร? มีจุดมุงหมายแบบไหน? 

พรมแดนความรูมีแคไหน? แตกตางกนัอยางไรบาง เพือ่ใหเขาถงึความรูที่แทจริง ซึ่งประเด็นตางๆ 

เหลาที่ผูวิจยัจะไดทําการศึกษาคนควาตอไป 

 
๑.๒.  วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑.  เพื่อศึกษาทฤษฎีความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทและเดวิด ฮวิม 

  ๑.๒.๒.  เพื่อเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทและเดวิด ฮิวม 

 ๑.๒.๓.  เพื่อศึกษาวิเคราะหพรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและเดวิด ฮวิม 

 

                                                           
๗ สมฤดี วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๖) ,หนา ๒๗. 
๘ พระทักษิณคณาธิกร, ปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๔), หนา ๖๔. 
๙ ประพัฒน  โพธิ์กลางดอน และคณะ, ปรัชญาเบ้ืองตน, (เชียงใหม : สถาบันราชภัฏเชียงใหม

,๒๕๔๐), หนา ๖๖. 



 ๔ 

๑.๓.  คําจํากดัความของศพัทที่ใชในการทําวจิัย 

  พรมแดนความรูพุทธปรัชญาเถรวาท  หมายถงึ  ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวย

ประสบการณตรง ไดแก นพิพาน เปาหมายสูงสุดของพทุธปรัชญา 

  พรมแดนความรูของฮิวม  หมายถงึ  ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวยประสาทสัมผัส  

ไดแก ประสบการณทางประสาทสมัผัส 

  พุทธปรัชญาเถรวาท หมายถงึ กระบวนทัศนของคําสอนตามแนวเหตุผลของ

พระพทุธศาสนาฝายเถรวาท  

 ญาณวิทยา (epistemology) หมายถึง ปรัชญาทีว่าดวยบอเกิด ลักษณะ หนาที ่

ประเภทและความสมเหตุสมผลของความรู  

 ประสาทสัมผัส (sense) หมายถงึ ส่ิงทีท่าํใหเกิดการรบัรูโลกกายภาพ คือ ตา หู จมูก 

ล้ิน และกาย  

 มโนภาพ (ideas) หมายถึง ความคิดหรือส่ิงที่ปรากฏอันเลือนลางของความตรึงตรา 

 ความตรึงตรา,รอยประทับ (impression) หมายถึง ส่ิงซึ่งกระทบกบัจิตดวยความ

รุนแรงในขณะนั้นทําใหเกิดการรับรู 

 วิมตินยิม (scepticism) หมายถงึ ทรรศนะที่ถือวา ความจริงเปนสิ่งทีม่นุษยไมอาจรูได  

 สัญชาน (perception) หมายถึง การรับรูที่เกิดจากประสาทสัมผัส  

 
๑.๔.  ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยทีเ่กี่ยวของ 

 ๑.๔.๑. พระมหาระวี  ตกิฺขปฺโญ, ทาํวิจัยเรื่อง  “การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎี

ความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับเบอรทรันด  รัสเซลล”    ผลการวิจยันี้กลาวถงึ ความรูของพทุธ

ปรัชญาเถรวาทเกิดมาจากประสบการณแหงการคนหาสจัจธรรมแหงชวีิต พระพุทธเจาทรงคนพบ

ความรูที่แทจริงดวยการลงมอืปฏิบัติ พิสูจน  ทดสอบ     จนเกิดการรูแจงเหน็จริงในสัจธรรม

ทั้งหลายโดยพระองคเอง  ความรูที่ทรงคนพบนอกจากสามารถนาํไปใชการดําเนนิชีวิตประจาํวนั

ในเกิดความสขุและความสงบแลว  ยังสามารถทําใหมนุษยผูปฏิบัตติามหลุดพนจากความทกุข

และพบกับความสุขที่แทจริงคือ  พระนิพพานได ๑๐

                                                           
๑๐ พระมหาระวี  ติกฺขปฺโญ, “การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ

เบอรทรันด  รัสเซลล”, วิทยานพินธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๔.  



 ๕ 

 ๑.๔.๒. พระมหาณรงคชัย  ฐานชโย, ทําวิจัยเรื่อง  “การศึกษาเปรียบเทียบ

แนวความคิดเรื่องความหลุดพนในพทุธปรชัญาเถรวาทกบัปรัชญาเชน”    ผลการวจิัยนี้กลาวถึง 

ความหลุดพนในพทุธปรัชญา (พระอรหันต) และปรัชญาเชน  มีภาวะทางความประพฤติคลายกัน 

คือ   ภาวะทางจิตจะมีความสุข สงบ และวธิีเขาถงึความสุขที่แทจริง วทิยานพินธมีขอสรุปวา  การ

ปฏิบัติตามหลกัธรรมของปรัชญาทัง้สองฝาย แมยังไมสามารถบรรลุถึงความหลดุพนไดในชาติ

ปจจุบันก็ตาม  แตชวีิตของผูปฏิบัติจะอยูโดยไมมีความเบียดเบียนซึ่งกันและกนั   และเอื้ออาทร

ตอกัน สงผลใหสังคมมีความสุข ๑๑

 

 ๑.๔.๓. ลักษณวัต ปาละรตัน,  ทําวจิัยเรื่อง “ญาณวทิยาในพทุธปรัชญาเถรวาทเปน

ประสบการณนิยมหรือไม ?”  ผลจากการวิจัยนีก้ลาวถงึ  ประสบการณตามนัยของพทุธปรัชญา   

ซึ่งพทุธปรัชญายอมรับวา ประสบการณเปนเครื่องมือสําคัญทําใหเขาถงึความรู  ทั้งระดับสามัญ

และระดับที่เหนือประสาทสมัผัส แตพุทธปรัชญาก็มีความเหน็วา ประสบการณของมนุษยนัน้มี

ขอบเขตที่จํากดั  แตในทางตรงกันขาม   ความรูมมีากมายในสวนทีป่ระสบการณของมนุษยที่ไม

อาจเขาถงึ  ดงันัน้  ความรูตั้งแตระดับพื้นฐาน จนถึงระดับสูงสุด ประสบการณเทานัน้ เปนสิง่ที่

สามารถพิสูจนและยนืยนัได ๑๒

 

 ๑.๔.๔.  พระทักษิณคณาธกิร,   หนงัสือปรัชญา กลาวถึงทฤษฎีความรูของเดวิด ฮวิม 

วา ความรูทกุชนิดเกิดขึ้นจาก ความประทบัใจ (impressions) กับ ความคิด (ideas) ความคิด

เปนภาพลาง ๆ ของความประทับใจ  เรียกตามภาษาจิตวทิยายุคใหมวา  จนิตภาพ (image) 

ความประทับใจเทากับสัญชาน (perception) ความประทับใจมี ๒ ชนิด คือ ความประทับใจที่ได

จากภายนอก  หรือจากประสาทสัมผัสและความประทบัใจไดมาจากภายในหรือการไตรตรอง  ทัง้ 

๒ เรียกไดวา เปนทีม่าของความรู ความแตกตางระหวางความคิดและความประทับใจ ข้ึนอยูกับ

ระดับของความแรงและความมีชีวิตจิตใจขณะที่มันกระทบกับจิต  ส่ิงที่จิตรับไวดวยความรนุแรง

สุดกําลังจัดเปนความประทบัใจ  ความประทับใจนี้เองชวยใหเราเขาใจความรูสึกทางประสาท

                                                           
๑๑  พระมหาณรงคชัย  ฐานชโย, “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องความหลุดพนในพุทธ

ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาเชน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย :  

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๔. 

 ๑๒ ลักษณวัต  ปาละรัตน, “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณนิยมหรือไม ?”, 

วิทยานิพนธอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ), ๒๕๓๕.   



 ๖ 

สัมผัสทั้งหมด รวมทัง้ความรูสึกอยางแรงกลาดวยราคะหรือความโกรธ ตลอดจนอาเวคที่มนั

ปรากฏแกดวงจิตระยะแรก ๑๓

 

 ๑.๔.๕. สมฤดี  วิศทเวทย , หนงัสือ ทฤษฎีความรูของฮวิม กลาวถงึ ทฤษฎีความรูเปน

พื้นฐานในการศึกษาการพัฒนาตนเอง การเกี่ยวโยงทางมโนภาพ คือที่มาของมโนภาพกับความรู 

ธรรมชาติของความรู การรบัรูส่ิงที่อยูภายนอกตวัเรา และการรับรูส่ิงที่อยูภายใน ทรรศนะเกี่ยวกบั

ตัวตน และการพิสูจนความจริง เพราะฮิวมมีความเชือ่วา ถามนุษยมีความรูความสามารถ ก็จะ

ช

                                                          

วยใหอธิบายความจริงที่มีอยูไดและฮิวมเชื่อวา  ประสาทสมัผัสเทานัน้ ที่จะทาํใหเขาใจถึง

ธรรมชาติของความรูได๑๔

 

 ๑.๔.๖. สมัคร บุราวาศ,  หนังสือ วิชาปรชัญา  กลาวถงึ หลกัความคิดของฮิวม  ๒ 

ประการ อันเปนพืน้ฐานแหงมโนภาพนิยม  หลักคิดประการแรกคือ ทฤษฎีแหงความตรึงตรา 

(impressions) หลักคิดประการที่สองคือ ทฤษฎีวาดวยเหตุผล  

 จิตมนุษยสัมผัสโลกภายนอกไดโดยอาการ ๒ อยาง คอื โดยความตรึงตราและการมี

มโนภาพ   ฮวิมกลาววาผลตางทัง้สองนี้อยูที่ ความมชีีวติจิตใจ และแรงกระทบ  ซึ่งความตรึงตรา

และมโนภาพมีตอจิตใจ  ไดทํางานไปสูความรูสึกนึกคดิของเรา  ความตรึงตรา คอื ส่ิงซึง่กระทบ

จิตดวยความรุนแรง และหมายรวมไปถงึอารมณและความใครตาง ๆ เรารูความแทจริงดวยความ

ตรึงตราและมโนภาพ ๑๕

 
๑.๕.  ขอบเขตของการวิจยั 

 ในการศึกษาวจิัยครั้งนี ้ ผูวิจยัจะทาํการคนควาแนวคิดเกีย่วกับญาณวทิยาหรือทฤษฎี

ความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับของเดวดิ ฮิวมในเชิงวิเคราะหเปรียบเทียบ เกี่ยวกบั 

ความหมายความรู แหลงกาํเนิดความรู ประเภทของความรู ธรรมชาติของความรู เกณฑในการ

ตัดสินความรูและพรมแดนความรู  และความเหมือนความตางกนัระหวางพทุธปรัชญาเถรวาท

และเดวิด ฮิวม 

 

 

 
๑๓ พระทักษิณคณาธิกร, ปรัชญา, หนา ๖๔. 

 ๑๔สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๑- ๑๔๘. 

      ๑๕ สมัคร  บุราวาศ, วิชาปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : ศยาม , ๒๕๔๔), หนา ๒๙๓.  



 ๗ 

๑.๖.  วธิีดําเนินการวิจยั 

 การวิจยัครั้งนี ้ เปนการศึกษาวิจยัเชงิเอกสาร (documentary research) โดยมี

ข้ันตอนดังตอไปนี้ 

 ๑.๖.๑.  รวบรวมและศึกษาขอมูลจากเอกสารปฐมภูมิและทุติยภูมทิี่เกี่ยวของกับ 

งานวิจยั 

 ๑.๖.๒.  ศึกษาวิเคราะหขอมูลและทําการเปรียบเทียบแนวคิดทางญาณวิทยาของ 

พุทธปรัชญาเถรวาทกับของเดวิด ฮิวม 

 ๑.๖.๓.  สรุปผลของการวิเคราะหเปรียบเทียบและนําเสนอขอมูลที่ไดจากการศึกษา 

 
๑.๗.  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจยั 

 ๑.๗.๑.  ทําใหทราบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและเดวิด  ฮิวม 

 ๑.๗.๒.  ทําใหไดทราบถึงความเหมือนและความแตกตางระหวางทฤษฎีความรู 

ของพุทธปรัชญาเถรวาทและเดวิด ฮวิม 

 ๑.๗.๓.  ทําใหไดรับความรูความเขาใจเรื่องพรมแดนความรูของพทุธปรชัญาเถร 

วาทและเดวิด ฮิวม 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ๘ 

 

บทที่  ๒                                                                           

ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและ เดวิด ฮิวม 

 
๒.๑  ทฤษฎคีวามรูของพทุธปรัชญาเถรวาท 

 ทฤษฎีความรูนับวาเปนสวนสําคัญ  เพราะเปนหวัใจการเขาถงึความรูที่แทจริง และ

ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท ตองเปนความรูที่แทจริง ซึ่งเกิดจากประสบการณ ในการปฏิบัติธรรม

ทางจิต  สามารถดับกิเลสตณัหาไดอยางสิ้นเชิงหรือเขาสูนิพพานเปาหมายสูงสุด  ญาณวิทยามคีวาม

พยายามที่จะตอบปญหาเรือ่งความจริงสงูสุด  ซึ่งมมีาตั้งแตสมัยทีพ่ระพุทธองคยงัทรงพระชนมชพีอยู   

จากหลักฐานที่ปรากฏอยูในพระไตรปฎก ไดกลาวถึงความรู มีลักษณะที่เปนไวพจนของกนัและกันอยู

เปนจํานวนมาก เชน พุทธ,ิ วิชชา, ปญญา, ธ,ี เมธา, ญาณทัสสนะ ฯลฯ  แตเทาที่ปรากฏเปนคํา

กลาวถึงความหมายของความรูทั่วๆ ไป ในลักษณะที่แตกตางกนัไป  เพื่อความเขาใจผูวิจัยจะอธบิาย

ถึงความหมายตอไป 

 
 ๒.๑.๑  ความหมายของความรู 

 ในพทุธปรัชญาเถรวาท มีคาํศัพทที่มีความหมายตรงกับ “ความรู” มีใชอยูหลายคําดวยกนั  

เชน ปญญา  วิชชา อภิญญา ญาณ ญาณทัสสนะ ฯลฯ∗ ซึ่งคําทัง้หลายเหลานี้เปนไวพจนความรู    

เพื่อใหเกิดความเขาใจยิง่ขึน้จะอธิบายแตละคํา  ดงันี ้

 ปญญา  หมายถึง  ความรู, รูทั่ว, เขาใจ, รูซึ้ง  ความรูชัดแจงที่สามารถทําใหเกิดขึ้นไดโดย

ฝกฝนพฒันาตนเอง  ตรงกับภาษาอังกฤษวา  wisdom, knowledge, understanding.๑  

ประกอบดวยปญญา ๓ คือ  ๑)  จินตามยปญญา ปญญาเกิดแตการคิด การพิจารณาหาเหตุผล  ๒)  

สุตมยปญญา  ปญญาเกิดแตการสดับ(ฟง) การเลาเรียน  ๓)  ภาวนามยปญญา  ปญญาเกิดแตการ

ฝกอบรมลงมอืปฏิบัติ 

                                                           

 ∗ ดูรายละเอียดใน  พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),  

หนา ๑ - ๔๘๗. 

 ๑ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมศาสตร ฉบับประมวลธรรม, (กรุงเทพมหานคร :  

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๑๙. 



 ๙ 

 ปญญาในไตรสิกขา(ศีล สมาธิ ปญญา) ซึ่งประกอบดวย สัมมาทิฎฐิ ปญญาอันเหน็ชอบ 

กับสัมมาสงักปัปะ ปญญาในการตัดสินใจในการกระทําในทางทีถู่กตอง ซึ่งทั้งสองประการนี้เปน

องคประกอบของอริยมรรค ๘  

 วิชชา  หมายถึง  ความรู ในความหมายที่ตรงกนัขามกับอวิชชาหรือความไมรู  ตรงกับ

ภาษาอังกฤษวา  knowledge, science ในพทุธปรัชญา คํา ๆ นี้มีใชความหมายที่ตรงกับ 

transcendental  wisdom  ซึ่งเปนความรูระดับเหนือประสาทสัมผัสธรรมดาดวย  

 อภิญญา  เปนความรูยิ่ง เปนความรูระดับเหนือประสาทสัมผัสธรรมดา (higher 

knowlede, supernormal powers, super knowlede) และเปนความรูแบบเจาะจง (direct) 

 ญาณทัสสนะ  หมายถึง  ความรูที่เปนการหยัง่รู (intuition) ถึงความเกดิขึ้นและ

เปลี่ยนแปลงไปตามสภาพของความเปนจริงของเหตุปจจัยหรือรูเทาทนัเรื่องนั้น ๆ ตรงกับ

ภาษาอังกฤษวา vision  หรือ insight ๒

 ญาณ หรือ ญาณทัสสนะ ใชหมายถงึความรูทีเ่ปนการหยัง่รูอยางเขาใจและลึกซึง้  มี

ลักษณะเกิดขึน้สวางโพลงขึน้ในขณะนั้นอยางฉับพลันในใจทนัท ี  ความรูที่เรียกวา ญาณ นัน้ทาน

อธิบายวา  เปนความรูบริสุทธิ์และมีอิสระจากเหตุผล  เพราะเปนความรูทีม่ีความสัมพนัธกับสภาวะ

ความจริงภายนอกโดยตรง  มองเหน็ตามสภาพความจริงสิ่งนัน้ ๆ หรือเร่ืองนั้น ๆ  ๓

 อยางไรก็ตาม  พึงเขาใจวา  ความรูแบบญาณเปนความรูที่มีอิสระจากเหตุผลนั้นกต็อเมื่อ

ญาณเกิดขึ้นแลวเทานัน้  แตการเกิดขึ้นของญาณจําเปนตองใชเหตุผลเปนปจจัย  เพราะญาณนีเ้ปน

การเกิดขึ้นอยางสืบเนื่องมาจากความคิดหาเหตุผล จากประสบการณ จากการวิเคราะห และ

สังเคราะหความรูในระดับประสาทสัมผัสมากอน 

 คําตาง ๆ เหลานีห้มายถงึ “ความรู” ความรูที่มีความหมายจรงิของพทุธปรัชญานั้นมีมากมาย 

แตความรูที่มคีวามหมายนยัทีท่ําใหถึงความสิ้นไปของกเิลสตามทรรศนะพทุธปรัชญาเถรวาท  ความรู

นั้นตองไดจาการปฏิบัติธรรมทางใจที่เกิดขึ้นภายใน มลัีกษณะสวางโพลงขึน้อยางฉับพลันทันทีจาก

ประสบการณโดยตรง สามารถทาํลายอวชิชาความไมรูใหหมดไป  เกิดความรูความเขาใจสรรพสิ่ง  

ตามสภาวะความเปนจริงตามธรรมชาต ิ  เปนความรูระดับสูงทีท่าํใหผูปฏิบัติหมดสิ้นจากกิเลสเกิด

ความสวาง สะอาด สงบในจิตใจ ความรูที่เชื่อมโยงไปถึงเปาหมายได อาจไดคือ ภาวนามยปญญา  

ปญญาในมรรค ๘ และวิชชา ๓ ปญญาเหลานี้ ปฏิบัตแิลวสามารถหลุดพนจากอาสวกิเลสความทุกข

                                                           

 ๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๐. 

 ๓ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, 

๒๕๔๑), หนา ๕๐. 



 ๑๐ 

ทั้งปวงได  เรามาศึกษาดูวา เราจะไดความรูเหลานี้มาไดอยางไร  แหลงกําเนิดความรูเหลานี้คืออะไร 

 
 ๒.๑.๒  แหลงกําเนิดความรูของพุทธปรัชญา  (The source of knowledge) 

 พุทธปรัชญาใหความสําคัญกับแหลงกําเนดิความรู  เพื่อที่จะตอบคาํถามวา  ความรู

ประเภทไหน? เกิดจากแหลงใดที่ทาํใหมนษุยส้ินกิเลส รูนิพพานได? เมื่อพิจารณาดจูะพบวา  พทุธ

ปรัชญานัน้ใหความสาํคัญทีต่ัวบุคคลโดยเนนที่เร่ืองกาย (body) กับจิต (mind) ในตัวบุคคล ในสวน

ของจิตนั้น  ทาํหนาที่ตรวจสอบและรับรูอารมณที่มากระทบ  ถารางกายปราศจากจติก็ไรความหมาย 

เปรียบเหมือนทอนไมหรือวัตถุส่ิงหนึง่  ในฐานะจิตมีหนาที่ควบคมุพฤติกรรมทางกายทั้งการทําดีและ

ทําชัว่  ดังนั้น จิตจึงมีความสําคัญมาก ในฐานะเปนนาย  ดงัคํากลาวที่วา  “จิตเปนนาย กายเปนบาว”   

คัมภีรสุตตันตปฎก ขุททกนกิาย ธรรมบท กลาวถงึความสําคัญของจติไววา “ธรรมทั้งหลายมีใจเปน

หัวหนา มีใจประเสริฐที่สุด สําเร็จแลวแตใจ ถาบุคคลมีใจเศราหมองแลว  พูดอยูกต็าม ทาํอยูกต็าม 

ทุกขยอมติดตามเขาไป  เพราะโลภะ โทสะ โมหะ ๓ อยางนั้น เหมือนลอเกวียนทีห่มุนไปตามรอยเทา

โคที่ลากเกวยีนไป ฉะนั้น” ๔

 

 แมวาพุทธปรชัญาใหความสําคัญกับจิต แตไมไดหมายความวาจะปฏิเสธรางกาย 

เนื่องจากรางกายนัน้เปนที่อาศัยของจิต จติดํารงอยูโดดเดี่ยวไมได  กายและจิตจึงตองทาํหนาที่ควบคู

กันไป อิงอาศยักันและกัน  การรับรูอารมณจึงเกิดขึ้น  ดังในอภิธรรมซึ่งเปนสวนของจิตปรมัตถกลาว

วา“ธรรมชาติใดยอมรูอารมณ คือไดรับรูอารมณอยูเสมอ ฉะนัน้ ธรรมชาตินัน้ชื่อวา “จิต”  (อารมฺณํ 

จินฺเตตีติ จิตฺต)ํ”๕

 ตามนยัของพทุธปรัชญา มนุษยในฐานะเปนผูรับรูโลก  (สภาพที่จะตองแตกสลายไป) โดย

อาศัยประสาทสัมผัสทั้ง ๖ คือ ตา ห ู จมูก ล้ิน กาย และใจ  ทํางานเกี่ยวของกนัอยางมีระบบ  ใน

ทรรศนะของพทุธปรัชญามีคาํอธิบายเกี่ยวกับโลกวา 

 

 ขาแตพระองคผูเจริญที่เรียกกันวาโลก โลก ดังนี้  ดวยเหตุผลเพียงไร จึงเปนโลกหรอืบัญญัติ

วา โลก    พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา   “ดูกรสมิทธิ       ทีใ่ดมีตา     มีรูป มีจักขุวิญญาณ มีธรรม

ที่พงึรูดวยจกัขุวิญญาณ ทีน่ั่นมโีลก หรือบัญญัติวาเปนโลก ที่ใดมหีู ….มีจมูก….มีล้ิน….มี

                                                           

 ๔ ขุ. ธ. (ไทย) ๒๕/๑/๒๓. 

 ๕ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ, ปรมัตถโชติกะ ปริเฉทที่ ๑-๒-๖ จิต เจตสิก รูป นิพพาน, 

(กรุงเทพมหานคร : ทิพยวิสุทธการพิมพ), หนา ๕. 



 ๑๑ 

กาย….มีใจ….มีอารมณ มมีโนวิญญาณ มีส่ิงพงึรูดวยมโนวิญญาณ ที่นัน่มีโลกหรือบัญญัติวา 

เปนโลก ๖

 

 จากพทุธพจนนี้  สรุปไดวา โลกในทรรศนะของพุทธปรัชญา ก็คือ โลกแหงผัสสะหรือโลก

แหงประสาทสมัผัส มีอายตนะภายใน ๖ ไดแก ตา ห ูจมูก ล้ิน กาย และใจ    และอายตนะภายนอก 

๖ ไดแก รูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ(สัมผัส) และธรรมารมณ  อายตนะภายในกับอายตนะภายนอก

มีความสมัพนัธกันและกันจงึทาํใหเกิดผัสสะ ในโลกสูตรไดอธิบายถึงกระบวนการรับรูวา 

 

  จักขุวิญญาณเกิดขึ้นเพราะอาศัยตาและรปู การประชุมแหงธรรม ๓ ประการ จึงเปนผัสสะ 

เพราะผัสสะเปนปจจัย เวทนาจึงม,ี บุคคลเสวยอารมณใด  ยอมหมายรูอารมณนั้น (สัญญา) 

หมายรูอารมณใด ยอมตรึกอารมณนัน้ (วิตักกะ) ตริตรึกอารมณใด ยอมผันพิสดารซึ่งอารมณนั้น 

(ปปญจะ) บุคคลผันพิสดารนั้นเปนเหตุ ปปญจสัญญาในแงตางๆ ยอมผุดพลุงเขาในเรื่องรูป

ทั้งหลายพงึเหน็ไดดวยตาทั้งที่เปน  อดีต  อนาคต   และปจจุบัน ดงันัน้ อายตนะและอารมณ

อ่ืนๆ ก็เหมือนกัน  ๗

 และในสฬายตนวิภังคสูตร กลาววา  บุคคลอาศัยจักษุและรูป  จึงเกิดจกัษุวิญญาณ   

อาศัยโสตะและเสียง    จึงเกิดโสตวิญญาณ  อาศัยฆานะและกลิน่ จงึเกิดฆานวิญญาณ  อาศัย

ชิวหาและรส จึงเกิดชวิหาวญิญาณ อาศยักายและโผฏฐัพพะ จงึเกิดกายวิญญาณ อาศัยมโน

และธรรมารมณ จึงเกิดมโนวิญญาณ  ๘

 

 ความประจวบกันของอายตนะภายในและอายตนะภายนอก ทําใหเกดิความรูวิญญาณ ๖ 

(หมายถึงความรูแจงทางทวาร ๖) กลาวคอื อายตนะภายใน ประกอบดวย ตา หู จมกู ล้ิน กาย และใจ 

กระทบกับอายตนะภายนอก ประกอบดวย รูป เสยีง กล่ิน รส โผฏฐพัพะ และธรรมารมณ  ทาํใหเกิด

ความรูเชน ตาเหน็รูป หูไดยินเสียง จมูกไดกลิ่น ล้ินลิม้รส กายสัมผัส ใจรับรูอารมณ (รูเร่ืองในใจ) มี

ความงวง  เหงา หดหู เบิกบาน เปนตน  

 กระบวนการรบัรูของพุทธปรัชญาจะเกิดขึน้อยางสมบูรณนั้น ตองมีองคประกอบ ๓ 

ประการ คือ อายตนะภายใน (ทางอนัรับรู) กับอายตนะภายนอก (อารมณ)   และจิตหรือวิญญาณ 

                                                           

 ๖ สํ. สฬ. (ไทย) ๑๘/๖๘/๕๘. 

 ๗ สํ. นิ. (ไทย) ๑๖/๔๔/๙๐.  

 ๘ ม. อุ. (ไทย) ๑๔/๔๒๑/๔๗๗. 



 ๑๒ 

(ส่ิงทีท่ําหนาทีรู่) เมื่อองคประกอบทัง้สามอยางนี้มาประจวบพรอมกัน จึงเรียกวา “ผัสสะ(sensation)”   

ผัสสะเปนขั้นตอนสําคัญในกระบวนการรบัรูของจิตซึ่งเปนขอมูลจากโลกภายนอก เมื่อจิตรับรูอารมณ

แลว เวทนา (feeling)  สัญญาก็จะเกิดขึ้นตามมา จิตไมไดเปนตัวรับรูฝายเดียว หากยงัปรุงแตงสิ่งที่

ตนรับรูนั้นดวยอํานาจของกเิลสตัณหาอีกดวย กระบวนการเหลานี้จะดาํเนินการตอเนื่องกนัไป

ตามลําดับดังนี ้

 

 

กระบวนการสญัญาบริสุทธิ ์                     กระบวนการธรรมแบบเสพเสวยโลก 

(กระแสปกติตามธรรมชาต)ิ   (เกิดมีผูเสวย-ส่ิงที่ถกูเสวย   ผูคิด-ส่ิงที่ถกูคิด) 
อายตนะภายใน+อารมณ+วิญญาณ = ผัสสะ       เวทนา           สัญญา            วิตักกะ                 ปปญจะ 

 

 

สังขาร ๙

 

 ในกระบวนธรรมเหลานี ้  สามารถแบงกระบวนการรับรูของพุทธปรัชญาไดเปน ๒ ชวง  

ชวงแรก  ตัง้แตอายตนะภายใน(sense-organs) + อารมณ (objects) + วิญญาณ (soul) โดยตัด

ตอนที่ผัสสะซึง่เปนการรับรูที่บริสุทธิ์ตามธรรมชาติ เปนองคธรรมที่ยงัไมมีการปรุงแตง เพียงแตเกิด

ตามเหตุปจจัยเทานัน้  ปราศจากความเปนสัตว บุคคล ตัวตนเขามาเกี่ยวของ  ชวงที่ ๒  เร่ิมต้ังแต

เวทนา  สัญญา สังขาร กลาวคือ  การรับรูถึงความรูสึกที่ผานเขาทางผัสสะ รูสึก เย็น รอน (เวทนา) 

แลวเกิดกระบวนธรรมเขามาหลายครั้ง ทําใหเกิดเปนความจาํไดหมายรูอารมณนัน้เมื่อเขาไปพบอีก 

(สัญญา) เกิดการปรุงแตงทีเ่ปนไปตามเหตุปจจัย เปนกศุล(ความด)ี ก็ชอบใจ  เปนอกุศล(ความชัว่) ก็

หลีกเลี่ยง  (สังขาร) ชวงของเวทนา สั

                                                          

ญญา สังขาร  เปนการใหคณุคากับส่ิงที่เกิดขึ้นมีสัตว บุคคล 

ตัวตนเขามาเกี่ยวของดวย  เรียกวา  เปนกระบวนธรรมแบบเสพเสวยโลก 

 พุทธธรรมไดกลาวถงึกระบวนการรับรูวา ถาจับข้ันตอนการรับรูที่เรียกวาเวทนา 

โดยเฉพาะพิจารณาจากแงของเวทนา   จะพบวา กระบวนการรบัรูจะแบงไดเปน ๒ สายคือ

กระบวนการรบัรูที่บริสุทธิ(์สายววิัฏ) ซึ่งเปนการรับรูที่เปนธรรมชาติลวน ๆ ไมมีการปรุงแตงให

เบี่ยงเบนไปจากความเปนจริง รูตามสภาพความเปนจริง (ยถาภูตัง) และหยุดอยูที่กระบวนการรับรู

นั้น ๆกับกระบวนการรับรูแบบเสพเสวยโลก (สายสังสารวัฏ) ในกระบวนการรับรูที่บริสุทธิ์  เวทนาจะมี

 

 ๙ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๔๐. 



 ๑๓ 

บทบาทนอยมาก เปนเพยีงองคประกอบยอยๆ อยางหนึ่งที่ชวยใหเกดิความถกูตองและสมบูรณ สวน

ในกระบวนการรับรูแบบเสพเสวยโลก      เวทนาเปนตัวแปรที่มีอิทธพิลอยางมาก  สามารถบีบบงัคับ

ความเปนไปของกระบวนธรรมทั้งหมด ใหดําเนินไปทางกุศล-อกุศล หรืออัพยากฤต  ข้ึนอยูกับ

แรงผลักดันของ ตัณหา มานะ ทิฐิ ทําใหสัตวบุคคล ตัวตนมีความเขาใจผิดไปจากความจริง  ทาํใหยึด

มั่นถือมัน่ในสิง่ที่ตนเชื่อ (อุปาทาน) เกิดเปนความผูกพันหมุนเวียนไปไมมีวนัจบสิ้น ดังนี ้

 
ปปญจสัญญา             กระบวนการธรรมสังสารวัฏ 

อายตนะภายใน+อารมณ+วิญญาณ         เวทนา 

สัญญาบริสุทธิ์              กระบวนธรรมสายวิวัฏ 

 

     ผัสสะ๑๐

 

 

 จะเหน็ไดวา  กระบวนการรบัรูทั้ง  ๒ สาย  คือ การรับรูแบบเสพเสวยโลก (สังสารวฏั) และ 

การรับรูแบบวิวัฏ (ความหลดุพน)  จะเริ่มตนจากอายตนะภายในไปจนถงึเวทนา และสัญญาจะเปน

ข้ันตอนของการรับรูที่สําคญัที่สุด ที่จะเปนตัวชีว้า การรูนั้นเปนไปในลักษณะใด เพราะสัญญาเปนจุด

แยกระหวางปญญากับ อวิชชา 

 

 สัญญา (perception) คือ ความจาํไดหมายรู  ๒ ประเภท คือ 

 ๑.  สัญญาบริสุทธิ์ เปนกระบวนการรับรูโดยธรรมชาตขิองจิต  ที่มองสรรพสิ่งตามความ

เปนจริงตามเหตุปจจัย  สามารถทาํใหตัดวงจรของสงัสารวัฏ   เขาถงึภาวะแหงความพนทุกขได  ใน

พาหิยสูตร  พระพุทธองคไดทรงแสดงถงึวธิีปฏิบัติธรรม  เพื่อเปนแนวทางใหเกิดสัญญาบริสุทธิว์า 

 พาหิยะ  เมื่อใดทานพึงศกึษาวา  เมื่อเหน็รูปก็สักวาแตเห็น เมื่อฟงเสียง ก็สักวาแตฟงแตฟง  

เมื่อรับรูอารมณก็สักวาแตรับรู  เมื่อรูแจงธรรมารมณที่รูแจง ก็สักวารูแจงเชนนี ้เมื่อนั้น  ทานก็ไม

มี เมื่อใด ทานก็ไมมี เมื่อนั้น ทานก็ไมยึดตดิในส่ิงนัน้ เมือ่ใด ทานก็ไมยึดติดในส่ิงนัน้ ก็จกัไมมีใน

โลกนี ้ไมมีในโลกอื่น และไมมีในระหวางโลกทั้งสอง นี้เปนที่สุดแหงทกุข ๑๑

 ๒.  ปปญจสัญญา  เปนกระบวนการรับรูที่ไดรับการปรุงแตงแหงกิเลส ตัณหา ทีท่ําให

ยืดเยื้อพิสดาร  มีอวิชชาคือ ความไมรูหอหุมอยูนําไปสูความเขาใจผดิ หลงผิด และการนาํไปปฏิบัติ

                                                           

 ๑๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๑. 

 ๑๑ ขุ. ขุ. (ไทย) ๒๕/๑๐/๑๘๖. 



 ๑๔ 

ตอส่ิงทั้งหลายอยางผิดพลาดดวย  การรับรูที่ผิดไปจากความเปนจริงนี้เกิดจากความวปิลาส 

(perversion)∗  ๓  อยาง คอื 

 ๒.๑  สัญญาวิปลาส  เปนความคลาดเคลื่อนของการรับรู คือ หมายรูวาในสิ่งที่ไม

เที่ยงวาเทีย่ง  หมายรูวาในสิ่งที่เปนทุกขวาสุข  หมายรูวาในสิง่ที่เปนอนัตตาวาเปนอัตตา  หมายรูวา

ในสิ่งที่ไมงามวางาม 

 ๒.๒ จิตวิปลาส  เปนความเขาใจคลาดเคลื่อนที่ผิดจากความเปนจริง มีการเขาใจวา

ในสิ่งที่ไมเทีย่งวาเทีย่ง  มกีารเขาใจวาสิง่ที่เปนทุกขวาสุข  มกีารเขาใจวาในสิ่งที่เปนอนัตตาวาเปน

อัตตา  มกีารเขาใจวาในสิ่งที่ไมงามวางาม 

 ๒.๓  ทิฐวิิปลาส  เปนความเห็นที่คลาดเคลื่อนที่ผิดไปจากความเปนจริง  มีความเหน็

วาในสิง่ที่ไมเที่ยงวาเทีย่ง  มีความเหน็วาในส่ิงที่เปนทุกขวาเปนสุข  มีความเหน็วาในส่ิงที่เปนอนตัตา

วาเปนอัตตา  มีความเหน็วาในส่ิงที่ไมงามวางาม๑๒

 การรับรูที่ผิดไปจากความจรงิ  ๓  อยางจัดเปนปปญจสัญญา เพราะวาสัญญาปรุงแตง

อารมณใหมีความซับซอนหลากหลายดวยแรงผลักดันของกิเลสตัณหา ทิฐิ มานะการรับรูในลักษณะที่

คลาดเคลื่อนไปจากความเปนจริงนั้นเปนการรับรูที่ประกอบดวยอวิชชา คือ ความไมรูในความเปน

จริง นําไปสูความหลงผิด ความเขาใจผิดและการนําไปปฏิบัติอยางผิดพลาดและคลาดเคลื่อนจาก

ความเปนจริงอยางสิน้เชงิ เปนมิจฉาทิฐ ิ

 หากพิจารณาจะเหน็วา  เมื่อการรับรูคลาดเคลื่อนไปจากความเปนจริง ก็สงผลใหเกิด

ความเขาใจผดิ  และมีความเหน็คลาดเคลื่อนจากความเปนจริงดวย เนื่องจากสญัญามีกิเลสตณัหา

หอหุมปดบังความเปนจริงอยู ทําใหยึดถือการปฏิบัติที่ผิดพลาดไมมีปญญามองเห็นธรรมชาติความ

เปนจริงได  บคุคลผูติดอยูในปปญจะ คือ การปรุงแตงที่จิตสรางเพิ่มเติมใหกับอารมณทั้งหลาย  การ

ยึดติดอยูกับปปญจะนี้จัดเปน อวชิชา ซึ่งทําใหบุคคลไมอาจหลุดพนจากความทุกขได  ดวยเหตนุี้จึงมี

ผูรูกลาววา “ผูใดประกอบดวยปปญจะ  จะยินดีในปปญจะ ผูนัน้ไมไดชมพระนิพพานทีเ่กษมจาก

โยคะ”๑๓

 กลาวโดยสรุป  สัญญาเปนจุดแยกสําคัญที่สุดที่จะทาํใหเกิดปญญาหรือ อวิชชา  ถารับรู

โดยกระบวนการทางธรรมชาติลวนๆ ไมมีการเบี่ยงเบนไปจากความเปนจริง ก็สามารถทาํใหหลดุพน

                                                           

 ∗ วิปลาส คือ กิริยาอาการวิปริตผิดจากความเปนจริง หรือความเขาใจคลาดเคลื่อนไปจากความเปน

จริง 

 ๑๒ องฺ. จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๔๙/๗๙-๘๐. 

 ๑๓ อง. ฺ  ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๘๖/๒๓๙. 



 ๑๕ 

จากความทุกขได  เรียกวา สัญญาบรสุิทธิ์หรือกระบวนการรับรูแบบวิวัฏ  ในทางตรงกนัขาม ถา

กระบวนการรบัรูมีการปรุงแตงดวยตัณหา มานะ ทิฐิ  มองส่ิงตางๆ ดวยความโงเขลามืดบอด ทําให

คลาดเคลื่อนจากความเปนจริง ดวยยึดถือความปรารถนาของตนเปนใหญ การเวียนวนก็เกิดขึ้นไมมี

วันจบสิน้อยางนี ้เรียกวา  ปปญจะหรือ กระบวนการรับรูแบบเสพเสวยโลกหรือการรับรูแบบสังสารวัฏ 

 อยางไรก็ตาม กระบวนการรับรูแบบวิวัฏ (หลุดพน) กับกระบวนการรับรูแบบสังสารวัฏ 

(เสพเสวยโลก) ก็มีความสาํคัญทั้งสองแบบ การกระบวนการรับรูแบบวิวัฏ นาํไปสูการสิ้นกิเลสและ

เขาถึงนิพพานอันเปนเปาหมายสูงสุดทางพุทธปรัชญาได  แลวความรูแบบใดทีน่ําไปสูการสิ้นกิเลส 

และรูนิพพานไดเปนขอที่ควรพิจารณา 

 

 จากกระบวนการรรับรูทั้งสองแบบเชื่อมโยงไปสูความรูทีจ่ะนําไปสูเปาหมายในพุทธ

ปรัชญา  ผูวจิัยเหน็วา ความรูหรือปญญาทีน่ําไปสูการสิ้นกิเลส และรูนิพพานได มีอยู ๓ หมวด

ดวยกนั คือ ปญญา ๓  ที่เปนแหลงกําเนดิความรู ไดแก ภาวนามยปญญา,  ปญญาในไตรสิกขา  ,

วิชชา 

 แหลงความรูของพทุธปรัชญา เกิดจากการศึกษาอบรม  เพื่อพฒันาใหเกิดความรู คือ 

ปญญา ๓ ประการ ไดแก 

  ๑.  สุตมยปญญา หมายถงึ ความรูทีเ่กดิจากการศึกษาเลาเรียน ทีไ่ดจากการฟงและการ

อาน 

  ๒. จินตามยปญญา หมายถึง ความรูทีเ่กิดจากการคดิใครครวญ อยางมีระบบระเบียบ 

พิจารณาอยางรอบคอบอยูในหลกัการเหตผุล 

  ๓.  ภาวนามยปญญา หมายถงึ ความรูที่ไดรับจากการฝกฝนอบรม โดยลงมือปฏิบัติ

อยางถูกตองจนเกิดความรูแจงดวยตน 

 ความรูที่ไดจากการฟง  รับจากการถายทอดจากผูอ่ืน (สุตมยปญญา) หรือ ความรูจาก

การพิจารณาเหตุผล  (จินตามยปญญา) นั้นยังผิดพลาดได เพราะยงัเปนความรูในขั้นที่ตองพึ่งอาศัย

ส่ิงภาย (ปรโตโฆสะ) คือพึ่งสติปญญาของผูอ่ืน หรือหามกีารใชปญญาของตนในการวิเคราะห กย็ัง

เปนในขัน้ที่เพยีงพจิารณาดวยเหตุผล ยังไมมกีารลงมือปฏิบตัิพิสูจนทดสอบใหรูเหน็และเขาใจจน

ประจักษในความจริงของสิง่นั้นดวยตนเอง อาจกลาวไดวา แหลงความรูทั้งสองนี้ ทําใหมีความรูใน

ระดับสมมติสัจจะ(conventional truth) ดังนัน้ จงึเปนแหลงความรูที่ถกูตองในระดับสมมติ  

 สวนภาวนามยปญญาเทานัน้ เปนแหลงความรูที่พทุธปรัชญายอมรับวาถกูตอง ความรูนี้

เกิดขึ้นโดยตรงและเปนผลของการใชโยนิโสมนสิการ (การคิดใครครวญโดยแยบคาย) ซึ่งเปนสิ่งที่

บุคคลพิสูจนได และประจักษในความจริงนัน้แลวดวยตนเอง ทําใหผูปฏิบัติมองเหน็สภาพของสิ่ง



 ๑๖ 

ตางๆ ตามสภาพที่เปนจริง  จนสามารถทําใหกิเลสหมดสิน้ไป หลุดพนจากความทุกขทั้งปวง   และทํา

ใหบุคคลมีความรูระดับปรมัตถได (ultimate truth) 

 

 ปญญาในไตรสิกขา มาจากอริยมรรค ๘  ที่ควรพิจารณา คือสัมมาทิฎฐิ  

  ๑. สัมมาทฏิฐิ ๑๔ ความเห็นถูกตองตามความเปนจริง ซึง่หมายถงึปญญา  เปน

องคประกอบขอแรกในมรรค ๘ ประการ ซึ่งสัมมาทฏิฐินี้เปนความเหน็ถูกตองตามสภาวะธรรมชาต ิ

เชน เหน็ตามชีวิตของมนุษยนี้เปนสิ่งไมเที่ยง ทุกคนถกูครอบงําดวยกฎของไตรลักษณ มีสภาพเปน

อนิจนงั ทุกขงั อนัตตา   

 ความเห็นถูกตองตามความเปนจริงนั้น ยอมทาํใหเกิดผลในแงบวก โดยไมมีอวิชชา

ครอบงํา มีการรูและเขาใจตามสภาพความจริงตามธรรมชาติลวน ๆ โดยไมมกีารปรุงแตงตามความ

ยึดมั่นถือมันของตนอยางนี้  วิชชาความรูก็เกิดขึ้น เหน็แจง หมดสิ้นจากกิเลส และรูนิพพานได  ดวย

ความเปนจริง ดังที่พระพทุธเจาตรัสไวใน อนิจจสูตร สังยตุตนิกาย ขันธวารวรรควา  

          ภิกษุทัง้หลาย  รูปไมเที่ยง  ส่ิงใดไมเที่ยง ส่ิงนัน้เปนทกุข  ส่ิงใดเปนทุกข ส่ิงนัน้เปนอนตัตา ส่ิง

ใดเปนอนัตตา ส่ิงนั้นเธอทัง้หลายพึงเห็นดวยปญญาอนัชอบตามความเปนจริงอยางนี้วา นั่น

ไมใชของเรา เราไมเปนนั่น  นั่นไมใชอนัตตาของเรา  เมื่อเหน็ดวยปญญาอันชอบตามความเปน

จริงอยางนี้จิตยอมคลายกําหนัด หลุดพนจากอาสวะทั้งหลายเพราะไมถือม่ัน ๑๕

 

  อยางไรก็ตาม ถาพจิารณาตามความเปนจริงแลว  ยอมเขาถึงสภาวะทีแ่ทจริงได 

ความเห็นที่เปนสัมมาทิฏฐ ิ ยอมทาํใหหนายในสังขารภาวะการเกิด-ดับ เมื่อรูเทาทนัตามความเปน

จริง การติดอยูในทกุข ความเพลิดเพลนิในสิ่งนั้นยอมไมมี วิชชาที่เปนความรูแจงยอมเกิดขึ้น จงึทําให

อวิชชาดับไป จิตจึงหลุดพนจากกิเลสทั้งหลาย  ดังนัน้ สัมมาทิฏฐจิึงเปนองคประกอบที่สําคัญของ

อริยมรรคในฐานะที่เปนจุดเริ่มตนของการปฏิบัติธรรม  เพื่อใหถึงความสิ้นกิเลสและเขาถงึเปาหมาย

สําคัญ 

  ในมัชฌิมนิกาย  อุปริปณณาสก กลาวถึงความเห็น ๒ ประการคือ ๑๖

                                                           

 ๑๔ สัมมาทิฏฐิ  เห็นชอบในอริยสัจ ๔ หรือความเห็นถูกตองตามความเปนจริงตามสภาวะธรรมชาติ, ดู

พจนานุกรมพทุธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๕๑. 

 ๑๕ สํ. ข. (ไทย) ๑๗/๕๔/๖๒. 

 ๑๖ ม. อุ. (ไทย) ๑๔/๑๓๖/๑๗๕–๑๗๖. 



 ๑๗ 

  ๑) ทิฏฐิที่เหน็วา  ทานที่ใหแลวมีผล…..การทํากรรมดีและกรรมชั่วมีผลคือวิบากทั้งในโลก

นี้และโลกหนา  บิดามารดามีคุณอันประเสริฐเปนผูใหกาํเนิด  เทวดาและสมณพรามหณผูปฏิบัติดีมี

อยูจริง  ปฏิบตัิธรรมใหรูแจงถึงความบริสุทธิ์ดวยปญญาของตน แลวสอนใหผูอ่ืนปฏิบัติตามทั้งในภพ

นี้และภพหนาดวยสิ่งที่ไดเหน็มาแลว เขาใจแลว เปนโลกยีสัมมาทิฏฐ ิ

  ๒) ปญญาอันประเสริฐ มีปรีชาหยั่งรู ความเห็นทีถู่กตองตามสภาวะเปนองคแหงทาง

ปฏิบัติธรรมที่เกิดผลคือ จิตปราศจากมลทิน  ส้ินกิเลส มุงสูปญญา  มีเหลาพระอริยบุคคลเทานัน้ที่

เห็นตามสภาวะธรรมชาติอยางถองแท จัดเปน โลกุตตรสัมมาทิฏฐิ  

  ดังนัน้ อริยมรรค ๘ จึงมีอยู ๒ ข้ัน คือ โลกียมรรค ซึ่งเปนทางของปุถุชน และโลกุตตรมรร

คทางของพระอริยบุคคล 

  อะไรเปนขอบงชี้ที่สําคัญในการพัฒนาปญญาไปสูความเหน็ถูกตอง (สัมมาทิฏฐิ) 

สัมมาทิฏฐิซึ่งเปนองคประกอบของอริยมรรค ๘ ขอหนึง่ มรรค ๘ หรือไตรสิกขา สัมมาทิฏฐินัน้ตอง

พัฒนาใหบริสุทธิ ์จึงนําไปสูการสิ้นกิเลสและตรัสรูในที่สุด จะตองอาศยัปจจัย ๒ อยาง คือปรโตโฆสะ 

และโยนิโสมนสิการ  ธรรมที่จะทําใหเกิดปญญาฝายดี ดังพทุธพจนตรัสไววา “ภิกษุทัง้หลาย      

ปจจัยเพื่อความเกิดขึ้นแหงสมัมาทิฐิม ี  ๒ ประการดังนี้     คือ ปรโตโฆสะและโยนโิสมนสิการ” ๑๗

  ๑.  ปรโตโฆสะ  คือปจจัยฝายภายนอก เสียงจากผูอ่ืน  การดึงดูดหรอืส่ิงเราจากภายนอก 

เชน การสัง่สอน แนะนาํ การถายทอด การเรียนรูจากผูอ่ืน ฯลฯ  การเรียนรูจากผูอ่ืนในที่นีห้มายเอา

เฉพาะสวนที่ดงีาม  โดยเฉพาะการฟงธรรม ความรูหรือคําแนะนําจาก กัลยาณมิตร∗

  ๒.  โยนโิสมนสิการ  การทําใจโดยแยบคาย คือ การคิดใครครวญอยางมีระบบตาม

หลักการเหตุผล รูจักวิเคราะห แยกแยะ  คิดใหกวางอยางทะลุปรุโปรง ตามสภาพความเปนจริงของ

เหตุปจจัย  

 โยนิโสมนสกิารนั้นมีความสาํคัญในกระบวนการรับรู  การดํารงชวีติและการปฏิบัติธรรม 

เพราะโยนโิสมนสิการเปนการคิดตามสภาพความเปนจริงตามหลักเหตผุล  ตามสภาวะ ไมตกเปน

ทาสของอวิชชาและตัณหา ทําใหการรับรูเปนไปดวยความบริสุทธิ ์ หรือเปนไปเพื่อการสิน้กิเลสซ่ึง

โยนิโสมนสกิารนั้นคอยควบคุมการรับรูใหเกิดสัมมาทิฏฐิ ตั้งแตระดับโลกียสัมมาทิฏฐิ อันเปน

ความคิดทีย่ังเกี่ยวของกับโลกและสังคม และระดับโลกุตตรสัมมาทิฏฐิเปนการเขาใจสภาวะธรรมชาติ

ตามความจริง ทีน่าํตนเองเขาสูเปาหมายสงูสุดของพระพทุธศาสนาคือความดับทุกข  โดยสัมมาทฏิฐิ

                                                           

 ๑๗ องฺ. ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๒๗/๑๑๕.  

 ∗ กัลยาณมิตร หมายถึง เพื่อนที่ดี, มิตรผูมีคุณอันบัณฑิตพึงนับ 



 ๑๘ 

ในระดับนี้จะเกิดขึ้นไดจากโยนิโสมนสิการเทานั้น  ดังนัน้ ในพระไตรปฎกจึงใหความสําคัญกับโยนิโส

มนสิการมากในฐานะเปนปจจัยนาํไปสูเปาหมายแทจริง ดังเชน 

 โยนิโสมนสกิาร เปนเหตใุหกุศลธรรมทีย่ังไมเกิดขึ้นก็เกิดขึ้นและอกศุลธรรมที่เกิดขึ้นแลวก็

เสื่อมไป ๑๘………เปนเหตุใหโพชฌงคเกดิขึ้นและที่เกิดขึ้นแลวก็ถงึความเจริญเต็มที ่ ๑๙……..

เปนเหตุใหสัมมาทิฏฐิเกิดขึ้นและเกิดขึ้นแลวก็เจริญยิง่ขึ้น ๒๐……….เปนเหตุใหเจรญิในมรรคมี

องค ๘ ๒๑.………เปนไปเพื่อดํารงมั่น ไมเสือ่มสูญ ไมหายไปแหงสทัธรรม ๒๒……….เปนไปเพื่อ

การบรรลุประโยชนสูงสุด ๒๓

   

 ปรโตโฆสะและโยนโิสมนสิการ มีความสัมพันธที่ตองอาศัยซึ่งกันและกัน สําหรับคน

ธรรมดาสามญัมีปญญาไมแกกลา ตองการคําแนะนําจากผูอ่ืน และคลอยตามคําแนะนาํชักจูงของคน

ที่ฉลาดไดงาย     แตตองใชเวลาในการฝกหัด ใชการคิดดวยตนเองอยางถูกตอง  ซึง่เปรียบเทียบได

กับสุตมยปญญา ซึ่งเปนองคประกอบฝายภายนอก เชน สภาวะแวดลอมและปจจัยทางสงัคม  สวนผู

ที่มีปญญาแกกลายอมรูจกัโยนิโสมนสิการไดดีกวา  แตทั้งนี้ตองอาศัยคําแนะนําของนักปราชญ ผูรู 

อยางถูกตองเปนเครื่องนาํทางในเบื้องตน เพื่อใหเกิดความกาวหนาในการฝกอบรมดวย เปรียบเทียบ

ไดกับจินตามยปญญา องคประกอบฝายภายใน  ไดแกปจจัยในตัวบุคคล  หลักการสรางเสริม

สัมมาทิฏฐิ   อาจสรุปไดวา ปรโตโฆสะเปนวิธกีารที่เร่ิมตนดวยศรัทธา  อาศัยศรัทธาเปนตวันาํ  เมื่อ

นํามาใชในกระบวนการศึกษา  การสรางสัมมาทิฏฐิ (ความเหน็ทีถู่กตอง) จะตองอาศัยกัลยาณมิตรที่

ดีแนะนาํสังคม เชน พอ แม ครู อาจารย นักปราชญ เพื่อช้ีแนะนําการปฏิบัติเบื้องตนใหถูกตอง  จน

เกิดโยนโิสมนสิการ  ซึ่งเปนการพัฒนาปญญาขั้นตอไป 

 สวนหลักของโยนิโสมนสิการเปนตัวปญญา ซึ่งจะตองพิจารณาวธิีการใชความคิดให

ถูกตอง ที่ตองใชการคิดตามหลักเหตุผล  วิเคราะหตามสภาพความจริง เมื่อนําปจจัยทัง้สองมา

ประกอบกัน กัลยาณมิตรเปนองคประกอบภายนอก สวนโยนิโสมนสิการเปนองคประกอบภายใน 

กัลยาณมิตรทีด่ีแนะนาํปฏิบัติอยางถกูตอง การคิดใครครวญ การปฏิบัติก็เปนสัมมาทิฏฐิ ในทาง

                                                           

 ๑๘ องฺ. เอก. (ไทย) ๒๐/๖๗/๑๒. 

 ๑๙ องฺ. เอก. (ไทย) ๒๐/๗๕/๑๔. 

 ๒๐ องฺ. เอก. (ไทย) ๒๐/๓๐๓/๓๙. 

 ๒๑ สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๖๒/๔๗. 

 ๒๒ องฺ. เอก. (ไทย) ๒๐/๑๒๓/๑๙. 

 ๒๓ ขุ. อิติ. (ไทย) ๒๕/๑๖/๓๖๐. 



 ๑๙ 

ตรงกันขาม หากกัลยาณมติรแนะนําในทางที่ผิด การคิดก็ผิดพลาดทําใหโยงไปถงึการปฏิบัติที่เปน

มิจฉาทิฏฐิ โยนิโสมนสิการจึงเปนวิธีการแหงปญญาในแงของการปฏิบัติทางบวกเทานั้น 

 ประเด็นที่ตองทําความเขาใจคือ สัมมาทิฏฐิและมิจฉาทิฏฐิมีความหมายตางกันอยางกัน

อยางไร อะไรเปนนยัสําคัญที่ทาํใหเกิดสัมมาทิฏฐิและมจิฉาทิฏฐ ิ 

 ในพทุธธรรม ใหความหมาย  ทิฏฐิ  แปลวา ความเหน็  ทฤษฎีความเขาใจตามนยัเหตุผล
๒๔  ทานไดอธิบายวา ทิฏฐิเปนตัวชกัจูงและกําหนดวถิีชีวิต ทัง้ในดานรับเขาและดานแสดงออก 

กลาวคือ จะมองเหน็โลกและชีวิตเปนอยางไร  จะปฏิบัติตอโลกและชีวิตอยางไร  จะตีคา ตดัสนิ

วินิจฉัยอยางไร เปนเรื่องเกีย่วกับคุณคา วา ดี-ชั่ว ถูก-ผิด ควร-ไมควร เปนตน หรืออาจกลาวไดวา 

ทิฏฐิเปนธรรมที่ปรุงแตงและชักนาํองคธรรมตาง ๆ ตัง้แตสังกัปปะ คือความคดิหรือความดาํริให

เปนไป ใหเปนมิจฉา หรือเปนสัมมาตามทฏิฐินั้น ๆ ๒๕

 ทิฏฐิ เปนคําทีก่ินความหมายกวาง บุคคลมีความเหน็นี้ไดจากการรับฟงและการคิด ทิฏฐิ

นี้เกิดขึ้นภายในใจที่จิตคิดขึน้มา อาจจะถูกหรือผิดไปจากความเปนจริงก็ได เพราะทิฏฐิ ความเหน็นี้

เปนของแตละบุคคล ถาความเหน็ตรงกับความเปนจริง เรียกวาสมัมาทิฏฐิ ถาเหน็ผดิหรือเบี่ยงเบนไป

จากความจริง เรียกวามิจฉาทิฏฐิ 

 ความเห็นอยางไรเรียกวา มจิฉาทิฏฐ ิ  สามารถอธิบายไดวา ปจจัยทีท่ําใหเกิดมิจฉาทิฏฐิ 

ไดแก  

 ๑)  ปรโตโฆสะที่ไมดีงาม สภาพแวดลอมทางสังคมที่ชั่วราย กลาวคือ การอบรมสั่งสอนไม

ดี แนะนําในสิ่งที่ไมถกูตอง ผิดกฎหมายบานเมือง ผิดจารีตประเพณอัีนดีงาม ถูกครอบงําดวยกเิลส

ตัณหา หลงผดิ มัวเมา ฯลฯ 

  ๒)  อโยนโิสมนสิการ เปนการทาํใจไมแยบคาย ไมรูจกัคิด คิดไมเปน คิดไมถูก คิดดวย

ความหลงมวัเมาในตัณหา ตามความอยาก โดยยึดมัน่ถือมั่นในความปรารถนาของตนเปนใหญ ไมรู

วาอะไรถูก-ผิด อะไรควร-ไมควร คิดไปตามแรงผลักของอวิชชา คือความไมรูจริง เบี่ยงเบนจากความ

เปนจริงตามธรรมชาติ  

 สวนความเห็นที่เปนสมัมาทฏิฐินั้นมีลักษณะตรงกันขาม คือมีปรโตโฆสะและโยนโิส

มนสิการ ซึง่ปจจัยทัง้สองนี้ตองเปนไปในแงบวก ที่ชวยสงเสรมิใหเกิดสัมมาทิฏฐ ิ เปนความเห็นที่

ถูกตองและนาํไปสูปญญาทั้งสองระดับ คือโลกียสัมมาทิฏฐิและโลกุตตรสัมมาทฏิฐิ ซึ่งดังที่กลาวไป

แลวขางตน 

                                                           

 ๒๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๗๓๕. 

 ๒๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๓๖. 



 ๒๐ 

 สัมมาทิฏฐินาํไปสูปญญา และส้ินกิเลสไดอยางไร  จะเหน็ไดวา สัมมาทิฏฐิที่จะนําไปสู

ปญญาการสิน้กิเลสนั้น  บุคคลจะตองมีความเขาใจเกี่ยวกับโลกและชีวิตถูกตองตามความเปนจริง 

คือ รูและเขาใจธรรมชาติ รูจักตัวสภาวะเอง ตองเอาธรรมชาติมาพจิารณาโดยตรง กลาวคือ ไม

เบี่ยงเบนหรือเฉออกไปจากความเปนจริง ดวยอาํนาจกิเลส ตัณหา อวิชชา  พึงรูตามความเปนจริง

ตามสิ่งที่ปรากฎอยู ลําพงัปรโตโฆสะเปนเพยีงตัวกระตุน เราใหบคุคลใชโยนิโสมนสิการแลวใหเกิด

ความเขาใจเอง  การหลอหลอมทางสังคม   กฎเกณฑ ขอบัญญัติ  หรือแมแตกาลเวลา สภาพความ

เปลี่ยนแปลงกไ็มมีอิทธพิลตอโลกุตตรสัมมาทิฏฐ ิ  ดงันัน้  จงึมีความเปนไปเพื่อความหลุดพนและสิ้น

กิเลสได ๒๖  ดังในมหาจัตตารสีกสูตร  พระพุทธองคทรงแสดงสัมมาทิฏฐิอันเปนอริยะ ที่ไมมีอาสวะ 

เปนโลกกุตตระ เปนองคแหงมรรค วา 

 ปญญา ปญญินทรีย  ปญญาพละ  ธมัมวิจัยสมัโพชฌงค สัมมาทฏิฐิองคแหงมรรคของภิกษุ

ผูมีจิตไกลจากขาศึก  มีจิตหาอาสวะมิได  เพยีบพรอมดวยอริยมรรค  เจริญอริยมรรคอยู นี้เปน

สัมมาทิฏฐิอันเปนอริยะ  ที่ไมมีอาสวะ  เปนโลกุตตระ เปนองคแหงมรรค  ภิกษนุั้นยอมพยายาม

เพื่อละมิจฉาทฏิฐิ ยังสัมมาทิฏฐิใหถงึพรอม  ความพยามยามของภิกษุนัน้  เปนสมัมาวายามะ  

ภิกษุนัน้มีสติ ละมิจฉาทิฏฐะ  มีสติเขาถึงสัมมาทิฏฐิอยู  สติของภิกษนุั้นเปนสัมมาสติธรรม  ๓ นี ้

คือ ๑) สัมมาทิฏฐ ิ  ๒)  สัมมาวายามะ  ๓) สัมมาสติ  ยอมหอมลอมคลอยตามสมัมาทิฏฐิของ

ภิกษุนัน้ไป ๒๗

 และในปฐมสุริยสูตร  สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค  พระพุทธองคตรัสวา  ภิกษุทัง้หลาย เมื่อ

ดวงอาทิตยกาํลังจะอทุัย  ยอมมีแสงอรณุขึ้นมากอนเปนบุพนิมิต  ฉันใด สัมมาทิฏฐิก็ฉันนัน้

เหมือนกนั  เปนตัวนํา เปนบุพนิมิต เพื่อความตรัสรูอริยสัจ ๔ ประการ  ภิกษุผูมีสัมมาทิฏฐิพงึ

หวงัไดวา จักรูชัดตามความเปนจริงวา  นี้ทกุข ฯลฯ นีทุ้กขนิโรธคามนิีปฏิปทา ๒๘   

   

  จะเหน็ไดวา  สัมมาทิฏฐินัน้เปนปญญาทีน่ําไปสูการสิ้นกิเลสและบรรลุเปาหมายของพทุธ

ปรัชญาได  ถาสัมมาทฏิฐิดําเนินไปตามกระบวนการทางธรรมชาติ มองตามสภาวะที่เปนจริง 

ปราศจากการปรุงแตงดวยอวิชชา ตัณหา ไมมีความยึดมั่นโดยถือเอาความปรารถนาของตนเปนใหญ

แลว ความเหน็นัน้ยอมถูกตอง และพฒันาจากสมัมาทฎิฐิโลกียเปนสมัมาทิฏฐิโลกตุตร ความเหน็และ

การรับรูตามธรรมชาตนิี้ เปนกระบวนการรับรูสายวิวัฏ ซึ่งเปนไปเพื่อความหลุดพน 

                                                           

 ๒๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๓๘. 

 ๒๗ ม. อุ. (ไทย) ๑๔/๑๓๖/๑๗๖. 

 ๒๘ สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๑๑๐๗/๖๑๗. 



 ๒๑ 

  ๓.  วิชชาหรือความรูระดับญาณ (insight)  เปนความรูระดับสูงสุดของมนษุย มีลักษณะ

แจมแจงสวางโพลงขึน้อยางฉับพลันทันททีันใด อยางนักปราชญจะใชคําพูดทีว่า “รูจริงเห็นแจง” ๒๙ 

ความรูระดับญาณนี้ไดจากประสบการณที่เกิดจากการปฏิบัติธรรม โดยรูแจงทัง้ประสบการณที่เกิด

ภายในและประสบการณที่รับจากภายนอก อยางละเอียดถี่ถวนในทุกแงทุกมุม  

  ความรูนีเ้กิดขึ้นไดอยางไร?  ตามทรรศนะของพุทธปรัชญานัน้ ญาณนั้นไมไดเกิดขึน้ไดเอง

โดยไรจุดหมาย  แตจะเกดิขึ้นโดยความสมบูรณพรอมของเหตุผล โดยอาศัยเงื่อนไขปจจัยที่จําเปน

ตาง ๆ เชน ความพรอมทางปญญา สมาธพิรอมมลู ญาณก็จะเกิดขึ้น ๓๐ การปฏิบัติตามหลกั

ไตรสิกขานั้น เปนวิธทีี่จะทําใหความรูระดับญาณเกิดขึ้นได เพราะการปฏิบัติตามขั้นของศีลอยาง

ถูกตอง ยอมนําไปสูการมีสมาธิ และการเจริญสมาธิอยางถูกตอง ยอมนาํไปสูการมีปญญาอยาง

ถูกตอง ถาถามวา การปฏิบัติตามหลกัการใดทีน่ําไปสูความรูระดบัญาณ  ผูวิจัยเห็นดวยกับ

ศาสตราจารยแสง จนัทรงาม ที่ใหแนวคดิวาสมาธิเห็นหลักการสําคญัที่สุด ๓๑ ที่จะกอใหเกิดญาณ 

ญาณที่เกิดจากการเจริญสมาธิใหสงบ ยอมเกิดความสวาง สะอาด สงบเกิดขึ้น  เพราะญาณนี้ไดขจัด

นิวรณ ส่ิงขัดขวางในการทาํความดี ใหเกิดความรูข้ันสูงใหส้ินไป ทาํใหอวชิชาหมดสิ้นไป เกิดความรู

ข้ึนมาแทนที่ และทําใหกิเลสส้ินไป มองความจริงตามธรรมชาติอยางแจมแจงชัดเจน และที่สําคัญ 

“กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยางสิน้เชงิ จากปุถุชนกลายเปนพระอริยเจา”๓๒  

  ความรูระดับญาณนี้เปนความรูระดับที่เปนปญญาขั้นโลกุตตระ และเปนการหยั่งรูความ

จริงของสิ่งตาง ๆ โดยตรง  ในลกัษณะของการอธิบายจําเปนตองทําความเขาใจใหลึกซึง้ เพราะ

ความรูนีเ้ปนสิง่ที่อยูเหนือประสาทสัมผัสของมนษุย การอธบิายดวยเหตุผลจะไมอาจอธบิายได  

เพราะความรูระดับนี้อยูเหนอืเหตุผลที่จะอธิบายไดดวยตรรก แตอธิบายไดดวยประสบการณตรงของ

ผูที่ไดญาณขั้นนี ้เชนพระอรหันต เปนตน การที่จะอธิบายดวยวิธีใด หรือจะเกิดขึ้นดวยวิธีใด อยางไรก็

ตาม ญาณที่ไดนั้นยอมมีผลในระดับสูงสุดที่สามารถกาํจดักิเลสได  

  ญาณที่จัดวา เปนยอดนั้นคือญาณของพระพทุธเจา  ซึ่งเปนเหตุการณของพระองคนัน้

เปนการรูเห็นที่ครบทั้ง ๓ ญาณ คือ 

   ๑) สัจจญาณ  ความรูจริงในอริยสัจ ๔ 

                                                           

 ๒๙ แสง  จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : บรรณาคาร, ๒๕๓๕), หนา ๘. 

 ๓๐ ลักษณวัต  ปาละรัตน, “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณนิยมหรือไม?”,  

วิทยานิพนธอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๒๒๘. 

 ๓๑ แสง  จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, หนา ๙. 

 ๓๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐. 



 ๒๒ 

   ๒)  กิจจญาณ  ความรูวาควรจะทาํอยางไรในอริยสัจ ๔ 

   ๓)  กตญาณ  ความรูวาไดทาํครบถวนแลวในอริยสัจ ๔ ๓๓

  ญาณ ๓นี ้จัดไดวาเปนการรู  การปฏิบัติตาม และการไดรับผลครบถวน  เปนความรูอยาง

ยิ่งยวดที่เรียกไดวา การตรัสรู หรือเรียกวา สัมมาสัมโพธญิาณ 

  นอกจากนี้ในโพชฌังคสูตร ๓๔  ไดกลาวถงึ ธรรมที่เปนองคแหงการตรัสรูของพระพทุธเจา   

ญาณ ๓ ไดแก 

   ๑)  ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ  การระลึกชาติ ไดแก ความเกิดของพระองคและของสัตว

อ่ืนที่ผานมาในอดีตกาล 

   ๒)  จุตูปปาตญาณ  คือ การรูกําหนดจตุิและการเกิดของสัตวทัง้หลายวา ยอมมคีวาม

แตกตางกนั ไมมีใครเหมือนกัน  ทัง้รูปรางหนาตา สถานะ ผิ

                                                          

วพรรณ  สติปญญา ความสามารถ 

รวมทัง้อัธยาศัยและพฤติกรรมตาง ๆ ที่แสดงออกมา ทั้งนี้เปนเพราะกรรมทําใหเกิด และกรรมเปนตัว

จําแนก แบงชนชั้น ใหประณีต ดี-เลว ตางกัน   

   ๓)  อาสวักขยญาณ  คือ พระญาณทีท่าํใหอาสวกิเลสหมดสิ้นไป เพราะกิเลสเหลานี้เปน

ส่ิงทีห่มักหมมอยูภายในจิต  คอยปรุงแตงและกีดขวางไมใหมองเหน็ความจรงิ กิเลสภายในใจนั้น เปน

การสะสมมาแบบขามภพขามชาติ แตละบุคคลจะมีมาก-นอย จะแตกตางกนั  เมือ่อาสวักขยญาณ

เกิดขึ้น ก็จะกาํจัด ทาํลายกเิลสเหลานี้ใหส้ินไป สําเร็จเปนพระพุทธเจา ทีม่ีปญญาทรงรูแจงในอริยสัจ

ทั้ง ๔ ดวยญาณทั้ง ๓ ตามลําดับคือ สัจญาณ  กิจญาณ และกตญาณ ซึ่งรายละเอียดเรื่องนี้จะ

อธิบายในบทที่ ๔ 

  ในบรรดาญาณทั้ง ๓ นี้  เกิดขึ้นจากการปฏิบัติอยางสมบูรณในขั้นของศีล   นาํไปสูการ

เกิดสมาธ ิ การเจริญสมาธิอยางสมบูรณ ยอมนาํไปสูความพรอมทางปญญาที่สมบูรณ  จนปรับจิต

ของตนเองได   ญาณขั้นปุพเพนวิาสานุสสติญาณ ที่เกิดขึ้นและสามารถตรวจสอบดวยตนเองวา “เมือ่

จิตนั้นตัง้มั่นไมหวัน่ไหว  ไมมีกิเลส ปราศจากกิเลสเปนจิตออนโยน  พรอมที่จะนอมไปเพื่อรูชาติปาง

กอน และเรากร็ะลึกชาตปิางกอนได”๓๕  ตั้งแต ๑ ชาติเร่ือยไป  

 

 ๓๓ ลักษณวัต  ปาละรัตน “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณนิยมหรือไม?”, 

 หนา ๒๒๙. 

 ๓๔ องฺ. ทสก. (ไทย) ๒๔/๑๐๒/๒๔๔. 

 ๓๕ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ  ฐิตาโณ), ธรรมปริทรรศน ๒, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช

วิทยาลัย,๒๕๔๖), หนา๑๔๐. 



 ๒๓ 

   จะเห็นไดวา ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ จุตูปปาตญาณ และอาสวกัขยญาณ มี

ความสาํคัญมาก คือ ปญญาที่เปนเครื่องตรัสรู ส้ินภาวะที่หมดจากกิเลสอยางสิน้เชิง ทาํใหบรรลุ

เปาหมายส ูงสดุในพุทธปรัชญา 

   

 จะเหน็ไดวา ความรูที่ผูวิจัยเสนอนัน้ มีทัง้ความรูที่ไดจากประสาทสัมผัสและความรูที่

เหนือประสาทสัมผัส ตามนัยของพทุธปรัชญา  การรับรูดวยประสาทสัมผัสแบบธรรมดา (sense 

perception) ถือวาเปนการรับรูแบบปกติทั่วไปทางอายตนะทั้ง ๖ และการรับรูทีน่อกเหนือประสาท

สัมผัสซ่ึงเปนการรับรูทางจิตที่อยูเหนือประสาทสัมผัส (extrasensory perception) โดยอาศัยการ

ปฏิบัติอยางถกูวิธ ี การรับรูข้ันนี้เปนขั้นเหนือปกติธรรมดา (paranormal perception) ทั้งนี้พทุธ

ปรัชญาก็ใหความสาํคัญทัง้ ๒ ประการ เพราะวาการรับรูเปนแนวทางทีจ่ะทําใหเกิดปญญา  

ปราศจากการครอบงําของอวิชชา การรับรูโดยตรง (direct perception) เปนการรับรูที่ตัวบุคคลเขาไป

สัมผัสโดยอาศัยการปฏิบัติธรรมทางจิตประกอบดวยองคธรรม ๓ ประการ ไดแก ศลี สมาธิ  ปญญา 

หรือที่เรียกวา “ไตรสิกขา”  (the threefold  training)  ดังมีพุทธพจนรับรองวา 

 ภิกษุมีศีลบริบูรณดีแลว   มสีมาธิบริบูรณดีแลว   มีปญญาบริบูรณดีแลว      ยอมทําใหแจงเจ

โตวิมุตต ิ ปญญาวิมุตติอันไมมีอาสวะอันสิ้นไปดวยปญญาอันยิง่ 

 ภิกษุมีปกติทาํศีลใหบริบูรณ  มีปกติทาํใหสมาธิบริบูรณ มีปกติทาํปญญาใหบริบูรณ ภิกษุนัน้

มีศีลประจําตวั  มีศีลมัน่คงในสิกขาบทเหลานัน้ สมาทานศีลในสิกขาบทเหลานั้น    ยอมทาํให

แจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติอันไมมีอาสวะ เพราะสิน้ไปดวยปญญาอันยิ่ง ๓๖

 สมาธิอันศีลอบรมแลว  ยอมมีผลใหญ มอีานิสงสใหญ  ปญญาอนัสมาธิอบรมแลว ยอมมีผล

ใหญ มีอานิสงสใหญ    จิตอันปญญาอบรมแลว    ยอมหลุดพนอาสวะโดยชอบ คอื กามาสวะ  

ภวาสวะ  อวิชชาสวะ ๓๗

  

 ความแตกตางระหวางการรับรูดวยประสาทสัมผัสแบบธรรมดาทั่วไปกบัการรับรูพิเศษขั้น

เหนือประสาทสัมผัส ในแงของกระบวนการรับรูไมไดตางกันเลย  แตมีความตางกนัที่การเขาถึงความรู    

ความรูข้ันเหนอืประสาทสัมผัสจะรับรูได  จะตองอาศัยกฎเกณฑวิธกีารปฏิบัติธรรมตามหลกัไตรสิกขา 

ที่ไดกลาวขางตน จงึจะสามารถเกิดอํานาจพิเศษทางจิตได กลาวคือ การปฏิบัติจะตองมีลักษณะเปน

                                                           

 ๓๖ องฺ. ติกฺ. (ไทย) ๒๐/๘๘/๓๑๔–๓๑๖. 

 ๓๗ ที. ม. (ไทย) ๑๐/๑๘๘/๑๓๗. 



 ๒๔ 

เหตุเปนผล (causal)๓๘  ในแงทีว่าความพิเศษนี้เปนผลของเหตุคือ การปฏิบัติและฝกฝนอยางจรงิจัง 

เมื่อจิตไดรับการอบรมและพฒันาถึงขัน้แลว ก็สามารถเขาถงึความรูระดับที่ประสาทสัมผัสเขาไมถึง  

ความรูระดับนีเ้รียกวา  อภิญญา (higher knowledge) 

 ความรูระดับอภิญญา  เรียกอีกอยางหนึ่งวา วชิชา ๘ ประการ คือ๓๙

  ๑.  วิปสสนาญาณ  คือ ปญญาที่พจิารณาเหน็สังขาร กลาวคือ นามรูปโดยไตรลักษณซึ่ง

ตางกนัออกไปเปนชิน้ๆ ตอเนื่องกนั 

  ๒.  มโนมยิทธิ คือ ฤทธิท์ี่สําเร็จดวยใจ 

  ๓.  อิทธิวธิี คอื การแสดงฤทธิ์ตางๆ ได 

  ๔.  ทิพพโสต คือ การมหีูทพิย 

 ๕.  เจโตปริยญาณ คือ ความรูที่กาํหนดทายใจผูอ่ืนได 

  ๖.  ปุพเพนวิาสานุสสติ คือ การระลึกชาติได 

  ๗.  ทิพพจักข ุคือ การมีตาทิพย 

  ๘.  อาสวักขยญาณ คือ ความรูที่ทาํใหส้ินอาสวะกิเลส 

 ดังนัน้ การรับรูตามนัยพุทธปรัชญาใหความสําคัญกับการรับรูดวยประสาทสมัผัสในระดับ

หนึง่ เนื่องจากเปนแหลงทีม่าของความรู  แตมิใชใหความสาํคัญอยางยิง่ยวด พทุธปรัชญายอมรับวา  

ความรูทีเ่กิดจากการฝกฝน อบรม และพฒันาทางจิตนัน้ มีความสําคัญมากยิง่กวา  เพราะเปนทาง

เดียวทีจ่ะทาํใหบุคคลเขาถงึความรูที่แทจริงได ดังนั้น  การพัฒนาความรูภายในใหเกิดพลงัทางจิต

เพื่อใหเขาถึงเปาหมาย คอืนิพพาน จงึเปนเครื่องยนืยนัไดวา พทุธปรัชญายอมรับความรูข้ันเหนือ

ประสาทสัมผัส (paranormal perception) 

 ทรรศนะของพทุธปรัชญาถือวา  ความรูมิใชเพียงเพื่อรูหรือเพื่อสนองความตองการอยากรู

เทานั้น  แตเปนความรูที่มจีุดประสงค เพื่อตองการหลุดพนจากความทกุข  ที่หอหุมดวยกิเลสตัณหา

ทั้งหลายนัน้  แตทั้งนี้ความรูระดับประสาทสัมผัสทั่วไปหรือความรูเหนือประสาทสัมผัส  ก็มีแนวทาง

เดียวกนั นี้แสดงใหเห็นวา ขอบเขตของความรูในพทุธปรัชญาแบงออกเปน ๒ ระดบั คือ (๑) เพื่อให

เกิดความสงบสุขในการดําเนินชวีิตประจาํวนัแลว (๒) ยังรวมไปถงึการหลุดพนจากกิเลสทัง้ปวง หมด

ความสงสัยสูความจริงสงูสดุของพุทธปรัชญา คือนพิพาน 

                                                           

 ๓๘ ลักษณวัต  ปาละรัตน, “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณหรือไม?” 

, หนา ๖๑. 

 ๓๙ ที. ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๖/๓๙๔–๓๙๖. 



 ๒๕ 

 ความรูทัง้ ๓ คือ ปญญา ๓, ปญญาในไตรสิกขา และวิชชา ความรูระดับญาณนี้  สรุป

แลวมีแหลงกําเนิดความรูอยู ๓ ทางดวยกันคือ สุตมยปญญา จนิตามยปญญา และภาวนามย

ปญญา เมื่อนํามาพจิารณากับขอบเขตของความรูแลว พทุธปรัชญาใหความสําคญักับความรูทีเ่กิด

จากภาวนามยปญญา มุงปฏิบัติธรรมเพื่อใหเกิดความรูแจงทางปญญา ซึ่งเปนความรูทีน่ําไปสูความ

ส้ินกิเลส หลุดพนจากความทกุขเขาถงึเปาหมายของพุทธปรัชญา สวนสุตมยปญญากับจินตามย

ปญญาทั้ง ๒ นี ้ ก็เปนแหลงความรูทีท่ําใหเกิดความรูทางประสาทสมัผัสทั่วไปไมอาจทาํใหพนจาก

ความทุกขได  สุตมยปญญาเปนความรูที่ไดจากการศึกษาเลาเรยีน การฟง และการถายทอด

ประสบการณของผูรูสืบตอๆ กันมา  รวมทั้งการคนควาอานตาํราคัมภีรตางๆ       สวนจนิตามย

ปญญา  เปนความรูที่สืบเนือ่งจาก สุตมยปญญา อันเปนการคิดพนิิจพิจารณาใครครวญ ใชสติอยาง

รอบคอบที่ละเอียดลึกซึ้งกวาการฟงที่เรียกวา โยนโิสมนสิการ ยังเกี่ยวของอยูในขั้นโลกียปญญา

จัดเปนความรูโดยออม ไมสามารถทําใหพนจากความทกุขไดตามทรรศนะอันแทจริงของพุทธปรัชญา   

 ภาวนามยปญญา เปนสิ่งทีพุ่ทธปรัชญาใหการยอมรับวา ถาปฏิบัติอยางถูกตองยอมทํา

ใหพนจากความทกุขได  จากการพิจารณาขอบเขตความรูของพุทธปรัชญา อาจกลาวไดวา พุทธ

ปรัชญาแสวงหาความรู เพื่อทาํใหตนเองหลุดพนจากพันธนาการของความทุกขทั้งปวง ซึ่งแตกตาง

จากความรูของนักปรัชญาสาํนักอืน่ๆ  ที่แสวงหาความรู เพื่อตอบสนองความอยากรูของตนเอง ก็ถือ

วาสิน้สุดกระบวนการแสวงหาความรูนัน้แลว ภาวนามยปญญาจงึเปนแหลงความรูที่เกิดขึ้นโดยตรง

จากการปฏิบัติธรรมทางจิตโดยใชสติปฏฐานในการฝกอบรม ตองใชความพยายามในการฝาฟน

อุปสรรคตางๆ โดยมีสติทกุเมื่อ ดังพระพทุธพจนตรัสไววา “บัณฑิตผูเปนปราชญเหลานัน้ เพงพินจิมี

ความเพียรตอเนื่อง มีความบากบัน่มั่นคงเปนนิตย  ยอมบรรลุนิพพานอันเปนสภาวะยอดเยีย่ม ปลอด

จากโยคะ” ๔๐ จนเชี่ยวชาญเกดิเปนอํานาจพลังทางจิต เขาสูความรูข้ันพิเศษ ที่ประสาทสัมผัสทางตา 

หู จมูก ล้ิน และกายเขาไมถึง  ซึ่งความรูข้ันนี้จะรูเทาทนัสภาวะความสัมพนัธของสิ่งที่เกิดขึ้นตามเหตุ

ปจจัยแหงความเปนจริงของโลกจนบรรลุเปาหมายสงูสดุทางพทุธปรชัญา 

 จากแหลงทีม่าของความรูทัง้ ๓ สามารถสรุปไดตามทางที่เกิดขึ้น คือ ความรูทางออมและ

ความรูทางตรง 

  ๑. ความรูทางออม ไดแก สุตมยปญญา และจินตามยปญญาเปนความรูที่อาศัยปจจัย

ฝายภายนอกและปจจัยฝายภายใน  ความรูนี้เปนไดทั้งสัมมาทิฏฐิและมิจฉาทิฏฐ ิ

  ๒. ความรูทางตรง  ไดแก ภาวนามยปญญา  เปนความรูที่เกิดจากการฝกอบรมจิต

โดยตรง  ความรูนี้เปนสมัมาทิฏฐิฝายเดียว 

                                                           

 ๔๐ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๓/๓๑. 



 ๒๖ 

 สรุปบอเกิดความรูในพุทธปรชัญา ไดดังนี ้

  ๑.  สุตมยปญญา เปนความรูที่เกิดจากการศึกษาอบรม เลาเรียน จากการไดฟงหรือการ

อาน เปรียบเทยีบไดกับ ศัพทประมาณ 

  ๒. จินตามยปญญา เปนความรูที่เกิดจากการคิดใครครวญอยางมีระบบ พิจารณาอยาง

รอบคอบอยูในหลกัการของเหตุผล เปรียบเทียบไดกับ อนุมานประมาณ 

 สุตมยปญญาและจินตามยปญญา เปนปญญาทําใหมีความรูที่เปนจริงไดในระดับสมมติ

สัจจะ ดังนัน้ จึงเปนแหลงความรูที่ถูกตอง (ในระดับสมมติ) (conventional truth) 

  ๓. ภาวนามยปญญา เปนความรูที่ไดรับจากการฝกฝนอบรมจิต ลงมือปฏิบัติอยาง

ถูกตอง จนเกดิความรูแจง เปรียบเทียบไดกับ ประจักษประมาณ 

 ภาวนมยปญญา ทาํใหมีความรูระดับปรมัตถ(ultimate truth) ได  

 
 ๒.๑.๓  ประเภทของความรู  (Kind of knowledge) 

 ความรูในพระไตรปฎกกลาวไวมากมาย  แตมองในแงของการยอมรับวา เปนแหลงที่มา

ของความรู  พุทธปรัชญายอมรับปญญาที่นาํไปสูการดบัของอวิชชา หมดกิเลสตัณหา เขาถึงภาวะ

แหงความเปนอริยะผูประเสริฐพนจากทุกขทั้งปวงไดอยางสิน้เชิง 

 นักปราชญไดแบง  ความรูออกเปน ๖ ระดับ๔๑    ตั้งแตระดับตํ่าสุดถึงระดับสูงสุด ซึ่งมี

รายละเอียดดงันี ้

 

  ๑.  ความรูระดับวิญญาณ  (consciousness)  คือ ความรูแจงทางอารมณซึ่งอายตนะ

ภายในรับรูอายตนะภายนอก โดยการรับรูผานทางสื่อ หรือเครื่องรับรูโลกภายนอก ไดแก ตา หู จมูก 

ล้ิน กาย และใจ เรียกวา อายตนะ ๖  ส่ิงทีต่ารับรูคือรูปรางกับสี  ส่ิงทีหู่รับรูคือ เสียง  ส่ิงที่จมกูรับรูคือ

กลิ่น  ส่ิงที่ล้ินรับรูคือรส  ส่ิงที่กายรับรูคือสัมผัสความเยน็ รอน ออน แข็ง  ส่ิงที่ใจรับรูคือธรรมารมณ 

รูป เสียง กลิน่ รส สัมผัส และธรรมารมณเหลานี้เรียกวา อารมณ 

 วิญญาณมีการแบงไดเปน ๖ อยาง อายตนะและอารมณที่เกี่ยวของ ดังนี้๔๒

   ๑.  จักขุวิญญาณ คือ การรับรูทางตาหรอืการเหน็ 

   ๒.  โสตวิญญาณ คือ การรับรูทางหูหรือการไดยิน 

   ๓.  ฆานวิญญาณ คือ การรับรูทางจมูกหรือการไดกลิ่น 

                                                           

 ๔๑ เดือน คําดี, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : โอ เอส พริ้นติง เฮาส, ๒๕๓๕), หนา ๑๒๗–๑๓๕. 

 ๔๒ อภิ. วิ. (ไทย) ๓๕/๑๕๕–๑๖๗/๑๑๒. 



 ๒๗ 

   ๔.  ชิวหาวิญญาณ คือ การรับรูทางลิน้หรอืการไดล้ิมรส 

    ๕.  กายวิญญาณ คือ การรับรูทางกายหรือสัมผัสทางกาย 

    ๖.  มโนวิญญาณ คือ การรับรูทางใจหรอืการคิด 

 ความรูระดับวญิญาณนี ้ เปนการรับรูแบบจําเพาะ รูเฉพาะบางสิ่ง เกดิขึ้นแบบงายๆ และ

เพียงชั่วระยะเทานั้น เกิดขึน้แลวก็ดับไปหรือผานไปสูระยะอื่น  แตความรูระดบันีจ้ะเกิดขึ้นไมไดเลย

ถาขาดองคประกอบทัง้ ๓ ประการ คือ อายตนะภายใน อายตนะภายนอก (อารมณ) และจิตทําหนาที่

โดยสัมพนัธกนั  ดังนั้น ความรูระดับวิญญาณ เปนเพยีงการรับรู ทีสั่กวาแตรูเทานั้น ในระดับนีผู้วิจัย

เห็นวา ไมนาจะจัดอยูในขายของความรู  

 

  ๒.  ความรูระดับสัญญา (perception) หมายถงึ ความจําไดหมายรูอาการหรือลักษณะ

ตางๆ ของรูป เสียง กลิน่ รส โผฏฐัพพะ ธรรมารมณ  ความรูระดับสัญญาเกิดตอเนื่องจากความรู

ระดับวิญญาณเกิดไดโดยอาศัยการเทียบเคียงประสบการณเดิม (ความรูเดิม) กับความรูใหมที่รับเขา

มาทางทวารทัง้ ๖ แบงออกเปน ๖ อยาง ตามฐานแหงการรับรู คือ ๔๓

   ๑.  ความจาํไดหมายรูรูป เรียกวา รูปสัญญา 

   ๒.  ความจําไดหมายรูเสียง เรียกวา สัททสัญญา 

   ๓.  ความจําไดหมายรูกลิ่น เรียกวา คันธสญัญา 

  ๔.  ความจําไดหมายรูรส เรียกวา รสสัญญา 

   ๕.  ความจําไดหมายรูสัมผัสทางกาย เรียกวา โผฏฐัพพะสัญญา 

   ๖.  ความจาํไดหมายรูอารมณทางใจหรือความคิด เรียกวา ธัมมสัญญา 

 ความรูระดับนี ้  มีความสัมพันธกับความรูระดับวิญญาณอยางใกลชดิ เกิดตอเนื่องและ

ระยะใกลเคียงกัน  ความรูระดับสัญญาเปนความรูใหมที่ผัสสะรับรูเขามา  เพื่อเปรียบเทียบกับความรู

ที่เปนประสบการณเดิม (ความรูระดับวญิญาณ) ความรูระดับสัญญา ผูวจิัยกย็งัไมเหน็วาเปนความรู 

เพราะยงัไมสมบูรณตามความหมายที่ใชกันในญาณวทิยาอกีเชนกนั  เพราะความรูระดับนี้เปนเพียง

การรับรูที่ยงัไมมีการวิเคราะห สังเคราะห ตีความ อาจกลาวไดวา  ผูวิจัยเห็นดวยกบังานวิจยัของ คุณ

ลักษณวัต  ปาละรัตน ทีว่า “ความรูระดับวิญญาณและระดับสัญญานี้ยงัเปนการรับรูที่บริสุทธิ์” ๔๔ 

คือสักแตวารู รูตามสภาพ ยงัไมไดมีความเขาใจ นาจะเปนเพยีงบทบาทกระบวนการรับรูเทานัน้ 

                                                           

 ๔๓ องฺ. ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๕. 

 ๔๔ ลักษณวัต  ปาละรัตน, “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณนิยมหรือไม?”, 

หนา ๒๑๗. 



 ๒๘ 

  ๓.  ความรูระดับทิฏฐิ (conception) หมายถงึ ทรรศนะความเชื่อถอื ความรูความเขาใจ

ตามนยัเหตุผล  การมองโลกและชีวิตอาจถูกหรือผิดก็ได   ความรูนี้มีลักษณะซบัซอนเปนการสรุป

แนวคิดทัง้หมดออกมาเปนนามธรรม ซึ่งมีความลึกซึ้งกวาความรูระดับวิญญาณและความรูระดับ

สัญญา  ความรูระดับทิฏฐินี้เกิดจากแหลงความรู ที่มาจากสุตมยปญญาและจินตามยปญญา ตาม

กระบวนการของเหตุผลและการอนุมานทัง้แบบนิรนัยและอุปนัย 

 แสง  จันทรงาม ใหทรรศนะเกีย่วกับทฏิฐิวา  “ความเหน็หรือทิฏฐิเปนภาพจําลองของ

ความจริง (truth) หรือของจริง (fact) ที่คนคิดสรางขึ้น (conceive)ในใจ  โดยทีย่ังไมไดสัมผัสกับความ

จริงหรือของจริงดวยตนเอง” ๔๕  จากทรรศนะนี้เห็นวา ความรูระดับทิฏฐินี้เปนระดับความเหน็ของคน

คนหนึ่งซึง่เกิดขึ้นภายในใจ โดยการคิด วิเคราะหดวยเหตุผล หรืออาจไมมีเหตุผลก็ได  เพราะคาํวา”

ทิฏฐิ (view) นี้ เปนคําพูดที่มีลักษณะกลาง ๆ ไมดีไมชั่ว” ๔๖  อาจจะถูกหรือผิดจากของจริงก็ได  

อาจจะเรียบงาย หรือมีความสลับซับซอนก็แลวแตการคิดปรุงแตง  ดงันัน้  ความรูระดับทิฏฐินี ้ กิน

ความหมายกวางขวาง เพราะเปนการมองในลักษณะของภาพกวาง ๆ ผูวิจัยเหน็ดวยกับทรรศนะที่วา 

 ความรูระดับทฏิฐิหรือมโนคตินั้นบางอยางอาจเกิดขึ้นไดดวยการฟงคนอื่น เชน คนบางคนฟง

เทศนเร่ืองทุกขแตยังไมเห็นทุกข  ตอมาภายหลังไดนําเอาเรื่องทกุขนั้นไปคิดทบทวนดูอีกท ี

หลังจากคิดทบทวนอยูหลายวัน มโนคติกค็รบวงจร ความรูระดับทิฏฐิก็เกิดขึ้นในใจ…..มโนคติที่

เกิดจากการฟง  ทานเรียกวา สุตมยปญญา๔๗

และ  “ความรูระดับทิฏฐิบางอยางก็เกิดจากการคิด  มโนคติที่เกิดจากการคิด ทานเรียก จนิตามย

ปญญา” ๔๘  

   จากหลักการนี้อาจสรุปไดวา  ความรูระดับทิฏฐินี้เกิดขึ้นไดจากแหลงความรู ๒ ทางคือ สุ

ตมยปญญาและจินตามยปญญา ในพทุธปรัชญา ทิฏฐิ นั้นแปลวา ความเหน็ และหมายความรวมถึง

ความเชื่อ ความเขาใจตามนัยเหตุผล ๔๙  ที่ในปจจุบันเรียกวา แนวทศันะในการมองโลกและชวีิตที่

เปนตัวบงชี้สําคัญในการกาํหนดพฤติกรรมของมนษุย 

 

                                                           

 ๔๕ แสง  จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, หนา ๕. 

 ๔๖ พระราชธรรมนิเทศ, ธรรมปริทรรศน ๒, หนา ๑๖. 

 ๔๗ ลักษณวัต  ปาละรัตน, “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณนิยมหรือไม?”, 

หนา ๒๑๗. 

 ๔๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๑๘. 

 ๔๙ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา  ๗๓๕. 



 ๒๙ 

  ๔.  ความรูระดับอภิญญา (extrasensory  perception)  เปนความรูอันยิ่งยวด อันเปน

คุณสมบัติของพระอรหันต  ซึง่เปนผลที่เกิดมาจากการบําเพ็ญเพียรทางจิต บรรลุรูปฌานและอรูป

ฌานตามลาํดบัจนไดสมาบัติ ๘   ความรูนี้อยูนอกเหนอืจากการรับรูทางประสาทสมัผัสและไมข้ึนอยู

กับกาลและเทศะ (time and space)  ความรูระดับอภิญญานี้ม ี ๖ ประการ คือ 

    ๑. อิทธิวธิี  ความรูที่ทาํใหแสดงฤทธิ์ตางๆ ไดเชน สามารถไปในอากาศได สามารถเดิน

บนน้าํได แทรกลงไปในดนิได  ผานสิ่งกีดขวางตางๆ มฝีากําแพงได เปนตน 

    ๒.  ทิพพโสต  ความสามารถที่จะฟงเสยีงทัง้ใกลและไกลได 

   ๓.  เจโตปริยญาณ  การรูจกักําหนดจิตของผูอ่ืน คือ กาํหนดดวยใจของตนแลว รูไดซึ่ง

วาระจิตของผูอ่ืนวาบริสุทธิห์รือเศราหมองอยางไร 

   ๔. ปุพเพนิวาสานุสติญาณ  ความสามารถในการระลึกชาติได 

   ๕. ทิพพจักข ุ ความสามารถมองเหน็ดวยจติภายในถงึภาพเหตุการณตางๆ ของมนุษย

และสัตวที่กาํลังเกิดและกาํลังตายเปนอนัมาก 

   ๖.  อาสวักขยญาณ  ความที่ทาํใหส้ินอาสวะกิเลสทั้งปวง๕๐  เปนผลที่เกิดขึ้นจากการ

ปฏิบัติตามหลกัของสมถกรรมฐานและวิปสสนากรรมฐานจนเกิดญาณความรูในอริยสัจทั้ง ๔ 

ตามลําดับ คือ  (๑) สัจจญาณ รูวานัน้ทกุข  นัน่เหตุเกิดแหงทกุข  (๒) กิจจญาณ รูวาทุกข คือส่ิงทีค่วร

กําหนดรู  (๓) กตญาณ คือ รูวาทกุขที่ควรกําหนดรู ตนไดกําหนดรูแลว 

 ความรูระดับอภิญญาทั้ง ๖ ประการนี้ ๕ ขอแรก จัดวาเปนโลกยิอภิญญา คือ สามญัชน

สามารถปฏิบตัิใหเกิดไดตามหลักของสมถกรรมฐาน จนบรรลุฌานทัง้ ๘ ประการ แตความรูระดับนี้ก็

ยังเปนทัง้สัมมาทิฏฐิและมิจฉาทิฏฐิก็ได     สวนอาสวกัขยญาณขอที่ ๖   จัดเปนความรูระดับโลกุตตร 

อภิญญาเปนความรูที่ส้ินจากอาสวะกิเลสทั้งปวง เปนสัมมาทิฏฐิฝายเดียว  เกดิขึ้นไดเฉพาะพระ

อรหันตเทานั้น รูไดเฉพาะตน ดังพทุธพจนที่ตรัสไววา “ภิกษุทัง้หลาย ธรรมนี้ผูปฏิบัติจะพึงเหน็ชัดดวย

ตนเองไมประกอบดวยกาล  ควรเรียกใหมาดู  ควรนอมเขามาในตน อันวิญูชนจะพึงรูไดเฉพาะตน

เทานั้น๕๑

  ๕.  ความรูระดับญาณ (intuitive insight)  ความรูอันเกิดขึ้นจากความเหน็อยางแจมแจง

ตามความเปนจริงของรูปนาม   เปนความรูที่เกิดขึ้นภายในตัวผูรูญาณที่ปฏิบัติตามหลกัไตรสิกขา 

สามารถรับรูทางจิตไดโดยตรง ประจักษแจงทกุๆ สวน ซึ่งมีความพิเศษมากวาความรูระดับทิฏฐิหรือ

เรียกวิปสสนาญาณ ๙ อยาง ตามลําดับ ดังนี ้

                                                           

 ๕๐ ที. ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๖/๓๙๔–๓๙๖. 

 ๕๑ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๔๐๗/๔๔๓. 



 ๓๐ 

   ๑.  อุทยพัพยานุปสสนาญาณ คือ ญาณอันตามเห็นความเกิดและความดับของนาม

รูป 

   ๒.  ภังคานุปสสนาญาณ คือ ญาณกาํหนดรูปความดับของนามรูป 

   ๓.  ภยตูปฏฐานญาณ คือ ญาณอันมองเห็นสงัขารปรากฏเปนของนากลัว 

   ๔.  อาทีนวนปุสสนาญาณ คือ ญาณอันคาํนงึเหน็โทษแหงสงัขาร 

 ๕. นิพพทิานปุสสนาญาณ คือ ญาณอนัคํานงึเห็นสงัขารดวยความเบื่อหนาย เมือ่มี

การพิจารณาเห็นสงัขารทัง้หลายทัง้ปวง โดยความเปนโทษ เปนสิง่ทีน่ากลัว 

 ๖.  มุญจิตุกัมยตาญาณ  ญาณกําหนดรูดวยความปรารถนาจะพนไปจากนามรูป 

 ๗.  ปฏิสังขานปุสสนาญาณ   ญาณความรูกําหนดรูดวยเหตุผล พิจารณาทบทวน เพื่อ

มองหาวธิี ที่จะเปลื้องตนออกไปอันตราย 

 ๘. สังขารุเปกขาญาณ  ญาณกาํหนดรูดวยการวางเฉยในสังขาร กลาวคือ เมื่อ

พิจารณาเหน็สังขารเปนภัย  มีโทษเลวราย นาเบื่อหนาย จนใครจะหนีใหเปนไปตามลําดับ จงึเกิด

ความวางเฉยในสังขารทั้งหลาย 

 ๙.  สัจจานุโลมิกญาณ  ญาณอันเปนไปดวยการอนุโลมแกการหยั่งรูอริยสัจ แจงชัด

ตามกําลงัของญาณทัสสนะนั้น จนกําจัดกเิลสใหส้ินไปตามกาํลังของอริยมรรคญาณที่เกิดขึ้น 

 

  ๖. ความรูระดับตรัสรูหรือสัมโพธ ิ (enlightenment)  เปนความรูอันสูงสุดในพุทธปรชัญา 

กลาวคือ การหลุดพนจากสภาวะธรรมที่ปรุงแตงดวยตณัหา มานะ ทิฏฐิ อยางสิน้เชิงโดยมีอิสรภาพ

จากโลกิยธรรมขึ้นสูโลกุตตรธรรม โดยอาศยัการปฏิบัติตามหลกัอริยมรรค ๘ ประการอยางเครงคัดจน

เกิดความรูระดับญาณอยางสมบูรณ ดังที่พระพุทธองคตรัสไววา “ภิกษุทัง้หลาย การรูเห็นของเราตาม

ความเปนจริงครบ ๓ ปริวฏั ๑๒ อาการ ในเรื่องอริยสัจ ๔ เหลานี้ยังไมบริบูรณแจมแจงตราบใด  

ตราบนั้นเรากป็ฏิญาณยังไมไดวาเราไดบรรลุอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณแลว”๕๒ ความเหน็ของพระพทุธ

องคในทีน่ี ้ก็คอื อริยสัจ ๔ นั่นเอง  คือ เห็นทุกข เหน็สมุทัย เห็นนิโรธ เห็นมรรคแลว พึงรูวาเปนสิ่งที่

ควรรูอยางแจมแจง เปนสิ่งที่ควรละอยางเด็ดขาด เปนสิ่งที่ควรทําใหแจงประจักษดวยตนเอง ดงันี้จงึ

เรียกวา สัมโพธิญาณ 

 ความรูดังกลาวแลว เราสามารถสรุปความรูทั้งหมดออกเปน ๒ ระดบัใหญๆ คือ ความรู

ระดับวิญญาณ  ระดับสัญญา ระดับทิฏฐิ  และระดับอภิญญา ๕ ขอขางตนนัน้   จัดวาเปนความรู

สามัญ  ลําพงัแตอภิญญา ๕ นัน้อาจเปนสัมมาทิฏฐิกไ็ด  แตในกรณีที่บุคคลไดอภิญญาทั้ง ๖ ขอ 

                                                           

 ๕๒ สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๘๑/๕๙๒–๕๙๕. 



 ๓๑ 

อภิญญาทั้งหมดจะเปนสมัมาทิฏฐิไดดวยเหตุผลที่วา  อภิญญาขอที่ ๖ นี้จะเปนสิ่งตัดสินวาอภิญญา

ใน ๑ ถึง ๕ นัน้จะเปนสัมมาทิฏฐหิรือไม  เพราะลาํพงัอภิญญา ๕  อาจเปนมิจฉาทฏิฐิหรือสัมมาทิฏฐิ

ก็ได  กลาวคือ ถาผูปฏิบัติธรรมยึดถือทรรศนะทีเ่ปนสมัมาทิฏฐิมาตั้งแตตน กท็าํใหอภิญญาทั้ง ๕ นั้น

เปนสัมมาทิฏฐิ แตถาความคิดเห็นของผูปฏิบัติธรรมเปนมิจฉาทิฏฐิตัง้แตตน เชน พวกโยคทีี่ถอืวา

อัตตาหรือตัวตนที่เที่ยงมนีัน้ เมื่อโยคีเหลานัน้ไดอภิญญา อภิญญานัน้ก็เปนมิจฉาทิฏฐิ และไมเปน

ความรูแจงเหน็จริงหรือเขาถึงความหลุดพนได ดงันัน้ ความรูระดับอภิญญา ๕ ขอ สงเคราะหเขาใน

ความรูสามัญ 

 สวนความรูในอภิญญาขอที่ ๖ คือ อาสวกัขยญาณ ความรูระดับญาณ (intuitive insight) 

และการตรัสรูหรือสัมโพธิ (enlightenment) เรียกวา เปนความรูข้ันสูง และไดรับการยอมรับวา 

สามารถนําผูปฏิบัติใหเขาถงึความพนทกุขได  เปนอริยบุคคลได พนจากวัฏฏะ(การเวียนวายตายเกิด)

ได หมดจากกเิลสตัณหา สูความเปนพระอรหันตในที่สุด 

 

 พุทธธรรม หนงัสือที่ยอมรับวาเปนเพชรน้าํเอกดีที่สุดเลมหนึง่ ที่รวบรวมหลกัธรรมคาํสอน

ของพระพทุธเจา พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดแบงประเภทความรูทางพทุธปรัชญา ไดหลาย

นัย ดงันี ้๕๓

  ๑.  จําแนกโดยสภาวะหรือโดยธรรมชาติของความรูโดยอาศัยการจําแนกตามหลักของ

ขันธ ๕ คือ ความรูที่เปนนามธรรมที่กระจายอยูในนามขันธจาํพวกหนึง่ ม ี ๓ ขันธ คือ สัญญา 

วิญญาณ ปญญา 

 ก. สัญญา ไดแก ความรูทัง้หมดที่อยูในสัญญาขันธ ทําหนาทีห่มายรูอารมณและ

ความรูสึกนึกคิด 

 ข. วิญญาณ ไดแก ความรูทัง้หมดที่อยูในหมวดวิญญาณขันธ ที่คอยสอดสองดูการ

ทํากจิกรรมของจิต 

 

 ค.  ปญญา ไดแก ความรูหลกัในหมวดสงัขารขันธ 

  ๒. จําแนกโดยทางการรับรู กลาวคือ อาศัยการรับรูโดยผานอายตนะหรือทวารเปนหลกั 

แบงได ๒ ประเภท คือ 

                                                           

 ๕๓พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๔๒.  



 ๓๒ 

 ก.  ความรูทางปญจทวาร คือ เปนความรูที่ไดมาจากประสาทสัมผัสทั้ง ๕ คือ 

ความรูที่ไดทางตา-เห็นรูป  ทางห-ูฟงเสยีง  ทางจมูก-ดมกลิ่น  ทางลิน้-ล้ิมรส  ทางกาย-ความรูสึก

สัมผัสทางกาย 

 ข. ความรูทางมโนทวาร คือ ความรูทั้งหลายทีเ่กิดทางใจโดยการนึกคดิตามสภาพ

ของธรรมารมณ 

  ๓.  จําแนกโดยการพฒันาการทางปญญาภายในบุคคล โดยอาศัยขอบเขตของการ

ฝกอบรมพัฒนาการหรือความเจริญแกกลาตามลาํดับ ดังนี ้

 ก.  สัญญา คือ ความรูที่เกดิจากการกําหนดหมาย หรือความจาํไดหมายรู 

 ข. ทิฏฐิ คือ ความเห็น ความเขาใจตามหลักการของเหตุและผลแลวสรุปลงเขากบั

ทรรศนะของตน 

 ค.  ญาณ คือ ความรู ความหยั่งรู 

  ๔.  จําแนกโดยกิจกรรมและผลงานของมนุษย คือ 

 ก.  สุตะ คือ ความรูที่ไดจากการฟง การเลาเรียน และการถายทอดสืบตอกันมา 

 ข.  ทิฏฐิ คือ ความเหน็ ทฤษฎี ลัทธ ิความเชื่อถือตางๆ 

 ค.  ญาณ คือ ความรูระดับสุงสุดของปญญามนษุยที่หยั่งรูความจริงตามสภาวะ 

 การจําแนกความรูในพุทธธรรมนั้น จากการศึกษาสรุปไดวา  ในการจําแนกความรูนัน้แบง

ตามแหลงความรูที่เกิดขึ้นมปีจจัยหลกั ๒ ประการคอื อายตนะภายในและอายตนะภายนอกเปน

เครื่องรับรู ความรูที่รูตามสภาวะของขันธ ๕ คือ สัญญา วิญญาณ ปญญา เปนความรูนามธรรมที่

แยกออกจากขันธทัง้หลาย ความรูที่ไดจากปญจทวารและมโนทวาร ความรูที่ไดจากการพฒันา

ปญญาอยูในขอบเขตของการฝกอบรมทางสัญญา ทิฏฐิ ญาณ และความรูอันเปนจากการปฏิบัติ

กิจกรรมทางสงัคมมนุษย ที่ไดรับจากการฟง ความคิดเหน็ (ทิฏฐิ) ความหยัง่รู (ญาณ) 

 จะเหน็ไดวา ความรูข้ันญาณนั้นขอที ่๓ (ค) และ ๔ (ค) ในพทุธปรชัญาใหการยอมรับวา

เปนความรูข้ันสูงหรือข้ันปรมตัถ สามารถหลุดพนจากตณัหา (craving) อวิชชา (ignorrance) ความ

มืดบอด เขาสูความเปนพระอริยบุคคลอันประเสริฐและพนจากความทุกขทัง้ปวงได 

 

  สรุปไดวา ถาจะแบงความรูในพทุธปรัชญาจะแบงไดหลายนยั แตถาแบงประเภทความรู

ตามแหลงกําเนิดความรู ความรูจะแบงได ๓ ประเภทคือ  

   ๑) สุตมยปญญา  ความรูที่เกิดจาการฟง 

   ๒)  จินตามยปญญา  ความรูที่เกิดจากการคิด 



 ๓๓ 

   ๓)  ภาวนามยปญญา  ความรูที่ไดจากการลงมือปฏิบตัิ ทดสอบดวยตนเอง 

   ถาแบงประเภทความรูหรือระดับของความจริงเปนเกณฑก็จะแบงได ๒ ระดับคือ  

  ๑)  ความรูระดับสามัญ (worldly knowledge)  เปนความรูที่ชาวโลกสมมติกนัขึ้นมา 

เปนความรูทีถ่ายทอดจากผูอ่ืนสืบตอกันมา  อันเปนการรูสมมติสัจจะ (conventional truth) 

  ๒.  ความรูระดับสูง(ultimate knowledge)  เปนความรูที่แทจริง ที่อยูพนจากประสาท

สัมผัสธรรมดา  อันเปนการรูปรมัตถสัจจะ (untimate truth) ทําใหเขาใจสภาพความจริงสามารถพน

จากทุกขถงึเปาหมายที่แทจริงได 

 กลาวโดยสรุป  พุทธปรัชญานัน้ไดจําแนกความรูออกเปนหลายระดับ หลายประเภท อาจ

มีหลายสาเหต ุ กฎเกณฑในสมยันัน้บางอยางทีท่ําใหมีการแบงอยางนัน้เพื่อใหมีการสอดคลอง 

แลวแตจะพิจารณาแงมุมใดหรือใชอะไรเปนมาตรฐานในการแบงประเภทของความรูนั้น อยางไรก็

ตาม ผูวิจัยเหน็วา  นาจะแบงความรูออกเปน ๒ ประเภท เพื่อใหสอดคลองกับหลกัความรูความจริงใน

พุทธปรัชญาทีแ่บงออกเปน ๒ ประเภท คือ ความรูระดบัสามัญ และความรูระดับสูง 

 
 ๒.๑.๔  ธรรมชาติของความรู  (The nature of knowledge) 

 ลักษณะความรูของพุทธปรัชญานัน้ จะตองเปนความรูที่บริสุทธิ์ปราศจากอวิชชา ที่

มองเหน็โลกและชีวิตเปนไปตามสภาวะของความจริง การดําเนนิไปโดยไมเบีย่งเบนไปจากกฎของ

ธรรมชาติ ยอมนําไปสูกระบวนการรับรูแบบวิวัฏ (หลุดพน) เขาถึงความสิน้กิเลสและบรรลุเปาหมาย

ได ดังนั้นผูวิจัยมีความเหน็สอดคลองทีว่า “พุทธปรัชญานัน้ตองเปนปรัชญาที่ตั้งอยูบนฐาน คือ 

ปญญา เพราะเหตทุี่พระพุทธเจาไดตรัสรูความจริง จนสิน้ความสงสัย จนเกิดพระพทุธศาสนา

ข้ึนมา”๕๔ การพจิารณาความรูที่เปนจริง สืบเนื่องจากหัวขอที่ผานมานัน้ เราไดแบงความรูออกเปน ๒ 

ประเภทดวยกนัคือ ความรูระดับสามัญ (worldly knowledge)เปนความรูทีช่าวโลกสมมติกนัขึ้น และ

มีการถายทอดจากผูอ่ืนสืบตอกันมา ความรูระดับเปนการรูความจริงในระดับสมมติ และความรู

ระดับสูง (ultimate truth) เปนความรูที่แทจริง ที่อยูพนจากประสาทสัมผัสธรรมดา อันเปนการรู

ปรมัตถสัจจะ (ultimate truth) ทําใหเขาใจสภาพความจริง สามารถสิ้นจากกิเลส พนจากทุกข ทําให

เขาถึงเปาหมายที่แทจริงได  พุทธปรัชญาใหความสําคัญกับความรูประเภทที่สอง เพราะนาํไปสู

เปาหมายสงูสดุ  

                                                           

 ๕๔ ชัยวัฒน  อัตพัฒน, ญาณวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : ชวนพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๒๒๔. 



 ๓๔ 

 ตามทรรศนะของพทุธปรัชญานัน้ สัจจธรรม(ความจริง)เปนสิ่งที่มีอยูภายนอกโดยอิสระ

ดวยตัวของมนัเอง เปนสิ่งทีม่ีอยูและดํารงอยูตามธรรมดา พระพทุธเจาเปนผูทีท่รงคนพบความจรงินัน้

แลวนํามาเปดเผย  แตไมวาพระองคทรงคนพบความจรงินัน้หรือไมก็ตาม สัจจธรรมนั้นก็จะยงัคงมีอยู 

เปนอยูอยางนัน้  

 อยางไรก็ตาม  การที่พทุธปรัชญาถือวามีความจริง ๒ ระดับนัน้ก็ไมไดหมายความวา

ความจริงระดบัหนึง่จะสงูกวาหรือเหนือกวาความจริงอีกระดับหนึง่  แตก็ไมไดหมายความวา ส่ิงที่เปน

จริงในระดับสมมติสัจจะเปนเท็จหากถือตาความจริงในระดับปรมัตถ  เพราะแทจริงแลวความจริงทั้ง 

๒ ระดับตางก็เปนความจรงิดวยกนั  ในแงของการพูด ในการใชนั้นเราจะเลือกพูดหรือเลือกใช

ความหมายในระดับใด  

 ในการเลือกใชคําพูดนีย้อมเชื่อมโยงไปสูหลักการที่วา ความรูในลกัษณะใดที่มีประโยชน

(ทางพนทกุข) และความรูในลักษณะใดทีไ่มเอื้อประโยชน  ในอภยราชกุมารสูตร มชัฌิมนิกาย พระ

พุทธองคไดตรัสกับอภยราชกุมารวา 

 วาจาที่ไมจริง ไมแท ไมประกอบดวยประกอบดวยประโยชน และวาจานัน้ไมเปนที่รัก ไมเปน

ที่ชอบใจของคนอื่น  ตถาคตไมกลาววาจานั้น 

 วาจาที่จริง ทีแ่ท  แตไมประกอบดวยประโยชน  และวาจานัน้ ไมเปนทีรั่ก ไมเปนทีช่อบใจของ

คนอื่น  ตถาคตไมกลาววาจานัน้ 

  วาจาที่จริง ทีแ่ท และประกอบดวยประโยชน  แตวาจานั้นไมเปนที่รัก ไมเปนที่ชอบใจของคน

 อ่ืน  ในขอนัน้ ตถาคตรูกาลที่จะกลาววาจานัน้ 

 วาจาที่ไมจริง  ไมแท  ไมประกอบดวยประโยชน  แตวาจานัน้เปนที่รัก เปนที่ชอบใจของคนอื่น  

ตถาคตไมกลาววาจานัน้ 

 วาจาที่จริง  ที่แท  ไมประกอบดวยประโยชน  แตวาจานัน้เปนที่รัก เปนทีช่อบใจของคนอื่น  

ตถาคตไมกลาววาจานัน้ 

 ตถาคตรูวาจาที่จริง ที่แท  ที่ประกอบดวยประโยชน และวาจานัน้เปนที่รัก  เปนทีช่อบใจของ

คนอื่น  ในขอนั้น  ตถาคตรูกาลทีจ่ะกลาววาจานัน้ ขอนัน้  เพราะเหตไุร  เพราะตถาคตมีความ

เอ็นดูในหมูสัตวทัง้หลาย ๕๕

  จะเหน็ไดวาพระพุทธเจาทรงถือหลกัวาจาจริง มีประโยชน และกาละที่เหมาะสมเปนหลกั

สําคัญในการตรัส ในพุทธปรัชญาสัจจธรรม (ความจริง)นั้นเปนสิง่สําคญั และเปนประโยชนในแงของ

การปฏิบัติ คือนําไปสูเปาหมายคือความหลุดพนได แตก็ไมใชส่ิงที่เราตองยึดติดและถือเปนทีห่มาย 

                                                           

 ๕๕ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๘๖/๘๘. 



 ๓๕ 

ในอลคัททปูมสูตร  มัชฌิมนิกาย พระพทุธเจาทรงชี้ใหเห็นความจรงิในขอนี้โดยอุปมาความจริงกบัแพ

ที่ใชพาขามฝงวา  “ภิกษุทัง้หลาย เราแสดงธรรมมีอุปมาดวยแพ เพื่อตองการสลัดออก  ไมใชเพื่อ

ตองการจะยึดถือแกเธอทัง้หลาย เธอทัง้หลายรูถึงธรรมซึ่งเปรียบดุจแพที่เราแสดงแลว  เธอควรละ

ธรรมทั้งหลาย “๕๖

 แพเปรียบเสมอืนความรูหรือธรรมของพระพุทธเจาที่ใชขามฝงได  จากพุทธพจนนี ้สะทอน

ใหเหน็ในแงของความรูที่วา ธรรมที่เปนประโยชนเทานัน้ทีท่ําใหมนุษยขามถงึฝง (นพิพาน) ได ที่เราได

เห็นไดปฏิบัติแลวก็ไมใหยึดมั่นในสิง่ที่ตนเองรูหรือธรรมเหลานี้  พระพุทธองคมิไดตรัสส่ิงทั้งหลาย

เพียงเพื่อสนองความอยากรู อยากเหน็ตามสติปญญาของมนษุยเลย  ใหมองในแงทีว่า ความรูหรือ

ธรรมนี้ เปนประโยชนในแงที่เชื่อมโยงทาํใหเราเขาถงึเปาหมายคือความสิน้กิเลสหรือบรรลุเปาหมาย

สูงสุด   เพราะธรรมะของพระพุทธเจาตรัสนั้นมมีาก ดังนัน้ควรเลือกปฏบิัติ 

 ความรูทีพ่ระพุทธองคตรัสรูนั้นมมีากซึ่งมคีวามสอดคลองกับพระพทุธองคทรงเปรียบ

ธรรมะกับใบไมในกาํมือ ที่พระพุทธองคตรัสวา  

 ดูกรภิกษุทั้งหลาย เธอทัง้หลายคิดเหน็ประการใด  อันไหนจะมากกวากัน  ใบไม ๑-๓ ใบใน

มือของตถาคตนี้ หรือใบไมในปาโนน 

 ขาแตพระองคผูเจริญ  ใบไมในพระหัตถของพระองคนอยอยางยิง่  แตวาใบไมทัง้หลายในปา

สีเสียดมีมากมายกวา 

 ภิกษุทัง้หลาย  ฉันนัน้เหมอืนกัน  ในบรรดาสิ่งที่ตถาคตไดรูแลวนั้น ตถาคตไดบอกแกเธอ

ทั้งหลายเพยีงเล็กนอยเทานัน้  ส่ิงที่ตถาคตไมไดบอกแกเธอทัง้หลายนัน้มีอีกมากมาย  และ

เพราะเหตุใดเลาตถาคตจึงไมไดบอกสิ่งทัง้หลายแกพวกเธอ  เพราะวาขอนั้นไมมีประโยชน  ไม

เปนไปเพื่อนิพพาน (nirvana) นัน้แหละ คือเหตุผลที่วาทําไมตถาคตจึงไมบอกสิง่เหลานั้นแกเธอ

ทั้งหลาย” ๕๗

  ความรูที่ไมเปนเพื่อนิพพาน  คือ  ความรูอภิปรัชญาหรือปญหาเชงิปรัชญา ในจฬูมาลุงกย

สูตร มัชฌิมานิกายวา  

 โลกเทีย่ง โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด  โลกไมมีที่สุด  ชวีะกับสรีระเปนอยางเดยีวกนั  ชวีะกับ

สรีระเปนคนละอยางกนั หลังจากตายแลวตถาคตเกิดอีก หลังจากตายแลวตถาคตไมเกิดอีก  

                                                           

 ๕๖ ม. มู. (ไทย)  ๑๒/๒๔๐/๒๕๖. 

 ๕๗ พระดร.ดับบลิว  ราหุล, พระพุทธเจาสอนอะไร, แปลโดย ชูศักดิ์  ทิพยเกษร และคณะ ,พิมพครั้งที่ 

๓, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา ๓๓. ; สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๑๑๐๑/๖๑๓. 



 ๓๖ 

หลังจากตายแลวตถาคตเกิดเกิดอีกและไมเกิดอีก  หลงัจากตายแลวตถาคตจะไมเกดิอีกก็ไมใช 

จะวาไมเกิดอกีก็มิใช ๕๘

  จะเหน็ไดวา ความรูทีพ่ระพุทธเจานั้นตรสัรูนั้นมมีาก มีทั้งความรูที่เปนประโยชน(หลุดพน

จากทุกข) และไมเปนประโยชน  ดงัทีพ่ระองคอุปมาเหมือนกับใบไมในกํามือ ความรูทีเ่ปนไปเพื่อ

ความหลุดพนจากความทุกขมีอยูเพียงนอยนิดเทานั้น และมีประโยชน เปนสิง่ที่มนุษยควรปฏิบัติตาม

อยางยิ่งเพื่อใหเขาถงึความสิ้นกิเลสและเปนเพื่อบรรลุนพิพาน 

  ในสวนทีพ่ระพุทธองคไมทรงตอบปญหาเชิงปรัชญา (อพยากตปญหา) ที่วา โลกเทีย่ง โลก

ไมเที่ยง ฯลฯ “เนื่องจากวาความรูเหลานี้นัน้ไมมีประโยชน ไมเปนไปเพื่อความเบื่อหนาย  เพื่อความ

คลายกําหนัด  และที่สําคญัไมเปนไปเพือ่ตรัสรูและเพื่อนิพพาน” ๕๙   และความรูไมเปนไปเพื่อความ

ดับทุกข  พระองคตรัสวา “ ผูถามปญหานี้ เหมือนบคุคลผูถูกศรอาบยาพิษ มวัแตถามถงึชนดิและ

บุคคลผูทําศร ผูถูกศรก็ตายเปลา” ๖๐  เพราะการตอบปญหาเชงิปรัชญานี้ เปนการตอบดวยหลักการ

อางอิงดวยเหตุผล จึงไมอาจหาขอสรุปได เพราะไมมีเหตุผลเพียงในการตอบ และเปนการเสียเวลา 

อาจมีขอโตแยงที่ไมมีขอส้ินสุด  

 

 ในคัมภีรอภิธานัปปทีปกา๖๑  ไดรวบรวมศัพทที่ใชเกี่ยวกับความรูในพุทธปรัชญาไวรวมกัน

มี  ๒๒ ศัพท คือ ธี (ปญญาทรงไวซึ่งประโยชน) ปญญา (ความรูทัว่)  พทุธ(ิปญญาเครื่องรู)  เมธา

(ปญญาเครื่องกําจัด)  มติ(ความคิด ความเหน็)   มุติ(ความเขาใจ)  ภูริ(ปญญากวางขวาง)  มันตา

(ความรูในคัมภีร)  ปญญานะ ความหมายเหมือนคําวา  ปญญา แตรูปศัพทแปลกกนั     ญาณะ คาํนี้

รวมกับคําทัสสนะ หมายถงึ การรูไตรลักษณะ หรือความรูที่เกิดจากสมาธ ิ เชน  ทิพพจักข ุ  วชิชา 

(หมายถึงความรู ๓ ประเภท คือ ๑) พระเวท ๒) สิปปะหรือศิลปศาสตร ๓)  ความรูที่เกิดจากสมาธ ิ

และความรูแบบพุทธ)ิ  โยนิ (ความรูเกดิจาการเขาถึงสาเหต ุ มักใชรวมกับมนสิการ เปนโยนโิส

มนสิการ ไดแก   การเขาใจสาเหตุปฏิภาณ  (ความแตกฉาน)   วิปสสนา(ปญญาเหน็ไตรลักษณ)  

สัมมาทิฏฐิ (ความเหน็ถูกตอง)  วิมงัสา (ปญญาเลือกเฟน)  สัมปชัญญะ (ความรอบคอบ)  เนปกะ 

                                                           

 ๕๘ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๘/๑๔๑. 

 ๕๙ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๘/๑๔๑. 

 ๖๐ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๖/๑๓๗–๑๓๙. 

 ๖๑ ตรี  นาคประทีป, บาลีอภิธานัปปทีกาพรอมทั้งสูจิ, (พระนคร : โรงพิมพไท, ๒๔๖๔), คาถาที่ 

๑๒๕–๑๕๔, หนา ๒๔. 



 ๓๗ 

(ปญญารักษาตน)  เวทนา (การรูอารมณ)  ตักกะ วิตักกะและสังกัปปะ (ทั้ง ๓ มีอรรถเหมือนกัน คือ 

ความคิด) 

 คําศัพทตางๆ ที่กลาวมานี ้     ปรากฏอยูในคัมภีรสําคัญของพระพุทธศาสนาทัว่ไป       

เชนพระไตรปฎกและอรรถกถา การนาํไปใชตองตีความหมายที่เจาะจงลงไปในเรื่องนั้นๆ ความหมาย

เนื้อหา การทาํความเขาใจ ก็จะมีความซาบซึ้งลกึซึ้ง จดุเดนที่แตกตางกนัไป  แตคําศัพทเหลานั้นเมื่อ

สรุปลงแลวก็คอื ความรูในพทุธปรัชญา 

 ปญญา หรือ ความรูมีลักษณะแตกตางกนัที่ความหมายกวาง แคบ ลึกซึ้ง แตเทาที่ทราบ

หนาที่ของปญญาคือ รูเขาใจลักษณะความเปนไปตางๆ กนั อาศัยปญญานั้นในการดํารงชีวิต สราง

ความสมปรารถนาทัง้ผูมีปญญาและผูอาศยัอานุภาพของปญญา แตลักษณะของปญญาในทรรศนะ

ของพุทธปรัชญาจะตองมีลักษณะสําคัญสามารถตัดอวชิชา ตัณหา อุปาทานใหขาดสิ้นไปและมี

ลักษณะสวางชัด รูชัด เมื่อปญญเกิดขึ้นอยางสมบูรณยอมกําจัดความมืดคืออวิชชา  ทาํใหสวางโพลง

ปรากฎขึ้นยอมรูเห็นอริยสจัตามความเปนจริง  เปรียบเสมือนไฟที่สองไปในความมดืใหเกิดแสงสวาง 

ทําใหเหน็สิ่งตาง ๆ ที่เกิดขึน้ไดตามความเปนจริง วิญญาณความรูอารมณที่ผานเขามาทางอายตนะ

ภายในทั้งหลาย สัญญาความจําไดหมายรู และปญญาความรอบรู รูทั่วพรอมสรรพสิ่งทัง้หลาย การ

ทํางานของ วญิญาณ สัญญาปญญา ทาํหนาที่รวมกนั อาศัยซึง่กนัและกนั แตทําหนาที่คนละอยาง

เปนธรรมทีม่ีความละเอียดออนมาก ยากตอการจําแนก 

 

 พระพทุธศาสนามีจุดมุงหมายสูงสุดคือนพิพาน ผูที่จะนําตนใหเขาถึงสภาวะนีไ้ดตอง

อาศัยการบาํเพ็ญสั่งสมบารมีอยางยิ่งใหญมานานอยางเชน พระพทุธเจา เปนตน บารมทีี่สําคญัคือ 

ปญญาบารม ี ดังที่พระพุทธองคตรัสไววา “นรชนผูมปีญญา เห็นภัยในสงสารวัฏ ดํารงอยูในศีลแลว 

เจริญจิตและปญญามีความเพียร มีปญญาเปนเครื่องบริหารนัน้ พึงแกความยุงนี้ได  ” ๖๒ปญญาเปน

เครื่องบริหารคือปญญาที่บคุคลรูชัดนั้นคือ  ก็รูชัดวา   นี้ทกุข  นีทุ้กขสมุทัย นีทุ้กขนิโรธ นี้ทุกขนิโรธคา

มินีปฏิปทา ฉะนั้น จึงตรัสเรียกวา “เปนบคุคลผูมีปญญา” ๖๓ ดังในพระไตรปฎกอรรถกถาวา ที่ชื่อวา 

“ปญญา ก็เพราะอรรถวา รูชัด”๖๔ จะเห็นไดวาถาบคุคลปฏิบัติธรรมดวยปญญาแลวรูแจงในทุกข

สามารถเขาถงึจุดมุงหมายสูงสุดได  สรุปไดวา ผูที่นาํตนเขาไปสูความเปนพระอรยิบุคคลหรือเขาถึง

                                                           

 ๖๒ สํ. ส. (ไทย) ๑๕/๒๓/๒๗. 

 ๖๓ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๓๐๐,๓๘๖/๓๓๓,๒๔๙. 

 ๖๔ ขุ. ปฏิ. (ไทย) ๓๑/๙๒/๑๕๓. 



 ๓๘ 

จุดมุงหมายสงูสุดของพระพทุธศาสนาคือนิพพานจะตองเจริญปญญา ปฏิบัติตามหลักของไตรสิกขา

อันประกอบดวย ศีล สมาธิ ปญญา 

 

 พุทธปรัชญามคีําสอนทีโ่ดดเดน และเปนเอกลักษณเฉพาะ เนนการพัฒนาปญญาเปน

หลัก ซึ่งเปนการสอนทีพ่ัฒนาความรู กลาวคือ การสงเสริมปญญา เนนที่ตัวบุคคลเปนหลกั มีระบบ

การสอนใหมีความรูความเขาใจดวยตนเอง เพราะพทุธปรัชญาสอนใหพึ่งตัวเองเทานั้น ส่ิงอื่น

นอกเหนือจากตัวบุคคลไมสามารถชวยใหพนจากความทุกขได การรูแจงดวยตนเอง แสวงหาปญญา

ดวยตนเอง ผูอ่ืนเปนแคผูชีแ้นะเทานัน้ ดงัทีพ่ระพทุธองคตรัสไววา “ธมฺโม สนทฺิฏฐิโก อกาลิโก เอหิปสฺ

สิโก โอปนยโิก ปจฺจตฺต ํ เวทิตพฺโพ วิญหู.ิ แปลวา พระธรรมอนัพระผูมีพระภาคเจาตรัสไวดีแลว อัน

บุคคลพึงเห็นเอง ไมประกอบดวยกาล ควรเรียกใหมาดู ควรนอมเขามาไวในตน อันวิญูชนพงึรู”๖๕ 

อาจกลาวไดวา พระพทุธศาสนาใหอิสระแกตัวบุคคลอยางมาก ในการเขามาศึกษาทดลองปฏิบัต ิ ให

ประจักษแจงดวยตนเอง ไปสูหลักความจริง(สัจธรรม)พิสูจน ดวยประสบการณของตัวเอง  ดงันัน้ 

พระพทุธศาสนาจงึมีความแตกตางจากแนวคิดอื่นหรือศาสนาอื่นอยางสิ้นเชิง 

 

 การแสวงหาความรูในพทุธปรัชญา มใิชแสวงหาเพือ่สนองความอยากรูหรือเพือ่สราง

ทฤษฎีความรูของตัวเองขึ้นมา แตเปนการแสวงหาความรูที่มุงเขาถงึ (สัจธรรม) ความจรงิของชวีิต ที่

ตองการหลุดพนจากบวงแหงทุกข  ใหเกิดวิชชาอนัเปนปจจัยใหหลดุพนดังกลาวแลว ความรูทีแ่ทจริง

ที่จะทําลายอวิชชาได  จะตองเปนความรูที่เกิดจากการปฏิบัติตามหลกัของมรรค ๘      สรุปลงไดใน

ไตรสิกขา ๓ ประการคือ  ตองมีอธิสีลสิกขา  สิกขาคอื ศีลอันยิ่ง กลาวคือ การเรียนรูเบื้องตน โดย

ฝกหัดปฏิบัติรักษามารยาททางกายและทางวาจาใหเปนไปอยางเรียบรอย ปราศจากโทษปฏิบตัิตาม

กฎ และขอบงัคับตางๆ มอีธิจิตตสิกขา คือ การเรียนรูในลําดับตอมา โดยฝกหัดรักษาจิตใหอยูใน

อํานาจใหแนวแน ปลอดโปรงควรแกการงานไมฟุงซาน ซึ่งเปนฐานในการพัฒนาปญญาในขั้นตอไป 

อธิปญญาสิกขา ฝ

                                                          

กหัดใชปญญารอบรู ในสภาวธรรมอันเปนไปดวยความเปนเหตุเปนผลแหงกนัและ

กัน   ดงัพทุธพจนตรัสไววา “สมาธิอันศีลอบรมแลว ยอมมีผลใหญ มอีานิสงสใหญ ปญญาอนัสมาธิ

อบรมแลว ยอมมีผลใหญ  มีอานิสงสใหญ   จิตอันปญญาอบรมแลว  ยอมหลุดพนจากอาสวะโดย

ส้ินเชิง   คือ กามาสวะ ภวาสวะ และอวิชชาสวะ๖๖

 

 

 ๖๕ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๗๔/๖๓–๖๔. 

 ๖๖ ที. ม. (ไทย) ๑๐/๑๘๖/๑๓๔. 



 ๓๙ 

 พระพทุธพจนดังกลาว  สามารถสรุปไดวา ไตรสิกขา คือหลักการพฒันามนษุยใหดําเนนิ

ชีวิตที่ถกูตองดีงาม ทําใหชวีิตดําเนนิไปตามมรรค ทางดําเนนิชีวิตที่ถกูตอง เกิดการเรียนรูพัฒนาตน

คือ สิกขา  มรรคกับสิกขาจึงประสานเปนอันเดียวกนั ดําเนินกาวไปสูจุดหมาย โดยกําจัดสมทุัยให

หมดไปเรื่อยๆ อวิชชานอยลงไปปญญาเพิ่มข้ึน ดําเนนิชีวิตดวยปญญาทุกขกจ็ะนอยลงไป สุขก็จะ

มากขึ้นตามลาํดับ  ในที่สุดพอสมุทยัหมด ทุกขหมด ก็บรรลุจุดหมายเปนนิโรธ (ความดับทุกข) ไดโดย

สมบูรณความรูที่เกิดขึ้นหลังจากปฏิบัติตามหลักไตรสิกขานี้ เปนความรูระดับญาณขั้นสูงสุดในพทุธ

ปรัชญา ความรูที่สมบูรณที่สุดนี้ เรียกวา “โพธญิาณ” หรือญาณหยัง่รูอริยสัจรูวาตนพนจาก

สภาวธรรมฝายสังขตะ เรียกวา วิมุตติญาณทัสสนะ เปนความหลุดพนดวยการเห็นแจงตามความเปน

จริง สามารถทําลายอวิชชาทีห่อหุมปดกัน้อยูใหส้ินไป เมื่อบรรลุโลกุตตรธรรมแลว ก็รูวาตนไดอยู

พรหมจรรยจบรอบแลว กิจที่พงึกระทําทกุอยางไดกระทําเสร็จแลว 

 

 พุทธปรัชญาเถรวาทนัน้มีระบบความรูหลายระดับ แตเปาหมายของความรูที่แทจริงอยูที่

การดับทุกข ดับอวิชชาคือความไมรู ทาํใหวิชชาเกิดขึน้จากความไมรูไปสูความรูตามสภาพความเปน

จริงแลวจิตของมนษุยเร่ิมจากความไมรูเตม็ไปดวยกิเลส เราตองผานการสะสมความรูไปสูการรูหรือ

การมีปญญา โดยมีเงื่อนไขวา “การเรยีนรูจะตองผานการพิจารณาเลิกสะสมและทอนความเทจ็กับ

ความผิดออกเสียกอนดวย ความรูอันเปนความจริงจึงจะถูกรับรูไวได” ๖๗ อาจกลาวไดวา ศักยภาพ

ความเปนมนษุยมีอิสระ ที่จะทําตนใหหลุดพนจากพนัธนาการแหงทุกข ทําตนเองใหถงึพรอมดวย

บริสุทธิ์ผองใสได ขอเพียงใหมีความตั้งใจจริง ปฏิบัติสมํ่าเสมอมีสติปญญาควบคุมตลอดเวลา  ดัง

พุทธพจนตรัสไววา “บุคคลยอมลวงทกุขไดดวยความเพยีร ยอมบริสุทธิ์ไดดวยปญญา” ๖๘ จากพทุธ

พจนอาจกลาวไดวา พทุธปรัชญาใหความสําคัญในแงเกี่ยวกับตัวบคุคลมาก ดงันัน้ การพฒันา

ปญญาจึงเริ่มพัฒนาที่ตัวบคุคลใหมีศักยภาพจนสามารถเขาถึงขัน้การตรัสรูได 

 
 ๒.๑.๕  เกณฑการตัดสนิความรู  (The judgement of knowledge) 

 ความรูในพุทธปรัชญามีหลายระดับดังกลาว  การที่จะสรุปวา ความรูระดับใดถูกตองตาม

ทรรศนะของพทุธปรัชญาตองดูตรงจุดประสงคของความรูในพุทธปรัชญา จุดหมายสูงสุดของความรู 

คือ การรูแจงเห็นจริงตามสภาวะที่เปนอยู กลาวคือ การรูแจงในอริยสัจ ๔ ประการไดแก การรูทุกข 

การรูสาเหตุแหงทุกข การรูจักดับทุกข และรูวิธีปฏิบัติเพื่อพนจากทกุข การรูแจงแทงตลอดดังกลาวทาํ

                                                           

 ๖๗ สมัคร  บุราวาศ, ปญญา, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๒), หนา ๑๐๑. 

 ๖๘ ขุ. สุ. (ไทย) ๒๕/๑๘๖/๕๔๔. 



 ๔๐ 

ใหบุคคลหลุดพนจากความทุกข พนจากวัฏฏะวังวนแหงกเิลสทัง้หลาย เมื่อความรูมีเปาหมายคือ 

หลุดพนจากทกุข จะทราบไดอยางไรวา ความรูแบบใดเปนความรูทีถ่กูตองตามทรรศนะพทุธปรัชญา 

เนื่องจากความรูในโลกนี้มีมากมายหลายประการ หลายสํานัก หลายลทัธ ิ ตางก็มีความเห็นวา 

ทรรศนะ ความคิด ความรูของตนเองถูกตอง การที่จะยอมรับความรูของผูอ่ืนจะตองยึดหลกัการและ

เหตุผล พทุธปรัชญามีหลักเกณฑทีจ่ะตรวจสอบความรู พระสูตรที่สามารถนาํมาตัดสินความรูได  คือ

กาลามสูตร ซึง่มีเนื้อหาดังนี ้

 ชาวกาลามะแหงนครเกสปุตตะ  เปนกลุมสาธารณรัฐในสมัยพุทธกาลเกิดความสงสัย

เกี่ยวกับความเชื่อเพราะสมณพราหมณ หลายคนไดแสดงความรูในลทัธิของตนใหชาวกาลามะฟง แต

ละคนก็มีความคิดเห็นของตน แลวก็บอกวาลัทธิของตนดีกวาของผูอ่ืน ชาวกาลามะไดเกิดความสงสัย

ไมรูวาจะเชื่อใครจึงชวนกันไปเฝาพระพุทธเจา และทูลถามวา มหีลักเกณฑอะไรที่ใชนาํมาตัดสิน

ความถกูตองผิดในทฤษฎีตางๆ พระพุทธเจาทรงแสดงหลัก ๑๐ ประการ เพื่อขจัดความสงสยั 

ดังตอไปนี้ 

 ๑.  มา อนุสฺสเวน  อยาปลงใจเชื่อดวยฟงตามกนัมา 

 ๒.  มา ปรมฺปราย  อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบกัน 

 ๓.  มา อิติกิราย  อยาปลงใจเชื่อดวยการเลาลือ 

 ๔.  มา ปฏกสมฺปทาเนน  อยาปลงใจเชื่อดวยการอางตาํราหรือคัมภีร 

 ๕.  มา  ตกกฺเหตุ  อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ (ความคดิ) 

 ๖.  มา นยเหตุ  อยาปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน 

 ๗.  มา อาการปริวิตกฺเกน  อยาปลงใจเชื่อดวยการตรึกตรองตามแนวเหตุผล 

 ๘.  มา ทิฏฐนิชิฺฌานกฺขนฺติยา  อยาปลงใจเชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฎีของตน 

 ๙.  มา ภพพฺรูปตาย  อยาปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได 

 ๑๐.  มา สมโณ โน ครูติ  อยาปลงใจเชื่อเพราะนับถือวาสมณะนี้เปนครูของเรา 

 

 เมื่อใดทานทัง้หลายรูดวยตนเองวา  ธรรมเหลานี้เปนอกุศล ธรรมเหลานี้มโีทษ ธรรม

เหลานี้วิญูชนติเตียน ธรรมเหลานี้ยึดถอืปฏิบัติถึงที่แลวจะเปนไปเพื่อมิใชประโยชนเกื้อกูล เพื่อ

ความทุกข เมือ่นั้น ทานทัง้หลายพงึละเสยี ฯลฯ เมื่อใดทานทัง้หลายรูดวยตนเองวา ธรรมเหลานี้เปน

กุศล ธรรมเหลานี้ไมมโีทษ ธรรมเหลานีว้ิญูชนสรรเสริญ ธรรมเหลานี้ยึดถือปฏิบัติถึงที่แลว จะ

เปนไปเพื่อประโยชนเกื้อกูล เพื่อความสุข เมื่อนั้น ทานทัง้หลายพงึถือปฏิบัติบําเพ็ญธรรมเหลานั้น ๖๙

                                                           

 ๖๙ องฺ. ติกฺ. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๖๐. 



 ๔๑ 

 

 จากการพิจารณาพระสูตร จะเห็นไดวา หลกัการทีพ่ระพทุธเจาใชตัดสินความรูนั้นอาจ

แบงไดเปน ๒ แนวทาง แนวทางที ่๑ พระพุทธเจาสอนอยาปลงใจเชื่อในหลกัของกาลามสูตร แนวทาง

ที่ ๒ พระพุทธเจาทรงสนับสนุนใหเชื่อแตตองมีการทดลองปฏิบัติให ใครครวญดวยสติปญญาและมี

เหตุผลกอนทีจ่ะตัดสินใจเชือ่ส่ิงนัน้  หลกัของกาลามสตูร ถาแบงความรูตามทางทีเ่กดิขึ้นจะจัดกลุม

ไดดังนี้  ขอที ่๑-๔ และขอที่ ๑๐    เปนความรูที่ไดรับโดยการถายทอดจากผูอ่ืนเปนปจจัยภายนอก 

จัดเปนสุตมยปญญา สวนขอที่ ๕-๙ เปนความรูที่ไดรับโดยการใชเหตุผล การคดิวิเคราะหเชิงตรรกะ 

จัดเปนจนิตามยปญญา  สําหรับการปฏิบัติทดลองลงมือดวยตนเองจัดเปนภาวนามยปญญา 

 

 สมภาร  พรมทา ๗๐  ไดจัดกลุมของกาลามสูตรตามแหลงที่มาของความรูจัดไวเปน  ๓ 

กลุม ดังนี ้

  ๑.  กลุมประเพณีและเสียงของคนสวนใหญ (ขอ ๑-๓) 

  ๒.  คัมภีรและบุคคลที่นาเชือ่ถือ  (ขอ ๔ และ ๑๐) 

  ๓.  การคิดดวยกระบวนการวิธีตางๆ  (ขอที่ ๕-๙) ซึ่งแยกประเภทเปน 

  ๓.๑  คิดดวยกระบวนวิธีแบบนิรนัย (ขอ ๕) 

  ๓.๒  คิดดวยกระบวนวิธีแบบอุปนัย (ขอ๖) 

  ๓.๓  คิดดวยกระบวนวิธีแบบนิรนัยและอปุนัยผสมกัน (ขอ ๗-๙) 

 ตามการแบงแหลงที่มาของความรูของอาจารยสมภาร มีความสอดคลองกันกับทีจ่ดัไวดัง

กลาวคือ กลุมที่ ๑ และ ๒ จัดเปนสุตมยปญญา  สวนกลุมที ่๓ จัดเปนจินตามยปญญา สังเกตไดวา 

ความรูทัง้ ๓ กลุมดังกลาวไมมีประสาทสมัผัสอยูเลย ซึง่ในทางปรัชญาถือวาเปนแหลงความรูทีสํ่าคัญ

อยางหนึ่ง มีผูรูหลายทานตคีวามวา กาลามสูตรชี้วาพระองคทรงมีทฤษฎีความรูแบบประจักษนิยม ก็

เพราะบรรดาแหลงความรูทัง้หมดที่ยกมาแลวเตือนใหเราพิจารณาโดยตั้งขอสงสัย อยาเพิง่ดวน

เชื่อถือ เนื่องจากไมมีประสาทสัมผัสรวมอยูดวยเลย นี่อาจหมายความวา พระองคทรงเห็นวาประสาท

สัมผัสเปนแหลงความรูที่เชือ่ถือได จึงไมทรงแนะมารวมไวในบรรดาสิ่งทีท่รงชี้ใหเราสอบสวนเหลานี ้

 

 การอางวา ส่ิงนี้จริงเพราะมกีารยึดถือกนัมายาวนานหลายชั่วอายุคนก็ด ี  การอางวาสิง่นี้

จริงและถูกตอง เพราะคนสวนใหญเชื่ออยางนัน้ก็ดี แตพระพุทธเจาสอนอยาเพิง่ดวนเชื่อถาไมไดมี

                                                           

 ๗๐ สมภาร  พรมทา, “พุทธปรัชญา” มนุษย, สังคม และปญหาจริยธรรม, (กรุงเทพมหานคร :  

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๒๓๘. 



 ๔๒ 

การพิสูจนทดลอง เพราะความเชื่อเหลานี้อาจทําใหงมงาย สับสนเขาใจผิด นาํไปสูการปฏิบัติที่ผิด

แปลกไปได  หลักการของกาลามสูตรจะดวนสรุปวาผิด-ไมผิด หรือถูกตองไมได    แตสอนใหเราใช

สติปญญาพิจารณากอน การจะยอมรับส่ิงใด ส่ิงนั้นเปนความรูทีถ่กูตองเปนจริงตองใชสติปญญา

กํากับ ตองมกีารพิสูจนใหชดัเจนแจมแจงดวยตนเอง  ทั้งนี้เพราะคําสอนของพระพุทธเจามีลักษณะ

พิเศษ คือ เปนเอหิปสสิโก แปลวา เชิญใหเขามาดู แตไมไดใหเขามาเชือ่ ๗๑  

 จากกาลามสตูร ผูวิจัยเหน็วา ยงัไมถอืวาเปนเกณฑในการตัดสินความรูไดวาถูกหรือผิด 

เปนเพยีงการใหหลกัการแนวทางในการคดิวิเคราะหหรือใครครวญวา ความรูนัน้สมควรที่จะเชื่อตาม

หรือไม   แตถาจะนํามาเปนเกณฑตัดสินความรู  กค็งทําไดเพียงความรูที่ไดรับทางสุตมยปญญา   

และจินตามยปญญาเทานัน้ 

 ขอความในกาลามสูตร ไมไดแสดงวา    พระพทุธเจาไมยอมรับความรูที่เปนศัพท

ประมาณและอนุมานประมาณ เพยีงแตพระองคทรงชีใ้หเหน็วา  ความรูจากแหลงทัง้สองนั้น ควร

ไดรับการตรวจสอบยืนยนัประสบการณตรงหรือประจักษประมาณ 

 

 จากเนื้อความกาลามสูตรสามารถวิเคราะหได  ๓ แนวทางดวยกนัคือ 

  ๑.  กาลามสูตรใหวิธีการเชื่อมิใชเพียงเนื้อหาของความเชื่อ  กลาวคือ กาลามสตูรมิได

บอกวาควรเชือ่อะไร? แตบอกวา ควรเชื่ออยางไร โดยใชหลักการวา ควรเชื่อเมื่อใด และเมื่อใดไมควร

เชื่อ ดังนั้น วิธกีารยอมสําคัญกวา ถาเรามีหลัก เราสามารถประยกุตไดทุกกรณี 

  ๒.  กาลามสตูรเนนการทดสอบและปฏิบัติ กลาวคือ หลักทั้ง ๑๐ ขอ มิไดบอกวาแหลง

ความเชื่อทั้ง ๑๐ แหลงนั้นผิด แตเพียงใหสติวาอยาพึง่เชื่อเพราะหลกั ๑๐ ขอนั้น ตองนํามาปฏิบัติ

กอนจงึคอยเชือ่ เชน มีตําราอยู ๒ เลม สอนเรื่องเดียวกัน แตมีเนื้อหาแตกตางกัน อยาพึง่เชื่อเลมใด 

เมื่อมีการทดลองปฏิบัติแลวอันไหนใหผลที่ถูกตองจึงเชือ่อันนัน้ 

  ๓.  กาลามสูตรสอนใหเปนคนใจกวาง พระพทุธเจาไมไดสอนวา คําสอนของพระองค

ถูกตอง ของคนอื่นผิดหรือของพระองคผิดของคนอื่นถกู แตเปดโอกาสใหทุกคนเขามาทดลองปฏิบัติ

หรือทดสอบ นี่คือ ความใจกวางของพระพุทธศาสนา เพราะสัจธรรมมีอยูตามธรรมชาติมิไดเปนของ

สวนตัว 

 

                                                           

 ๗๑ พระดร.ดับบลิว  ราหุล, พระพุทธเจาสอนอะไร, แปลโดย ชูศักดิ์  ทิพยเกษร และคณะ, หนา ๒๗. 



 ๔๓ 

 อปณณกสูตร มัชฌิมนิกาย ๗๒  พระพุทธเจาไดจาริกไปแควนโกศล  ไดทรงตรัสถึงขอที่

ควรปฏิบัติและขอที่ไมควรปฏิบัติแกชาวบานสาลาวา 

 

  สมณพราหมณพวกใดมีความเหน็อยางนีว้า  ทานที่ใหแลวไมมีผล  ยัญที่บูชาแลวไมมีผล  

การเซนสรวงกไ็มมีผล ผลวิบากแหงกรรมทีท่ําดีทาํชัว่ก็ไมมี  โลกนี้ไมม ี โลกหนาไมม ี มารดาไมมีคณุ  

บิดาไมมคีุณ  โอปปาติกะ  สัตวก็ไมมี   สมณพรามณผูประพฤติปฏิบตัิชอบ  ทําใหแจงโลกนี้และโลก

หนาดวยปญญาอันยิง่เองแลวสอนผูอ่ืนใหรูแจง ก็ไมมใีนโลก ถามีความเหน็อยางนี้พระพุทธองคทรง

ตรัสวา  เปนทางแหงการปฏิบัติผิดที่นําตนไปสูอบาย และเกิดกรรมชั่ว ทั้งทางกาย (กายทจุริต)    ทาง

วาจา(วจทีุจริต)  และทางใจ(มโนทุจริต) เปนไปแหงความเสื่อม  ความเหน็อยางนี้ เปนความเห็นที่

ประกอบดวยมิจฉาทิฏฐิ  ไมเปนไปเพื่อประกอบดวยปญญา  

  การปฏิบัติหรือการเชื่ออยางนี้เปนไปเพื่อสรางอกุศล(กรรมชั่ว) ใหเกดิขึ้น  การประพฤติ

ปฏิบัติอยางนี ้ พระพทุธเจาทรงตรัสวา ไมเปนไปเพื่อประโยชน เพราะเหตุใด  กลาวคือ สมณ

พราหมณเหลานัน้มองไมเหน็โทษ มีความต่ําทราม ความเศราหมองแหงอกุศลกรรม (กรรมชั่ว)  ไม

เห็นประโยชนของการบวช อันเปนธรรมฝายดี ดังนัน้  จงึไมควรปฏิบัติส่ิงเหลานี ้ 

  ความเชื่อที่วา โลกหนาไมม ี ความเห็นเชนนี้เปนการเห็นผิด ผูนี้ยอมทาํตนใหเปนขาศึกตอ

พระอรหันตผูรูแจงโลกหนา  ส่ิงนีน้ําไปสูอบาย เห็นผิดเปนชอบ  การกระทําหรือการประกอบสิ่งตาง ๆ 

เปนไปดวยมจิฉาทิฏฐ ิ เกิดโทษฝายเดียว หาประโยชนมไิด  การเชื่อมโยงไปสูส่ิงอืน่ ๆ ตอไป  การ

กระทําประกอบดวยกรรมชั่ว ผิดศีลขอวัตรปฏิบัติ  ไมเปนประโยชนแกตนและผูอ่ืน  พระพทุธเจาตรัส

วา เปนมิจฉาทิฏฐิ  มิจฉาสังกัปปะ  มิจฉาวาจา  ส่ิงทัง้หลายทัง้ปวงที่เปนขาศึกตอพระอริยะ ปฏิบตัิ

ไมเห็นความจริงแท  เพราะมีมิจฉาทิฏฐิยดึมั่นในการกระทํา 

  ดูกอนพรามหณและคฤหบดีทั้งหลาย  ถาบุรุษเปนผูรูแจง ยอมเห็นตามความเปนจริงวา  

ทานที่ใหแลวมีผล  การบูชาแลวมีผล ……..ฯลฯ โลกหนามีอยูจริง  บุคคลนี้ เมื่อตายไปแลว ยอมเขา

สุคติ โลกสวรรค…….ถาโลกหนาอยาไดมีจริง  คําของทานสมณพรามหณเหลานั้นจะเปนจริงเมือ่เปน

อยางนัน้ บุรุษคนนี ้ก็ยอมไดรับคําสรรเสริญจากวิญูชน (ผูรู) วาเปนบุรุษบุคคลมีศีล เปนสมัมาทฏิฐ ิ 

เปนอัตถิกวาทะ ถาโลกหนามีจริง ความยดึถือการปฏิบัติเกิดขึ้น  ยอมมีประโยชนแกโลกทัง้สอง คือ 

ในโลกนี้และโลกหนา กลาวคือ ในปจจุบนั วิญูชนสรรเสริญ  เมื่อตายไป  ก็เขาถงึสุคติ โลกสวรรค 

เพราะยึดถือส่ิงที่เปนประโยชน  กระทาํดวยความเห็นถกูตอง  ผลของการกระทาํจงึเปนไปเพื่อละเหตุ

เกิดแหงกรรมชั่วนัน่เอง 

                                                           

 ๗๒ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๙๒–๙๖/๙๕–๑๐๐. 



 ๔๔ 

  ดังนัน้  เกณฑการตัดสินความรูในขั้นนี้ อปณณกสูตร ที่พระพทุธเจาตรัส เพื่อแสดงใหเหน็

วา ส่ิงใดที่บุคคลปฏิบัติหรือกระทําแลว เกดิผลคือความดี เปนสัมมาทฏิฐิ และเปนประโยชนทั้งในโลก

นี้และโลกหนา  นําไปสูความสุคติ โลกสวรรค เกิดประโยชนแกตนเองและผูอ่ืน ผูรูสรรเสริญวา เปนสิ่ง

ที่ดี เหมาะสม  ถูกตอง  ควรปฏิบัติใหเจริญยิ่ง ๆ ข้ึนไป  

  แตถาในทางตรงกันขาม ถาสิ่งใดบุคคลปฏิบัติหรือกระทําแลว ผลที่เกิดขึ้นนําไปสูความ

หายนะ เปนมจิฉาทิฏฐ ิมีความเศราหมองเปนนิตย ไมเปนไปเพื่อประโยชนทั้งสองฝาย ( ประโยชนใน

ปจจุบัน และประโยชนในโลกหนา) นําไปสูอบายแลว ก็ไมควรเชื่อ และยึดถือนาํมาปฏิบัติ เพราะเปน

ส่ิงไมถูกตอง ไมสรางความเจริญ 

 

  ในธัมมจกักัปปวัตนสูตร สังยุตตนิกาย๗๓  ก็เปนอีกเกณฑหนึ่งที่ใชตดัสินความรูในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท  เพื่อพิสูจนความตรัสรูของพระองควา  

 ถาพระญาณทั้ง ๓  ที่บังเกิดขึ้นในอริยสจัทั้ง ๔  มี วน ๓ มีอาการ  ๑๒  ของพระองคไม

บริสุทธิ์หมดจดเพียงใด  พระองคจะไมปฏิญาณวา เปนพระอรหันตสมัมาสัมพุทธะ ในหมูเทวดา

และมนุษยทัง้หลายเพียงนั้น  แตเพราะวาญาณทั้ง ๓ ทีเ่กิดขึ้นในอริยสัจ ๔ มีวน ๓  มีอาการ 

๑๒ ของพระองคบริสุทธิห์มดจดอยางแทจริง พระองคจึงไดปฏิญาณสถานะวา  เปนพระอรหนัต

สัมมาสัมพุทธะ ในหมูเทวดาและมนษุยทัง้หลาย  

  ในบรรดาญาณ ๓ นี ้ กจิญาณเปนสวนหนึ่งที่มีความสาํคัญที่เกีย่วกบัอริยสัจ ๔  ที่ใชเปน

หลักเกณฑสําหรับวัดความตรัสรู ๗๔  กลาวคือ เมื่อใดรูอริยสัจ ๔ แตละอยางดวยญาณครบทั้งสาม 

(รวมทัง้หมด ๑๒ อาการ) แลว เมื่อนัน้ จงึจะชื่อวา รูอริยสัจหรือเปนผูตรัสรู (elightenment)  

  ญาณ ๓ นั้น เรียกชื่อเต็มวา ญาณทัศนะ อันมีปริวัฏ ๓  ทีห่มายถงึความหยัง่รูหยัง่เห็น

ครบ ๓ รอบ กลาวคือ 

   ๑)  สัจญาณ  หยั่งรูสัจจะ คือความหยั่งรูอริยสัจ๔  แตละอยางตามที่เหน็ ๆ วานีทุ้กข นี้

ทุกขสมทุัย  นีทุ้กขนิโรธ นีท้กุขนิโรธคามนิปีฏิปทา  หรือวา ทกุขคืออยางนี ้ๆ เหตุแหงทุกขคืออยางนี้ ๆ 

ภาวะดับทกุขคืออยางนี้ ๆ  ทางแกไขดับทกุขคืออยางนี้ ๆ  

    ๒)  กิจญาณ  หยัง่รูสัจจะ  คือความหยั่งรูหนาที่  ทีจ่ะตองทาํตออริยสัจ ๔  แตละอยาง

วา ทุกขควรกาํหนดรุ สมทุัยควรละเสีย เปนตน 

                                                           

 ๗๓ สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๘๑/๕๙๔–๕๙๕. 

 ๗๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๙๐๓. 



 ๔๕ 

    ๓)  กตญาณ  หยัง่รูการอันตนทําแลว  คือ ความหยั่งรูวากิจอันจะตองทาํใหอริยสัจ ๔ 

แตละอยางนัน้ไดทําสําเร็จแลว คือรูวา ทกุขควรกําหนดรู ก็ไดกําหนดรูแลว  สมุทยัควรละ ก็ไดละแลว  

นิโรธควรทาํใหแจง  ก็ไดประจักษแจงแลว  มรรคควรปฏิบัติ ก็ไดปฏิบัตแิลว 

  ปฏิวัฏ หรือวนรอบ ๓ นี้ เปนไปเพื่ออริยสัจ ๔  ครบทกุขอ จึงรวมเปน ๑๒ ญาณทัศนะ 

เรียกอีกอยางหนึง่วา มีอาการ ๑๒  คือ ๑๒ รายการ พระพทุธเจาทรงมีญาณทัศนะตามเปนจริงใน

อริยสัจ ๔ ครบปริวัฏ ๓ มีอาการ ๑๒  คือ ไดความรูแจงครบ ๑๒ รายการแลว  จงึปฏิญาณพระองคได

วา ทรงบรรลุอนุตตรสัมมาสมัโพธิญาณ 

  การตรัสรู หรือการบรรลุอนตุตรสัมมาสัมโพธิญาณ นั้น จัดวาเปนความรูข้ันสงูในพุทธ

ปรัชญา ความรูข้ันสูงสุดนี้คอื  รูวาตนหลดุพนจากสภาวธรรม ฝายสงัขตะแลวเรียกวา วิมุตติญาณทัส

สนะ และเมื่อบรรลุโลกุตตรธรรมแลว  กรู็วาตนไดอยูพรหมจรรยจบรอบแลว กิจทีพ่ึงกระทาํทุกอยาง

ไดกระทําเสร็จส้ินแลว 

  ญาณทัศนะมอีาการ  ๑๒  จะอธิบายในบทที ่๔ พรมแดนความรู 

 

  ดังนัน้ เกณฑในการตัดสินความรูระดับสูง ธัมมจักกัปปวตันสูตร จึงเปนอีกเกณฑหนึง่ทีว่ัด

การตรัสรูของพระสัมมาสัมพุทธเจาได และเปนเกณฑเดยีวที่ตัดสนิความรูในระดับโลกุตตรได 

 

 พุทธพจนใน สคารวสูตร         ไดยืนยันเรื่องนี้เชนกนั  โดยที่พระพทุธองคทรงแบง 

สมณพราหมณออกเปน ๓ กลุม คือ๗๕

  ๑.  กลุมที่ไดความรูจากการฟงตามกันมา เชน ผูศึกษาคัมภีรพระเวท (อนุสฺสาวิกา) 

  ๒.  กลุมที่ไดความรูจากการใชเหตุผล คาดคะเนหาความจริง (ตกฺกี วมีํสี) 

  ๓.  กลุมที่ไดความรูจากอภิญญา คือประสบการณตรงของตน (สามํเยว ธมฺม ํ 

อภิฺญาย) 

 

 บรรดาความรูทั้ง ๓ กลุม กลุมแรกจัดเปนสุตมยปญญา กลุมที ่๒ จัดเปนจินตามยปญญา 

สวนกลุมที ่ ๓ คือกลุมผูเขาถึงความรูแจงจากประสบการณตรงของตนเอง ความรูข้ันนี้จดัเปน

ภาวนามยปญญา          ซึ่งพระพทุธเจาทรงนับพระองคเขาในกลุมที ่  ๓    จากกกลุมความรูทั้งหมด

นี้ พุทธปรัชญาใหความสําคญัแกความรูทีเ่กิดจากประสบการณตรงเปนอันดับหนึง่  

                                                           

 ๗๕ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๔๗๔/๕๙๙–๖๐๐. 



 ๔๖ 

 กลาวโดยสรุป ในบรรดาแหลงความรู ๓ ประการคือ ความรูที่ไดรับการถายทอดจากผูอ่ืน 

(ศัพทประมาณ) ความรูทีไ่ดรับจาการใชเหตุผล (อนุมานประมาณ) และความรูที่ไดรับจากการมี

ประสบการณตรง(ประจักษประมาณ) พระพุทธเจาทรงใหความสําคญัสูงสุดแกประสบการณตรง เมื่อ

ความรูทัง้สามแหลงขัดแยงกนัเอง ประสบการณตรงจะเปนเกณฑตดัสินความรูทีม่ีน้ําหนักมากที่สุด   

ความรูจากประสบการณตรง ถาวิเคราะหแลว มีความหมายกวางกวาความรูที่เกิดจากสญัญา

ธรรมดา        ของประสาทสมัผัส     ประสบการณตรงยงัรวมไปถงึสัญญาพิเศษที่เรียกวา “อภิญญา” 

 สําหรับคนสามัญชนทั่วไปจะตองเรียนรูดวยอาศัยคาํแนะนาํสัง่สอนจากผูอ่ืน กระบวนการ

ฝกอบรมจะตองเริ่มตนดวยความเชื่อ  ทางพระพุทธศาสนาเรียกวา “ศรัทธา”  ศรัทธานี้อาจเปนความ

เชื่อเพราะพอใจในเหตุผลเบือ้งตนของคําสอนนัน้ หรือความเชื่อในความมีเหตุมีผล หรือลักษณะอัน

สมเหตุสมผลนาไววางใจของตัวผูสอนเอง จากนัน้จงึรับฟงคําสอน การศึกษาอบรม เกิดความเขาใจ

เพิ่มพนูขึ้น มองเหน็เหตุผลที่ถูกตองดวยตนเอง ซึง่เรียกวา สัมมาทฏิฐิ  เพื่อความเหน็ความเขาใจนี้

เพิ่มพนูและแจมชัดขึ้นตามลําดับดวยการปฏิบัติธรรม หรือพิสูจนดวยประสบการณจนกลายเปนการรู 

การเหน็ประจกัษกน็ับวาปญญาไดเจริญมาถงึขั้นที่เรียกวา สัมมาญาณะ (รูชอบ คือญาณอันเปนผล

สืบเนื่องมาจากมรรคญาณ เชน โสดาปตติผล เปนตน)∗  ซึ่งเปนขัน้ทีพ่นจากความเชื่อ (ศรัทธา) และ

พนจากความเขาใจดวยเหตุผล (ทิฐ)ิ ใด ๆ ทั้งสิน้เปนขั้นสุดทายและเขาถึงจุดหมาย คือ ความหลุดพน 

เปนอิสระเรียกวา สัมมาวมิุตติ (การพนชอบ ดวยการหลุดพนอันชอบโดยอรหันตผล)∗∗  เขียนเปน

แผนไดดังนี ้

 

 ศรัทธา                สัมมาทิฏฐิ                สัมมาญาณะ                  สัมมาวิมุตต ิ

 

 ตามกระบวนธรรมนี้ เร่ิมแรกทีเดียวปญญามีอยูเพียงในรูปแฝงหรือตัวประกอบของศรัทธา

กอนแลวเจรญิตัวเองขึ้นตามลําดับ จนเมื่อถึงขัน้สุดทายเปนสัมมาญาณะ ปญญาจะเดนชัดบริสุทธิ์

เปนตัวแท สวนศรัทธาจะไมเหลืออยูเลย เพราะถกูปญญาแทนที่โดยสิ้นเชิง เมื่อถงึขั้นนีเ้ทานัน้ การ

ตรัสรู(enlightenment) หรือการหลุดพนจงึมีได ๗๖

                                                           

 ∗ ดูรายละเอียดใน พจนานุกรม พุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ,  

หนา ๓๓๐. 

 ∗∗เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๓๐.  

 ๗๖สุวรรณา สถาอานันท, ศรัทธากับปญญา, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕), 

หนา ๓๐–๓๑. 



 ๔๗ 

 

 ในพระไตรปฎก พระพทุธองคไดทรงชี้วา มีธรรมหลายกลุมที่จะนาํบุคคลไปสูความรูที่

แทจริงได  ธรรมทุกกลุมจะเริ่มตนดวยศรัทธาและลงทายดวยปญญาเสมอ สวนตรงกลางนี้แตกตาง

กันไป ซึง่พบไดในหมวดธรรมทั่วไป เชน 

 สัมปรายิกัตถะ ๔ คือ สัทธาสัมปทา  สีลสัมปทา  จาคสมัปทา  ปญญาสัมปทา๗๗

 เวสารัชชกรณธรรม ๕ คือ สัทธา  สีล  พาหุสัจจะ วิริยารัมภะ  ปญญา๗๘

 อริยวัฑฒ ิ๕ คอื สัทธา  สีล  สุตะ  จาคะ  ปญญา๗๙

 พละ ๕ คือ สัทธา  วิริยะ  สติ  สมาธิ  ปญญา๘๐

 อริยทรัพย ๗ คือ สัทธา  สีล  หิริ  โอตตัปปะ  พาหุสัจจะ  จาคะ  ปญญา๘๑

 

  ดังนัน้ อาจกลาวไดวา มาตรฐานในการตัดสินความรูในพทุธปรัชญาไดแก  กาลามสูตร 

อปณณกสูตร และธัมมจักกปัปวัตนสูตร  เปนเกณฑการตัดสินไดทั้งความรูระดับประสาทสมัผัสทัว่ไป 

และความรูระดับที่เหนือประสาทสัมผัส  แตการตัดสินความรูระดับประสาทสัมผัสทั่วไปและความรูที่

อยูเหนือประสาทสัมผัส  คือ ความรูระดับอภิญญา ความรูระดับญาณ และความรูระดับโพธหิรือการ

ตรัสรู  ใชภาวนามยปญญาซึ่งประสบการณตรงเปนเกณฑตัดสินความรูเหลานี ้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 ๗๗ องฺ. อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๗๕–๗๖/๓๘๘–๓๙๒. 

 ๗๘ องฺ. ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๕๘/๒๖๒. 

 ๗๙ องฺ. ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๖๓-๖๔/๑๑๑–๑๑๒. 

 ๘๐ องฺ. ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๓–๑๖/๑๗–๒๐. 

 ๘๑ ที. ปา. (ไทย)  ๑๑/๓๓๐/๓๓. ; องฺ. สตฺตก. (ไทย) ๓๒/๕-๗/๘-๑๒. 



 ๔๘ 

 

 

 

 

 

 
๒.๒  ทฤษฎคีวามรูของ ฮิวม ( David  Hume  ๑๗๑๑ - ๑๗๗๖ ) 

 ฮิวม (David  Hume ๑๗๑๑ -๑๗๗๖ ) เปนชาวสกอต เกิดที่เมืองเอดนิเบิรก (Edinburgh) 

ไดศึกษาวิชาการหลายดาน  แตไมปรากฎวาสําเร็จดานไหน เคยทาํงานเปนเลขานกุารนายพล เซนต 

แคลร (St. Clair)  และตอมาเปนเลขานกุารลอรดเฮอรทฟอรด (Lord Hertford) หลังจากนัน้ ฮิวมก็ได

ทํางานเปนบรรณารักษหองสมุด คณะนติิศาสตร มหาวทิยาลยัเอดนิเบิรก ไดเร่ิมศึกษาวิชาปรัชญา

และความรูทางดานทัว่ไป  ฮิวมเขียนหนังสือจนไดรับการตีพิมพเลมหนึง่ ทีม่ีอิทธิพลมากเกีย่วกับ

วงการปรัชญาชื่อ “A Treatise of Human Nature (ตําราวาดวยความเขาใจธรรมชาติของมนุษย)” ใน

ตอนแรกหนงัสือเลมนี้ยงัไมไดรับความนิยมมากนัก กลับถูกโจมตีมาก เนื่องจากความคิดของฮิวม

คอนขางจะแตกตางจากคนทั่วไปในสมัยนั้น  ในระยะตอมาความรูทางดานวทิยาศาสตรมีบทบาท

มากตอการศึกษา วิชาปรัชญาไดมีการพฒันามากยิ่งขึน้และโดยเฉพาะปรัชญาของฮิวม มีอิทธพิลตอ

สํานักปฏิบัตนิยิมในระยะตอมาอยางยิง่  ฮิวมไดปรับปรุงหนังสือใหมใหมีรูปแบบใหมทัง้หมด จน

ไดรับการยอมรับนับถือวา เปนนักปราชญที่ยิง่ใหญคนหนึง่ของสํานักประจกัษนิยมของประเทศ

อังกฤษตอมา  ผลงานของฮวิมมีมากมาย เชน 

 ตําราวาดวยธรรมชาติของมนุษย (Treatise upon Human Nature) ๑๗๓๙ - ๑๗๔๐. 

และอีก ๕ เลมเปนมทีั้งรอยแกวและรอยกรอง ดังนี ้

  ๑. ความเรียงเกี่ยวกับ ศีลธรรม การเมือง และวรรณกรรม (Essays, Moral , Political 

and Literary ) ๑๗๔๑ - ๑๗๔๒. 

  ๒. ปุจฉา ในความเขาใจของมนุษย (Inquiry concerning Human Understanding) 

๑๗๔๘. (ฉบับปรับปรุงฉบับที่ ๑) 

  ๓. ปุจฉา ในหลกัของศีลธรรม (Inquiry concerning the Principles of Morals) 

๑๗๕๑.( ฉบับปรับปรุงฉบับที่ ๓) 

  ๔.  บทสนทนาวาดวยการเมือง (Political Discourses) ๑๗๕๒. 

  ๕.  สาระนพินธ ๔ ฉบับ (๑๗๕๗) ไดแก 



 ๔๙ 

    “ตัณหา” (Including A Dissertation on the Passions)(ฉบับที่ ๒ ของ ตําราวาดวย

ธรรมชาติของมนุษย) และ   

     “ประวัติศาสตรวาดวยธรรมชาติของศาสนา” (Natural History of Religion) 

 นอกจากนีฮ้ิวมยังไดแตงตําราอีกมากมาย เพราะฮิวมมคีวามเห็นวา ปรัชญาสมัยโบราณ

กอนถงึยุคของฮิวมนัน้เนนศกึษาเรื่องโลกและจักรวาล (world and cosmos) ซึ่งมอียูภายนอกตัวเรา

เปนสวนมาก ในความรูสึกของฮิวมเองเขาคิดวา การที่จะเขาใจมนุษยได และควบคุมมนุษยใหอยูใน

กฎระเบียบไดจะตองหนัมาศึกษาพฤติกรรม (behaviour) ของมนุษย เนื่องจากโลกและสงัคม

เปลี่ยนไปวทิยาศาสตรเขามามีบทบาทตอชีวิตประจําวันเปนอยางมากและมนุษยเปนตัวแปรที่จะตอง

ศึกษาเพราะวา “ศาสตรทุกแขนงลวนแลวแตสัมพันธกับธรรมชาติของมนษุยทั้งสิน้”๘๒ เชน วชิา

ตรรกวิทยา เปนวิชาทีว่าดวยหลักการ และความสมัพนัธระหวางเหตุและผลกับความคิด ศีลธรรม 

(moral) และการวพิากษวิจารณดวยอารมณและความรูสึก สวนวชิารัฐศาสตร (politics) เปนวชิาที่

ศึกษามนุษยในฐานะเปนองคประกอบหนึง่ของสังคม ทีต่องพึ่งพาอาศัยซึ่งกนัและกัน แมกระทัง่วิชา

คณิตศาสตร(mathematics) ปรัชญา (philosophy) และศาสนา (religion) เปนวิชาที่กาํหนดและ

แยกประเภทโดยมนุษย  ซึ่งความสัมพันธทั้งหมดนีเ้กี่ยวของกับการดําเนินชวีิตของมนุษยทั้งสิน้ 

 ความยิง่ใหญของฮิวม แตกตางจากนกัปรัชญารวมสมยัอยูที่ความเขมขน ความยึดมั่นใน

ประสบการณ  และความสอดคลองตองกันแหงตรรกวิทยา  ตอมาไดพัฒนาปรชัญาของเขาเองให

เขมขน และถอืไดวามีความยากขึน้กวาเดมิ กระแสความคิดของฮิวมมีอิทธพิลตอคานทนกัปรัชญารุน

ตอมา ไดศึกษาและนาํมาใชในการพัฒนาปรัชญาของเขาเอง  อิทธพิลทางปรัชญาของฮิวมแพรหลาย

ไปในทางเกีย่วกับสังคม (society) การเมือง (politics) และศาสนา (religion) ซึ่งมีผลตอนกัปรัชญา

รุนตอมาโดยเฉพาะพวกสํานักปฏิบัตินยิม  (pragmatist)    อุปกรณนิยม   (instrumentalist)   และ

ตอจากนัน้ในป ค.ศ. ๑๗๗๖   ฮวิมไดถึงแกกรรมอยางสงบในดนิแดนเกิดของตนเอง 

 

                                                           

 ๘๒ “All sciences, says Hume, have a relation to human nature. The sole end of logic is to 

expiain the principles and operations of our reasoning faculty and the nature of our ideas; moral and 

criticism regard our tastes and sentiments; and politics consider men as united in society and 

dependent on each other.”  

 Frank  Thilly. A History of philosophy. (Cornell University : Printed at Mehra Offset Press, 

1993), p 346. 



 ๕๐ 

 ทาทีปรัชญาของฮิวมเร่ิมตนดวยการชี้ใหเห็นวา  ความรูทุกอยางเกิดจาก ความประทับใจ 

(impression) ตําราบางเลมใชคําวา “ความตรึงตรา” และมโนภาพ (ideas) หรือภาษาจิตวทิยายุค

ใหม เรียกวา จนิตภาพ (image) ซึ่งแนวคิดนี้สวนหนึง่ไดรับอิทธพิลมาจากทฤษฎีประจักษนยิม 

(empiricism) ของจอหน  ล็อค (John Locke ๑๖๓๒ - ๑๗๐๔)  เพื่อพัฒนาใหความชัดเจนและ

เขมขนยิ่งขึน้เปนเพทนาการนิยม (sensationism)  ฮิวมเหน็ดวยกับล็อคทุกอยางวา “ความรูตองมา

จากประสบการณ”  แตล็อคไมซื่อสัตยตอประจักษนยิมของตน ใหความหมายประสบการณที่อยู

เหนือประสาทสัมผัสและไมไดอธิบายวา  มโนภาพเกดิขึ้นเปนอยางไร ? มีทีม่าอยางไร ทําใหมี

จุดบกพรองและมีขอถกเถยีงกันมากในเวลาตอมา  ในเบื้องตน จะไดศึกษาถงึความหมายของความรู

ของฮิวมกอนวา มทีี่มาอยางไร จึ

                                                          

งจะกลาวถึงเนื้อหาและรายละเอียดตามลําดับ 

 
 ๒.๒.๑  ความหมายของความรู 

 ในพจนานุกรมศัพทปรัชญาใหความหมายของความรู (knowledge) วา ความรูเปน

องคประกอบ ๑ ใน ๓ สวนของกระบวนการรับรู  หมายถงึ ความสมัพนัธระหวางผูรู (knower) กับส่ิงที่

ถูกรู (known) ๘๓

 

 ฮิวมนยิามความรูใน  A Treatise of Human Nature ความรูคือ ความจริงแนนอนที่เกิด

จากการเปรียบเทียบมโนภาพ๘๔

 จากคํานิยามสวนแรกกลาวถึงองคประกอบของการรับรูเทานั้นยังไมไดบงชัดถึงความรู

เกิดขึ้นไดอยางไร  ความรูจะเกิดขึ้นไดตองอาศัยปจจัย ๓ ประการ คือ ผูรู(knower) ส่ิงทีถู่กรู (known) 

และส่ือ (ผัสสะ sensation) การทาํงานจงึจะเกิดผลได  สวนคํานิยามสวนที่สอง เปนการให

ความหมายของความรูในฐานะที่เปนการรูถึงความจริงทางธรรมชาต ิ ทั้งพิสูจนไดดวยประสาทสัมผัส 

(sence) หรืออยูเหนือขอบเขตของการพิสูจนทางปรชัญา การจะใหคํานิยามใดๆ ตองเปนการ

กลาวถึงความรูที่เปนจริง กลาวคือ ความรูตองเปนสากล ที่ทกุคนยอมรับและไมมีขอโตแยงไดนั้นจงึ

จะเปนจริง แตถาเปนความรูที่ไดรับการยอมรับกันมากอน แตในวันหนึง่มีผูที่คนพบวา ความรูนัน้ไม

จริงหรือไมสามารถยอมรับไดความรูนัน้มิใชความรูในทางปรัชญา เชน คนสมยัโบราณเชื่อกันวาโลก

แบน แตในปจจุบัน มีทฤษฎีสามารถพิสูจนชัดเจนวาโลกกลม ความรูที่ถูกพิสูจนอยางนี้ไมใชเปน

 

 ๘๓ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานกุรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร 

: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๓), หนา ๕๔. 

 ๘๔ David Hume, A Treatise of  Human Nature, Book I, (London: Fontana, 1970), p. 124. 



 ๕๑ 

ความรูทางปรชัญา ความรูในแงปรัชญาตองอยูพนจากการพิสูจน แตความรูในลักษณะนี้มคีวาม

ขัดแยงจากความเปนจริง เนือ่งจากไมอาจหาคําตอบไดอยางนาพอใจ และมีขอถกเถียงกันวามีอยูจริง

หรือไม ? ฮิวมมีความเห็นวา  ความรูที่เราแนใจจนสงสัยไมไดนัน้ไมมี  อยางนี้เรียกวาวิมัตนิิยม 

(scepticism) 

 คํานิยามความรูของฮิวม ส่ิงที่ควรทําความเขาใจมีอยู ๒ ประเดน็ คอื ความจริงแนนอน

(truth) และการเปรียบเทยีบ (comparative) ในทรรศนะของฮวิม ความจริงแนนอนถูกกําหนดดวย

ความสัมพันธระหวางมโนภาพกับขอความ ไดแก ความคลายคลงึกันเชน ความคลายคลึงในที่นี้คือ

ระหวางความรูกับมโนภาพในตัวของมนัเองจะตองมีความสอดคลองกนั เชน ลุงแดงเปนผูชาย ความ

ขัดแยงกันคือ ขอความที่ขัดแยงกนัระหวางความรูกับความจรงิจาํเปนทางความคิด ฮิวมจะยืนยันเลย

วาไมเปนความรู เชน “๒” “มากกวา” “๔” ซึ่งเปนความจริงเชิงคณิตศาสตร จะขัดแยงทนัทีตามความ

เปนจริง ซึ่งความขัดแยงนี้ไมจําเปนตองพสูิจนใหเสยีเวลา  การเปรยีบเทียบเชิงปริมาณหรือจํานวน 

(comparative of quantity) และการเปรียบเทียบระดบัคุณสมบัติ (comparative of quality) ทั้งนี้

เพื่อใหเห็นความตางกนัในระดับคุณสมบัติ ซึ่งเปนความสัมพนัธที่เรารับรูไดทันทีโดยตรง เมื่อนาํมโน

ภาพมาเปรียบเทียบกนั เชน ขาวกับดํา ความแข็งกับความออน ความรอนกับความเยน็ เปนตน  สวน

การเปรียบเทยีบเชิงปริมาณหรือจํานวนเปนความสัมพันธรูไดจากการพิสูจน เชน  ขอความ

คณิตศาสตรสัมพันธทัง้ ๔ อยางนี้เปนสิ่งที่ฮิวมยอมรับวาเรารูและแนใจได    ถาวิเคราะหจากคํา

นิยามจะพบวามโนภาพ ( ideas) ซึ่งมโนภาพนี้มาจากการจาํลองรอยประทับ (impression) อีกท ี

รอยประทับกม็าจากประสบการณทางประสาทสัมผัส ดังนั้น “ความรูที่แทจริงตองไดมาจาก

ประสบการณ” ๘๕ และตองพสูิจนดวยประสาทสัมผัสทัง้ ๕ เทานัน้  แตฮิวมไมไดปฏิเสธความรูทีไ่ด

จากการอนุมานดวยเหตุผล ถึงแมความรูทีอ่ยูเหนือประสาทสัมผัส  ไมอาจทาํใหเกิดความประทับใจ

หรือมโนภาพได ฮิวมมีความเชื่อวา ความรูระดับนี้มีประโยชนตอมนษุยในแงของการพัฒนาปญญา 

ทําใหมนษุยมกีิจกรรมสรางเสริมปญญา ซึ่งความรูข้ันนี้เปนเพยีงความนาจะเปน (probability) 

เทานั้น 

 ดังนัน้ ความรูในทรรศนะของฮิวม จงึเปนความรูทีพ่สูิจนไดดวยประสาทสมัผัสเทานัน้ 

ความจริงสิง่ทีอ่ยูเหนือประสาทสัมผัส  เขาจะปฏิเสธไมยอมรับ เนื่องจากไมมีส่ิงใด ที่จะทําใหเกิดการ

รับรูนั้นได ความรูที่ไดจากประสาทสัมผัส ฮิวมก็ยังมีความไมมั่นใจนัก เปนเพยีงความเปนไปได

เทานั้น แนวความคิดนี ้ ผลักใหเขาเปนนักประสบการณนิยมแบบจัด จนถงึขั้นวมิัตนิิยม 

                                                           

 ๘๕ “All our ideas or thought, then, are copies of impressions, all knowledge is derived from 

experience.” By Frank Thilly, A History of philosophy, p. 353. 



 ๕๒ 

(scepticism)∗  กลาวคือ ความรูทกุอยางเปนเพียงความเปนไปไดเทานั้น  ถากลาวถงึภาพรวมหรือ

ความรูที่แทจริงความรูในทรรศนะของฮิวม  ผูวิจยัเหน็วา  นาจะเปนความรูข้ันประสาทสัมผัสโดยทัว่ๆ 

ไป หรืออาจกลาวไดวา เปนความรูทางกายภาพ ที่อาศัยประสบการณซึ่งสามารถพิสูจนไดเทานัน้ 

 
 ๒.๒.๒  แหลงกําเนิดความรูของฮิวม  (The source of knowledge) 

 วิวัฒนาการทางดานวทิยาศาสตร เขามามีบทบาทมากและมีอิทธพิลตอแนวความคิดของ

นักปรัชญาสมยันัน้ ถือไดวาคณิตศาสตร (mathemetics) และวิทยาศาสตร (science) เปนพืน้ฐานใน

การศึกษาหาความรูของนักปรัชญาและยอมรับกันวาเปนปรัชญายุคใหม ซึง่นกัปรัชญากอนหนานี้ได

ศึกษาเรื่องปฐมธาตุ (first principle) และจักรวาล (cosmos) วาอะไรอยูเบื้องหลังของการกาํเนิดโลก 

เพื่อทาํความเขาใจ และทาํใหนกัปรัชญาเชื่อวาถาเขาใจเรื่องโลกก็จะเขาใจมนุษยดวย 

 การอางเหตุผล (argument) เปนทีม่าของความรูนักปรัชญาสมัยกอน การอางเหตผุลใน

การหาความรูยังมีจุดบกพรอง ถงึแมวานกัปรัชญาสวนใหญจะไดรับขอมูลตามความเปนจริงและเปน

ความรูที่ไดรับการยอมรับ  แตมีนักปรัชญาสวนหนึง่ทีม่ีความเหน็วา การอางเหตุผล (argument) เปน

เพียงการอนุมานขอเท็จจริง เปนเพยีงการคาดเดาไมสามารถที่จะเขาถึงความรูทีแ่ทจริงได ไมอาจ

ตอบปญหาทีม่าของความรูไดอยางครอบคลุม 

 จอหน ล็อค (John Locke) นักปรัชญาชาวองักฤษ ไดตั้งทฤษฎีประจักษนิยม 

(empiricism)ข้ึน เพื่อโตแยงแนวคิดเดสการตส (Descartes) ที่วา ความรูติดตัวมาแตกําเนิด (innate 

ideas)  ล็อค วิจารณวา ถาทุกคนมีความรูติดตัวมาตั้งแตเกิดจริง ทุกคนจะตองมีความคิดเชนนัน้

เหมือนกนั และความคดิคงไมตางกัน ซึง่ความคิดเหลานี้ ไมอาจพิสูจนไดในทรรศนะของล็อค ถอืวา

ยังมีความบกพรอง ไมสามารถยอมรับได และประสบการณเทานัน้ทีพ่ิสูจนได 

 ล็อคใหทรรศนะวา ทารกแรกเกิดมีจิตทีว่างเปลา ใสบริสุทธิ์ไมมีส่ิงใดเจือปนหรือไมมี

ขอมูลบันทกึไวในจิต (mind)  จิตเปรียบเสมือนกระดาษสีขาว ที่ปราศจากการแตงแตมของสี  เมื่อเกิด

มาแลว ทารกเริ่มไดรับรูขอมูลทางประสาทสัมผัสคือ เหน็ ไดยิน ล้ิมรส ไดกลิ่น หรือสัมผัสทางกายกับ

ส่ิงนัน้ซึ่งเปนบคุคล (person) และวัตถ ุ (material) ทําใหมีการรับรูคุณสมบัติของโลกภายนอกไดโดย

ทางประสาทสมัผัส (sense) ทําใหเกิดการรับรู จิตก็เร่ิมบันทกึประสบการณเร่ือยมาและสั่งสมมากขึ้น

ตามลําดับ ซึง่เปนความรู การรับรูโดยผานผัสสะ (sensation) ซึ่งฮิวมเห็นดวยกบัแนวคิดนี้และมี

                                                           

 ∗ ทรรศนะที่ถือวา ความจริงเปนส่ิงที่มนุษยไมอาจรูได.  ดูรายละเอียด  ราชบัณฑิตยสถาน

พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ-ไทย,  หนา ๘๘. 



 ๕๓ 

ความเชื่อวา ส่ิงภายนอกจะตองผานการรับรูทางประสาทสัมผัส  จึงจะเกิดประสบการณภายในจิตได 

ฮิวมยอมรับทฤษฎีประจักษนิยมวา เปนตนกาํเนิดของความรูและเห็นดวยกับเบริคเลย (George 

Berkeley ๑๖๘๕-๑๗๕๓) ที่วา ประสบการณเปนภาครับเทากับภาคสงระหวางการรับรูภายในตอ

วัตถุภายนอก ความรูที่เกดิขึ้นภายในเกดิขึ้นไดอยางไร? ประเด็นนีฮ้ิวมใหความสนใจนอยมาก ซึ่ง

ความรูภายในนี้ฮิวมไมควรมองขาม แตความคิดในแงนี้เขาไมใหความสําคัญสักเทาไร ดังนัน้ จึงทาํให

แนวคิดของเขาไมแตกตางจากแนวคิดของล็อคเลย เพราะฮิวมคิดวา ความรูในแงนี ้ เปนการพิสูจนให

เห็นวาเปนความจริงที่ประจักษแกทกุคน และทุกคนก็พิสูจนไดดวยตนเอง ความคิดในแงนี้เปนได

เพียงการรับรูขอมูลจากโลกภายนอกเทานัน้ 

 ฮิวม เปนผูเสนอทฤษฎีเพทนาการนยิม (sensationism) ที่เชื่อวา ความรูทุกอยางมาจาก

ประสบการณ  และเขาไดวิเคราะหประสบการณวา เปนผลรวมของกลุมที่หลากหลายชนิด แตไม

เพียงเทานัน้ เขายังไดแบงประสบการณความรูออกเปน ๒ ประเภท คือ รอยประทับ (impressions)  

กับมโนภาพ  (ideas)   

  ๑. รอยประทับ (impression) หมายถึง การรับรูส่ิงใดสิ่งหนึ่งทางประสาทสมัผัสหรือทาง

ใจโดยตรงในขณะนั้นตอความเปนจริงภายนอก 

  ๒. มโนภาพ (ideas) หมายถึง ความคิดหรือส่ิงทีป่รากฏในหวงของจติใจในขณะทีจ่ิตคิด

หรือรับรูซึ่งเปนการเลยีนแบบ (copy) มาจากรอยประทบั 

 

 รอยประทับและมโนภาพ ประสบการณทั้งสองนี ้ เพื่อใหเขาใจตรงกัน รอยประทับ 

(impression) เปนประสบการณที่ไดจากประสาทสัมผัสโดยตรงทัง้หมดของเรานัน่เอง ซึ่งเปนการ

ทํางานระหวางอายตนะภายนอกสมัพนัธกับอายตนะภายใน ตัง้แตการเหน็ การไดยิน ไดกลิน่ ล้ิมรส 

และการสัมผัสทางกาย รวมทั้งอารมณและความรูสึกรัก ชอบ เกลียด  สวนมโนภาพ (ideas) คือ ภาพ

เลือนลางของสิ่งที่ปรากฏแกจิตในลักษณะของความคิด ความรูสึก หรือผัสสะที่อยูในความทรงจําใน

ขณะที่กําลังคดิหรือหาเหตุผล ซึง่ก็คือ จินตภาพ (image) ส่ิงที่ปรากฏอยางเลือนลางเวลาใชเหตผุล

หรือเวลาใชความคิดนัน่เอง  ซึง่ทัง้สองอยางนี้เกิดจากประสบการณ ดงัที่ฮวิมกลาววา 

 การรับรูทั้งหมดของคนเราแบงไดเปน  ๒ ชนิด  ซึง่ขาพเจาเรียกวา รอยประทับ (impression) 

และมโนภาพ (ideas)  การรับรูที่มีพลงัและความรนุแรงมากกวาคือรอยประทับ ในที่นีห้มายถงึ

ผัสสะ (sensation) อารมณ (passion) และความรูสึก (emotion) ที่เกิดขึ้นเมื่อมปีระสบการณ 



 ๕๔ 

สําหรับมโนภาพนัน้ ขาพเจาหมายถึงจนิตภาพที่ปรากฏอยางเลือนลางเวลาใชเหตุผลและเวลา

ใชความคิด๘๖

 

 จะเหน็ไดวา ประสบการณของมนุษย ในทรรศนะของฮิวมมีอยู ๒ อยาง ซึง่มาจาก

ประสาทสัมผัส และความแตกตางกนัคือ รอยประทับเกดิกอน มโนภาพเกิดทีห่ลงั การสัมผัสโดยตรง

ของรอยประทบั ที่สัมผัสกับส่ิงเราภายนอก ยอมมีความชัดเจนและรุนแรงกวา เนื่องจากเปน

ประสบการณภายนอก สวนมโนภาพเปนเพยีงการจําลองหรือการลอกเลียนแบบ (copy) รอยประทับ

อีกทีหนึง่ ซึง่อาจเรียกวา เปนการจาํลองภาพในอดีตยอมมีความเลือนลางเวลาที่เราคิดหรือนึกถงึ ซึง่

จิตไดจดจําไวเหมือนกับสัญญา(perception) และฮิวมยังแบงรอยประทับออกเปนเชิงเดี่ยว (simple) 

กับเชิงซอน (complex) เชนเดียวกับมโนภาพก็แบงเปนเชิงเดี่ยวและเชงิซอนอกีดวย 

 รอยประทับเชงิเดี่ยวตางกนักับรอยประทบัเชิงซอน ตรงที่รอยประทับเชิงเดี่ยวนัน้แบงแยก

ออกไมไดอีก    แตรอยประทับเชงิซอนสามารถแบงออกไปไดอีกตามลักษณะของวัตถ ุ เชน แอ

ปเปลลูกหนึ่ง ซึ่งเปนรอยประทับเชงิซอน (complex impression) สามารถแยกออกเปนรอยประทับ

เชิงเดี่ยวได  (simple impression)    หลาย ๆ สวน คือ ความแดง ความกลม ความหวาน ความกรอบ 

ความหอม ฯ 

 มโนภาพไดมาจากการจําลองรอยประทับ ถาไมมีรอยประทับเราจะไมมีมโนภาพไดเลย 

หรือกลาวไดวา มโนภาพตองมาจากรอยประทับจึงจะเกดิขึ้นได เชน ถาเราไมเคยรับประทานแอปเปล 

เราจะไมรูวาแอปเปลหวานหรือเปร้ียว  ในทาํนองเดียวกัน ถาคนตาบอดมาแตกําเนิดมองไมเห็นหรือ

ไมไดสัมผัสกับสีแดง เขาก็ไมสามารถอธิบายหรือมีมโนภาพสีแดงได เนื่องจากไมมีรอยประทบัหรือ

ประสบการณการทางประสาทสัมผัส  ดังนัน้ รอยประทับจึงเปนสาเหตทุี่มาของมโนภาพ ทัง้รอย

ประทับและมโนภาพจะตองเชื่อมโยงกันอยางขาดไมได กระบวนการทํางานจึงจะเกิดขึ้นได และมี

ความเหมือนกนัทกุประการ เพียงแตตางที ่รอยประทับมคีวามชัดเจน (liveliness)  รุนแรง (frorce) มี

ชีวิตชีวา (strike) มากกวามโนภาพเทานัน้ 

                                                           

 ๘๖ “All the perceptions of the human mind resolve themselves into two distinct kinds, which I 

shall call impression and ideas. The difference betwixt these consists in the degrees of force and 

liveliness, with which they strike upon the mind, and make their way into our thought or consciousness. 

Those perceptions which enter with most force and violence, we may name impression; and under this 

name I comprehend all our sensations, passions, and emotions, as they make their first appearance in 

the soul. By ideas I mean the faint images of these in thinking and reasoning.”By David Hume,  

A Treatise of Hume Nature, Book I, p. 45. 



 ๕๕ 

 สืบเนื่องจากความสมัพนัธระหวางมโนภาพเชิงเดีย่ว (simple idea) กับรอยประทับ

เชิงเดี่ยว (simple impression) ก็เชนเดียวกัน จะตองมคีวามเกี่ยวเนือ่งกันและสมนัย (correspond) 

การมีอยูของมโนภาพเชิงเดีย่ว จะตองมีรอยประทับเชิงเดี่ยวมารองรับทุกครั้งไป ไมมีมโนภาพ

เชิงเดี่ยวอันใดที่เกิดขึ้นโดยไมมีรอยประทบัเชิงเดี่ยวรองรับ ดังที่ฮวิมกลาววา “ทุก ๆ มโนภาพเชงิเดี่ยว 

(simple idea) จะตองมีรอยประทับเชงิเดี่ยวดวยเหมือนกนั และทุก ๆ รอยประทบัเชิงเดี่ยวจะตองมี

ความคลายกนักับมโนภาพเชิงเดี่ยวตรงกนั”๘๗  แตมโนภาพเชิงซอน (complex ideas) บางอนัเกิดขึน้

ไดโดยไมจําเปนตองมีรอยประทับเชงิซอน (complex impression) มารองรับ เชน เรามีมโนภาพถึง

ภูเขาทองได  โดยไมจําเปนตองเคยเห็นภูเขาทองมาเลยในชีวิต  มโนภาพเชงิซอนนี้เกิดขึ้นโดยการรวม

เอามโนภาพเชิงเดี่ยวของภูเขาและทองมาจินตนาการ (imagination) ในระบบความคิดภายใน  เปน

การเชื่อมโยงมโนภาพ หรือแมแตมโนภาพของมาบนิก็เชนเดยีวกนั ตางก็เปนมโนภาพเชิงซอน ที่ไม

จําเปนตองมรีอยประทับเชงิซอนมารองรับ ในเรื่องจนิตนาการ  จะกลาวในหัวขอประเภทของความรู 

 กลาวโดยสรุป การเกิดขึ้นของรอยประทบัและมโนภาพ จะตองยดึประสาทสัมผัสทาง

อายตนะเปนตัวรับรูจากสิ่งภายนอกเขามา การมีอยูของรอยประทับและมโนภาพจะตองสัมพันธกัน

อยางขาดไมได รอยประทบัและมโนภาพนัน้ แบงตามการเกิดขึ้นได ๒ ประเภทคือ รอยประทับ

เชิงเดี่ยวและเชิงซอน มโนภาพก็แบงเปนแบบเดียวกันมทีั้งมโนภาพเชงิเดี่ยวและเชิงซอนเหมือนกนั 

การเกิดขึ้นของมโนภาพเชิงเดี่ยวจําเปนตองมีรอยประทับเชิงเดี่ยวมารองรับทุกครั้ง แตการเกิดขึ้นของ

มโนภาพเชงิซอนบางอันไมจาํเปนตองมีรอยประทับเชงิซอนมารองรับกไ็ด เนื่องจากวามีตัวประสาน

ระหวางมโนภาพเชงิเดี่ยวหลาย ๆ อันมารวมกนั ส่ิงนัน้เรียกวาจินตนาการ 

 ล็อค (John Locke) ผูที่ตั้งทฤษฎีเกี่ยวกบัมโนภาพขึ้นวา เขามีแนวคิดอยางไรเกีย่วกับ

เร่ืองนี ้  ล็อคใหคํานยิามวา “มโนภาพ คือคํานั้นซึง่ขาพเจาคิดวาดีที่สุดจะใชแทนอะไรก็ตามที่เปน

ขอมูล (object) ของ ปญญามนษุยคิด………แสดงความหมายที่คําวา จินตภาพ  (image)  ความคิด

สากล (notion) ประเภท (species) หมายถึง หรือแสดงถึงสิ่งใดก็ตามที่สามารถใชจติคิดถึงได ๘๘

 มโนภาพในคาํนิยามของล็อคนั้นมีความหมายกวางมาก สังเกตเหน็วาครอบคลุมส่ิงที่

สัมพันธกับกจิกรรมทางความคิดทั้งหมด กลาวคือ เกี่ยวของทัง้ขอมูลภายในจิตที่จิตคิดที่ปรากฏใน

ความทรงจาํหรือจินตนาการและขอมูลภายนอกที่ไดรับจากประสาทสมัผัสดวย ทั้งที่เปนรูปธรรมและ

                                                           

 ๘๗ “Every simple idea has a simple impression, which resembles it, and every simple 

impression a correspondent idea.” By David Hume, A Treatise of Human Nature, Book I, p. 47. 

 ๘๘ สมฤดี  วิศทเวทย, ปรัชญาของจอหน ล็อค, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๖), หนา ๓๗. 



 ๕๖ 

นามธรรม ทัง้เปนสิง่เฉพาะและสิ่งสากลนอกเหนือจากประสาทสัมผัสดวย กลาวคือ ทุกสิ่งที่จติคิด

และผลงานของจิต ล็อคจะเรยีกวา มโนภาพทัง้หมด ถาเปรียบเทียบกบัมโนภาพของฮิวม  ฮิวมจะเนน

เฉพาะมโนภาพที่จาํลองหรือลอกเลียนแบบ (copy) มาจากรอยประทับหรือเรียกวา ความทรงจาํ

(memory) หรือจินตภาพภายในเวลาใชเหตุผล ซึ่งเปนขอมูลที่อยูภายในที่จิตไดบันทึกไวไดแก ความ

ไตรตรอง ความคิดนึก ความทรงจาํและภาพที่เกิดขึ้นแลวในอดีตเทานั้น ดังนั้นในทรรศนะของล็อคจงึ

ยากแกการอธบิายไมอาจตอบคําถามไดอยางนาพอใจ    เพราะล็อคใหคํานยิามมโนภาพกวางเกนิไป 

และเปนประสบการณที่อยูเหนือจากการตรวจสอบดวยประสาทสัมผัสของคนธรรมดา แทนทีจ่ะเกิด

ประโยชน กลบัทําใหคลุมเครือและพบทางตันในที่สุด   แตส่ิงนั้นไมใชส่ิงที่เราตองการจะวเิคราะห 

(anlytical) การเกิดขึ้นรอยประทับเชงิเดีย่วและมโนภาพเชิงเดีย่วอะไรเกิดขึ้นกอนกนั เปนสิง่ทีจ่ะตอง

ตรวจสอบและหาที่มา 

 ลําดับของการรับรู (perception) หรือการเกิดขึ้นของรอยประทับและมโนภาพ ในทีน่ี้

หมายถงึลําดบักอน-หลัง  รอยประทับที่ไดรับจากการมผัีสสะ (sensation)กับวัตถ ุ (material) และส่ิง

ตาง ๆ  สวนมโนภาพเปนจนิตภาพที่อยูภายใน เปนความทรงจํา ความนกึคิด เวลานึกหรือเวลาใช

เหตุผล (argument) ทั้งรอยประทับ และมโนภาพจะตองมีความสมนัย (correspond)หรือเสมอกัน 

รอยประทับเชงิเดี่ยวจะตองมีมโนภาพเชงิเดี่ยวมารองรับทุกครั้งไป  แตมโนภาพเชิงซอนบางอันไม

จําเปนตองมีรอยประทับเชงิซอนมารองรับก็ได ในทรรศนะของฮวิม มโนภาพ (ideas) ฮิวมทีย่อมรับวา

เปนความรูและมีสาระประโยชน   ทุกๆ มโนภาพจะตองมีความหมายของมนั และสามารถสืบคนไป

หารอยประทบัเดิมได  ถามโนภาพไมมคีวามหมายหรือสาระประโยชน ฮิวมจะไมยอมรับ เพราะไม

อาจสืบคนรอยประทับเดิมได 

 ในฐานะที่รอยประทับ (impression) และมโนภาพ (ideas) เปนขอมูลในจิต  ถามวา  ส่ิง

ใดเปนขอมูลเบื้องตนของจติ จากประสบการณทางประสาทสัมผัสสามารถตอบไดวา รอยประทับ

เชิงเดี่ยวจะเกดิขึ้นในจิตกอนมโนภาพเชิงเดี่ยวเสมอ  มโนภาพเชงิเดี่ยวที่เปนคูของรอยประทับ

เชิงเดี่ยว  ไมเคยเปนขอมูลแรกของจิตเลย ดงัที่ฮวิมกลาววา “ในบรรดามโนภาพเชิงเดี่ยว (simple 

idea) ทัง้หลาย  ดูเหมือนวา เปนสิ่งที่ไดรับจากรอยประทับเชงิเดี่ยว (simple impression) ซึ่งสิ่ง

เหลานั้นมีความเหมือนกนั และมีความแนนอนเหมือนเปนตัวแทนกนั”๘๙ รอยประทับเกิดขึ้นก็จะตอง

มีมโนภาพเกิดตามมาดวย ถาไมมีรอยประทับ มโนภาพก็ไมอาจเกิดขึน้ได นี่เปนสิง่ที่ฮิวมยืนยันอยาง

                                                           

 ๘๙ “That all our simple ideas in their first appearance, are derived from simple impressions, 

which are correspondent to them, and which they exactly represent.” By David Hume,  

A Treatise of Human Nature, Book I, p. 48. 



 ๕๗ 

ชัดเจน และรอยประทับจะตองเกิดกอนมโนภาพทุกครัง้ เนื่องจากเปนสาเหตุแรกทีท่ําใหมโนภาพเกิด

ตาม ยกตัวอยางเชน ถาเราจะสอนใหเด็กเรียนรูหรือมีมโนภาพเกีย่วกับสีแดงหรอืรสเปร้ียว เรา

จําเปนตองใหเด็กไดเห็นวัตถุที่มีสีเชนนั้น หรือชิมส่ิงที่มีรสอยางนัน้กอน  กลาวคือตองใหตัวอยางของ

ส่ิงนัน้แกเด็กกอน ใหเขามีรอยประทบักับส่ิงนั้นเสยีกอน เพื่อที่จะสามารถสรางมโนภาพ

ลอกเลียนแบบภายหลงั 

 กลาวโดยสรุป  การเกิดขึ้นของรอยประทบันั้นจะตองเกดิขึ้นกอนมโนภาพเสมอ และการ

เกิดขึ้นของรอยประทับเชงิเดี่ยวจะตองมมีโนภาพเชงิเดี่ยวรองรับเสมอ ทัง้รอยประทับและมโนภาพ

เปนสิ่งที่ไดจากประสาทสัมผัส  ดังนัน้ ใครก็ตามที่ขาดหรือมีประสาทสัมผัสสวนใดบกพรอง เขาคน

นั้นจะไมมีวนัรับรูรอยประทับ ที่ตองอาศยัประสาทสัมผัสสวนนั้นเปนหนทางไดเลย ถารูก็รูไดไม

สมบูรณครบถวน  ในทํานองเดียวกนั คนตาบอดแตกําเนดิจะไมมีวนัรูรอยประทับเกี่ยวกับรูปราง หรือ

สี ในลักษณะเดียวกนักับคนตาดีรูไดเลยแมแตนอย 

 แสดงวา ประสาทสัมผัสเปนทีม่าของรอยประทับและมโนภาพ ซึ่งความคิดนีต้รงกับ

ทรรศนะของลอ็คที่กลาววา๙๐ “การรับรูทางประสาทสัมผัส (sence) เปนความรูสึก (emotion) 

จินตนาการ (imagination) ความคิด(ideas) การจงใจ (will)” ฯลฯ  ในตอนแรกลอ็คพยายามทีจ่ะ

อธิบายความแตกตางระหวางความรูสึกกบัความคิดวา เปนสิ่งที่ไมไดเกิดขึ้นพรอมกัน แตในที่สุดก็

ไมไดอธิบายใหชัดเจน เพียงอางวา จิตไดรับขอมูลมาจากทีม่า ๒ ทางคือ วัตถุภายนอกที่รับรูผานทาง

ประสาทสัมผัสทั้งหา กับการพิจารณาสิง่ที่เกิดขึ้นภายในตัวจิตเองทัง้ยังบอกวา การรบัรู 

(perception) สองอยางนีม้คีวามสัมพันธกัน แตล็อคเนนการอธิบายเรื่องที่มาของขอมูล มากกวาเรื่อง

ข้ันตอนของการเกิดประสบการณ  เพื่อยนืยนัวา  การรับรูของมนุษยทุกคนตองมาจากประสบการณ

เพียงอยางเดยีว แตในทฤษฎีความรูของฮิวม ไมเพยีงแตอธิบายการรับรู (perception) ระหวาง

ความรูสึกกบัความคิดเพยีงเทานั้น แตฮิวมยังชี้ใหเห็นถงึความแตกตาง ระหวางการรับรูทั้งสองอยาง

ละเอียดอีกดวย ซึ่งเปนการพัฒนาหลักของประจักษนยิม (empiricism)  ใหมีความชัดเจนยิง่ขึ้น 

 เมื่อวิเคราะหรอยประทับ จะเหน็วา ที่มาของการรับรูคร้ังแรก รอยประทับจะตองเกิดจาก

การมีผัสสะ (sensation) นั้นอยูนอกตวัมนุษย สภาพโลกภายนอกมีอยู แตมนุษยเขาไปรับรูตาม

สภาพของโลกภายนอก (external world) ถายอนกลับไปดูจะพบวา สภาพจิตของมนุษยแรกเกิดยัง

ไมมีประสบการณ จิตก็ยังบริสุทธิ์ขาวเหมือนกระดาษ เมื่อมีการเกบ็ขอมูลความรู โดยการถอืเอา

ขอมูลทางผัสสะเขามาไวในจิตแลวเปนวัตถุการคิด ตั้งแตนั้นจิตของมนุษยจึงไมไดวางเปลา

เหมือนกับตอนเริ่มแรกเกิด การคิดถึงขอมลูเหลานี้เปนการรับรูข้ันที่สอง ซึง่อาจกลาวไดวา ขอมูลทาง

                                                           

 ๙๐ สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม,หนา ๒๖–๒๗. 



 ๕๘ 

ผัสสะเปนขอมูลข้ันแรกที่เกดิขึ้นโดยตรง ถาวิเคราะหตอไปวา การรับรูทั้งสองคือ ความรูสึก(emotion) 

และความคิด (ideas) ในสวนของความรูสึกนัน้ฮวิมคิดวาเปนเรือ่งไมซับซอนอะไร แตเมื่อนําไป

เปรียบเทียบแลว เมื่อมองทองฟาสิง่ทีม่องเหน็ในขณะนี้มีความชัดเจนมาก กับการคิดถึงสิ่งเหลานี้

เวลาที่ไมไดมองเหน็จะมีความแตกตางกนัอยางไร ถงึแมที่มาแรกสดุของขอมูลทกุชนิดในจิตมนุษย

คือประสบการณภายนอกเหมือนกนั แตการรับรูขอมูลตางขั้นนี้  ไมไดเกิดขึ้นพรอมกัน   และถา

ปราศจากขอมูลข้ันแรก การรับรูข้ันที่สองก็ไมอาจเกิดขึน้ได “แตทั้งรอยประทับและมโนภาพจะเกิดขึ้น

ไมไดเลยถาปราศจากผัสสะหรือประสบการณโลกภายนอก ประสาทสมัผัสไมไดบอกวา ส่ิงตางๆ นัน้

มีอยูอยางตอเนื่องโดยอิสระจากตัวเราในขณะเมื่อวัตถนุัน้ไมไดปรากฏตอประสาทสมัผัสของเรา จิต

ของเราไมสามารถกาวไปไกลกวารอยประทับและความคิดของเราเอง” ๙๑  ดังนั้น  ตามทรรศนะของ

ฮิวม ประสาทสัมผัส(sence) จึงเปนที่มาของความรูแนนอน เมื่อรอยประทับเปนที่มาของมโนภาพ

แลว รอยประทับมีสวนประกอบอะไรบาง ที่ทําใหเกดิความรู  และมีคุณลักษณะ สวนประกอบ

อะไรบาง 

 ฮิวมเชื่อวา ประสบการณเปนที่มาของความรู (experience knowledge) โดยมีประสาท

สัมผัสทีท่ําหนาที่สืบตอจากโลกภายนอก (external world) ความรูเกิดขึ้นเมื่อประสาทสัมผัสระหวาง

ส่ิงที่ปรากฏและความเกี่ยวของของสิ่งตาง ๆ นอกกายกับอวยัวะสมัผัสของเราแลวทาํใหเกิดการรับรู 

มโนภาพของผูอ่ืนเรารูไมไดโดยตรง แตรูไดโดยการถายทอด  ดังนั้น มโนภาพทุกมโนภาพจงึอาศยัการ

ถายทอดจากคนคนหนึง่ไปยังอีกคนหนึ่งได โดยอาศยัประสบการณทางประสาทสมัผัส โดยทางเสียง 

การถายทอดในรูปแบบของตัวอักษร หรือทําเปนหนังสือได ความทรงจาํชวยการบันทึกภาพเขียน

ภาพถายและสัญลักษณตาง ๆ และยงัชวยถายทอดความรูทางมโนภาพไดอีกดวย เคร่ืองมอืชวย

ความรู คือ เสียงและภาพ  มนุษยสามารถสะสมความรูไวไดอยางมากมาย  และเมื่อความรูถูก

ถายทอด มโนภาพของความรูก็ไมเปนสิง่เฉพาะตัว หากเปนความรูของมวลมนุษยทีเดียว ทาํใหเกิด

ความเปนเอกภาพมากยิง่ขึ้น 

 กลาวโดยสรุป  มนษุยไดความรูทางประสาทสัมผัสเปนการเริ่มแรกกอน  แมแตการศึกษา 

การถายทอดความรู การเรยีน  การอบรมก็ตองอาศัยตาดูภาพและหฟูงเสยีง ในการปฏิบัติก็ตองใชมือ

คลําหรือสัมผสั แมแตคนตาบอดอานหนงัสือก็ตองใชมือคลํา    ดังนัน้ การเกิดขึ้นของรอยประทับหรือ

                                                           

 ๙๑ “Let us chase our imagination to the heavens…..We never advance a step beyond our 

selves, nor can we conceive any kind of cxistence, but those perception……This is the universe of 

imagination.” By David Hume, A Treatise of Human Nature, Book I, (New York: charles Scribner & Sons, 

1955), Section VI, p. 21. 



 ๕๙ 

มโนภาพจะตองอาศัยประสาทสัมผัสรับรูตอส่ิงภายนอกจึงจะเกิดเปนความรูได จึงสามารถเขยีนเปน

แผนผังไดดังนี ้๙๒

ถูกตอง 

โลกภายนอก+ ขอมูลทางประสาทสัมผัส + จิตตระหนักรู  + เพทนาการ            การรับรู   

                                                                                       (sensation)        (perception)        ผิดพลาด 
  

 การที่จะรับรูโลกภายนอกไดนั้น จะตองอาศัยอวัยวะรบัผัสสะหรืออายตนะภายในกระทบ

กับอายตนะภายนอก เชน ตามองเห็นรูป หฟูงเสยีง เปนตน จากนัน้กระบวนการทํางานขั้นตอมาก็

เปนหนาที่ของจิตตระหนักรับรูขอมูลและสั่งการ รอยประทับจะเริ่มข้ึนที่การรับรู (perception) มี

อิทธิพลและเกดิขึ้นอยางรนุแรงและมีชีวิตชวีาเปนการรับรูโดยตรงตอวัตถุหรือส่ิงที่อยูภายนอก  

กระบวนการทาํงานตรงนี้  สามารถแยกแยะความรูที่ไดวาถกูหรือผิด ชอบ – ไมชอบ  ตองการ–ไม

ตองการ  และรอยประทับทีเ่กิดทันที เมื่อไดรับรูขอมูลโดยตรงทางผัสสะ(sensation) แตพอนานไปเรา

นึกถงึสิ่งนัน้มโนภาพก็จะปรากฏขึ้นตามลาํดับ ถาหากไมมีประสบการณ  การรับรูยอมเกิดขึ้นไมได 

 จากการวิเคราะหลักษณะสําคัญ ๆ ของการรับรูที่ปรากฏในหนังสอื “ตําราวาดวย

ธรรมชาติของมนุษย”(A Treatise of Human Nature) และหนังสือ “ปุจฉาในความเขาใจของมนุษย 

(Inquiry concerning Human Understanding) มีดังนี ้๙๓

   ๑.   การรับรูตองอาศัยจิตจึงจะเกิดขึ้นได  ถาปราศจากจิต การรับรูจะมีไมได 

  ๒. การรับรูคือการรับรูขอมูลบางอยางเขามาไวในใจ  รอยประทบัเปนการรับรูที่จิตทํา

หนาที่เปนเพียงแตตัวรับ  คือยอมใหขอมูลบางอยางผานเขามาทางประสาทสัมผัสและไมมีอํานาจที่

จะสรางขอมูลข้ึนมาเอง 

  ๓.  การรับรูแตละครั้งเกิดขึ้นแลวก็ส้ินสดุ มีลักษณะเปนการเกิด – ดับ  ไมคงที่ และ

ติดตอกันเปนกระบวนการตอเนื่องที่ไมใชหนึง่เดียวตลอด ระหวางการรับรูแตละครั้งมีชองวาง ไมได

เชื่อมติดกัน 

  ๔. การรับรูแตละครั้งมีลักษณะเฉพาะของตัวเอง จาํกดัอยูภายในขอบเขตของตัวเอง โดย

ไมเกี่ยวของกบัการรับรูคร้ังอื่น ดงันัน้ จึงเปนอิสระตอกนั ไมอิงอาศัยกันและแยกออกจากกันไดอยาง

เด็ดขาด การรบัรูคร้ังหนึง่ไมมีอิทธพิลหรือเปนเงื่อนไขของการรับรูคร้ังตอไป 

                                                           

 ๙๒ ปรับปรุงจาก สมัคร บุราวาศ, ปญญา, หนา ๒๓. 

 ๙๓ สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา  ๔๙ - ๕๐. 



 ๖๐ 

 จากลักษณะสาํคัญทั้ง ๔ ของการรับรูดังกลาวนี้  เปนพื้นฐานหลักของประสบการณนิยม

ที่ฮิวมยึดมัน่ ซึ่งหลกัการนี้ทาํใหเชื่อมัน่วา ฮิวมนัน้รักษาประสบการณนิยมอยางเขมขนมั่นคงกวาล็อค 

(Locke) และเบอรคเลย (Berkeley) ในแงที่วา เขาไมยอมรับวามนุษยรับรูส่ิงอื่นทีม่ีธรรมชาติแตกตาง

ไปจากรอยประทับหรือมโนภาพได   ฮิวมยึดหลักประสบการณนิยมอยางเครงครัดและกลาววา มโน

ภาพทกุมโนภาพจะตองสืบคนไปหารอยประทับตนกําเนิดได แตเนื่องจากการรับรูหรือรอยประทับแต

ละครั้งเกิดขึ้นแลวก็ส้ินสุด และมีอิสระไมเกี่ยวของกัน  ดังนัน้ จึงยนืยนัไดวา ส่ิงที่เรารับรูมีอยูไดก็

เฉพาะในเวลาที่กําลังสัมผัสหรือรับรูเทานัน้สวนในขณะอื่นที่เราไมไดสัมผัสรับรู เราไมอาจยนืยนัไดวา

มันมีอยู ฮวิมจงึกลาววา  

 

 ความรูของมนษุยมีบอเกิดมาจากประสบการณ ซึ่งพิสูจนไดดวยประสาทสัมผัส และจาํกัดอยู

แตในโลกแหงปรากฏการณเทานั้น  เพราะความรูนั้นไมใชส่ิงทีพ่ระเจาสรางมา เราไมสามารถรู

อะไรสูงสุดได ไมวาจะเปนสารัตถะ (substance) ความเปนสาเหต ุ (causes) วิญญาณ (soul) 

อัตตา (ego) โลกภายนอก (external world)   หรือเอกภพ (universe)  เพราะความรูเปนเรื่อง

ของมนุษยโดยตรง ๙๔  

  บางทานอาจมีคําถามวา เมื่อกลาวถึงการรับรูอะไรกันแนคือส่ิงที่เรารับรู  โดยทั่วไปแลว

มักคิดวา ส่ิงที่เรารับรูโดยตรง ถาเปนประสบการณภายนอกก็คือ วัตถกุายภาพ และถาเปน

ประสบการณภายใน ก็คือจิต (mind)หรือวิญญาณ (soul) 

 กลาวโดยสรุป  รอยประทับหรือมโนภาพเปนความรูของฮิวม   ฮิวมเรียกอีกอยางหนึ่งวา 

กลุมประสบการณ แตประสบการณเหลานี ้ตองยึดประสาทสมัผัสทางอายตนะ คอื ตา ห ูจมูก ฯลฯ 

เปนทวารในการรับรูจากโลกภายนอกเขามาสูภายในความรูจงึจะเกดิขึ้นได กลาวคือ ทั้งรอยประทับ

และมโนภาพจะเกิดขึ้นไดตองยึดประสาทสัมผัสทางการรับรู  

 
 ๒.๒.๓  ประเภทของความรู  (Kind of knowledge) 

 ที่ผานมาไดศกึษาถงึแหลงกําเนิดความรูปรัชญาของฮวิม  เราทราบวาแหลงกาํเนดิความรู

ของฮิวมมาจากประสบการณทางประสาทสัมผัส แตความรูทกุอยางมาจากรอยประทับและมโนภาพ 

                                                           

 ๙๔ “Hume’s view is empiricism: our knowledge has its source in experience; it is positivism: 

our knowledge is limited to world of phenomena; it is agnosticism: we know nothing of ultimates, 

substance, causes, soul, ego, external world, universe; it is humanism: the humanmental world is the 

only real subject of our study.” By Frank Thilly, A History of philosophy, p. 345. 



 ๖๑ 

ซึ่งเกิดขึ้นได กลาวอกีอยางหนึง่วาตองมปีระสาทสัมผัสกอนรอยประทับและมโนภาพนี้จึงจะเกิดขึ้นได 

ถาปราศจากประสบการณทางประสาทสัมผัสแลว  รอยประทบัและมโนภาพก็ไมอาจเกิดขึ้นได 

เนื่องจากวา รอยประทับทกุชนิดจะตองมีความสมนยั (correspond) และสามารถสืบคนกลับไปหา

ที่มาของรอยประทับเบื้องตนได  

 ฮิวม ไดแบงการรับรูออกเปน ๒ ประเภทคือ รอยประทับ(impression) กับ มโนภาพ 

(ideas)   ตําราบางเลมอาจใชคําวา มโนภาพหรือมโนคติ ซึ่งความรูทั้งสองมาจากการรับรูทาง

ประสาทสัมผัส  รอยประทบัเปนการรับรูที่อาศัยประสาทสัมผัส สวนมโนภาพเปนการรับรูในลกัษณะ

ของการลอกแบบมาจากรอยประทับที่เปนไปในรูปแบบของมโนภาพประเภทความจําและมโนภาพ

ประเภทจินตนาการ  หลังจากที่ไดรับขอมูลเบื้องตนผานเขาไปแลว เพือ่ใหเกิดความเขาใจไดงายตอง

ศึกษาทีละประเด็นตอไปนี ้

 

  ๑. รอยประทบั หรือความตรึงตรา (impression) คือ การรับรูส่ิงใดสิ่งหนึ่งทางประสาท

สัมผัสหรือทางใจโดยตรงในขณะนั้น ฮิวมใหทรรศนะวา การรับรูข้ันแรกสุดที่เกิดจากประสาทสมัผัส

ภายในกระทบกับส่ิงที่เปนวัตถุหรืออารมณภายนอก แลวทาํใหเกิดประสบการณทางประสาทสัมผัส 

เขาเรียกวา “รอยประทับ” ซึ่งการรับรูนี้เปนการรับรูโดยตรงตอวัตถุทางกายภาพ สวนการรบัรูคร้ัง

ตอมาหรือการนึกถงึความทรงจํา การไตรตรองประสบการณทางประสาทสัมผัส โดยเปนการจําลอง

ภาพภายในประสบการณที่เคยมีในคราวทีผ่านมา เรียกวา “มโนภาพ” ทั้งรอยประทับและมโนภาพทั้ง

สองประการนี ้ ลวนแลวเปนจินตภาพปรากฏทั้งคู ตางกันแตเพยีงวา รอยประทับเปนตัวแทนสิ่งที่อยู

ภายนอกจิต กลาวคือ การมองเหน็ ไดยนิ สัมผัส โดยตรงตามความเปนจริงโดยจิตเปนเพยีงสิง่รับรู

เทานั้น สวนมโนภาพแทนสิ่งที่อยูภายในจิต กลาวคือ จิตนึกคิดถงึประสบการณที่ผานมาสะทอน

ออกมา  หรือส่ือออกมาเปนภาพหรอืเปนความรูภายใน เพื่อใหผูอ่ืนไดรับประสบการณของตน 

 จะเหน็ไดวา ฮิวมใหความสําคัญกับรอยประทับวาเปนทีม่าของความรู ถามโนภาพ

ปราศจากขอมูลที่ไดจากรอยประทับเดิมหรือการรับรูไมสามารถสืบคนไปหารอยประทับได  มโนภาพ

ก็ไรความหมายหรือไมอาจเกิดขึ้นไดเลย ดังนัน้ การรับรูขอมูลที่สอง จะเกิดขึ้นไดตองอาศัยขอมูลที่

หนึง่เปนเบื้องตน และส่ิงทั้งสองนี้ตองมีความสมัพนัธ เชื่อมโยงกัน ถงึแมเวลาที่เกดิขึ้นของการรบัรูที่

แตกตางกนัและมีอิสระในการเกิดขึ้นและสิ้นสุดในเวลาที่แตกตางกัน แตความสัมพันธจะตองเปน

ลักษณะที่ขาดจากกนัไมได 

 รอยประทับและมโนภาพของสิ่งนั้น หรือปรากฎการณนั้นจะตองมคีวามสมนัยกนัเสมอ 

กลาวอกีนยัหนึ่งวา ขอมูลภายนอกกับขอมูลภายในจะตองจับคูกันพอดี ฮิวมกลาววา  “ความแตกตาง

ระหวางรอยประทับกับมโนภาพนัน้จะมีลักษณะพเิศษคือ รอยประทับจะมีคุณสมบัติพิเศษ คือมีความ



 ๖๒ 

รุนแรง (force) และมีความกระฉับกระเฉง (liveliness) และมีชีวิตชวีา (strike)เนื่องจากเปนการรับรู

โดยตรง ซึ่งตางจากมโนภาพ หรือการรับรูในใจ”๙๕ จะเหน็วา รอยประทับเปนสิ่งที่สัมผัสไดโดยตรง

จากวัตถุภายนอก และมคีวามรุนแรงกวารอยประทับที่เกิดขึ้นภายใน ฮิวมไมไดแยกแยะวา รอย

ประทับทีเ่กิดขึ้นนัน้เปนแงบวกหรือแงลบ หรือเปนสิง่ที่ดหีรือไมดี   

 ผูวิจัยเห็นวา รอยประทบัที่เกิดขึ้นนีท้าํหนาที่เพยีงรบัรูขอมูลจากภายนอกเขามาภายใน

หรือรับรูขอมูลโดยไมไดกลั่นกรอง ซึง่ขอมูลนั้นอาจจะเปนประโยชนหรือไรสาระ แตกลาวไดวาเปน

เพียงประตูทางผานเทานัน้ แตฮิวมกลาววา รอยประทบัเหลานีท้ําใหเกิดความรู ในทรรศนะของนัก

ปรัชญาบางทานจะไมยอมรับวาเปนความรู เปนเพียงรูสภาพของวัตถภุายนอกเทานัน้ 

 รอยประทับเปนสิ่งที่ไดมาซึง่ความรูแตเปนความรู ที่ไดรับทางประสาทสัมผัสเราไมอาจ

กลาวไดวา เปนความรูแบบไหน เปาหมายสูงสุดคืออะไร เปนความรูระดับใด จากการศึกษาวิเคราะห

สามารถสรุปไดวา ความรูที่เกิดจากรอยประทับนัน้  จะตองอาศัยสื่อกลางหรือส่ิงภายนอก ถา

ปราศจากประสาทสัมผัสหรือประสาทสัมผัสสวนใดสวนหนึ่งบกพรอง ก็จะทาํใหรับรูขอมูลก็มีความ

คลาดเคลื่อนและไมสามารถเกิดขึ้นไดเลย  กลาวไดวา รอยประทบัเปนความรูโดยออม ที่อาศัย

ประสาทสัมผัส หรือถาเปรยีบเทียบกับความรูทางพทุธปรัชญาก็เปนเพียงขัน้ความรูที่ไดจาก สุตมย

ปญญาและจินตามยปญญาเทานัน้ 

 

 ฮิวมไดแยกประสบการณออกเปน ๒ ข้ันตอนคือรอยประทับกับมโนภาพ ในแงรอยประทับ

นั้นแบงยอยอกี ๒ ชนิดคือ๙๖

  ๑. รอยประทับที่เกิดจากผัสสะ (impression of sensation) คําวา ผัสสะ เปนการรับรูทาง

ประสาทสัมผัส อันประกอบดวยตา หู จมูก ล้ิน กาย และรอยประทบัชนิดนี้เปนตนกําเนิดดั้งเดมิของ

การรับรูทุกชนดิ ที่กลาววา เปนตนกาํเนิดดั้งเดิม เนื่องจากวา ความรูทกุชนิดถาปราศจาก

                                                           

 ๙๕ “Hume says, is the difference between having an impression of something and having an 

idea of it. And the distinction between impression and idea simply a distinction between the degrees of 

force and liveliness with which perception strike upon the mind.” By Stroud, Barry Hume.  

The Arguments of the philosophers. Editor: ted honderich, Readerin in Philosophy, (London: University 

College, 1997), p. 19. 

 ๙๖ “Impression may by divided into two kinds, those of sensation, and those of reflection. 

The first kind arises in the soul originally , from unknown causes. The second is derived in a great 

measure from our ideas, and that in the following order.” By David Hume,  

A Treatise of Human Nature, Book I, p. 51. 



 ๖๓ 

ประสบการณทางการรับรูแลว ความรูเหลานี้กเ็ปนโมฆะ ความรูสึกและอารมณตาง ๆ ที่เกิดขึ้น เชน 

ความรอน (heat) ความหนาว (cold) ความสุข (happiness) ความทกุข (suffering) ความรัก (love) 

ความเจ็บปวด (pain) เปนตน ยอมไดรับจากผัสสะเบื้องตนในจิตวิญญาณ ความนกึคิดทั้งหมดจะถูก

บันทกึเก็บไวในสัญญา  จะเห็นไดวาการรบัรูนั้นไมสามารถแยกแยะความดี ความชัว่ออกจากกันได 

  ๒. รอยประทับที่เกิดจากการไตรตรอง (impression of reflection) การไตรตรอง เปน

ภาพเหตกุารณที่เกิดขึ้นในใจ ทราบกันวา ขอมูลเบื้องตนของจิตมาจากการมีผัสสะประสาทสมัผัสกับ

ส่ิงภายนอก รอยประทับแรกมาจากประสาทสัมผัสเปนตนกําเนิดของการรับรู ในกระบวนการรับรูทาง

ประสาทสัมผัสนี้เกิดแลวก็ส้ินสุดลง มีอิสระไมไดตอเนื่อง  แตมนัไมไดหายไปจากใจของเราอยาง

ส้ินเชิง มนัยงัคงทิ้งรองรอยไวใหลอกเลยีนแบบ (copy) ส่ิงที่ลอกเลยีนแบบเกิดขึ้นในใจนี้เรียกวา มโน

ภาพ (ideas) มโนภาพบางมโนภาพสามารถสรางสิ่งใหมข้ึนในใจได ซึ่งเปนปฏกิิริยาโตตอบภายใน

เปนลักษณะความคิดหรือความรูสึก เชน  เมื่อเกิดความรอนทาํใหนึกถงึความเยน็ เมื่อเกิดความ

กระหายน้าํทาํใหนึกถึงความหิว เมื่อเกิดความเจ็บปวดทาํใหนึกถึงบาดแผล เมื่อนกึถงึความรัก  ทําให

เรามีความสุขและมีชีวิตชีวา มองอะไรก็เปนสิ่งสวยงามไปหมด และมีความปรารถนาวาอยากจะพบ

กับความสุขแบบนั้นอกี ในขณะเดียวกนั ถาเรานึกถึงความเกลยีดชังหรือไมชอบ เราจะมีปฏิกิริยา

โตตอบขัดแยงในทางลบทันที และมีความรูสึกวาไมชอบ อยากหลกีหนีใหไกล มีความรูสึกกลัวมทีุกข

ภายในใจ  เปนตน จะเหน็ไดวาความคดิหรือความรูสึกเปนเหตุและผลซึ่งกนัและกัน ในลักษณะนี้

เรียกไดวา ความสมัพนัธของความคิด หรือหลักของความเกี่ยวพนั มโนภาพทีจ่ําลองสามารถทํา

ปฏิกิริยาโตตอบไดภายในใจและสรางมโนภาพใหม ๆ ข้ึนมาได ถามโนภาพเหลานัน้จําลองมโนภาพ

ข้ึนมาใหมตอไปไดอีก การเกดิขึ้นของมโนภาพนีก้็ยงัมีตอไปเร่ือย ๆ ไมมีที่ส้ินสุด 

 รอยประทับทีเ่กิดจากผัสสะและรอยประทบัที่เกิดจากมโนภาพนัน้ จากการวิจัยสามารถ

สรุปไดวา  รอยประทบัทั้งสองนีม้ีตนกําเนิดของการรับรูมาจากผัสสะเหมือนกัน เปนการรับรูส่ิง

ภายนอกดวยประสาทสัมผสัทั้งหา  อารมณหรือความรูสึก เปนกระบวนการทีเ่กิดขึ้นแลวก็ส้ินสุด

เหมือนกนั  แตมีความแตกตางกนัคือ รอยประทับที่เกดิจากมโนภาพนัน้ เปนการจําลองมาจากรอย

ประทับทีม่าจากผัสสะอีกทหีนึง่  ถาสังเกตจะเหน็ไดวา ที่มาของรอยประทับทั้งสองมีความแตกตาง

กัน แลวทําไมจึงเรียกวารอยประทับ ทั้งนี้เพราะวา รอยประทบัที่มาจากมโนภาพก็เปนอารมณ

ความรูสึกเหมอืนกัน จงึเรียกวารอยประทบั ถาเราวเิคราะหตอไปอีกจะเหน็ไดวา รอยประทับที่ลอก

แบบมาจากมโนภาพนัน้ มีอิสระในการสรางสรรคปรุงแตง ส่ิงใหม ๆ เกิดขึ้นตามความตองการของมัน

ไดโดยไมมีขอบเขต เปนไปตามความปรารถนา (wish) และอารมณ (passion) สรางสิ่งที่ปรารถนา

ชอบใจไดในขณะเดียวกนักห็ลีกเลี่ยงจากสิ่งที่ไมชอบไดดวย แตรอยประทับทัง้สองไมอาจปฏิเสธไดก็

คือ ผัสสะที่เขามากระทบทั้งที่เปนสิง่ดีและสิ่งไมดีนัน่เอง 



 ๖๔ 

 

  ๒. มโนภาพ (ideas) คือ ภาพเลือนลางของสิง่ที่ปรากฏแกดวงจิตในลักษณะของ 

ความคิด ความรูสึก หรือผัสสะที่อยูภายใน  ความทรงจําในขณะทีก่ําลังคิดหรือหาเหตุผล  ซึง่ก็คือ 

จินตภาพ (image) ส่ิงที่ปรากฏอยางเลือนลาง เวลาใชเหตุผลหรือเวลาใชความคิดนัน่เอง 

 เมื่อมโนภาพเปนการลอกแบบรอยประทบั และรอยประทับสามารถแบงไดเปน ๒ ประเภท 

การแบงรอยประทับนี ้ แบงตามลักษณะแหลงกาํเนิดของมันได คอื รอยประทับที่ไดจากภายนอกหรือ

มโนภาพทีจ่ําลองแบบรอยประทับทีเ่กิดจากผัสสะ และรอยประทบัที่ไดจากภายในหรือมโนภาพที่

จําลองแบบรอยประทับที่เกิดจากมโนภาพ 

 นอกจากฮิวมจะแบงมโนภาพตามตนกําเนิดของมนัแลว เขายงัไดแบงมโนภาพตาม

ความสามารถในการจาํลองรอยประทับอีก โดยใชเกณฑทีว่า มโนภาพใดที่จําลองรอยประทบัได

ใกลชิดและมีความเหมือนจริงกับรอยประทับตนแบบมาก  หรือนอยเพียงใด และในการกลาวถึงมโน

ภาพในลกัษณะนี้  ทาํใหสามารถแบงมโนภาพแบบหลงันี ้ได  ๒ ประเภทคือ๙๗

  ๑. ความจาํ (memory)  มโนภาพชนดิที่จําลองรอยประทับไดสมบูรณแบบและมีความ

ใกลกับตนแบบมากที่สุด กลาวคือ มโนภาพชนิดนี้จะมคีวามละเอยีด และถี่ถวน มข้ัีนตอน ไมมีส่ิงใด

เปลี่ยนแปลง ดวยมโนภาพที่เปนความจําชนิดนี ้ ทาํหนาที่จดจาํรายละเอียดไดอยางแมนยาํ ชัดเจน 

คลายกับรอยประทับเดิมมากที่สุด จนหลงเขาใจคิดวาเปนรอยประทบัเสียอีก ทัง้นีเ้พราะวา มโนภาพ

นี้จําคุณสมบัติ (quality) ขนาด (size) รูปราง (form) และสภาพแวดลอมที่เกิดขึน้ไดอยางละเอียดทุก

ข้ันตอน เพียงแตวา มโนภาพชนิดนี้ไมไดมีปรากฏการณทางประสาทสัมผัสจริง ๆ ของวัตถุภายนอก

เทานั้น 

  ๒. จินตนาการ (imagination) มโนภาพประเภทจนิตนาการนี้ จะมีลักษณะไมเปน

ระเบียบ ไมมีข้ันตอน กระบวนการทกุอยางที่เกิดขึน้ มีการคิดปรุงแตงเปลี่ยนแปลงไปตามความ

ตองการของผูรับรูประสบการณ แตก็ยังมรีอยประทับเบือ้งตนที่สมนยักับส่ิงนั้นมากอนเสมอ  เพราะ

ส่ิงนี้คือมโนภาพ  เพียงแตมโนภาพประเภทจินตนาการนี้ สับสนและเลือนลาง ไมแจมชัดแมนยํา

เหมือนมโนภาพที่เปนลักษณะของความจํา  ดังนั้น การสืบคนไปหารอยประทับตนแบบไดนั้นจงึ

คอนขางลาํบาก  แตมีผลดี คือ การใหอิสระแกมนุษยในการที่จะสรางสรรคปรุงแตง สรางมโนภาพ

ใหมรวมกับมโนภาพเดมิ อาจเปลี่ยนแปลง ตัดตอใหเปนไปในลักษณะตาง ๆ ได  เชน มโนภาพ

เกี่ยวกับมาบนิ มโนภาพเกีย่วกับภูเขาทอง  เปนตน ซึ่งลักษณะนีเ้ปนคุณสมบัติพิเศษในลักษณะของ

                                                           

 ๙๗ Ibid., p. 51. 



 ๖๕ 

มโนภาพประเภทจินตนาการ ที่สามารถรวมและแยกแยะรอยประทับออกจากกนัไดตามความ

ตองการ แลวจะเกิดมโนภาพใหมๆ ข้ึนไดอยางมากมาย 

 

 รอยประทับจะทําหนาที่รับขอมูลทางผัสสะและไตรตรองขอมูล   แลวเก็บไวในจิตของเรา  

มโนภาพทาํหนาที่จัดเรียบเรียงหรือจัดขอมูลภายในใหเปนระเบียบ       ทัง้รอยประทับและมโนภาพ

จะทํางานรวมกันอยางเปนระบบ   ใหเปนไปตามแผนของการเชื่อมโยงทางความคิด  ดังที่ฮิวมสรุปวา 

“คุณสมบัตินั้น เนื่องจากมีความสมัพนัธการเชื่อมโยงความคิด (association) ที่เกิดขึ้นภายในจิต 

(mind)  หลังจากนั้นมโนภาพนําไปสูส่ิงอืน่ ๆ อีก ๓ ประการ เชน ความคลายคลึง (resemblance) 

ความใกลชิดกนัในกาลเทศะ (contiguity in time or place) และกฏแหงเหตุผล (cause and effect)” 
๙๘  เชน ความคิดที่เหมือนกนัสอแสดงถึงกนัและกนั รูปภาพก็บงถึงสิ่งที่มนัแทนโดยอาศยัความ

คลายคลึงกนั พอเหน็ฟาแลบ นกึถึงฟารอง นี่คือการสัมพนัธของความคิดโดยอาศัยกฎแหงการ

ใกลชิดกันในกาลเทศะ พอเห็นควันทําใหนึกถงึไฟ นี่คอืการสัมพนัธตามกฎแหงเหตุผล  พอเห็น

ปากกาทาํใหนึกถงึสมุด นี่คอืความเกีย่วเนื่องกนั 

 การเชื่อมโยงความคิด ความคลายคลึงกนั ความใกลชิดกันในกาลเทศะ และความเปน

เหตุและผลนัน้เปนสิง่ที่เกิดจากสิ่งที่เกี่ยวเนื่องกนัเปนอตัวิสัย (subjective) โดยแท โดยสิง่เหลานี้

สัมพันธกนัในสวนของจนิตนาการเปนตวัเชื่อมโยงอยางมีระเบียบโดยสม่ําเสมอ ความเปนอิสระของ

รอยประทับกบัมโนภาพที่แยกกนัอยูกถ็ูกรวมกันก็เพราะอาศัยกฎเหลานี ้

 บรรดามโนภาพทัง้สองประเภทนี ้  จะมีความเหมือนและความแตกตางกนัอยูอยางเห็นได

ชัดคือ มโนภาพทัง้สองจะมีแหลงกําเนดิคือรอยประทับเหมือนกัน แตในลักษณะของกระบวนการ

ทํางานของมนัจะมีความแตกตางกนัคือ มโนภาพประเภทความจําจะมีการถอดแบบรอยประทับ

ตนแบบไดอยางใกลเคยีง และมีข้ันตอน มีระเบียบ และมีรายละเอียดชัดเจนแมนยํา ดังนัน้ในมโน

ภาพประเภทความจาํนี้จงึไมแตกตางจากรอยประทับเดมิมากนักหรืออาจกลาวไดวาไมไดแตกตาง

เลยก็คงไมผิดนัก เพราะมโนภาพในลักษณะนี้จะรักษาความคงที่ของรอยประทับเดมิไวอยางสมบรูณ

จึงมีขอจํากัดในการทํางาน สวนมโนภาพประเภทจินตนาการจะมีความหลากหลายในดานการ

สรางสรรคส่ิงใหมๆ เกิดขึ้นอยูตลอดเวลา ไมข้ึนอยูกับระเบียบหรือกรอบความคิดในกระบวนการ

ทํางาน ดังนั้น มโนภาพชนิดนี้จงึมคีวามพิเศษทาํใหมนุษยเกิดการพัฒนาและมีอิสระในการคิด

สรางสรรคส่ิงตาง ๆ อยูตลอดเวลาตามความสามารถของมนษุยอยางไรขีดจํากัด 

 

                                                           

 ๙๘ Ibid., p. 54. 



 ๖๖ 

 กลาวโดยสรุป  ความรูในทรรศนะของฮวิม แบงออกเปน ๒ ประเภทคือ รอยประทับ

(impression) และมโนภาพ (ideas) ทัง้รอยประทับและความคิดนี้เปนที่มาของความรู ซึ่งรอยประทับ

เปนการรับรูส่ิงภายนอกดวยประสาทสัมผัสทั้งหาโดยตรง พอนานไปรอยประทับนีก้็ถูกเก็บไวใน

ลักษณะของความเปนภาพในใจ เมื่อนึกถงึหรือคิดก็จะทําใหเกิดความรูข้ึนมา เนื่องจากฮิวมยอมรับ

ความรูที่ไดจากประสบการณทางประสาทสัมผัส  ความรูเปนเพยีงขั้นประสาทสัมผัสของคนทั่วไป

เทานั้น ที่สามารถศึกษาคนควาไดเองตามแหลงที่เกดิขึ้น สามารถเปรียบเทยีบไดกับแหลงกําเนิด

ความรูของพุทธปรัชญาคือ ทางสุตมยปญญาและจินตามยปญญา ความรูของฮวิมนี้เปนเพียงความรู

โดยออมเทานัน้ เพราะวาตองอาศัยสื่อกลางเปนบุคคลหรือส่ิงแวดลอม ทีท่ําใหเกิดความรูถาเปน

ความรูที่อยูเหนือประสบการณเขาจะปฏิเสธทันท ี เนื่องจากวาไมทาํใหเกิดรอยประทับหรือทําใหเกดิ

มโนภาพได และฮิวมเปนผูที่ยึดหลกัประสบการณอยางเครงครัด จนทาํใหแนวคดิของเขากลายเปน

วิมัตินยิม (scepticism) ที่วา ความจริงเปนสิ่งที่มนุษยไมอาจรูได  

 
 ๒.๒.๔  ธรรมชาติของความรู  (The nature of knowledge) 

 ความรูของเราเริ่มจากอะไร ทรรศนะของพวกประจักษนิยมเหน็วา ความรูเร่ิมตนขึ้นจาก

ประสบการณทางประสาทสมัผัสหรือที่มาของความรูคือประสาทสัมผัส  ทาํใหเรารับรูขอมูลจากโลก

ภายนอก  คาํวา “โลกภายนอก (external world)”  หมายถึง ส่ิงตาง ๆ ที่แวดลอมตัวอยู เชนทุงหญา, 

ตนไม, ทะเล เปนตน  ส่ิงตาง ๆ เหลานี ้เรารับรูมันดวยประสาทสัมผัสซ่ึงเปนผูใหขอมูลแกเรา จากคํา

นิยามมีประเดน็ที่ควรพิจารณา ๒ ประการคือ ๑.การรับรู (perception) ๒.ประสาทสัมผัส(sence)  

การรับรู พวกประจักษนิยมจะไมอาจปฏิเสธส่ิงที่อยูภายนอกไดโดยเด็ดขาด เนื่องจากวาสิ่งภายนอก

เปนแหลงความรูที่รับรูโดยประสาทสัมผัสทั้งหา ไดแก ตา ห ู จมูก ล้ิน กาย  ประสาทสัมผัสเหลานี้

เชื่อมโยงกับวตัถุภายนอกเกดิการกระทบกนัทาํใหเรารับรู  โดยทัว่ไปคนเรามกัจะไมสงสัยวา ส่ิงตางๆ  

เชน บาน  ดวงอาทิตย  ตนไม  หรือแมแตสวนตาง ๆ ของรางกายเราเอง  ส่ิงเหลานีท้ี่เรามองเหน็ได

โดยตรง  เรยีกวาวัตถุภายนอก (material substance)  ถาวิเคราะห  คําวา “วัตถุภายนอก”ใน

ความคิดของคนทั่วไปคิดวา ส่ิงที่อยูภายนอกตัวเรา อาจจะไมไดคิดถึงองคประกอบ  คิดแตเพียงวาสิ่ง

เรามองเห็นตามสภาพที่ปรากฏ ทางประสาทสัมผัสบอกไดเทานัน้ แตในทรรศนะของนักปรัชญา วตัถุ

ภายนอก การตอบคําถามอาจจะตองศึกษารายละเอียดมากมายประกอบดวย คณุสมบัติ (quality) 

ลักษณะ (character) ขนาด (size) รูปราง (form) ความมีอยูของวัตถข้ึุนกับส่ิงใดบาง  คือเราเชื่อวา 

ส่ิงเหลานัน้มีอยู เปนสิ่งที่เรารับรูและสัมผัสดวยประสาทสัมผัสสวนใดสวนหนึง่ได หรือหมายความวา 



 ๖๗ 

การมีอยูของวตัถุข้ึนกับเราหรือไม กลาวคอื วัตถุภายนอกเปนสิง่ที่เราเขาไปสัมผัสรับรูหรือไม หรือมัน

อยูไดดวยตัวของมันเอง 

 โดยทั่วไปสิง่ทีเ่รารับรูนั้น ตองรับรูโดยประสาทสัมผัสมีประสบการณกับโลกภายนอกซึง่

มันมีอยูจริงโดยตัวของมนัเอง เปนเพราะเราเชื่อดวยสัญชาตญาณของเรา โดยปราศจากการคิดโดย

ไตรตรองหรือหาเหตุผลทีน่าเชื่อถือเพียงพอ เราเชื่อวาสิ่งตางๆ อยูดวยลําพงัตามสถานะของมันเอง 

แมจะไมมีใครรับรูมันเลย ซึง่ความจริงไมถูกตองนัก  ถาหากพิจารณาดู จะพบวา ส่ิงทีเ่ราเรียกวา 

ขอมูลหรือความรูนัน้ ส่ิงทีอ่ยูในจิตนัน้กค็ือการรับรู (perception) นั่นเอง ถาไมสามารถพิสูจนไดวา 

ส่ิงที่เรารับรูหรือผัสสะมาจากสาเหตุวัตถุประการใด  ส่ิงที่เรารูไดก็คงเปนแคเพียงผสัสะเทานัน้ การที่

จะคิดถึงความสัมพันธระหวางสิง่ภายนอกกับผัสสะก็คงเปนไปไมได ความสัมพนัธระหวางเหตุและ

ผลก็คงเปนไปไมไดเชนกัน แตความสัมพนัธของมนัเกิดขึ้นในลักษณะเชื่อมโยงระหวางเหตุและผลคือ 

ผัสสะ (sensation) กับวัตถุ (material) แลวเราจะอางวา วัตถเุปนสาเหตุของผัสสะไมได เนื่องจาก

ผัสสะนัน้รับรูแคเพียงผวิเผนิ ไดแกคุณสมบัติตางๆ ของวตัถ ุ เชน สี เสียง กลิน่ รส ความแข็ง ความ

ออน ความรอน ฯลฯ  ถาถอดคุณสมบัติของวัตถุออกเมื่อใด ส่ิงที่รับรูนั้นก็ไมมีความหมาย  อาจเปน

เพียงความวางเปลา เพราะไมมีขอมูลหรืออะไรเหลืออยูเลย ไมสามารถใหเหตุผลไดวา เบื้องหลังของ

คุณสมบัตินั้นมีอะไรรองรับอยูอีกหรือไม ถาเปนเชนนี ้ ฮิวมกลาววา เราก็ไมตองมาเสยีเวลาในการ

ถกเถียงกนัโดยเปลาประโยชน เพราะในความจริง เราไมอาจรับรูส่ิงใดไดนอกจากรอยประทับ 

(impression) และมโนภาพ (ideas) เทานั้น ไมมหีลักฐานยืนยันไดเลยวารอยประทับและมโนภาพมี

สาเหตุมาจากวัตถุภายนอก หรือวัตถุสาร (material substance) หรือมีสาเหตมุาจากสิ่งทีเ่ราเรียกวา

พระเปนเจา ถาพิจารณาจะพบวา ประสบการณที่เกดิจากผัสสะเกดิขึ้นแลวก็ส้ินสุดลง เราอาจกลาว

ไดเพียงวา ผัสสะทั้งหลายนั้น เปนสิง่ทีป่รากฏขึ้นอยางซ้าํซากในประสบการณชวีิตของมนษุย ดังนัน้ 

ขอบเขตประสบการณจะตองอยูแคผัสสะหรือแครอยประทับกับมโนภาพเทานั้น เปนความสัมพันธ

แบบใด ก็คงตอบไดเพียงผัสสะที่เปนนิสัยและความเคยชินของเราเทานั้น 

 

 กลาวโดยสรุป ตามทรรศนะของฮวิม การรับรูของมนษุยนั้นมสีมรรถภาพอยูภายใต

ขอบเขตจํากัด ขอบเขตจํากัดในทีน่ี้คือ ประสบการณ (experience) เพราะเราไมสามารถรูถงึตน

กําเนิดและสิ่งที่อยูเบื้องหลงัของรอยประทบัได ดังนั้น ธรรมชาติของความรูของฮิวมจงึจํากัดอยูแค

ประสบการณที่มีตอวัตถุภายนอกเทานัน้ เปนเพียงการพิสูจนวา วตัถุภายนอกมอียูจริงหรือไม  แต

เปนการรูไดอยางจาํกัด คอืประสาทสัมผัสรูไดแคไหนก็ยอมรับแคนัน้ จะสรุปเกนิความจริงหรือการ

รับรูของเรายอมเปนไปไมได  ถาสรุปเกนิความจริง  กจ็ะเกิดปญหาใหถกเถียงกันภายหลงัอยางนัก

ปรัชญารุนกอนหนาฮวิม 



 ๖๘ 

 ผูวิจัยมีความเห็นวา เกี่ยวกบัประเด็นของการรับรู จะเห็นไดวาวัตถุภายนอกเปนสภาพที่

ทรงอยูตามธรรมชาติที่ปราศจากการปรุงแตง ทัง้ที่มีการเคลื่อนไหวและไมมีการเคลื่อนไหว    ตัว

มนุษยเองมีความเคลื่อนไหวอยูตลอดเวลาและรับรูส่ิงตาง ๆ ที่เกดิขึ้นตามสภาวะทีก่ําลงัดําเนินไป 

มนุษยไมอาจหลีกเลี่ยงไดตอสภาวะทีเ่กิดข้ึน มนษุยเองเปนผูทีเ่ขาไปรับรูวัตถุหรือธรรมชาติของ

ความรูเหลานัน้ทางประสาทสัมผัส ทั้งนี้กลาวงาย ๆ เพื่อการปรับตัวตามสภาพแวดลอมหรือเพือ่การ

ดํารงชีวิตของมนุษยเอง เพราะฉะนัน้ วัตถุภายนอกจึงเปนปจจัยสาํคญัอยางหนึง่ทีม่นุษยจะตองเขา

ไปเกี่ยวของและรับรู  แตเราไมมีหลกัฐานอันใดเลยที่จะพิสูจนหรือแสดงวา รอยประทับและมโนภาพ

ที่เรามนีั้นสาเหตุมาจากวัตถุภายนอก แตเราบอกไดเพียงวาเรารับรูไดโดยประสาทสัมผัสซ่ึงเปนเพยีง

การปรากฏขึ้นเทานั้น  ถาตองยึดประสบการณทางประสาทสมัผัส (sense experience)  เปนพื้น

ฐานความรูแลว ที่อาศัยมโนภาพ เปนกระบวนทํางานรวมกัน อยางมคีวามสัมพันธเทานั้นเอง  เราก็

จะไมสามารถแนใจอะไรในความจริงของสิ่งใดไดเลย  ดังที่ฮวิมกลาววา 

 ส่ิงตาง ๆ เหลานัน้ปฏิสัมพนัธกัน นัน่กห็มายความวา มนัปฏิสัมพนัธในความคิดของเรา จิต

เกิดจากความเคยชินเมื่อมีเหตุการณอันใดอันหนึ่งเกิดขึ้นตามมา ความคิดและความเชื่อวาสิง่

นั้นจะเกิดขึ้นอกี ปฏิสัมพนัธเปนสิ่งที่เรารูสึกไดจากจิตของเราเอง ในทีสุ่ดมันก็ถายโอนไปสูจินต

ภาพและถูกบนัทกึเอาไวในรูปของสัญญา โดยพลังความคิด ส่ิงตางๆ ที่เกิดขึ้นอาจจะไมได

เชื่อมโยงกนัจริงก็ได แตความคิดของเราและจิตนัน้แหละทีป่ฏิสัมพนัธกนั การกระทําดังกลาว

เกิดขึ้นไดจากการทาํซ้ํา ๆ กนัและบอยครัง้จนกระทัง่กลายเปนนิสัยหรอืความเคยชนิ  ๙๙

 

 การคิดวา ความมีอยูในโลกภายนอกจึงเปนเพยีงความเชื่อที่เกิดขึ้นจากนิสัยความเคยชิน

และจินตนาการของเราเอง ไมใชเปนการพิสูจนความมอียูของวัตถุไดเลย ดงันัน้ สมรรถภาพความคิด

ของมนุษยจึงไปไมไดไกลกวาประสบการณ และความสามารถในการรับรูของมนษุยมีขอบเขตจํากัด

ข้ึนอยูกับประสบการณเทานั้น ในประเด็นนี้ผูวิจัยคดิวา มนุษยเปนผูแสวงหาความรูและมสิีทธิ

เสรีภาพในการรับรูวัตถุทางกายภาพ โดยทางประสาทสัมผัสตอวัตถภุายนอกที่มีอยู แตการมีอยูของ

                                                           

 ๙๙ “When we say an object is connected with another, we mean they have acquired a 

connection in our thought. As was said before, to expect its usual attendant and to believe that it will 

exist. This connection, therefore, which we feel in the mind, this customary transition of the imagination 

from one object to its usual attendant, is the sentiment or impression from which we from the idea of 

power or necessary connection. According to Hume, then, the objects are not necessarily connected, 

but the ideas are connected in our mind by association. The association is the result of repetition, of 

custom or habit.” By  Frank Thilly, A History of philosophy, p. 352. 



 ๖๙ 

ส่ิงนัน้มีอิสระ  ไมมีขอบเขตจํากัด กลาวคือ การมีอยูของวัตถุตองมีมนุษยเปนผูเขาไปรับรูเทานัน้ ใน

ขณะเดียวกนัขอบเขตประสบการณของมนุษยมีขอบเขตจํากัด ดังนัน้ ทรรศนะของประจักษนยิมจะ

เชื่อมั่นวา ธรรมชาติของความรูนั้น จะตองรับรูโดยผานทางประสบการณทางประสาทสัมผัส ถาส่ิงใด

อยูเหนือประสบการณไมอาจอนุมานขอเทจ็จริงไดทรรศนะนีจ้ะปฏิเสธ โดยเฉพาะความรูกอน

ประสบการณ (a priori knowledge) หรือความรูอยูเหนอืประสาทสัมผัสที่ไมอาจพสูิจนได 

  

 ความสัมพันธระหวางเหตุและผล บรรดาความรูที่ใชเหตุผลในการอธิบายหรือขอเท็จจริง  

มนุษยใชเหตผุลในการอางอิงสิ่งที่อยูเหนอืประสบการณที่เขาไมถงึ รากฐานความสัมพันธระหวางเหตุ

และผล  มนุษยเรายอมหาสิง่ที่เกิดขึ้นในปจจุบนัแลวเชื่อมโยงไปยงัสิ่งที่เกิดในอดีต หรือส่ิงที่อยู

เบื้องหลงัวา เมื่อมีเหตุจะตองนาํไปสูผล  ในลักษณะนี้เปนการอธบิายไดยาก การหาคําตอบคงเปนได

เพียงการขอเทจ็จริง ที่ไดจากการอนมุาน ยกตวัอยางเชน “คลื่นยกัษสึนามิ ถลมบานเรือนที่อยูติด

ชายฝงอนัดามันใน ๖ จังหวัดในภาคใต  มีผลเกิดความเสียหายเปนวงกวาง”  จากผลกระทบคือความ

เดือดรอนที่เกดิขึ้น ผูเชี่ยวชาญจําเปนตองหาสาเหต ุไดข

                                                          

อสรุปวา ผลกระทบจากคลื่นยักษมีสาเหตุมา

จากแผนดนิไหวอยางรุนแรง  ดังนี้เปนตน  ในการแสวงหาความสัมพันธของเหตุและผลของมนุษย 

มักจะขึ้นอยูกบัการเก็บความจริงและนิสัยความเคยชนิเสมอ 

 ถาถามวาเรารูเกี่ยวกับเหตุและผลนี้อยางไร  ฮิวมใหทรรศนะวา “มนุษยมีความรูเกี่ยวกับ

เหตุและผลนีม้าจากการสังเกต และประสบการณเปนตัวบอก”๑๐๐ ไมมีอะไรเปนเหตุเปนผลกันโดย

จําเปนและโดยกําเนิด  เพราะผลนัน้ยอมแตกตางกนัอยางสิน้เชงิ และไมสามารถคนพบผลในเหตุได

เลย เหตทุี่เกิดขึ้นอาจจะไมใชผลอยางเดียวตลอดไป  ดังนัน้ เหตุและผลในทรรศนะนี้ยอมตางกนัและ

ไมไดเปนปจจัยแกกันและกนั และเชื่อมโยงสัมพันธกนัไมได  เรารูเพยีงวา เมื่อมเีหตุการณหนึง่เกิดขึ้น 

เหตุการณที่สองก็จะตองเกดิตามมา  อาจกลาวไดวา เปนเหตกุารณที่เกิดขึ้นเฉพาะที่ตอเนื่องกนัของ

เหตุการณ (succession of events) โดยที่มีจนิตนาการเปนตัวเชื่อมโยงเหตุการทั้งสองอยางเปนไป

อยางกลมกลนื ดังนัน้ “ถาเหตุและผลเกี่ยวของกนั มนัตองเปนสิง่เดียวกัน ไมใชสองส่ิง  การที่เราเห็น

เปนเหตุอยางหนึง่ ผลอยางหนึ่ง ยอมแสดงวาสองสิ่งนี้ไมเกี่ยวของกัน เมื่อเหน็เหตุ จึงทํานายหรือ

คํานวณผลไมได” ๑๐๑การที่มนษุยจะเขาถึงเหตุและผลได จะรูไดเพียงประสาทสัมผัสเทานั้นที่เปนตัว

ชี้แนะ 

 

 ๑๐๐ เดือน  คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖), หนา ๘๑ 

 ๑๐๑ สมัคร  บุราวาศ, วิชาปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๔), หนา ๒๙๗. 



 ๗๐ 

 ในหนังสือทฤษฎีความรูของอาจารยสมฤดี วิศทเวทย พจิารณาคําวา สาเหต ุที่ใชกนัทัว่ไป 

จะเหน็วามีความหมายได ๒ ความหมายคอื๑๐๒

   ๑) ความหมายที่ไมรวมถงึอนาคต “สาเหต”ุ  ในทีน่ีห้มายถึงสิง่ทีก่อใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลงในอีกสิ่งหนึ่ง  ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึน้กับส่ิงหนึ่งเฉพาะในเวลาใดเวลาหนึง่ คาํวา 

เวลาใดเวลาหนึ่ง อาจหมายความถึงไดวา เกิดขึ้นแลวก็ส้ินสุดลง เปนเอกเทศ หรืออาจไมมีผล

เชื่อมโยงไปหาสิ่งหนึง่ ที่ยงัไมมาถึง หรือส่ิงที่ยงัไมไดรับรูดวยประสาทสมัผัสในอนาคต ดงัที่ทาน

ยกตัวอยาง เชน “ขนมปงที่ฉันรับประทานไปเมื่อครูทําใหฉันมีแรงขึ้นในตอนนี”้๑๐๓ อาจวเิคราะหไดวา 

ขนมปง เปนเหตุทีท่ําใหผลเกิดคือ การอิ่มทอง  เกิดขึ้นตามมา  การเปลี่ยนแปลงตามความหมายนี้

ไมไดมีนัยวาจะตองเกิดขึ้นอกีในอนาคต หรือไมไดหมายความวาขนมปงแผนอืน่ ๆ จะตองบํารงุกาํลัง

อยางเดยีวกนันี้ดวย    จะเห็นไดวา เหตุและผลเกิดตามกนัตามธรรมเนียมไมไดมีอะไรเกี่ยวของกัน 

อาจสรุปได วา เรายนืยนัไมไดวาคุณสมบัตอิยางเดยีวกนักับที่เรากําลงัรับรูหรือไดรับรูจะกอใหเกิดการ

ร ับรูภายหนาในลักษณะเดิมเสมอ 

   ๒)  ความหมายที่รวมถงึอนาคต “สาเหต”ุ    ในทีน่ี้หมายถึงการกอใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลงในปรากฎการณทางธรรมชาติทางกายภาพตาง ๆ ดวย อยางเปนระเบียบสม่ําเสมอ และ

มีรูปแบบคงเดิม ไมเฉพาะกับส่ิงใดสิ่งหนึง่ในเวลาใด เวลาหนึ่งเทานั้น แตรวมทกุสิ่งที่จัดอยูใน

ประเภทเดียวกันทุกเวลา รวมทั้งในอดีตทีผ่านมาและในอนาคตทีย่ังไมมาถงึดวย ขอความสากลเชนนี ้

คือ ดวงอาทิตยข้ึนทางทิศตะวันออกทกุเชา เปนตน  ซึง่ความหมาย “สาเหต”ุ ที่สองนี้ ฮวิมใหความ

สนใจ 

  อยางไรก็ตาม  ความสัมพนัธของเหตุและผลที่อยูเหนอืประสาทสัมผัส โดยเฉพาะสิ่งทีจ่ะ

เกิดขึ้นในอนาคต การตอบคําถาม หรือวิเคราะหตองอาศัยการอนมุาน คาดคะเน  ของเท็จจริงที่

ปรากฏ  แตฮิวมเชื่อวา ความรูที่ไดจากประสาทสมัผัสเทานัน้ทีฮ่ิวมยอมรับ ทาทีของฮวิมในการ

วิเคราะหทฤษฎีนี้ เปนเพยีงความนาจะเปนเทานั้น เพราะไมอาจสรุปได ในสิ่งที่ยงัมาไมถงึ  

โดยเฉพาะความรูระดับปรมัตถ (ultimate knowledge) ยิ่งไมตองพูดถงึเพราะเปนไปไมได ที่ประสาท

สัมผัสจะเขาถงึได จึงไมควรวิเคราะหใหเสยีเวลา ดังนั้น ผูวิจัยเห็นดวยกับอาจารยสมัคร บุราวาศที่วา 

“เรารูโลกภายนอกทางสัมผัสไมได  คือ เราไมอาจรูเหน็มันโดยตรงได ทัง้นีเ้พราะเราก็รูและรับกันอยู

                                                           

 ๑๐๒ สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๑๐๓. 

 ๑๐๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๓. 



 ๗๑ 

วาสัมผัส ใหผลไมตรงกับความเปนจริง”๑๐๔ ความเปนเหตุและผลที่เรารับรู ก็คือประสาทสัมผัสของ

เราเอง โดยมีจนิตนาการเปนตัวเชื่อมโยงเขาดวยกนั โดยเกิดขึ้นอยางซ้ําซาก จนเกิดเปนความเคยชนิ  

 ในเรื่องของจิตสาร (mind substance) วัตถุสารและพระเปนเจา (God)  ก็เหมือนกนัฮิวม

ไดโตแยงความคิดของล็อคในเรื่องวัตถุสาร (material substance) โดยสรุปในลักษณะเดียวกันวา 

วัตถุสารจะมีอยูไดอยางไรในเมื่อเราไมเคยมีผัสสะตอมันเลย ผัสสะของเราตรวจสอบคุณสมบัติของ

วัตถุสารไดเพยีงอยางเทานัน้ และส่ิงที่อยูเหนือประสบการณเรากไ็มสามารถเขาถึงและมีเกนิกวา

สมรรถภาพของมนษุยเขาถงึได โดยเฉพาะสิ่งรองรับคุณสมบัติ นักปรัชญาสมัยกอนพยายามอธิบาย

วาวัตถุจะตองแตกตางจากผสัสะ ซึ่งคําอธบิายนีเ้ปนเพียงคํากลาวอางที่ปราศจากหลักฐาน เนื่องจาก

ฮิวมกลาวยืนยันวา เราไมเคยรูจักวัตถทุีแ่ทจริงเลย  รูจักแตผัสสะของเราเทานั้น และจิตของเราไม

สามารถนําวัตถุและผัสสะมาสัมพนัธกันได ถาคนหาวัตถุเราก็จะเจอแตกลุมของประสบการณของ

ความรูสึกเทานั้น 

 ในกรณีของจติหรือจิตสารนัน้ เราก็ไมเคยสัมผัสและรูจักมากอนเลย เพราะฉะนัน้เกี่ยวกับ

สารจะเปนจิตหรือวัตถุสาร  ในทรรศนะของฮิวมถือวาเปนเรื่องไรสาระทั้งสิน้ และเรื่องจิตที่มีตัวตนใน

ทรรศนะของเบอรคเลย (Berkeley) ฮิวมใหขอโตแยงวา 

 เมื่อเขาพยายามจะเขาถึงสิง่ที่เรียกวาตัวตนหรือจิตของพวกเขาเองนัน้  กจ็ะพบอยูแค

ความรูสึกตาง ๆ  เชนความรูสึกรอนหรือหนาว, ความสวางหรือความมืด, ความรกัหรือความ

เกลียด, ความเจ็บปวดหรือความรูสึกพึงพอใจ, นอกจากความรูสึกเหลานี้แลวกไ็มสามารถ

คนพบสิง่ใดทีอ่ยูเบื้องหลังไดอีกตอไป และในบางขณะที่ไมมีความรูสึกหรือผัสสะที่เกิดขึ้น เชน 

ในขณะนอนหลับสนทิ   ก็อาจกลาวไดวา ตัวตนหรือจิตของเขาไมมีอยู  ๑๐๕

 ในแงนี้แสดงวา ฮิวมไมเชื่อวามีจิตอยูที่เปนลักษณะของตัวตนหรือสสาร ซึ่งเปนสิง่รับรอง

ความรูสึก หรือตัวเชื่อมโยงระหวางความรูสึกหรือความคิด ฮิวมเรียกวา กลุมความรูสึกที่ไดรับจาก

ผัสสะที่เปนกระแสรับรูความรูสึกที่เกิดขึ้นตดิตอกันอยางรวดเร็ว จนแยกกนัไมออก เปนการเกิดขึ้น

                                                           

 ๑๐๔ สมัคร  บุราวาศ, วิชาปรัชญา, หนา ๓๐๐. 

 ๑๐๕ When I enter most intimately into what I call myself, I always stumble on some particular 

perception or other, of heat or cold, fight or shade, love or hatred, pain or pleasure. I never can catch 

myself at any time without a perception, and never can observe anything but the perception, When my 

perceptions are removed for any time, as by sound sleep, so long am I insensible of myself, and may 

truly be said not to exist.” By David Hume, A Treatise of Human Nature, Book I, p. 301-302. 



 ๗๒ 

แลวก็ส้ินสุดลงอยางรวดเร็ว แปรเปลี่ยนตลอดเวลาและไหลไปตามกระแสของการเกิดดับ ดังที่ฮวิม

เปรียบเทียบวา 

 จิตนั้นเหมือนกับภาพยนตร ความรูสึกตาง ๆ ก็เปรียบเหมือนกับภาพที่ปรากฏขึ้นแลวผานไป  

โดยมีภาพใหมปรากฏขึ้นแทน    แลวก็ผานไปอยางรวดเร็ว     ติดตอกันไปตลอดเวลา  

ความรูสึกตาง ๆ ที่เกิดขึ้นนัน้และผานไปอยางรวดเร็วนีเ้อง  ที่ประกอบกันขึ้นเปนจติ   ๑๐๖

 

 ในแงนี ้ จะเหน็วา จิตไมไดเปนสสารอนัเปนตัวเชื่อมโยงความรูสึกเลย เปนเพยีงสิง่ที่ผาน

เขาแลวก็เลยไปเทานัน้ กลาวคือ รับรูแลวก็ส้ินสุดลงไมมีความตอเนื่อง ดังนั้น ในแงของความคิดนี้จึง

ไมสามารถตรวจสอบไดดวยประสบการณตอความมีอยูของมันได ฮิวมจงึปฏิเสธเรื่องตัวตนทางจิต

อยางสิน้เชงิ เพราะไมมส่ิีงรองรับหรือผูที่สรางขึน้มาเปนเพยีงกลุมประสบการณผานเขามาและผาน

ออกไปเชนนัน้ พระเปนเจาก็ไมไดสรางขึ้นมาดวย เขายืนยันวา พระเปนเจาเปนสิง่ที่อยูเหนือ

ประสบการณ และไมควรกลาวอางถงึ 

 เร่ืองของพระเปนเจา (God)  ก็เชนเดียวกนั ฮิวมปฏิเสธการมีอยูของพระเปนเจา เนือ่งจาก

เปนสิ่งที่อยูเหนือประสาทสมัผัส เขามีทรรศนะที่ขัดแยงตอพระเปนเจาวา ทําไมพระองคจะตองสราง

โลกที่เต็มไปดวยความทกุข ความเดือดรอน  แสดงวา พระองคไมใชผูประเสริฐ ถาพระองคเปนผู

ประเสริฐจริง จะตองสรางแตความสุขเกิดขึ้นกับโลกเทานั้น การที่อางวา  พระเปนเจาสรางสรรพสิ่ง

ข้ึนมา  ก็เปนเพียงคาํกลาวอางที่โกเกเทานัน้ ตราบใดทีพ่ระองค  ยงัมีอารมณรักหรือเกลียดอยู  พวก

ที่เครงศาสนามักอางวา พระเปนเจาเปนสาเหตุแรก (frist cause) ของสรรพสิ่งในจักรวาล (cosmos) 

ซึ่งเรื่องนี้ฮิวมยืนยนัอยางชดัเจนวา เขาพยายามหาตัวตนของพระองค  ก็พบแตความวางเปลา 

ประสาทสัมผัสไมสามารถ อธิบายเรื่องนีไ้ดเลย ดังนั้น เราไมควรเสียเวลาในการศึกษาเรื่องที่อยูเหนือ

หลักการและไมมีเหตุผลใดที่จะอางถงึได เปนเพยีงความงมงายเทานัน้ 

 

 ดังนัน้ ผูวิจยัสรุปไดวา ฮิวมเปนผูปฏิวัตแินวคิดทางปรชัญาตะวนัตกสมัยกอนใครทั้งหมด

ที่พยายามสรางระบบปรัชญาของเขาโดยมีความเชื่อวาความมีอยูของวัตถ ุ (material) สสาร 

(substance) อมตภาพจิต (immortality mind) และพระเปนเจา (God) ซึ่งเปนเรื่องที่นอกเหนือ

ประสาทสัมผัส เราไมมปีระสบการณในเรื่องนี ้ ฮิวมเนนเรื่องความรูที่ไดจากประสบการณทาง

ประสาทสัมผัสอยางเขมงวด เร่ืองของประสบการณของมนุษยมีขอบเขตจํากัด แตความรูนั้นไมมี

ขีดจํากัดและมีความเปนสากล (universal) ข้ึนอยูกับตัวบุคคลที่จะเขาถึงความรูนัน้ไดอยางไร 

                                                           

 ๑๐๖ Ibid., p. 302. 



 ๗๓ 

ธรรมชาติของความรูในทรรศนะของฮวิม ที่เชื่อวา ความรูที่ไดตองยึดประสบการณทางประสาทสมัผัส 

ซึ่งเปนตวัรับรูขอมูลจากโลกภายนอก ซึ่งเปนลักษณะของรอยประทับ ซึ่งสิง่เหลานีเ้ปนความรูของฮิวม 

ดังนัน้ มันมีความแทจริงในตัวของมนัเอง โดยที่ไมข้ึนอยูกับการที่เรารูจักหรือสัมผัสรับรูของมนั 

กลาวคือ ความรูอยูตามธรรมชาติ ถาปราศจากมนุษยคนใดคนหนึ่งเราสามารถจะพดูไดหรือไมวายัง

มีโลกภายนอกอยู การมีอยูของธรรมชาตคิวามรู  คือส่ิงนัน้ตองอยูในฐานะที่เปนสิ่งที่คนเรารูจกัเสมอ

ไป    การมีอยูของสิ่งนัน้จึงไมมีอิสระ ความรูจะเกดิขึ้นไดจะตองยึดประสาทสมัผัสเขาไปรับรูใน

ธรรมชาติของความรูนัน้ ที่กลาวเชนนี ้ก็เพราะวา ธรรมชาติของความรูมีอยูไดเพราะมนุษยตองเขาไป

ศึกษาและรับรูส่ิงนัน้  ความรูจึงจะมีข้ึนได 

 
 ๒.๒.๕  เกณฑการตัดสนิความรู  (The judgement of knowledge) 

 ความรูนัน้จะเชื่อถือไดหรือไมข้ึนอยูกับการยอมรับของบุคคล ความเปนสากล (universal) 

การยอมรับจากผูที่ศึกษาวาไดมาตรฐานมากมายเพียงใด สามารถนําไปปฏิบัติไดมากนอยเพยีงใด 

ความรูทางทฤษฎีที่เปนสากล และไดรับการพิสูจนวา เปนความรูทีน่าํไปใชเปนมาตรฐานทัว่โลก หรือ

เปนทฤษฎีที่ไดรับการยอมรับ เชนนกัปราชญสมัยโบราณเชื่อวา “โลกแบน” แตตอมาก็ไดมีการคนพบ

วา “โลกกลม” ความรูนัน้กถ็ือวาสิน้สุดแหงความเปนจริงตอไป ในเมือ่มีทฤษฎีที่ดีกวามาหกัลางและ

ไดรับการยอมรับอยางกวางขวาง อยางนีก้็เปนเกณฑในการตัดสินความรูเหมือนกนั เพราะความรูที่

เกิดขึ้นและสามารถพิสูจนได หลักทฤษฎีกอนหนานี้จงึเปนโมฆะไป 

 เร่ืองของเกณฑการตัดสินความรู จะตองมีใครสักคนที่เปนผูกําหนดขึ้นมา เชนวิชา
วิทยาศาสตรมคีะแนน ๑๐๐ คะแนน ผูที่สอบได ๘๐ คะแนนขึ้นไปถือวาผานเกณฑ อยางนี้ก็ถือวา  เปน
เกณฑในการตดัสินความรู แตเกณฑตัดสนิความรูของฮวิมที่วานี้ นาจะมีองคประกอบอะไรบาง การ
ตัดสินความรูใชองคประกอบอะไรบาง และเกณฑความรูของฮิวมนี้อยูในระดับใด เปนความรูประเภท
ไหนโดยตรงหรือโดยออม  จะใชหลักอะไรในการพิจารณาในเรื่องนี้ หลักการและเหตุผล (principle 
and reason) หรือการอนุมาน (inference) ความนาจะเปน (probability) ในการสรุปเกี่ยวกับขอเท็จจริง 
(fact) 
 ประสบการณถูกถายทอดออกมาเปนภาษาหรือขอความ เพื่อส่ือสารใหคนทัว่ไปไดเขาใจ 

รอยประทับเกดิขึ้นโดยประสบการณทางประสาทสัมผัส  ดังที่ทราบกันวา รอยประทับที่สามารถ

สืบคนไปหาแหลงที่มาได  มีความสาํคัญและมีความหมาย เปนสิ่งทีฮ่ิวมยอมรับวาเปนความรู  ดงันัน้  

การที่จะรูวาความรูมีความหมายหรือไม หรือมีความเปนไปไดมากนอยแคไหน  ตองยึดความชัดแจง

ของความรู ปญหาก็คือวา เราจะมีความชดัแจงในความรูมากนอยเพยีงใดและวิธีใดจะเหมาะสม  ใน



 ๗๔ 

ทรรศนะของฮวิมเนื้อหาความรูของมนุษยอาจเปนลกัษณะการพูด การถาม หรือเปนขออางแบง

ออกเปน ๒ ประเภท คือ ๑๐๗ ความรูทีเ่ปนความสัมพันธระหวางมโนภาพ กบัความรูที่เปนเรื่องราว

ขอเท็จจริงทางปรากฏการณธรรมชาติ ทัง้สองหลักเกณฑนาพิจารณาวาสิง่นัน้เปนความรูหรือไม 

  ๑. ความรูที่เปนความสัมพนัธระหวางมโนภาพ (relation of ideas) เปนความรูที่เรา

สามารถรูไดทนัทีโดยไมตองมีการพิสูจน ซึง่ไดแก ความรูในวิชาคณิตศาสตร เรขาคณิต ฯลฯ แสดงถึง

ความสัมพันธระหวางตัวเลขกับความคิด เชน ๑๐ มากกวา ๕ หรือ ส้ันไมใชยาว ลุงแดงเปนผูชาย พอ

เรารับรูขอมูลก็ตอบไดทันท ีความรูแบบนีต้องอาศัยมโนภาพทีม่ีความหมายอยูในตวัเอง การรับรู การ

เขาใจมโนภาพรูไดทันทีไมตองพิสูจน  จะรูไดดวยการคิดตามความหมายนั้น โดยไมตองอาศัย

ขอเท็จจริงสิง่ที่มีอยูภายนอก กลาวคือ เพียงแตรูความหมายก็ตอบไดทันที เชน ๑๐ มากกวา ๕  เรา

ตอบไดทันททีนัใดไมตองพิสูจนหรือคํานวณ แสดงวาความรูนี้เปนจริง จริงในที่นี้คอื ไมขัดแยงกนัเอง 

เขากันได ความรูนัน้เปนจริง  ถาขัดแยงกัน ความรูนัน้เปนเท็จ    ดังนัน้   คาความจรงิของความรู

ประเภทนี้ข้ึนอยูกับการเขากนัไดหรือเขากนัไมได  ตามหลักตรรกวทิยา (logic)  เกณฑการตัดสิน

ขอความประเภทนี้วา จริงหรือเท็จ จงึใชเกณฑสอดคลองกันอยางจาํเปนทางความคิดระหวางมโน

ภาพ   ฉะนั้น ความรูความจริงในประเภทนี้ จึงเปนความจริงในลักษณะ ความจรงิจําเปน∗ 

(necessary truth) การปฏิเสธความรูประเภทนี้จะทาํใหเกิดการขัดแยงตัวเองหรือที่เรียกวา เปนความ

จริงที่ไมอาจปฏิเสธไดเลย เพราะเปนความจริงในความหมายหรือความจรงิของประโยคขอความ  

หรือเรียกอีกอยางหนึ่งวา ความจริงวิเคราะห (analytic truth) การรูจริงประเภทนี้   ไมตองยึด

ประสบการณในการพิสูจน  เพราะวาเปนความจรงินี้มมีากอนประสบการณ (a priori) และ

ความสัมพันธกันของความจริงประเภทนี ้มีอยูในความคิดของเราซึ่งเปนความสอดคลองกัน   ความรู

ประเภทนี้ตองยึดกับการกระทําภายในความคิดหรือมโนภาพของเราเทานัน้ ไมตองอาศัยปจจัย

ภายนอก หรืออาจกลาวไดวาไมมีสวนเกีย่วของกับวัตถภุายนอกเลย  แตก็มีความแนนอนและชัดแจง

อยูตลอดเวลา หรือไมข้ึนอยูกับกาลเวลาแมจะเปลี่ยนแปลงไปก็ตาม  ความจริงประเภทนีก้็ยงัคงเดิม

อยู 

 

  ๒. ความรูเกีย่วกับขอเท็จจริงหรือ ปรากฏการณธรรมชาติ (matters of fact) ความรู

เกี่ยวกับขอเทจ็จริง   เปนความรูที่ไดจากการพิสูจนหรือการอนุมานและการสังเกตสิ่งตาง ๆ  เทานั้น  

                                                           

 ๑๐๗ ชเอิญศรี  อิศรางกูร ณ อยุธยา, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, ครั้งที่ ๖, (กรุงเทพมหานคร : 

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๖), หนา ๗๓. 

 ∗ ความจริงจําเปน คือ ขอความที่ไมตองพิสูจน เชน ลุงแดงเปนผูชาย. 



 ๗๕ 

คาความจรงิของความรูประเภทนี ้ จะมีความแตกตางจากคาความจรงิของประเภทที่หนึ่ง คาความ

จริงประเภทนีไ้มไดถูกกําหนดดวย ความสอดคลองกันระหวางความคิดกับมโนภาพ แตถูกกําหนด

ขอเท็จจริงดวยธรรมชาติหรือปรากฎการณโลกภายนอก (external world) เกณฑการตัดสินความรู

ประเภทนี้จงึตองใชเกณฑ ความตรงกนั (correspondence) ระหวางมโนภาพภายในกับขอเท็จจริง

ภายนอก ธรรมชาติมีความเปลี่ยนแปลงไดตลอดเวลา การกําหนดคาความจรงิจะตองอาศัยการ

อนุมาน จากสิ่งที่เราสังเกตเห็น เนื่องจากเราไมอาจคํานวณไดโดยตรง  การสังเกตหรือการสรุปของ

เรา ทาํไดเพียงการตั้งขอสังเกตหรือการสนันิษฐานถึงขอเท็จจริงเทานัน้  ซึ่งตางจากการสังเกตโดยตรง 

เชน “ดวงอาทิตยจะขึน้พรุงนี้เชา”  “น้ําไหลจากที่สูงลงสูที่ต่ํา” ขอความนี้เราจะสรุปไมไดเลยวา 

ขอความนี้เปนจริง(truth) เพราะพิสูจนใหเห็นกับตาได แตก็ยังเปนไปไมได เพราะการพูดในลักษณะนี้

เปนการพูดถงึสิ่งที่ยงัไมเกิดขึ้น จะตองรอใหถึงวันพรุงนีม้าถงึจะพิสูจนได  แตขอสําคัญกาลเวลายอม

เปลี่ยนไป พอถึงวนัพรุงนี ้ กไ็มใชพรุงนี้อีก ก็มีพรุงนี้อีก….ตอไปเร่ือย ๆ  ดังนั้น ขอความนี้จงึไมใช

ความจริงจําเปนและไมมีความหมายที่สอดคลองกัน  และส่ิงทีเ่กิดขึ้นจะเปนจริงไดจะตองยึดหลัก

ประสบการณในการตดัสินเหตุการณนัน้ และประสบการณของฮิวมเองไมสามารถกาวไกลไป

มากกวาประสาทสัมผัส ลําพงัความคิดไมสามารถยนืยันได ดังนั้นขอความนี้จงึมีโอกาสเปนเท็จได 

แตการปฏิเสธวาดวงอาทิตยจะไมข้ึนในวันพรุงนี ้ ความรูสึกของมนษุยทั้งหลายเหน็วาเปนไปไม รูสึก

ขัดแยงในความเปนจริง แตในขอความการปฏิเสธวาดวงอาทิตยจะไมข้ึนจึงไมถือเปนการขัดแยง

ตัวเอง  ความจริงนี้จงึเปนความจรงิสังเคราะห (synthetic) ไมใชความจริงวิเคราะห (analytic) และไม

อาจใชความคิด ความรูสึกพสูิจนได กลาวคือ คณิตศาสตรไมสามารถพิสูจนไดโดยตรง   แตตองยึด

ประสบการณยืนยนั จงึเรียกวา  ความจรงิหลงัประสบการณ (a posteriori) ความจริงประเภทนีย้งัหา

ความแนนอนอะไรไมได เปนเพยีงความซ้าํซาก ความเคยชินและความเชื่อที่มีมานานแลวเทานัน้ จึง

ทาํใหคนทั้งหลายสรุปวา ดวงอาทิตยจะขึ้นในวันพรุงนี้  ความซ้ําซากและการเกิดขึน้บอยครั้ง จนเกิด

ความสัมพันธกันอยางเปนระเบียบเกิดขึน้ จึงทําใหเราเชื่อวาสิ่งที่จะเกิดในอนาคตจะเหมือนกบัส่ิงที่

เกิดขึ้นในอดีต  ในทาํนองเดยีวกนั เมื่อเราเห็นทองฟามดืครึ้ม เรามั่นใจวาฝนจะตองตกอยางแนนอน 

จะเหน็ไดวา ประสบการณทําใหเราสรุปส่ิงที่ยงัไมเกิดข้ึน โดยอาศยัประสบการณในอดีตและความ

เคยชิน  ซึง่ความจริงแลว เรายงัเชื่อแนนอนไมได เนื่องจากวา อนาคตยงัไมเกิดขึ้น เราจงึไมมี

ประสบการณในอนาคตได  ความรูประเภทนี้จงึเปนเพยีง ความนาจะเปน (probability) เทานั้น  ยัง

ไมถึงกับยืนยนัไดอยางแนนอน   หรือเปนเพยีงความรูเกี่ยวกับปรากฏการณธรรมชาติโดยผิวเผิน

เทานั้น 

 ดังนัน้ ความรูทั้งสองประเภท  ความรูที่เปนความสมัพันธระหวางมโนภาพและความรูที่

เปนเรื่องเกี่ยวกับขอเท็จจริงทางปรากฏการณธรรมชาติ มีความตางกนัคือในประเภทแรกจะเปน



 ๗๖ 

ความรูที่ใชเกณฑตัดสินเชงิคณิตศาสตร และความจริงชนิดนี้มีความสอดคลองระหวางความรูกับมโน

ภาพ ไมตองอาศัยประสบการณในการพิสูจน เพราะความรูนีม้ีความหมายที่สอดคลองกับความจรงิ 

กลาวคือไมมคีวามขัดแยง เปนความสอดคลองกันอยางจาํเปนในความคิด  ไมอาจปฏิเสธได ถา

ปฏิเสธขอความนี้จะขัดแยงทันที เพราะเปนความจริงจาํเปน (necessary truth) และเปนความจริง

วิเคราะห (analytic truth) ไมตองยึดประสบการณ  สามารถตัดสินความรูไดเลย  เนื่องจากเปนความ

จริงที่มมีากอนประสบการณ สวนความรูเกี่ยวกับขอเท็จจริงทางปรากฏการณธรรมชาต ิ เปนความรูที่

ตัดสินดวยประสบการณดวยประสาทสัมผัส ที่ไดจากการสังเกต (observe) หรือการอนุมาน 

(inference) ของความจรงิที่มีอยูในธรรมชาติ ซึง่การตดัสินความความรูตองอาศัยการอนุมานจากสิ่ง

ภายนอก คอื ความตรงกันระหวางมโนภาพกับขอเท็จจริงในโลกภายนอก การอนุมานหรือการ

สันนษิฐานสิ่งที่จะเกิดขึน้ในอนาคตจึงเปนการกระทําไดยาก และความจรงิที่ไดนัน้หาความแนนอน

ไมได  เปนเพยีงความนาจะเปนไปไดเทานั้น 

 ความจริงกอนประสบการณ(a priori) และความจรงิหลังประสบการณ (a posteriori) 

ไดรับความนิยมในสมัยของฮิวมเทานั้น  การอาศัยประสบการณเปนเกณฑตัดสินความรู ความรูของ

มนุษยก็มีโอกาสเปนเท็จไดเสมอ โดยเฉพาะการตัดสินโลกภายนอกที่มีความเปลี่ยนแปลงอยู

ตลอดเวลา ถาภายหลังพบวาสิ่งที่ยนืยนัความรูเกีย่วกบัขอเท็จจริง ไมใชประสบการณโดยตรง แตเปน

เพียงจินตนาการเทานัน้  ข

                                                          

อเท็จจริงที่มนษุยคิดวารู กจ็ะกลายเปนมายาหรือความฝนไปและไมอาจ

หาขอสรุปได 

 ฮิวมแบงขออางออกเปน  ๒  ประเภท แตใชเกณฑตัดสนิมีทัง้หมด ๓ เกณฑดวยกนั ๑๐๘ 

๑) เกณฑสอดคลองกันทางความคิด ๒) เกณฑตรงกนัที่ใชตัดสินความรูที่เกี่ยวกบัขอเท็จจริงทีสั่งเกต

ไดโดยตรง ๓)  เกณฑความตรงกนัที่ใชตัดสินความรูที่เปนเรื่องราวเกี่ยวกับขอเทจ็จริงที่ไดจากการ

อนุมาน   

  ๑)  เกณฑทีส่อดคลองกันทางความคิด  เปนขอความที่สัมพนัธกันระหวางมโนภาพ  ที่มี

ความหมาย และเปนความจริงจําเปน ดงันัน้ “จริง” ในทีน่ี้ คือเปนเทจ็ไมไดหรือปฏิเสธไมได ถาปฏิเสธ

จะขัดแยงทนัที กลาวคือ ขออางเปนจริงขอสรุปจะตองเปนจริงดวยเสมอ ซึง่เปนเงือ่นไขที่จําเปน เปน

ความจริงทางคณิตศาสตร เกณฑนีเ้ปนการตัดสินวาเปนความรู เนื่องจากไมมีโอกาสเปนเท็จเลย 

  ๒) เกณฑความตรงกันที่ใชตัดสินความรูที่เกี่ยวกบัขอเท็จจริงที่สังเกตไดโดยตรง  เปน

ความรูที่ไดจากการสังเกตรอยประทับเดี่ยว ซึ่งฮิวมก็ไมเคยสังเกตและสงสัยมนัเลย  เพราะมันมี

ประสาทสัมผัสรับรูภายในและการสังเกตความคิดภายในตัวเองเปนพยานหลักฐานยนืยนัไดโดยตรง 

 

 ๑๐๘ สมฤดี   วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๙๓. 



 ๗๗ 

ซึ่งการตัดสินความจรงิประเภทนี ้ตัดสินไดโดยตรงเพราะมีคําตอบอยูในใจ ตามเกณฑนี ้คําวา จริง จึง

มีความหมายเทากับ “รูวาตรงกับขอเท็จจริงโดยตรง” อาจวิเคราะหไดวา คาํวาจริงนี้อาจหมายถงึการ

พิสูจนจะทาํไดโดยการประสบ พบเห็น หรือไดจากประสาทสมัผัสเทานัน้ เกณฑตดัสินความรูในขอนี้

จึงเปนการยนืยันความจริงทีม่ีอยูแลวและรบัรูไดดวยประสาทสัมผัส จึงไมจําเปนตองอนุมาน 

เนื่องจากวาเราประสบอยูทกุวัน    การอนุมานเปนความจริงที่ยงัไมเกิดขึ้นหรือเปนสิ่งที่จะเกดิใน

อนาคต ดังนัน้ ในเกณฑการตัดสินขอนี้ ฮวิมเนนความจรงิในปจจุบันและความจริงในอดีตทีผ่าน

มาแลวเทานั้น จึงเปนสิ่งที่สามารถสงัเกตหรือตัดสินไดดวยประสาทสัมผัส หรือความจรงิ ในขอนี้คือ 

การรูวาตรงกบัขอเท็จจริงโดยตรง นั้นเอง  จงึยงัไมครอบคลุมหรือเพียงพอที่จะตัดสินความรูที่อยู

เหนือประสบการณและในอนาคตเปนสิ่งทีย่ังพิสูจนไมได 

  ๓)  เกณฑความตรงที่ใชตดัสินความรูที่เกี่ยวกบัความรูที่ไดจากการอนุมาน (inference) 

ความรูทีเ่ปนความจรงิในประเภทนี้ตองอาศัยเงื่อนไขจําเปนของความรูที่มีความหมายเทากับ “รูวา

ตรงกับขอเท็จจริงโดยอาศัยการอนุมานความเปนสาเหตุและผล” เทากับยอมรับวา เกณฑความจริงนี้

จะตอง รูวาขอเท็จจริงนัน้จะตองมีความสัมพันธเชิงเหตุและผล การที่เราจะรูความสัมพันธนี้ได 

จะตองขึ้นอยูกับการใหเหตผุลที่มีความหนักแนนแนนอนนาเชื่อถือ เราอาจจะกลาวไดวา “รู” ความรูที่

เปนเรื่องราวกบัขอเท็จจริงทีไ่ดจากการอนมุานเชิงเหตุผล แตถาไมมีการอางเหตผุลแนนอน ไมมี

น้ําหนกัขาดความนาเชื่อถือเกี่ยวกับขอเทจ็จริงแลว เราก็ไมมีส่ิงรองรบัความจรงิของขอความประเภท

นี้ไดเลย เราไมอาจกลาวคําวา “รู” ได 

 กลาวโดยสรุป การที่จะรูวาความรูจะเปนจริงหรือไมนัน้ มีอยู ๒ ข้ันดวยกนัคือ  ๑.ข้ันของ

ความรู ๒. ข้ันของผูรู  ทั้งสองขั้นนีจ้ะตองมีความแนนอนตายตวัทัง้คู  เมื่อกลาวคําวา “รู”  ในขั้นของ

ความรูจะตองเปนความจริงจําเปนและมีความหมาย ในแงของผูรูก็ตองแนใจความรูที่จําเปนดวย ถา

ขาดอยางใดอยางหนึ่งก็ไมครบองคประกอบตามหลกัการเทากับเราไมไดรูความจริง ดวยเหตนุี้ จะมี

ความรูประเภทเดียวเทานัน้ที่อาจเปนความรูจริงของมนษุยได คือ ความรูที่เปนความสัมพนัธระหวาง

มโนภาพที่สามารถรูไดทันททีางประสาทสมัผัส  สวนความรูทีเ่ปนความสมัพนัธระหวางมโนภาพที่

ตองอาศัยการพิสูจน และความรูที่เปนขอเท็จจริง ไมอาจนับเปนความรูของมนุษยได เพราะวาขาด

องคประกอบสวนใดสวนหนึ่งไป  หรือมคีวามคลาดเคลื่อนของหลกัการอางเหตุผล ดังนัน้ ความรูใน

ทรรศนะของฮวิม จัดวาเปนความรูที่มีขีดจํากัดมาก เพราะความรูใดที่มีโอกาสเปนเท็จแมเล็กนอย 

เขาจะถือวาไมรูส่ิงนัน้ทนัท ี

  

 กลาวถึงความสัมพันธระหวางเหตุและผล (cause and effect) อาจถือไดวา เปนหวัใจ

สําคัญของการศึกษาธรรมชาติของความรูมนุษยของฮิวม  เพราะเรื่องนีเ้ปนเรื่องที่เขากลาวถงึ



 ๗๘ 

มากกวาเรื่องอื่น ๆ  ความรูในแงของเหตแุละผลขึ้นอยูกับการเฝาสังเกตจากประสบการณ  เพราะการ

อางเหตุผล (argument) ไมไดทําใหเรารูสาเหตุของสิง่ใดสิ่งหนึง่หรอืรูผลของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง การอาง

เหตุผลไมสามารถทาํใหรูถงึสาเหตุแหงการระเบิดของดินปน เพราะสาเหตนุั้นแตกตางกนัอยางสิน้เชิง 

ในเรื่องของเวลา ดังนัน้  ฮิวมจึงสรุปวา  

 ความรูเกีย่วกบัความสัมพนัธระหวางเหตแุละผลนี้ไดจากการสังเกตหรือประสบการณนั่นคือ 

เราอาจสังเกตความสัมพันธบางประเภทระหวางวัตถ ุซึง่ในความสัมพันธนัน้เราจะพบวา วัตถุซึง่

เรียกวาสาเหตแุละผลนั้น มนัอยูใกลกนั หรือไมเชนนั้นก็สังเกตวา ส่ิงที่เปนสาเหตนุั้นมนัมีอยู

กอนในแงของเวลา  ๑๐๙

 สําหรับคําวา เหต ุ (cause)  คือ ส่ิงใดสิ่งหนึง่ทีเ่กิดขึ้นตามความคิดของสิ่งหนึง่และ

ติดตามดวยความคิดอีกสิง่หนึง่   เหตคุือผลผลิตของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ที่สามารถผลิต ผล  (effect)  

ออกมาไดดวยสิ่งที่แฝงอยูในเหตุนัน้เอง ซึง่อาจเปนพลัง หรืออํานาจที่แฝงเรนอยูทั้งเหตุและผล ซึ่งถกู

พันธนาการเขาดวยกนั ดวยพลังอยางหนึ่ง และพลังนั้น ๆ เราอาจคาดเดาไดวา ผลจะเปนเชนไร โดย

ไมตองมีประสบการณหรืออํานาจอื่น ๆ เขามาเกี่ยวของตอกระบวนการทํางาน จะทําใหเราอนมุานผล

จากเหตุได ความรูที่เกิดจากเหตุ จะตองบงัเกิดความรูจากผล ควบคูกนัไปดวย 

 พลังที่วานีก้็คือความคิดและความรูสึกทัง้สองสิ่งจะถูกบนัทกึไวในรูปของจินตภาพ 

ความรูสึกทั้งหลายเกิดขึ้นจากประสบการณ หลกัฐานทีแ่สดงเปนเครือ่งยืนยันใหเหน็วานี่คือความรูส่ิง

ตาง ๆ ที่สามารถแสดงใหเห็นถึงความมเีหตุผลของมนษุยแบงออกเปน ๒ ประเภทคอื๑๑๐ 

ความสัมพันธของความคิด และสาระขอเท็จจริง 

  ๑. ความสัมพันธของความคิด เปนศาสตรที่สามารถยืนยนัไดดวยการพิสูจน  (prove)  

และสัญชาตญาณ  (intuition)  คือ เรขาคณิต (geometry) พีชคณิต (algebra) และคณิตศาสตร 

(mathematics) เชน สามเหลีย่มมมุฉากจะมีดานเทากนัสองดาน หรือสามคูณหาเทากับสิบหา 

ตัวเลขหรือสัดสวนนี้สามารถคํานวณออกมาไดดวยการทํางานของความคิด โดยไมตองอาศัยสิ่งอ่ืน ๆ 

ในจักรวาล แมวาตวัเลขเหลานี้จะเปนสิง่ที่ยังไมเคยเขามาในวงจรของความคิดของเรามากอน 

                                                           

 ๑๐๙ “The idea then of causation must be derived from some relation among objects; and that 

relation we must now endeavour to discover. I find in the first place, that whatever objects are 

considered as causes or effects, are contagious; and that nothing can operate in time or place.” By 

David Hume, A Treatise of Human Nature, Book I, Section II, p. 121. 

 ๑๑๐ Frank  Thilly, A  History of philosophy, p. 353. 



 ๗๙ 

  ๒. สาระขอเท็จจริง ในประเด็นนี้ ส่ิงตาง ๆ เกิดขึ้นเพราะความรูสึกและความจาํ ถูกนํามา

เชื่อมโยงกนัเขากับเหตุและผล ความรูของเราในเรื่องเหตุและผลไดมาจากประสบการณดังทีก่ลาว

แลว  เมื่อมีประสบการณเกดิขึ้นอยางคุนเคยจะนาํไปสูส่ิงที่เราพบ ประสบการณจะเปนตัวบอกกับเรา 

และในที่สุดกน็ําเขาไปเชื่อมโยงเขาสิง่ที่เปนประสบการณเดิมจนกระทั่งกลายเปนความเคยชิน และ

สัญชาตญาณ สถานการณตาง ๆ หรือขอเท็จจริงที่เกดิขึ้น  อาจไมเหมือนกับศาสตรเกี่ยวกับตัวเลขก็

ได เนื่องจากบางสิง่ที่เราเหน็วามันขัดแยงกัน อาจจะไมเปนอยางที่เราคิดก็ได ขอขัดแยงบางอยางก็

เปนเรื่องไมจาํเปนตองนํามาโตแยงกนั เพราะมนัไมใชส่ิงที่อาจจะเกิดขึน้หรือไมเกิดขึน้ก็ได 

 สาระบางอยาง เปนสิ่งที่ไมเคยไดเห็นไดฟงมาเลย และไมมีคุณคาเหมาะที่จะเปนความรู 

แตก็อาจจะเปนปญหาที่ตองนํามาถกเถียงกัน  การสรางจินตภาพขึน้มา ก็เพื่อประสานหลักการที่เห็น

วามีความจาํเปนตอชีวิตมนษุยที่ไมอาจเปลี่ยนแปลงได ถาบางอยางเปลี่ยนแปลงอาจทาํใหธรรมชาติ

ของมนุษยตองเสียไปและถกูทําลายในทีสุ่ด  มนษุยจงึมีหนาที่ตองรักษาสิง่สําคัญนี้เอาไว เพื่อไมให

ถูกทาํลายตอโครงสรางของการดําเนินชวีติ  และความเปนไปของโลกและธรรมชาติ ดังทีฮ่ิวมกลาววา 

 เราตองพยามยามแยกหลักการสองอยางออกจากกันใหได หลักการแรกเปนหลกัการถาวร 

ไมสามารถลบออกได และคอนขางกวาง เชน การถายโอนชนิดถาวรของเหตุและผล หลักการ

ประเภทที่สองเปนหลกัการชนิดเปลี่ยนแปลงได ไมถาวร และไมปกต ิ ประการแรกเปนรากฐาน

ของความคิดและปฏิกิริยา ดังนัน้ ถามันเกิดการเปลี่ยนแปลง ธรรมชาติของมนษุยก็จะเสียไป

หรือถูกทําลาย สวนประเภทหลงั เปนสิง่ที่ไมจําเปนตอการดําเนินชวีติของมนุษย  ๑๑๑

 แสดงวา ประการแรกเปนรากฐานของความคิดมนษุย ซึ่งมีความจาํเปนอยางมากถาเรา

วางกฏเกณฑผิดตั้งแตแรก กระบวนการในการคิดของเราก็ผิดดวย เปนผลสงถงึการดําเนนิปฏิบัติก็

ผิดไปดวย เชน วิชาคณิตศาสตรตองมีความแมนยําและไมสามารถเปนเท็จได ดังนัน้ ความคิดตอ

ปฏิกิริยาจึงมคีวามจาํเปนในฐานะเปนสิ่งที่มนษุยไมอาจปฏิเสธได  สวนประการที่สองนั้น สามารถ

เปลี่ยนแปลงไดตามสภาพการณ ข้ึนอยูกับธรรมชาติและการดําเนินชีวิตของมนุษยสวนหนึ่ง ซึ่งมี

                                                           

 ๑๑๑ Hume ‘s answer is that we must distinguish between principles which are permanent, 

irresistible, and universal, such as is the customary transition from causes to effects, and the principles 

which are changeable, weak, and irregular, such as substance, substantial forms, accidents, occult 

qualities. The formers are the foundation of all thought and action, so that, upon their removal, human 

nature must inevitably perish and go to ruin. The latter are neither unavoidable to mamkind nor 

necessary and useful in the conduct of life.” Ibid., p. 353. 



 ๘๐ 

ความสาํคัญลดหยอนลงไป ถามีการเปลี่ยนแปลงก็เปนไปในลักษณะวิวัฒนาการหรือแบบคอยเปน

คอยไป จึงทําใหมนษุยคิดวา เปนสิ่งที่ไมจาํเปนเทาไร 

 โดยขอเท็จจริงแลว ไมมหีลักฐานอะไรทีจ่ะบอกไดวา ความรูของมนุษยที่มีอยูหรือไดรับ

นั้นจะถงึจุดอิ่มตัวเมื่อไหรและแคไหน  ความเชื่อตามขอสรุปหรือประสบการณทีม่อียู มนุษยเชือ่วา

อนาคตจะตองเหมือนกบัอดีต แตก็ไมอาจยนืยนัไดวาสิ่งตาง ๆ จะไมมีการเปลี่ยนแปลงอีก ชวีิตคง

ดําเนนิไปไมได ถาเราไมมคีวามเชื่ออยูบางวา  ธรรมชาติเปนเรื่องปกติและจะมรูีปแบบของมันอยาง

นั้น ความเชือ่ที่วา ความรูในสรรพสิ่งทัง้หลายในโลกนี้นัน้ไมม ี จะยังคงมีอยูตลอดไป  การฝกฝน

ปฏิบัติใหเห็นจริงเทานัน้ทีจ่ะทําใหความเชื่องมงายหมดไป 

 เกณฑการตัดสินความรูของฮิวม  จากการศึกษา สรุปไดวา  ฮิวมใชเกณฑตัดสินความรู

ทั้งหมด ๓ เกณฑดวยกัน ประกอบดวย  ๑)   เกณฑความสอดคลองกันอยางจาํเปนทางความ

ความคิด ๒)  เกณฑความตรงกันที่ใชตัดสินขอความที่เปนเรื่องราวเกีย่วกับขอเท็จจริงที่เราสงัเกตได

โดยตรง  ๓)  เกณฑความตรงกันที่ใชตดัสินขอความที่เปนเรื่องราวเกี่ยวกับขอเทจ็จริงที่ไดจากการ

อนุมาน ซึ่งเกณฑการตัดสินความรูทัง้ ๓ ขอนี้ ครอบคลุมความรูในทรรศนะของฮวิมทั้งหมด 

 

  



 ๘๑ 

 
 

บทที่ ๓ 

เปรียบเทยีบทฤษฎีความรูพุทธปรัชญาเถรวาทกับเดวิด ฮิวม 
 

 ในบทนี้ เปนการเปรียบเทยีบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกบัทฤษฎีความรู

ของเดวิด ฮิวม ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทอยูฝายตะวันออก ซึ่งมีมานาน สวนทฤษฎี

ความรูของฮวิมอยูฝายตะวนัตกนี ้ เพิง่เริม่ข้ึนในยุคของวทิยาศาสตร ที่กาํลังรุงเรืองทางดานวัตถุ  

แตการเปรียบเทียบมีสองนยัดวยกนัคือ เปรียบเทียบกันในแงความเหมอืนและความตางกนั 

  ในการเปรียบเทียบ (comparative) ตองใหความสําคัญกับขอมูลทัง้สองฝาย  จะตอง

มีความสม่ําเสมอกัน  เพื่อใหเกิดความเปนกลางและยดึหลักความเทีย่งตรงของขอมูล  เพื่อความ

เปนประโยชนตอผูวิจัยเองและผูที่ศึกษางานเขียนนี้ดวย จะเริ่มจาก บริบทของทฤษฎีความรูของ

พุทธปรัชญาเถรวาทและทฤษฎีความรูของฮิวมเนนเรื่อง ความหมายของความรู แหลงกาํเนดิ

ความรู  ประเภทของความรู  ธรรมชาติของความรู  เกณฑการตัดสินความรู ตามลําดับ 

 

 ในการแสวงหาความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทนัน้ เปนการแสวงหาความรูเพื่อใชใน

การดําเนินชวีติ ซึ่งหลักการดําเนนิชีวิตของชาวพทุธ จะมีหลักการปฏบิัติเพื่อใหเกิดความผาสุกใน

สังคมหรือชุมชน คาํสอนการดําเนนิชีวิตนั้น มีตัง้แตหลักการเบื้องตน จนถงึหลักการสูงสุด ที่

สามารถทําใหมนุษยหลุดพนจากความทกุขทั้งปวงได แตคําสอนสาํคัญที่ชาวพทุธตองยึดถือเปน

สําคัญคือ ความรูหรือ ปญญา (wisdom)   เพราะเปนเครื่องตรัสรูและมีหลายระดบั ตั้งแตพืน้ฐาน

ไปจนถึงปญญาระดับสูงของพระอรหนัต  ส้ินจากกิเลส พนจากความทุกข 

 

 สวนการแสวงหาความรูของนักปรัชญาตะวันตกสมัยใหม คือ ฮิวมนั้น เปนการ

แสวงหาความรู เพื่อตอบสนองความตองการอยากรู  ในสิ่งทีม่นุษยคิดวา “ควรที่จะรูได” 

เนื่องจากความรูไมมีขอบเขต ข้ึนอยูกับสติปญญาและสมรรถภาพ ความสามารถ ของผูนั้น ความ

อยากรูของมนษุยไมมีขีดจํากัด อยากจะรูทุกสิ่งเทาที่มนุษยสามารถรูได  การมีปญญาสราง

ทฤษฎีความรูของตนขึ้นมา เพื่อใหคนอื่นไดศึกษาแนวคิดของตนและรับรูถึงความสามารถของ

ตนเอง ในการใหความหมายของความรูกเ็ปนสิ่งสาํคัญ เพื่อเปนเจตคติ (concept) หรือกรอบ

แนวคิดวา  มขีอบเขตแคบกวางมากนอยแคไหน เราลองเปรียบเทียบดูวา ทฤษฎีความรูของพุทธ

ปรัชญาเถรวาทกับทฤษฎีความรูของฮิวม  จะมีความเหมอืนและแตกตางกนัอยางไร 

 



 ๘๒ 

๓.๑  ความหมายของความรู 

 การใหความหมายของความรูนั้น ทุกทฤษฎีจะตองมกีรอบความรู หรือขอบเขต

(limite)ของความรู เพื่อใหคาํนิยามความรูไดอยางถูกตอง เพราะความรูทางพทุธปรชัญาเถรวาท

จะตองเปนความรูที่ประเสรฐิทําใหหลุดพนจากทกุขได สมารถที่อธิบายไดดวยประสบการณจริงที่

เกิดขึ้นโดยตรง และไมอาจเปนเท็จได ถาเปนเท็จเมื่อใด พทุธปรัชญาจะคิดวา ความรูนัน้เปน

โมฆะทนัที  เชือ่ถือไมได  หรือความรูนัน้เปนเพยีงขอเท็จจริง  (fact)  เทานั้น 

 ความหมายของความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม  ตางกม็ีกรอบความรูเพื่อให

งายตอการเขาถึงเปาหมาย  (goal) ของความรู    ความเหมือนกนัระหวางความหมายความรูของ

พุทธปรัชญาเถรวาทกับฮิวม อยูที่การใหความหมายระดบัความรู ที่หมายถงึประสบการณจริงทาง

ประสาทสัมผัสเหมือนกนั เปนพืน้ฐานในการแสวงหาความรู การใชเหตุผล  (argument) ในการ

อางถงึขอเท็จจริง (fact) ของปรัชญาทัง้สองฝาย  ถาขาดเหตุผลแลว ยอมทําใหหลักการในการ

เขาถึงความรูข้ันสูงขึ้นไปยอมไมแจมแจงพอ และไมมหีลักในการตัดสินความรูได แตพุทธปรัชญา

เถรวาทและฮวิม  มีสวนที่ตางกนั คือ พทุธปรัชญาเถรวาทมีคาํซึ่งมีลักษณะเปนไวพจนของวิชชา 

แปลวา ความรู (knowledge)หลายคํา เชน ภาวนามยปญญา  ปญญาในไตรสิกขา วิชชา 

อภิญญา ญาณ ญาณทัสสนะ    

 ความรู (ปญญา) นั้นมหีลายระดับ ตั้งแตความรูระดับสามัญ (worldly knowledge) 

คือความรูที่ใชในการดําเนนิชีวิตของมนุษย  ที่ไดจากการศึกษาเลาเรียนไดฟง ฯลฯ กับความรู

ระดับสูง (ultimate truth) ซึ่งเปนความรูที่ไดจากการฝกตนโดยการบําเพ็ญเพียรสมาธิตามหลกั

อริยมรรคมีองค ๘  ที่สามารถนําบุคคลสิน้จากกิเลสได    ความรูระดับสูงนี้แหละ  ทีพุ่ทธปรัชญา

ยอมรับวา เปนความรูอันประเสริฐ  เปนความจริงแนนอน (truth)  เปนความหมายของความรูที่

ตรงกับเปาหมายของพุทธปรัชญาเถรวาท 

 

 สวนความรูของฮิวม ใหคํานยิามอยูภายในกรอบของประสบการณทางประสาทสัมผัส

(sense)เทานัน้ เนื่องจากคํานิยามมีขอความจาํกัด ความรูในทรรศนะของฮวิม  ตองเปนจริง

กลาวคือ ความจริงตามทรรศนะของฮวิม ตองเปนความจริงที่ผานประสาทสมัผัส จึงจะเปนสิ่งที่

แทจริง  ดังนัน้  ไมอาจเปนเท็จไดเลย  (ไมเปนเท็จในทีน่ี้ คือตองตรวจสอบไดดวยประสาทสัมผัส) 

ถาเปนเทจ็ฮิวมจะไมยอมรับทันท ี  เนื่องจากฮิวมยึดประสบการณเปนหลกัในการพิสูจนส่ิงตางๆ 

การตีกรอบแนวคิดหรือความรู ถาสิ่งใดที่อยูเหนือประสาทสัมผัสที่เขาไปพิสูจนไมไดหรือความ

เชื่อถือโดยไมมีเหตุผลรองรับ และไมมีน้าํหนักนาเชื่อถอืฮิวมจะปฏิเสธทันท ี ดังนั้น ความหมาย

ของความรูในทรรศนะของฮวิม จะตองเปนความรูที่ผานประสาทสมัผัสเทานัน้ จึงจะยอมรับวา



 ๘๓ 

เปนความรูที่แนนอน จากขอความของความหมาย เปนความจรงิแนนอน(truth)  คือ เปนสิ่งที่ขาด

ไมได ความจริงแนนอนในทีน่ี้คือ จะตองมอียูจริงในระดบัที่ประสาทสมัผัสรับรูไดเทานัน้ และเปน

ความจริงจําเปนในความสอดคลองเชน ลุงแดงเปนผูชาย ,๒+๒= ๔ , เสนผาศูนยกลางของ

วงกลมจะมีรัศมีเทากับ ๑๘๐ องศา เปนตน ดงันัน้ ในความหมายความรูของฮวิม  ตองยึดอยูกบั

การพิสูจนทางประสาทสัมผัสโดยตรงเทานั้น๑

 

 กลาวโดยสรุป ความหมายของความรูของพทุธปรัชญาเถรวาท  ความรูนั้นตองเปนที่

ไดจาการปฏิบัติธรรมทางใจที่เกิดขึ้นภายใน มีลักษณะสวางโพลงขึ้นอยางฉับพลันทันทีจาก

ประสบการณโดยตรง สามารถทาํลายอวชิชาความไมรูใหหมดไปเกิดความรูความเขาใจสรรพสิ่ง 

ตามสภาวะความเปนจริงตามธรรมชาต ิ  เปนความรูระดับสูงทีท่าํใหผูปฏิบัติหมดสิ้นจากกิเลส

เกิดความสวาง สะอาด สงบในจิตใจ บรรลุเปาหมายสงูสุด  สวนความรูของฮิวมนัน้ เปนความรูที่

มีความจรงิแนนอนที่ไดจากประสาทสัมผัส มีลักษณะไมขัดแยงกับมโนภาพ และมีความสมัพนัธ

กันอยางกลมกลืนอยางขาดไมได เมื่อนํามาเปรียบเทียบกันจะมีความสมนัย(correspond) 

 
๓.๒  แหลงกาํเนิดความรู  (The source of knowledge) 

 ทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม  ไดกลาวถึง  องคประกอบทีท่ําใหเกิดกระบวนการ

รับรูโลกกายภาพไว  ๓ ประการเหมือนกนั  กลาวคือ องคประกอบแหงกระบวนการรับรูโลกของ

พุทธปรัชญา ๓ ประการไดแก  อายตนะภายใน(sense-organs) อายตนะภายนอก

(อารมณ)(objects)  และจิตวิญญาณ (soul) ทาํหนาที่รู  โดยกระบวนการทํางานของ

องคประกอบทั้ง ๓ นี ้  มาประจวบเขากนั ทําใหเกิดผสัสะตอมา ในกระบวนการทาํงานนี้  ผัสสะ

เปนปจจัยสําคัญมาก  เนื่องจากเปนจุดเริม่ตนแหงการรบัรู  (perception) ในทาํนองเดียวกัน ถา

ไมมีผัสสะ (sensation)  กระบวนการรบัรูก็เกิดขึ้นไมได  กระบวนการที่เกิดตอจากผัสสะคือ 

เวทนา (feeling) จัดวาเปนปจจัยสาํคญัของกระบวนการรับรูที่ดาํเนินไปตามกระบวนการทาง

ธรรมชาติ  เวทนานัน้เปนตวัผลักดันองคธรรมอ่ืน ๆ ใหดําเนินไปทางกุศล (ความดี) หรืออกุศล 

(ความชัว่) หรืออัพยากฤต  จึงกลาวไดวา เวทนานี้เปนตวัเสพเสวยโลก จากเวทนานี้ไปก็ทําใหเกิด

สัญญา (perception)  ถาเวทนาดําเนนิไปตามธรรมชาติปราศจากการปรุงแตง สัญญาก็บริสุทธิ ์

ซึ่งจัดเปนกระบวนการรับรูสายววิัฏ (หลุดพน)    ถาเวทนาถงึบีบบังคับใหเฉหรือเบี่ยงเบนไปจาก

กฎธรรมชาติ      สัญญากเ็ปนปปญจสัญญา ซึ่งจัดเปนกระบวนการรบัรูสายสังสารวัฏ (เสพเสวย

โลก) 

                                                           

 ๑ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๕๐. 



 ๘๔ 

 

 พุทธธรรม๒  กลาวถึงกระบวนการรับรูวา ถาจับข้ันตอนเฉพาะเวทนา ซึ่งเปนสวน

สําคัญที่สุด ที่เชื่อมโยงระหวางกระบวนการรับรูทั้งสอง  ในกระบวนการรับรูสายวิวัฏ(หลุดพน) 

เวทนาจะเปนเพียงองคประกอบยอยอยางหนึง่เทานั้น  การรับรูที่เปนไปตามธรรมชาติลวน ๆ ไมมี

การปรุงแตงใหเบี่ยงเบนไปจากความเปนจริง รูตามความเปนจริง (ยถาภูตัง) และหยุดอยูที่

กระบวนการรบัรูนั้น ๆ  สวนในกระบวนการรับรูสายสังสารวัฏหรือการรับรูแบบเสพเสวยโลก 

เวทนาจะเปนพลังสาํคัญบีบค้ันการทํางานของกระบวนธรรมทั้งหมดไปในทางที่ดี –ชั่ว หรือไมด-ี

ไมชั่ว  มีความเกี่ยวพนัธอยูกับแรงผลักดนัของ ตัณหา มานะ ทิฐิ  ทําใหสัตว บคุคล ตัวตน มี

ความเขาใจผดิไปจากความจริง 

 สวนองคประกอบของกระบวนการรับรู (perception) ของฮิวม ๓ ประการนัน้ ไดแก 

การตระหนักรูทางจิต ขอมลูทางประสาทสัมผัส (sense) และวัตถุภายนอก องคประกอบทัง้ ๓ 

ประการนี้ประจวบเขากนั ทาํใหเกิดเพทนาการ (sensation) ข้ึน เปนเพทนาการเกี่ยวกบัขอมูล

ทางประสาทสมัผัส ซึ่งเปนตัวแทนของวตัถุภายนอก เมื่อเกิดเพทนาการขึ้นมาทําใหเกิดการรับรู

(perception) ซึ่งมหีนาที่รับรูซึ่งการรับรูนี้กลาวไดวา ไมใชรับรูทางวตัถุทางกายภาพ แตเปนการ

รับรูเพทนาการเกี่ยวกับขอมลูทางประสาทสัมผัส ในการรับรูนี้ถารับรูโดยประจักษกับขอมูลทาง

ประสาทสัมผัสโดยตรงแลวจะไมทําใหการรับรูขอมูลผิดพลาดแตอยางใด แตถาเปนการรับรูโดย

ออม ซึ่งไดจากการอนุมานตามรูปราง ลักษณะ หรือตามคุณสมบัติของสรีระของขอมูลทาง

ประสาทสัมผัสอาจทาํใหเกดิการรับรูที่ผิดพลาดได กระบวนการรับรูของฮิวมและการรับรูของพุทธ

ปรัชญาเถรวาท สามารถเขียนเปนแผนผังเปรียบเทียบใหเห็นชัดได  ดังนี ้

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 ๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, 

๒๕๔๑), หนา ๑๙. 



 ๘๕ 

 

แผนผัง ก 

พุทธปรัชญา 

 

  สัญญาบริสุทธิ ์

อายตนะภายใน + อารมณ + วิญญาณ= ผัสสะ        เวทนา        สัญญา 

  ปปญจสัญญา 

 

 

เดวิด ฮิวม 

 

  ถูกตอง 

วัตถุภายนอก  +  ขอมูล  +  จิตตระหนัก = เพทนาการ          การรับรู 

ทางประสาทสมัผัส             (sensation)       (perception)    ผิดพลาด 

 

 

 จากแผนผงันี ้ สามารถแบงกระบวนการรับรูทั้งของพทุธปรัชญาเถรวาทและฮวิม 

ออกเปนฝายละ ๒ สวนดวยกัน กลาวคือ 

 สวนแรก ไดแก การรับรูที่บริสุทธิ์  การรับรูชนิดนี้เปนไปตามธรรมชาติ ที่ไมมกีารปรุง

แตง สักแตวารับรู ยังไมมีการปรุงแตง  เปนเพยีงจุดแรกเริ่มของการรับรูเทานั้น โดยกระบวนการ

รับรูนี้ ตัดตอนที่ผัสสะ คือ อายตนะภายใน + อายตนะภายนอก(อารมณ) + วิญญาณ เปน

องคประกอบการรับรูอยางแทจริง   

 สวนการรับรูทีบ่ริสุทธิ์ของฮวิม เปนการรับรูที่มีความบริสุทธิ์เหมือนกับทรรศนะทาง

พุทธปรัชญา ซึ่งเปนเพยีงการประจกัษกับขอมูลประสาทสัมผัสโดยตรง ยังไมมีการปรุงแตงแต

อยางใด เปนเพียงสักแตวารับรู  และเปนจุดเริ่มตนของการรับรูเทานั้น โดยกระบวนการรับรูนี ้

สามารถตัดตอนไดที่เพทนาการ คือ วัตถภุายนอก + ขอมูลทางประสาทสัมผัส + จิตตระหนักรู  

เปนองคประกอบของการรับรู 

 สวนที่สอง ไดแก การรับรูที่มีการเสพเสวยโลกในพทุธปรัชญา  เร่ิมต้ังแตเวทนาเวทนา

เปนเหมือนพลงัผลักดันใหองคธรรมอ่ืน ๆ ใหเกิดขึ้นตอไป ไดแกสัญญา (perception)   สัญญานี้

จะดําเนนิตอไปได ๒ ทางทั้งที่บริสุทธิห์รือไมบริสุทธิ์กไ็ด  ถาเวทนาผลักดันใหสัญญาดําเนนิไป

ตามปกติธรรมดาไมมีการปรุงแตง หรือเอาความรูสึกนึกคิดไปตีคุณคาวาชอบหรือไมชอบ ดี



 ๘๖ 

หรือไมดี ก็จะเปนสัญญาบรสุิทธิ์  แตถาเวทนาผลกัดันใหสัญญาดําเนินไปผิดปกตธิรรมดาคือ มี

การเขาไปปรุงแตง โดยการเขาไปตีความดวยแรงตัณหา มานะ  ทิฐ ิก็จะเปนปปญจสญัญา๓   

 สวนกระบวนการรับรูของฮิวม สามารถตัดตอนการรับรูที่เปนการเสพเสวยโลกได

ตั้งแต การรับรู (perception) เปนตนไป โดยตัง้แตเกดิการรับรูข้ึนมา   อันเปนขัน้ตอนที่ตอจาก

เพทนาการนั้น ถาเกิดการรับรูโดยการประจักษกบัขอมูลทางประสาทสัมผัสโดยตรง  ซึง่ทําการ

ตรวจสอบความถูกตองโดยการอนุมานทางคุณสมบัติของสรีระ ยอมทําใหเกิดการรับรูส่ิงนัน้ ๆ ได

ถูกตอง แตถาอาศัยเพียงการประจักษกบัขอมูลประสาทสัมผัสอยางเดียว      และไมมีการ

ตรวจสอบดวยการอนมุานคุณสมบัติของสรีระโดยละเอียด หรืออาศัยเพยีงการอนุมานจาก

ลักษณะทางคณุสมบัติของสรีระเทานั้น ไมผานการประจกัษกับขอมูลทางประสาทสัมผัส ก็จะทํา

ใหการรับรูในสิ่งนัน้ เกิดความผิดพลาดจากความเปนจริงได 

 ในการรับรูชวงที่สอง  เปนการรับรูที่เปนการเสพเสวยโลกนี้ แมพทุธปรัชญาเถรวาทจะ

แบงการรับรูทีเ่ปนการเสพเสวยโลกออกเปน ๒ อยางคอื สัญญาบริสุทธิ์ กับ ปปญจสัญญา แต

การรับรูนี้  มคีวามแตกตางจากการรับรูทีเ่ปนการเสพเสวยโลกของฮิวมมาก กลาวคือ   สัญญา

บริสุทธิ์อันเปนการรับรูที่บริสุทธิ ์ ไมมีการปรุงแตงหรือเขาไปตีคาแตอยางใด เปนการดําเนินไป

ตามธรรมชาตทิี่แทจริงของสิง่นัน้ การรับรูดวยจิตอันบริสุทธิ์ตามความเปนจริงเชนนี ้ ยอมเกิด

ปญญารูแจงสรรพสิ่ง สามารถตัดวงจรของการเวียนวายตายเกิด เขาถงึความหลุดพนจากทกุขได 

พุทธปรัชญาเรยีกการรับรูแบบนี้วา การรับรูสายววิัฏ สวนปปญจสญัญา อันเปนการรับรูที่ไม

บริสุทธิ์ เปนการรับรูที่มีการคิดปรุงแตงดวยกิเลสตัณหา อวิชชา เอาความรูสึกเปนสัตว ตัวตน 

บุคคล เขาไปเกี่ยวของตามความตองการของตนเอง ทาํใหกระบวนการนี้ ผิดไปจากความเปนจริง

ของสิ่งนัน้ๆ  พุทธปรัชญาเรยีกการรับรูแบบนี้วา การรับรูสายสังสารวฏั  (ดูแผนผัง ข ) 

 

 สวนการรับรูของฮิวมแมจะแบงออกเปน ๒ อยางคือ การรับรูที่ถูกตองตามความเปน

จริง  กับการรับรูที่ผิดพลาดไปจากความเปนจริง (ดูแผนผัง ก) แตการรับรูทั้งสองฝายที่ถกูตอง

และฝายที่ผิดพลาดทัง้สองนั้น   ถือวาเปนการรับรูทีย่ังไมบริสุทธิ์อยางแทจริง  เพราะเปนการรับรู

ที่ดําเนินไปตามความตองการของตน กระบวนการรับรูของฮิวม ที่เกดิตอจากเพทนาการนัน้ ถา

มองในแงของพุทธปรัชญา ฮิวมไมไดนําสัญญา สังขารมาพิจารณา ซึ่งเปนสวนสําคัญซึ่งเปนจุด

แยกระหวางปญญากับอวิชชา  เมื่อสัญญารับรูส่ิงที่เกดิขึ้นตามธรรมชาติปราศจากการปรุงแตงก็

เปนการรับรูก็บริสุทธิ์ ในเมือ่ไมมีการพิจารณาในจุดนี้ การรับรูของฮิวมจึงเปนไปตามกระบวนการ

มีการปรุงแตง และมีโนมเอยีงไปสู การรับรูที่ไมบริสุทธิ ์อันเปนลกัษณะของการตีคาใหเปนไปตาม

                                                           

 ๓ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๑๓. 



 ๘๗ 

ความตองการของตน อีกทัง้การรับรูของฮิวมไมไดเกี่ยวของกับความพนจากความทุกขแตอยางใด  

ฉะนั้น การรับรูทั้งสองแบบคือ แบบที่ถกูตองตามความเปนจริงหรือผิดพลาดจากความเปนจริงนี้ 

ถาเปรียบเทียบกับพทุธปรัชญาเถรวาทกจ็ดัเปนการรับรูสายสังสารวัฏ (การรับรูทีเ่วียนวายตาย

เกิด)  การรับรู (perception)  ดังกลาวนี ้สามารถเขยีนแผนผังเปรียบเทียบไดดังนี ้

 

แผนผัง ข 

พุทธปรัชญา 

 

การรับรูที่บริสุทธิ ์    การรับรูแบบเสพเสวยโลก 
สัญญาบริสุทธิ์       สายวิวัฏ 

อายตนะภายใน + อารมณ + วิญญาณ = ผัสสะ        เวทนา      สัญญา 

ปปญจสัญญา      สายสังสารวัฏ 

 

 

เดวิด  ฮวิม 

 

 

การรับรูที่บริสุทธิ ์    การรับรูแบบเสพเสวยโลก 
ถูกตอง 

วัตถุภายนอก + ขอมูล + จิตตระหนักรู = เพทนาการ           การรับรู                 สายสังสารวัฏ 

  ประสาทสัมผัส      ผิดพลาด 

 

 กระบวนการรบัรูนี้ พทุธปรัชญาเถรวาทเหน็วา   ผัสสะนีเ้ปนจุดเริ่มตนของการรับรู ใน

ทํานองเดียวกนั ถาไมมีผัสสะการรับรูก็เกิดขึ้นมาไมได ซึ่งคลายคลึงกับฮิวมที่เห็นวา เพทนาการ

(ผัสสาการ)นี้เปนจุดเริ่มตนของการรับรู  ผัสสะเปนภาวะที่เกิดขึน้ในสมอง เมื่อเกิดการประจวบ

กันขึ้นแหงองคประกอบทั้ง ๓ ประการดังกลาว  เมื่อมเีพทนาการ (sensation) เกิดขึ้นก็ทาํใหเกดิ

ภาวะการรับรู ฮวิมยอมรับวา การรับรูนีเ้ปนจุดเริ่มตนของความรูเกีย่วกับโลกทางกายภาพ แต

ความรูเกีย่วกบัโลกกายภาพนี้  จะเปนความรูที่ถูกตองไดตองมีการตรวจสอบ  ซึง่พิสูจนดวยการ

อนุมาน (inference)  การคาดคะเน (speculation) ทางคุณสมบัติของสรีระทางประสาทสัมผัส

อยางละเอียด  เพื่อปองกันความผิดพลาดที่อาจเกดิขึ้นได สวนพทุธปรัชญาเถรวาทยอมรบั

เหมือนกนัวา สัญญา (perception) นี้เปนจุดแรกเริ่มของปญญาหรืออวิชชา กลาวคือ ถาการรับรู



 ๘๘ 

นั้นเปนไปเพื่อเสพเสวยโลกก็เปนการรับรูที่นาํไปสูอวิชชา แตถาการรับรูนั้นเปนไปเพื่อละจาก

ความหลงไมเกี่ยวของกับโลก  ก็เปนการรบัรูที่นาํไปสูปญญาที่แทจริง  

 

 พุทธปรัชญากลาวถงึแหลงกาํเนิดความรูไว ๒ ประการดวยกนั คือ ๔

  ๑. แหลงกําเนิดความรูโดยตรง คือ ความรูที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติธรรมภายใน อันมี

ลักษณะสวางโพลงอยางฉับพลันทัน มาจากการภาวนามยปญญา  เปนปญญาหรือความรูที่

พระพทุธเจาใหการยอมรับ  ทัง้ทรงสอนใหพทุธบริษทัปฏิบัติตาม เพราะเปนความรูที่เกิดขึ้นจาก

ประสบการณจริงภายในตนเอง โดยปฏิบัติธรรมตามหลักอริสัจ ๔ และหลักไตรสิกขา คือ ศีล 

สมาธิ ปญญา เกิดขึ้นอยางสมบูรณ  ซึ่งผลแหงการปฏิบัติธรรมนี้คือ ความสุข ความบริสุทธิ์ผอง

ใสแหงจิต ปราศจากกิเลสในเบื้องตนและทําใหเกิดความรูแจงวา นี่คอืทุกข   นี่เหตเุกิดแหงทุกข นี่

การดับทุกข และนี่ทางแหงความดับทุกข เกิดความรูแจงในตน  สามารถทาํใหเขาสูภาวะความ

เปนอิสระจากความทุกข สูภาวะของความดับทุกขในทีสุ่ด ดังนัน้ แหลงกาํเนิดความรูโดยตรงคอื 

ภาวนามยปญญา ตามทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท 

  ๒. แหลงกาํเนิดความรูโดยออม คือ ความรูที่ไดจากการถายทอดจากคนคนหนึง่ไปสู

อีกคนหนึ่ง สุตมยปญญาและจินตามยปญญา   แหลงกําเนิดความรูทั้งสองนี้ พุทธปรัชญาเถร

วาทใหความสาํคัญวา เปนความรูที่ใชในการดําเนนิชีวิตเพื่อใหเกิดสงบสุขในสังคม  เปนความรูที่

เกี่ยวกับชาวโลกโดยตรง ที่ไดมาจากการศึกษาเลาเรยีน การรับฟงจากนักปราชญที่นาเชื่อถือ  

กลาวคือ ความรูทัง้สุตมยปญญาและจินตามยปญญา เกิดจากการอาศัยสื่อกลาง เชนการอาน 

การคิด การฟงเสียงตาง ๆ อันเปนปจจัยภายนอกเรียกวา “ปรโตโฆสะ” ความรูทั้งสองตองอาศัย

ประสาทสัมผัสในการรับรูทัว่ไป ลําพงัการตัดสินความรูดวยประสาทสัมผัส ยอมทําใหความรูที่

ไดรับอาจเปนจริงหรือเปนเทจ็ได และความรูที่ไดรับจากการศึกษาเลาเรียน  เปนการเรียนรูทฤษฎี

หรือแนวคิดของผูอ่ืนความรูจึงยงัไมเปนสากล (universal) เพราะยึดแนวคิดหรอืความรูตนเอง

เปนสําคัญ เปนเพยีงการใชหลักการ(principle) และเหตุผลอางองิ  เพื่อใหเกิดความนาเชื่อถอื 

ความรูนีย้ังเกีย่วกับโลกวิสัย    เปนความรูสามัญทีม่นุษยใชส่ือสารกัน     ยังไมใชความรูระดับสูง 

ตามทรรศนะของพทุธปรัชญา  

 

 สวนฮวิมนั้น ไดกลาวถงึแหลงกําเนิดความรูไวแหลงเดยีวเทานั้นคือ ประสาทสมัผัส 

(sense) ฮิวมยอมรับวา ประสาทสมัผัส เปนทีม่าของความรู เพราะวาฮิวมเปนนักประจักษนิยมที่

เขมงวด ถาส่ิงไหนที่รับรูโดยไมไดผานประสาทสมัผัส ฮิวมจะปฏิเสธทันทีวาไมใชความรู  ดงันัน้

                                                           

 ๔ ด ูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๒๕–๒๖. 



 ๘๙ 

ความรูในทรรศนะของฮวิมตองไดมาจากประสาทสัมผัส สามารถยนืยนัไดถึงความมีอยูส่ิงตางๆ 

มีความหมายและมีความชดัแจงสามารถพิสูจนได  สวนความรูที่ไดจากการอนุมาน (inference) 

การคาดคะเน (speculation) ซึ่งเปนลักษณะขอเท็จจริง (fact) ไมสามารถพิสูจนไดดวยประสาท

สัมผัส ฮวิมเหน็วา ความรูประเภทนี ้  เปนเพียงความนาจะเปน (probability) เทานัน้ ยังไมถงึกับ

เปนความแนนอน (certain) 
 

 กลาวโดยสรุป  แหลงกําเนิดความรูในทรรศนะของฮวิม คือ ประสามสมัผัส (sense) ที่

ไดมาของกลุมประสบการณทางประสาทสมัผัสอันไดแก รอยประทับและมโนภาพ ถาประสาท

สัมผัสบกพรองก็ไมสามารถรับรูขอมูลไดเลย เพราะแหลงกาํเนิดความรูของฮิวมตองยึดประสาท

สัมผัสเทานัน้   ผูวจิัยเห็นวา ความรูในทรรศนะของฮวิมจะขาดประสาทสัมผัสไมได เพราะมีความ

จําเปนในฐานะของการไดมาซึ่งความรู ถาประสาทสมัผัสสวนใดสวนหนึง่บกพรอง ก็อาจทาํให

การรับในสวนนั้นบกพรองไปดวยหรือความรูอาจเกิดขึ้นไมไดเลย  

 

 จากการศึกษาแหลงกาํเนิดความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและแหลงกาํเนิดความรู

ของฮิวม  ผูวิจยั สามารถสรปุใหเหน็ถงึความเหมือนกันและความตางกันของความรูทั้งสอง ดังนี ้

 ความเหมือนกนัของแหลงกาํเนิดความรูระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม 

  ๑) แหลงกาํเนดิความรูที่มาจากสุตมยปญญาและจินตามยปญญา ของพุทธปรัชญา

เถรวาทกับประสาทสมัผัสแหลงกาํเนิดความรูของฮิวม จัดเปนความรูโดยออมหรือความรูสามญั

ทั่วไป  เพื่อตอบสนองความอยากรูของตนเอง 

  ๒)  แหลงกําเนิดความรู ทัง้พทุธปรัชญาเถรวาทและฮวิม อาศัยความเชื่อของตนเปน

ตัวนําเขาไปแสวงหาความรู 

 

 ความตางกนัระหวางแหลงกาํเนิดความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทกับแหลงกาํเนิด

ความรูของฮวิม 

  ๑) พุทธปรัชญามีแหลงกําเนิดความรูโดยตรงที่เกิดจากการปฏิบัติธรรมทางจิต

ภายใน สามารถพัฒนาจิตใหแกกลา  เปนทางไปสูความสิ้นกิเลสได คือภาวนามยปญญา  สวน

แหลงกาํเนิดความรูคือประสาทสัมผัสนัน้ ทําใหมนุษยเกิดความรูไดดวยความสามารถของ

ประสาทสัมผัส ที่มนุษยคิดวารูไดและตองการอยากรู 

  ๒)  ความรูระดับญาณที่เกดิขึ้นภายในเปนความรูระดับสูง  สามารถทําใหถึงความ

ส้ินไปแหงกิเลส  หลุดพนจากความทุกขและบรรลุถึงเปาหมายสงูสุดได  

 



 ๙๐ 

๓.๓  ประเภทของความรู  (Kind of knowledge) 

 ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและทฤษฎีความรูของฮิวม แบงประเภทของ

ความรูเปน ๒ ประเภทเทา ๆ กัน คือ 

 

 พุทธปรัชญาเถรวาทก็แบงความรูเปน ๒ ประเภทใหญ ๆ คือ ๕

  ๑.  ความรูระดับสามัญ ( wordly knowledge ) 

  ๒.  ความรูระดับสูงหรือระดับปรมัตถ (ultimate truth) 

 ความรูระดับสมมติ ความรูระดับนี้เปนความรูของคนทั่วๆ ไปที่ไดจากการศึกษาอบรม 

หรือไดจากสื่อตาง ๆ ความรูระดับวิญญาณ ระดับสัญญา ระดับทิฏฐิ และความรูระดับอภิญญา 

๕ ขอขางตน จัดเปนระดับสามัญ๖  กลาวคอื ความรูระดบัวิญญาณ (consciousness) ถือวาเปน

ความรูที่บริสุทธิ์ ที่เราไดรับรูโดยตรงครั้งแรกเมื่ออายตนะภายใน อารมณ และจิตกระทบกนั ทําให

ความรูนีเ้กิดขึ้น ความรูระดบันี้ยงัไมไดใหรายละเอียดอะไรมากมาย เปนเพยีงการรบัรูสักแตวารู

เทานั้น เชน ตาเหน็รูป ก็สักแตวาเหน็เทานั้น แตไมรูวาเปนรูปอะไร เปนตน 

 ความรูระดับสัญญา (perception) เปนความรูที่เกิดตอเนื่องจากระดับวิญญาณ เปน

ความจาํไดหมายรูในเรื่องตาง ๆ เปนความรูที่เปนกระบวนการทาํงานของจิตที่เก็บรวบรวมขอมูล

และวัตถุดิบใหกับความคิด เปนเพียงการรับรูที่ยังไมมกีารวิเคราะห สังเคราะห หรือตีความ วาสิง่

นี้ดี-ไมดี ควร-ไมควร อยางไร ดังนัน้ ความรูระดับวิญญาณและความรูระดับสัญญาเปนเพยีงการ

รับรูที่บริสุทธิ์ คือ สักแตวารูตามสภาพเทานั้น ยงัไมไดมีความเขาใจ๗   

 สวนความรูระดับทิฏฐิ (conception) นั้น ความรูนี้แนวคิดทฤษฎีตาง ๆ ที่เกิดขึ้นมาที

หลังจากการไดศึกษา ตรึกตรองแลวซึ่งเปนไปตามกระบวนการทํางานของเหตุและผล  ความรู

ระดับทิฏฐินี้   เปนความเห็นกลาง ๆ ไมดี ไมชั่ว ถาฝกฝนดีแลวจะนําไปใชประโยชนตอตนเอง 

และสังคมไดในระดับหนึ่ง  แตพุทธปรัชญาถือวา ความรูระดับสามัญ  เพราะความรูระดับนี้ไดมา

จากการวิเคราะหดวยเหตุผลเทานั้น ความเห็นอาจเปนสมัมาทิฏฐิหรือมิจฉาทิฏฐิก็ไดข้ึนอยูกับตัว

บุคคลที่ใชความรูไปทางดานบวกหรือดานลบ ดงันัน้ ความรูระดับทิฏฐิจึงจัดเปนความรูระดับ

สามัญ  

 

                                                           

 ๕ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๓๒–๓๓. 

 ๖ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๓๑. 

 ๗ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๒๗.  



 ๙๑ 

 ความรูข้ันอภญิญา (extrasensory perception)ไมจําเปนตองอาศัยประสาทสัมผัส

ใด ๆ  รับรู  ไมข้ึนกับกาละและเทศะ (time and space) เพราะความรูระดับอภิญญา  เปนผลของ

การฝกสมาธิจนถึงขัน้ญาณ  ในจฬูหัตถิปโทปมสูตร๘ พระพุทธองคทรงแสดงขั้นตอนของการเกิด

อภิญญาไววา “ภิกษุนัน้เมือ่จิตเปนสมาธอัินบริสุทธิ์ผองแผวไมมีกิเลส ปราศจากอุปกิเลสออน 

ควรแกการงานตั้งมัน่ไมหวัน่ไหวอยางนี ้  ยอมนอมจิตไปเพื่อปุพเพนวิาสานุสติญาณ” 

 

 ความรูระดับอภิญญา  เปนความรูอันยิง่ยวด อันเปนคุณสมบัติของพระอรหันต ซึ่ง

เปนผลทีเ่กิดมาจากการบาํเพ็ญเพียรทางจิต จนบรรลุรูปฌานและอรูปฌานตามลําดับจนได

สมาบัติ ๘   อภิญญา ๕ ขอขางตน ไดแก อิทธิวธิี  ทิพพโสตะ เจโตปรยิญาณ  ปพุเพนวิาสานุสติ

ญาณ  และทพิพจกัขุ  เปนความรูสามัญ ความรูนี้รูไดเฉพาะตนเทานัน้ เหมือนกับการรับประทาน

อาหาร จะเปรีย้ว หวาน มนั เค็ม ก็รูกนัตอเมื่อรับประทาน ความรูอภิญญา ๕ ขอนีย้ังเปนความรูที่

เปนสัมมาทิฎฐิและมิจฉาทฏิฐิก็ได  สวนอาสวกัขยญาณ  อภิญญาขอที่ ๖   จัดเปนความรู

ระดับโลกุตตรอภิญญา เปนความรูที่ส้ินจากอาสวะกิเลสทั้งปวง ความรูที่เปนสัมมาทิฎฐิฝายเดยีว 

เกิดขึ้นไดเฉพาะพระอรหันตเทานั้น และรูไดเฉพาะตน 

 ความรูระดับสูงหรือความรูระดับปรมัตถ (ultimate truth) คือรูแจงในสรรพสิง่ของ

ธรรมชาติ ความรูแทจริง ทีอ่ยูพนประสาทสัมผัสธรรมดาของมนษุย จัดเปนความรูข้ันสูง หรือ

ปรมัตถสัจจะ คือความจรงิสูงสุด ความจริงโดยธรรมชาติที่ไมเปลีย่นแปลงไปตามเหตุผลปจจัย

ใดๆ เปนความรูที่อยูคูกับโลก ความรูระดับสูงนี ้  ตองมีประสบการณดวยตนเอง กลาวคือ ความรู

เหลานี้เกิดขึ้น และรูเขาใจไดดวยตนเอง   ความรูในทีน่ี้ ไดแก ความรูระดับอภิญญา 

(extrasensory perception) ขอที่  ๖ คือ อาสวักขยญาณ  ความรูระดับญาณ (intuitive insight) 

และความรูระดับโพธหิรือการตรัสรู (enlightenment) ความรูระดับนีป้ระกอบดวยสมัมาทิฏฐิฝาย

เดียวเทานั้น อันเปนผลที่เกดิการปฏิบัติตามหลกัของสมถกรรมฐาน และวิปสสนากรรมฐานจน

เกิดญาณความรูแจงในอริยสัจทั้ง ๔ ประการ ตามลาํดับคือ รูแจงในทุกข   รูแจงในทกุขสมุทยั  รู

แจงในทุกขนิโรธและรูแจงในทกุขนิโรธคามินีปฏิปทาอยางถกูตองตามความเปนจริง  ความรู

ระดับนี้ เกิดขึน้โดยการบําเพ็ญบารมีใหเจริญขึ้นๆ   จนถึงขัน้บริสุทธิ์ที่สุด ตามหลักไตรสิกขา ให

บริบูรณดีแลวยอมทาํใหความรูนี้เกิดขึ้นได ทําอาสวะใหหมดสิน้ไปจากจิตใจ ทาํใหบุคคลผูนั้น

เขาถึงความบริสุทธิ์ สามารถทําลายอวชิชาใหหมดไปได และความสําคัญของความรูระดับนี้คอื  

สามารถทําใหผูปฏิบัติมีอิสระจากความทกุข   เขาสูภาวะความสิ้นกิเลส หลุดพนจากทกุขไดอยาง

ส้ินเชิง 

                                                           

 ๘ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๒๙๘/๓๒๗. 



 ๙๒ 

 สวนความรูของฮิวม  ๒ ประเภทนั้น ไดแก ๙

  ๑.   ความรูทีเ่กิดจากสมัผัสโดยตรงหรือรอยประทับ (impression) 

  ๒.  ความรูทีเ่กิดจากความคิดภายในหรอืมโนภาพ (ideas) 

 

 ความรูทีเ่กิดจากสัมผัสโดยตรงหรือรอยประทับ๑๐ เปนการรับรูข้ันแรกสุดเกิดจาก

ประสาทสัมผัสภายในกระทบกับส่ิงที่เปนวัตถุหรืออารมณภายนอก ที่เกิดขึ้นโดยตรงอยางรุนแรง

(force) และมชีีวิตชีวา มีความชัดเจนเปนจริง  (liveliness) สวนความรูที่เกิดจากความคิดภายใน

หรือมโนภาพ เปนการจาํลองหรือลอกเลยีนแบบ (copy) รอยประทับอีกทีหนึ่งเปนลักษณะของ

ความจาํ (memory) ความไตรตรอง (reflection) หรือจินตนาการ (imagintion) มีลักษณะ

เลือนลางไมชดัเจน  ความรูทั้งสองนี้เปนการประจักษโดยตรงและโดยออม 

 ความรูทัง้สองประเภทนี้ กลาวไดวา    เปนความรูข้ันสามัญทัว่ไปหรือเปนความรูข้ัน

สมมติสัจจะ ความรูเหลานี ้ มทีั้งประเภทที่เปนรูปธรรมและนามธรรม กลาวคือ ทั้งวตัถุส่ิงตางๆ ที่

เปนอารมณหรือความรูสึกทัง้หลายเขามากระทบ วิธกีารสรางความรูเหลานี้ตองอาศัยประสาท

สัมผัสทางทั่วไป  และอาศยัการอนมุานตามหลกัการอางเหตุผลของสิ่งนั้น  ตามสภาพที่เกิดขึ้น  

แมความรูในลกัษณะนี ้ จะเปนความรูที่ถกูตองตามทรรศนะของนักปรัชญาใหการยอมรับ แตก็มี

ขอบกพรองใหถกเถียงกนัอยู   เพราะทฤษฎหีรือแนวความคิดเปนเพียงความรูของคนคนหนึ่ง

เทานั้น การสรางทฤษฎีความรูนี้สามารถตอบคําถามได ๒ ประเด็นดวยกัน คือ ๑) เพื่อตอบสนอง

ความอยากรูของตนเองในเรือ่งที่ตนสงสัย  ๒) เพื่อโตแยงทฤษฎีของนกัปรัชญาคนอืน่ ๆ ความรูที่

เปนหลกัทฤษฎีอาศัยการวิเคราะหนี้           เปรียบเทียบกับความรูทางพุทธปรัชญาแลว เปนเพียง

ความรูระดับทฏิฐิ (conception)   ความรูระดับทฏิฐินี้ประกอบดวยกฎเกณฑ หลกัการคิด

วิเคราะหหาเหตุผลเพื่ออางองิความรูของตนเอง ใหมีความสมจริงและนาํไปใชไดในชีวติประจําวนั  

เปนความรูที่ตองอาศัยสื่อกลางในการแสวงหาความรู เชน การฟง การอาน การคิด การศึกษาเลา

เรียน ฯลฯ ความรูระดับนี้ในทรรศนะของนกัปรัชญาบางทานวามนัมีประโยชนเพียงพอ ที่จะทําให

มนุษยเกิดการพัฒนาสรางสรรค ระบบความคิดและมีความสุขในระดบัพื้นฐานได 

 

 เมื่อพิจารณาถึงจุดมุงหมายความรูทั้งสองประเภท ทั้งความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท

และความรูของฮิวมแลวจะไดขอสรุปดังนี้ 

                                                           

 ๙ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๖๐. 

 ๑๐ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๖๑. 



 ๙๓ 

 กลาวโดยสรุป ความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท มทีั้งความรูระดับสมมติและความรู

ระดับสูงตางกม็ีจุดมุงหมาย พุทธปรัชญาเถรวาทสอนใหผูปฏิบัติธรรมเขาถงึความรูที่เปนสัจธรรม 

พยายามบําเพ็ญบารมีตามกําลังของตนเอง  ซึ่งอาจจะไมใชเฉพาะชั่วชวีิตนี้เทานั้น  แตพุทธ

ปรัชญาสอนใหผูปฏิบัติธรรมทุกคนหนัมามองโดยการศึกษาเพื่อใหเขาใจตนเอง กลาวคือ มอง

ภายในรางกายตนเอง ใหมคีวามพยายามปฏิบัติตนใหบริสุทธิ์อยูเสมอ ตามหลักของไตรสิกขา ให

มีความบริบูรณดีแลวยอมเกิดผลแกผูที่ปฏิบัติเปนไปตามลําดับข้ัน ความรูทัง้สองฝาย ดงักลาวมี

จุดมุงหมายทีพ่อสรุปไดเปน ๓ ประเดน็ คอื  ๑๑

  ๑. ทิฏฐธัมมกิัตถประโยชน  คือจุดมุงหมายทีเ่ปนประโยชนในปจจุบนั เปนจุดหมาย

ข้ันแรก หรือจุดมุงหมายเบื้องตนเกิดผลทนัทีแกตนเอง  จุดมุงหมายของความรูข้ันนี ้จึงเปนระดับ

ข้ันพื้นฐานชีวติทุกคน ในฐานะทีเ่ปนมนษุยตราบเทาที่ดาํรงชีวิตอยู 

  ๒. สัมปรายิกัตถประโยชน คือจุดมุงหมายที่เปนประโยชนในภพหนา เปน

จุดมุงหมายขัน้สูงกวาขัน้แรก  และเปนหนาที่ของแตละคน เพื่อทําตนใหมีชวีติที่ดีข้ึนกวาเดมิ 

บริสุทธิ์กวาเดมิ ตามหลักการของพุทธปรัชญาเถรวาท 

 จุดมุงหมายทัง้สองขั้นนี้ไดจากความรูระดับสมมติ ซึ่งไดจากประสาทสมัผัสทั่วไปที่ทกุ

คนสามารถทาํใหเกิดขึน้ได ประโยชนกจ็ะเกิดแกตนเอง  แกสังคมและผูอ่ืน ถายังไมถึงจุดหมาย

สูงสุดมีอิสระจากความทกุข  ความรูข้ันนีก้เ็ปนทีห่วังใหเกิดความสุขได ในภพตอไปในอนาคต 

  ๓. ปรมัตถประโยชน  คอืจุดมุงหมายที่เปนประโยชนสูงสุด ความรูข้ันปรมัตถหรือ

ความรูข้ันสงูเทานั้น ที่สามารถบรรลุเปาหมายสงูสุดคือ นิพพาน ดนิแดนแหงความสุข  

 

 สวนความรูของฮิวม ทัง้ ๒ ประเภท  เปนความรูที่อยูในขั้นประสาทสมัผัสทั่วไป มอง

จากสิ่งภายนอกตัวเปนขอมูล  เพื่อศึกษาและสั่งสมประสบการณ ใหเกิดความเชี่ยวชาญในเรื่องที่

ตนเองอยากรู เพื่อแสวงหามาซึ่งความรูที่มนุษยมีความสามารถทีจ่ะรูได ตามกาํลังและ

สติปญญาของตนเอง มีจุดมุงหมายเพื่อพิสูจนการมีอยูของสิ่งตาง ๆ  ทัง้ทีเ่ปนวตัถุและมิใชวัตถุ 

เพื่อตอบสนองความตองการอยากรูของตนเอง  และเพื่อสรุปขอเท็จจริงอางเหตุผลโตตอบนัก

ปรัชญาทานอืน่ ๆ ความรูระดับนี้  จึงเปนสิ่งที่เกีย่วของกับโลก  และสังคมของมนุษย ไมไดมี

จุดมุงหมายเพือ่  ดับความทกุขทั้งปวงใหหมดไป 

                                                           

 ๑๑ ขุ. จู. (ไทย) ๓๐/๑๔๔/๔๖๔. 

 



 ๙๔ 

๓.๔  ธรรมชาติของความรู  (The nature of knowledge) 

 ความรูในทรรศนะของพทุธปรัชญา ความรูจะตองเกดิจากภายใน มีลักษณะสวาง

โพลงฉับพลนัทันที เปนความรูที่ไดจากการปฏิบัติธรรมทางใจ ความรูทีท่ําใหมนษุยใชเปน

เครื่องมือเขาถงึสิ่งตาง ๆ และหลุดพนจากการปรุงแตงดวยตัณหา มานะ ทิฏฐิ  อยางสิน้เชิง  โดย

มีอิสระภาพจากโลกยิธรรมถึงโลกุตตรธรรม  โดยอาศัยการปฏิบัติตามหลกัอริยมรรค ๘ ประการ

อยางเครงคัด  จนเกิดความรูระดับญาณอยางสมบูรณ  สามารถรูภาวะของการสิน้กเิลส รูนพิพาน

ได  

 พุทธปรัชญาใหความสําคัญกับปญญา ในแงเปนเครื่องมือของการตรสัรู  โดยเฉพาะ

ความรูระดับสูง (ultimate truth) อันเปนความรูระดับปรมัตถสัจจะ เปนความรูที่แทจริง ที่อยูพน

ประสาทสัมผัสธรรมดา  เชนความรูระดับญาณ (intuitive insight) และระดับโพธิหรือการตรัสรู 

(enlightenment)  ความรูทีพ่ระพทุธเจาทรงแสดงและเห็นวามปีระโยชน คือความรูที่นาํไปสูความ

ดับทุกข ไมเวยีนวายตายเกดิในวัฏฏะอีกตอไป  เปนกระบวนการรับรูแบบวิวัฏ (หลุดพน) เขาถึง

สภาวะทางธรรมชาติอยางแทจริง เขาสูภาวะนพิพาน (nirvana) 

 ความรูในเชิงปรัชญา (อัพยากตปญหา) “โลกเทีย่ง โลกไมเที่ยง โลกมทีี่สุด โลกไมมทีี่

ชีวะกับสรีระเปนอยางเดียวกัน ฯลฯ” ๑๒ เปนปญหาทีพ่ระพุทธเจาไมทรงพยากรณ  เพราะวาเปน

ขอเท็จจริงที่ตองอางองิเหตุผล ถาเหตุผลออน หรือไมน้ําหนกัเพยีงพอ ยอมทําใหการโตแยงไมมี

ขอส้ินสุด  และที่สําคัญความรูเชิงปรัชญานี้ ไมเปนไปเพื่อประโยชนแหงความสิน้กิเลส หลุดพน

จากความทุกขไดอยางสิ้นเชิง พระองคทรงเห็นวาเปนเรื่องเสียเวลาและไมเปนประโยชน และ

ไมใชจุดมุงหมายทีพ่ระพุทธเจาเนน  ไมสามารถทําใหเชื่อมโยงถึงเปาหมายได  ในมัชฌิมนิกาย 

จูฬมาลงุโกยวาทสูตร ๑๓  พระองคไดตรัสไววา “ผูถามปญหานี้เหมือนบคุคลผูถูกลูกศรอาบยาพษิ 

มัวแตถามถึงแตชนิดและบุคคลผูทําลูกศร ผูถูกศรก็ตายเปลา” 

 

 สวนความระดบัสูงหรือระดับปรมัตถ เปนความจรงิที่สามารถเขาถงึเปาหมายสูงสุดได 

ทําใหส้ินอาสวกิเลส เปนผูบริสุทธิ์เขาสูความเปนพระอรยิบุคคล จะตองปฏิบัติธรรมตามหลกัของ

พระอริยะอยางแจมแจง  ดงัในตถาคตสูตร วินยัปฎก ๑๔ ที่พระพทุธองคตรัสไววา “ ดูกรภิกษุ

ทั้งหลาย การเห็นของเราตามความเปนจริงครบ ๓๒ ปริวัฏ ๑๒ อาการ ในเรื่องอริยสัจ ๔ เหลานี้

                                                           

 ๑๒ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๒–๑๒๘/๑๓๓–๑๔๑. 

 ๑๓ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๖/๑๓๗–๑๓๙. 

 ๑๔ วิ. มหา. (ไทย) ๔/๑๖/๒๓–๒๔. 



 ๙๕ 

ยังไมบริสุทธิ์แจมแจงตราบใด ตราบนัน้เราก็ปฏิญาณยังไมไดวา  เราไดบรรลุอนุตตรสัมมาสัมโพธิ

ญาณอันยอดเยี่ยมได” 

 ดังนัน้ การทีจ่ะเขาถงึความรูระดับสูงนี้ได  ในพทุธปรัชญาเถรวาท การที่เราจะเรียกวา

ผูใดเปนผูมีความรูได จะตองเปนผูมองและเขาใจธรรมชาติตามความเปนจริง ไมมีอวิชชา ตัณหา

ในการปรุงแตง และดํารงชวีิตดวยความปรารถนาของตนเองเปนใหญ  คุณธรรมในทีน่ี้กค็ือ ศลี 

สมาธิ ปญญา ผูนั้นจะตองประพฤติปฏิบตัิอยางรูตระหนัก ชัดเจนถงึวัตถุประสงคของความรูหรือ

คุณธรรมนั้น  และปฏิบัติตามวิถธีรรมตอเนื่องกันไปโดยตลอดดวยความมีสติ ใหประจักษใน

ความรูนัน้ดวยตัวเอง และเกิดความเขาใจประจักษแจงภายในตน  มใิชเพียงศึกษา จดจําขอธรรม

ไดเทานัน้  การรูจึงเปนประสบการณโดยตรงของตัวผูรูเอง 

 

 ส

                                                          

วนธรรมชาตคิวามรูของฮวิม  เปนความรูที่เกี่ยวกับการรับรูโลกภายนอก(external 

world) ทั้งสวนที่เปนรูปธรรมหรือนามธรรมทั้งหลาย ความรูนีมุ้งพิสูจนความมีอยูของวัตถุ 

อารมณหรือความรูสึกวามีอยูหรือไม การพิสูจนนี้ตองยึดหลักประสาทสัมผัส การพิสูจนถึงจะ

ยอมรับวามีอยูจริง ธรรมชาติของวัตถ ุ สามารถพิสูจนไดโดยอาศยัคุณสมบัติของวัตถุ ในการ

อธิบายความมีอยูของวัตถ ุเชน สี เสียง กล่ิน รส ความแข็ง เปนตน   

 ในเรื่องของความสัมพันธระหวางเหตุและผล (cause and effect)นี้ ฮิวมใหทรรศนะ

วา เราไมมีรอยประทับในเหตุและผล ที่เกดิจากวัตถุภายนอก  รากฐานความสัมพนัธระหวางเหตุ

และผล มนษุยเรากาํหนดขึ้นเอง ส่ิงทีเ่กิดขึ้นอยูในปจจุบันแลวเชื่อมโยงไปยงัสิง่ที่เกิดในอดีต  

หรือส่ิงที่อยูเบือ้งหลงัวา เมือ่มีเหตุแลวจะตองนําไปสูผล  หรือผลกระทบที่เกิดขึ้นจะตองมีสาเหตุ

ที่มา แตทีจ่ริงแลว เปนเพียงประสาทสัมผัสของเราเทานั้นที่บอกวา เมื่อมีเหตจุะตองมีผลเกดิ

ตามมา ซึ่งความจริงแลวเหตุการณทั้งสองเหตุการณนี ้ ไมไดเกี่ยวของกันเลย ทีเ่กิดที่หนึ่งเกิดขึ้น

แลวก็ส้ินสุดลง ตอมาเหตุการที่สองก็เกิดข้ึน แลวสิน้สดุลง ทั้งสองเหตุการณมีอิสระ แตที่เราเหน็

วามนัจะตองตามกนัเกิดขึน้ เพราะมีจินตนาการเปนสิง่เชื่อมโยง จากเหตุไปหาผล  

 อาจสรุปไดวา เหตุเปนเพยีงเหตุการณที่เกดิขึ้นซ้ํา ๆ ใหเราเหน็เทานั้น  และเหตุไมมี

อํานาจอะไร เพราะเราสังเกตอํานาจเชนวานั้นไมไดโดยทางใดเลย  และเปนเพียงการเกิดอยาง

ซ้ําซากของเหตุการณหนึง่ ๆ เทานัน้  ดังที่ฮวิมกลาววา “ ความจาํเปนที่เรารูสึกในกรณีความ

เกี่ยวของระหวางเหตุและผลนั้นมีข้ึนในจติใจของเราไมใชมีในวัตถุภายนอก ความจําเปนเชนนี ้

ไมใชอ่ืนไกลเลย หากเปนการกําหนดของความคิดเทานัน้”๑๕  

 

 ๑๕ สมัคร  บุราวาศ, วิชาปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๔), หนา ๒๙๘. 



 ๙๖ 

 ในเรื่องของจิตสาร (mind substance) วิญญาณ (soul) อัตตา (ego) จักรภพ

(universe) และพระเจา (God) ก็เชนเดยีวกนั เร่ืองของวัตถุสารและพระเจาจะมอียูไดอยางไรใน

เมื่อเราไมเคยมีผัสสะตอส่ิงเหลานี้เลย   และเราพิสูจนไมไดดวยประสาทสัมผัสเกินกวา

สมรรถภาพของมนษุยเขาถงึได “เมื่อเราคนหาจิตเรากพ็บแตความรูสึกตาง ๆ เชนความสึกรอน

หรือหนาว ฯลฯ” ๑๖ ไมมีส่ิงใดเลยทีท่ี่เปนลกัษณะตัวตนหรือสสารได  นอกจากความรูทางผัสสะ

เทานั้น ที่เกิดขึ้นติดตออยางรวดเร็ว จนแยกกนัไมออก  เปนการเกิดข้ึนแลวก็ส้ินสดุอยางรวดเร็ว 

เปลี่ยนแปรอยูตลอดเวลา และไหลไปตามกระแสของการเกิดดับเทานัน้ 

 ในประเด็นของพระเปนเจาก็ยิ่งไมตองพูดถึง เพราะพระเปนเจาพิสูจนไมไดและสัมผัส

ดวยประสาทสัมผัสไมได ฮิวมมทีรรศนะวา ถาพระเจาประเสริฐจริงทําไมจงึสรางมนุษยใหมีแต

ความทุกข ถาพระเจาสรางสิง่นี้ไมได อยาไปกลาวอางเลยวาพระเปนเจาจะสรางโลกใหมีความสขุ

ได เปนเพยีงคาํกลาวอางเทานัน้ 

 สรุปวา ธรรมชาติความรูของปรัชญาฮวิม เปนการพิสูจนส่ิงภายนอกวามีอยูจริง

หรือไม เชน การมีอยูของวัตถุ ความสัมพนัธระหวางเหตุและผล การมีอยูของวัตถสุาร จิตและพระ

เจา ซึ่งพอสรปุไดวา ธรรมชาติความรูของฮิวมเปนเพียงกลุมของประสาทสัมผัสเทานั้น ไมมีอะไร

ยืนยนัไดเลยวา ฮวิมรูส่ิงภายนอกได 

 

 เมื่อนํามาเปรยีบเทียบ ลักษณะธรรมชาติความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทและความรู

ของฮิวม ผูวิจยัพบวา  มทีั้งความเหมือนและความตางกนัคือ 

 ลักษณะความเหมือนกนั   ของธรรมชาติความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม คือ  

   ๑)  ความรูเกิดจากการรับรูทางประสาทสัมผัส มุงพิสูจนวัตถุและส่ิงตาง ๆ ที่มีอยู  

   ๒)  ธรรมชาติความรูนัน้เปนสิ่งที่รูไดและรูไมไดเหมือนกันความรูที่อยูพนประ 

สาทสัมผัสที่เขาไมถึง 
  

 ลักษณะความตางกนั  ของธรรมชาติความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม คือ  

  ๑)  ธรรมชาตคิวามรูของพุทธปรัชญาเถรวาทครอบคลุมต้ังแตระดับประสาทสมัทัว่ไป 

จนระดับที่อยูเหนือประสาทสัมผัสทั่วไป   

  ๒)  ธรรมชาติความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทวาท  ความรูที่มีประโยชนเปนไปเพื่อ

ความสิน้กิเลส  แตธรรมชาตคิวามรูของฮวิมไมไดกลาวไว 

 

                                                           

 ๑๖ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒ ,หนา ๗๑. 



 ๙๗ 

 อนึ่ง พทุธปรัชญา กลาวถึงโลกภายนอก ตนเหตุของความทกุขคืออวชิชา ไดแก ความ

ไมรูวาอะไรเปนอะไร และรวมทัง้ความรูผิดดวย ตราบใดที่มนษุยเรายงัมีอวิชชา ตราบนัน้ความ

ทุกขจะอยูกับเขา คนเราจําเปนตองสัมพันธกับส่ิงภายนอก การเขาใจผิดในธรรมชาติของตนเอง 

กับความเขาใจผิดในธรรมชาติของโลกภายนอก  กอใหเกิดความหลงผิดในความสัมพนัธของ

มนุษยกับโลก นี่แหละคือความทกุข  ส่ิงทัง้หลายทั้งปวงประกอบดวยสวนประกอบตาง ๆ เปนตน

วา ดิน น้ํา ลม ไฟ หรือส่ิงตาง ๆ อะไรก็ตาม ความสาํคัญไมไดอยูที่สวนประกอบของมัน แตอยูที่

ส่ิงตาง ๆ เหลานี้กอใหเกิดความสมัพนัธอยางไรกับมนุษย  ดังนัน้ โลก (world) คือ ส่ิงที่มนุษยรู

จากอายตนะทั้งหลาย เมื่อตาเหน็รูปเกิดจักขุวิญญาณ เมื่อหูไดยินเสียงเกิดโสตวญิญาณ จมกูได

กลิ่นเกิดฆานวิญญาณ ล้ินรับรูรสเกิดชิวหาวิญญาณ กายกระทบผสัสะเกิดกายวญิญาณ และใจ

กระทบความนึกคิดเกิดมโนวิญญาณ   เกดิวิญญาณเฉย  ๆ  ยงัไมเกดิทุกข      แตเมื่อใดมนุษย

เกิดการปรุงแตง  เมื่อนัน้ทกุขก็เกิดขึ้น 

 สวนโลกกายภาพในทรรศนะของฮิวม เปนความสัมพนัธระหวางโลกทางกายภาพกับ

อายตนะทัง้ ๖ คือ ตา หู จมกู ล้ิน กาย และใจ โดยมีอารมณเปนตัวปรุงแตงใหเปนไป  ซึ่งโลกใน

ทรรศนะของฮวิมคือ การรับรูโลกภายนอก  เปนการรับรูทางอายตนะกระทบกับวัตถุ  อารมณหรือ

ความรูสึกแลวเกิดรอยประทบั พอเวลานานไป   ก็เก็บขอมูลไวในลักษณะความทรงจาํภายใน 

เปนมโนภาพภายใน หลาย ๆ มโนภาพมารวมกนั เรียกวา กลุมประสบการณทางประสาทสัมผัส 

ดังที่ฮวิมกลาววา  “มโนภาพของสารนั้น…ไมใชอะไร นอกจากเปนกลุมของมโนภาพเชิงเดีย่ว ที่

ไดรับการรวบรวมไวเปนอนัเดียวกนัโดยจนิตนาการ และมีการตั้งชื่อเฉพาะเอาไวใหเราและคนอืน่ 

ๆ เรียกเทานั้น”๑๗

 ดังนัน้  โลก (world)  คือมโนภาพของกลุมประสบการณ ทีเ่ปนมโนภาพเชิงเดี่ยวที่

รวมเขากนัโดยความคิดหรือจินตนาการเปนตัวประสาน  ซึ่งทําหนาที่เชื่อมโยงมโนภาพทุก ๆ มโน

ภาพใหรวมเขากัน แลวมนษุยเราก็สมมติตั้งชื่อเฉพาะไวเรียก เพื่อความงายหรือสะดวกตอการ

ส่ือสารและเปนสัญลักษณทีใ่ชในการดําเนนิชีวิตของมนษุย  ดงันัน้ โลกทางกายภาพของฮิวมจึง

เหมือนกับโลกกายภาพทางพุทธปรัชญา กลาวคือ โลกทางอายตนะ 

 กลาวโดยสรุป  ธรรมชาติความรูของพทุธปรัชญา คือ รูส่ิงตาง ๆ ตามภาวะของความ

เปนไปตามธรรมชาติ เนนความรูที่เกิดจากการปฏิบัติภายใน เกิดความสวางโพลงภายในอยางฉับ 

                                                           

 ๑๗ “The idea of a substance as well as that of a mode, is noting but a collection of 

simple ideas, that are unites by the imagination, and have a particular name assigned them, by 

which we are able to recall, either to ourselves or others, that collection.” By David Hume,  

A Treatise of Human Nature, Book I, Section VI, (London: Fontana, 1970), p. 60. 



 ๙๘ 

พลันและรูเทาทันการกระบวนการที่ดําเนินไปตามธรรมชาติ ปราศจากการปรุงแตงดวยอวิชชา 

ตัณหา อุปาทาน มุงความอสิระจากทุกข จากความไมรูทําใหมีความรูเขามาแทนที ่ เขาถึงความ

ส้ินไปแหงกิเลส บรรลุเปาหมายสงูสุดได สวนธรรมชาตคิวามรูของปรชัญาฮิวม เปนการพิสูจนส่ิง

ภายนอกวามอียูจริงหรือไม เชน การมีอยูของวัตถ ุความสัมพนัธระหวางเหตุและผล การมีอยูของ

วัตถุสาร จิตวิญญาณและพระเจา ซึง่พอสรุปไดวา ธรรมชาติความรูของฮิวมเปนเพียงกลุมของ

ประสาทสัมผัสเทานั้น ไมมีอะไรยืนยนัไดเลยวา ฮวิมรูส่ิงภายนอกได เปนเพยีงการตอบสนอง

ความอยากรูของตนเอง ในสิง่ที่ตนเองรูไดเทานั้น 

 
๓.๕  เกณฑการตัดสินความรู  (The judgement of knowledge) 

 ในพทุธปรัชญามีเกณฑการตัดสินความรูอยู ๓ แหลงดวยกัน คือ กาลามสูตร 

อปณณกสูตร และธรรมจักกปัวัตนสูตร   

 ในกาลามสูตร๑๘ มีเหตุการณที่ชาวกาลามะ ตางคนก็ตางมีหลกัยึดความเชื่อถือของ

ตนเลยสับสนวาจะเชื่อความรูจากแหลงใด  พระพทุธเจาจึงตรัสสอนใหชาวกาลามะตรวจสอบ

ความรูดวยตวัเองกอน ไมใหรีบดวนเชื่อ โดยไมมีการไตรตรอง ในเนือ้พระสูตรนี้แบงเปน ๒ สวน

ดวยกนั คือ สวนแรกไดแก สวนที่ไมใหปลงใจเชื่อแหลงความรูทั้งหมด  สวนที่สอง ไดแก สวนที่ให

ทําการตรวจสอบดวยตัวเอง  เนื้อหาของกาลามสูตรทัง้สองสวนนี ้  

 ในประเด็นของเนื้อหานัน้ ส่ิงที่จะตองพจิารณา คําวา “อยาปลงใจเชื่อ” เปนคาํกลาง ๆ  

เปนเพยีงใหพจิารณาเทานั้น โดยใชเหตุผลในการตรวจสอบกอน โดยพิจารณาดวยโยนิโส

มนสิการโดยแยบคายอยางมีน้ําหนัก  จากรพระสูตรนี้  ผูวิจัยสรุปได ๓ แนวทางดวยกันคือ 

  ๑. กาลามสตูรใหวิธีการเชือ่  มิ

                                                          

ใชเพียงเนื้อหาของความเชื่อ  กลาวคือ กาลามสตูร

มิไดเจาะจงวาควรเชื่ออะไร แตสอนใหเราพิจารณาโดยแยบคายวา ควรเชื่ออยางไร โดยให

หลักการวา ควรเชื่อเมื่อใด และเมื่อใดไมควรเชื่อ ถาพจิารณา คําวา “ควรเชื่อเมื่อใด” แสดงวา

จะตองมีเหตุผลหรือ  เวลาเขามากาํหนดระยะเวลาของการตัดสินใจ  กลาวไดวา จะเชื่อส่ิงนั้น

หรือไมหลังจากพิจารณาแลว ดังนั้น วิธกีารยอมสําคัญกวา ถามีหลกัในการยึดและมีวิธีวเิคราะห

แลวจะทาํใหประยุกตใชในทกุกรณี 

  ๒. กาลามสูตรเนนการทดสอบและปฏิบัติ กลาวคือ หลกัการทัง้ ๑๐ ขอ มิไดกลาวให

เชื่อเลยทนัทีทนัใดเมื่อรับรู แตเนนวธิีการคิด  เพื่อใหบคุคลทดสอบ  และปฏิบัติดวยตนเองกอน

เมื่อเจอกับเหตุการณในลักษณะดังนี้ในคราวครั้งตอไป 

 

 ๑๘ องฺ. ติกฺ. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๖๐. 



 ๙๙ 

  ๓. กาลามสตูรสอนใหเปนคนใจกวาง ยอมรับฟงความคิดเห็นของผูอ่ืนกอน อยาเพิ่ง

ดวนสรุปวา ความเชื่อเหลานั้นดหีรือไมดี พระพทุธเจาสอน ใหบุคคลปฏิบัติตัวเองเหมือนภาชนะที่

หงายแลวเพื่อที่รองรับส่ิงตาง ๆ และเปดโอกาสใหกับตนเอง  ไดลองปฏิบัติและทดสอบ ถามีอคติ

ไมยอมรับทรรศนะตั้งแตแรกแลว โอกาสในการรับรูเร่ืองตาง ๆ ก็คับแคบ 

 ดังนัน้ กอนที่จะเชื่อส่ิงใดจะตองมีการปฏบิัติ ไตรตรองใหเหน็ผลกอนจึงคอยเชื่อ 

 

 อปณณกสูตร มัชฌิมนิกาย ๑๙  พระพุทธเจาไดจาริกไปแควนโกศล  ไดทรงตรัสถึงขอ

ที่ควรปฏิบัติและขอที่ไมควรปฏิบัติแกชาวบานสาลาวา 

 

  สมณพราหมณพวกใดมีความเหน็อยางนีว้า  ทานที่ใหแลวไมมีผล  ยญัที่บูชาแลวไมมี

ผล  การเซนสรวงก็ไมมีผล ผลวิบากแหงกรรมที่ทาํดีทาํชั่วก็ไมมี  โลกนี้ไมมี  โลกหนาไมมี  มารดา

ไมมีคุณ  บิดาไมมีคุณ  โอปปาติกะ  สั

                                                          

ตวก็ไมมี   สมณพรามณผูประพฤติปฏิบัติชอบ  ทาํใหแจง

โลกนี้และโลกหนาดวยปญญาอันยิง่เองแลวสอนผูอ่ืนใหรูแจง ก็ไมมใีนโลก ถามีความเหน็อยางนี้

พระพทุธองคทรงตรัสวา  เปนทางแหงการปฏิบัติผิดที่นําตนไปสูอบาย และเกิดกรรมชั่ว ทั้งทาง

กาย (กายทจุริต)    ทางวาจา(วจทีุจริต)  และทางใจ(มโนทุจริต) เปนไปแหงความเสือ่ม  

ความเห็นอยางนี ้เปนความเห็นที่ประกอบดวยมิจฉาทิฏฐิ  ไมเปนไปเพื่อประกอบดวยปญญา  

  การปฏิบัติหรือการเชื่ออยางนี้เปนไปเพื่อสรางอกุศล(กรรมชั่ว) ใหเกิดขึ้น  การ

ประพฤติปฏิบตัิอยางนี้ พระพุทธเจาทรงตรัสวา ไมเปนไปเพื่อประโยชน เพราะเหตุใด  กลาวคือ 

สมณพราหมณเหลานั้นมองไมเหน็โทษ มีความต่าํทราม ความเศราหมองแหงอกศุลกรรม (กรรม

ชั่ว)  ไมเหน็ประโยชนของการบวช อันเปนธรรมฝายดี ดงันัน้  จึงไมควรปฏิบัติส่ิงเหลานี ้ 

  ความเชื่อที่วา โลกหนาไมมี  ความเหน็เชนนี้เปนการเห็นผิด ผูนีย้อมทาํตนใหเปน

ขาศึกตอพระอรหันตผูรูแจงโลกหนา  ส่ิงนีน้ําไปสูอบาย เหน็ผิดเปนชอบ  การกระทําหรือการ

ประกอบสิ่งตาง ๆ เปนไปดวยมิจฉาทฏิฐิ เกิดโทษฝายเดยีว หาประโยชนมิได  การเชื่อมโยงไปสู

ส่ิงอื่น ๆ ตอไป  การกระทําประกอบดวยกรรมชั่ว ผิดศีลขอวัตรปฏิบัติ  ไมเปนประโยชนแกตนและ

ผูอ่ืน  พระพทุธเจาตรัสวา เปนมิจฉาทิฏฐ ิ  มิจฉาสงักัปปะ  มิจฉาวาจา  ส่ิงทัง้หลายทัง้ปวงที่เปน

ขาศึกตอพระอริยะ ปฏิบัติไมเหน็ความจรงิแท  เพราะมมีิจฉาทิฏฐิยึดมั่นในการกระทํา 

  ดูกอนพรามหณและคฤหบดีทั้งหลาย  ถาบุรุษเปนผูรูแจง ยอมเหน็ตามความเปนจริง

วา  ทานที่ใหแลวมีผล  การบูชาแลวมีผล ……..ฯลฯ โลกหนามีอยูจริง  บุคคลนี ้ เมื่อตายไปแลว 

ยอมเขาสุคติ โลกสวรรค…….ถาโลกหนาอยาไดมีจริง  คําของทานสมณพรามหณเหลานั้นจะเปน

 

 ๑๙ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๙๒–๙๖/๙๕–๑๐๐. 



 ๑๐๐ 

จริงเมื่อเปนอยางนัน้ บุรุษคนนี ้กย็อมไดรับคําสรรเสริญจากวิญูชน (ผูรู) วาเปนบรุุษบุคคลมีศีล 

เปนสัมมาทิฏฐิ  เปนอัตถิกวาทะ ถาโลกหนามีจริง ความยึดถือการปฏิบัติเกิดขึ้น  ยอมมีประโยชน

แกโลกทัง้สอง คือ ในโลกนีแ้ละโลกหนา กลาวคือ ในปจจุบัน วิญูชนสรรเสริญ  เมื่อตายไป  ก็

เขาถึงสุคติ โลกสวรรค เพราะยึดถือส่ิงที่เปนประโยชน  กระทําดวยความเหน็ถกูตอง  ผลของการ

กระทําจึงเปนไปเพื่อละเหตุเกิดแหงกรรมชัว่นัน่เอง 

  ดังนัน้  เกณฑการตัดสินความรูในขั้นนี ้อปณณกสูตร ที่พระพทุธเจาตรัส เพื่อแสดงให

เห็นวา ส่ิงใดที่บุคคลปฏิบัติหรือกระทาํแลว เกิดผลคือความดี เปนสมัมาทิฏฐิ และเปนประโยชน

ทั้งในโลกนี้และโลกหนา  นําไปสูความสคุติ โลกสวรรค เกิดประโยชนแกตนเองและผูอ่ืน ผูรู

สรรเสริญวา เปนสิ่งที่ดี เหมาะสม  ถกูตอง  ควรปฏิบัติใหเจริญยิ่ง ๆ ข้ึนไป  

  แตถาในทางตรงกันขาม ถาสิ่งใดบุคคลปฏิบัติหรือกระทําแลว ผลที่เกิดขึ้นนําไปสู

ความหายนะ เปนมิจฉาทฏิฐิ มีความเศราหมองเปนนิตย ไมเปนไปเพื่อประโยชนทัง้สองฝาย       

(ประโยชนในปจจุบัน และประโยชนในโลกหนา) นําไปสูอบายแลว ก็ไมควรเชื่อ และยึดถือนาํมา

ปฏิบัติ เพราะเปนสิ่งไมถูกตอง ไมสรางความเจริญ 

 

  ในธัมมจกักัปปวัตนสูตร สังยุตตนิกาย๒๐  ก็เปนอกีเกณฑหนึ่งที่ใชตดัสินความรูใน

พุทธปรัชญาเถรวาท  เพื่อพสูิจนความตรัสรูของพระองควา  

 ถาพระญาณทั้ง ๓  ที่บงัเกดิขึ้นในอริยสัจทั้ง ๔  มี วน ๓ มีอาการ  ๑๒  ของพระองคไม

บริสุทธิ์หมดจดเพียงใด  พระองคจะไมปฏิญาณวา เปนพระอรหนัตสัมมาสัมพุทธะ ในหมู

เทวดาและมนษุยทัง้หลายเพียงนัน้  แตเพราะวาญาณทั้ง ๓ ที่เกิดขึ้นในอริยสัจ ๔ มีวน ๓  มี

อาการ ๑๒ ของพระองคบริสุทธิ์หมดจดอยางแทจริง พระองคจึงไดปฏิญาณสถานะวา  เปน

พระอรหันตสมัมาสัมพุทธะ ในหมูเทวดาและมนุษยทัง้หลาย  

  ในบรรดาญาณ ๓ นี้  กจิญาณเปนสวนหนึ่งที่มีความสาํคัญที่เกีย่วกบัอริยสัจ ๔  ที่ใช

เปนหลกัเกณฑสําหรับวัดความตรัสรู ๒๑  กลาวคือ เมื่อใดรูอริยสัจ ๔ แตละอยางดวยญาณครบ

ทั้งสาม (รวมทั้งหมด๑๒ อาการ) แลว  เมื่อนั้นจึงจะชือ่วา รูอริยสัจหรือเปนผูตรัสรู  

  ญาณ ๓ นั้น เรียกชื่อเต็มวา ญาณทัศนะ อันมีปริวัฏ ๓  ทีห่มายถงึความหยั่งรูหยั่ง

เห็นครบ ๓ รอบ กลาวคือ 

                                                           

 ๒๐ สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๘๑/๕๙๔–๕๙๕. 

 ๒๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๙๐๓. 



 ๑๐๑ 

   ๑)  สัจญาณ  หยั่งรูสัจจะ คอืความหยั่งรูอริยสัจ๔  แตละอยางตามที่เห็น ๆ วานีทุ้กข 

นี้ทกุขสมุทยั  นีทุ้กขนโิรธ นี้ทกุขนิโรธคามินีปฏิปทา  หรือวา ทกุขคืออยางนี้ ๆ เหตุแหงทุกขคอื

อยางนี้ ๆ ภาวะดับทุกขคืออยางนี้ ๆ  ทางแกไขดับทุกขคืออยางนี้ ๆ  

    ๒)  กิจญาณ  หยัง่รูสัจจะ  คือความหยั่งรูหนาที่  ทีจ่ะตองทาํตออริยสัจ ๔  แตละ

อยางวา ทกุขควรกําหนดรูสมุทัยควรละเสยี เปนตน 

    ๓)  กตญาณ  หยั่งรูการอันตนทําแลว  คือ ความหยัง่รูวากิจอันจะตองทําใหอริยสัจ 

๔ แตละอยางนั้นไดทาํสําเรจ็แลว คือรูวา ทุกขควรกาํหนดรู ก็ไดกําหนดรูแลว  สมทุัยควรละ ก็ได

ละแลว  นิโรธควรทําใหแจง  ก็ไดประจักษแจงแลว  มรรคควรปฏิบัติ ก็ไดปฏิบัติแลว 

  ปฏิวัฏ หรือวนรอบ ๓ นี้ เปนไปเพื่ออริยสัจ ๔  ครบทุกขอ จึงรวมเปน ๑๒ ญาณทัศนะ 

เรียกอีกอยางหนึง่วา มีอาการ ๑๒  คือ ๑๒ รายการ พระพุทธเจาทรงมีญาณทัศนะตามเปนจริงใน

อริยสัจ ๔ ครบปริวัฏ ๓ มอีาการ ๑๒  คือ ไดความรูแจงครบ ๑๒ รายการแลว  จงึปฏิญาณ

พระองคไดวา ทรงบรรลุอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณ 

  ดังนัน้ เกณฑในการตัดสินความรูในพทุธปรัชญานั้น มีอยู ๓ เกณฑดวยกัน คือกาลาม

สูตร อปณณกสูตร และธมัมจักกัปปวัตนสูตร  กาลามสูตรกับอปณณกสูตรเปนเกณฑตัดสิน

ความรูระดับสมมติสัจจะ(conventional truth) ในธัมมจักกัปปวัตนสูตรพูดถงึเรื่องของญาณ 

สามารถตัดสนิความรูระดับสูง(ultimate truth)ได จึงเปนอีกเกณฑหนึง่ทีว่ดัการตรัสรูของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาได และเปนเกณฑเดียวที่ตัดสินความรูในระดับโลกตุตรได 

 

  สวนเกณฑการตัดสินความรูของฮิวมแบงออกเปน ๒ เกณฑดวยกัน คอื๒๒

  ๑. ความรูที่เปนความสัมพนัธระหวางมโนภาพ  เกณฑการตัดสินความรูประเภทนี้

ไดแก ความรูทางคณิตศาสตร (mathematics) พชีคณิต หรือเกณฑความสมัพันธระหวาง

ความคิดกับตัวเลข เชน “๑๐ มากกวา ๕” หรือ  “ส้ันไมใชยาว” เปนตน พอเราทราบขอมูลเรากรู็

ไดทันที ไมตองมีการวิเคราะหหรือพิสูจน   ความรูที่สัมพนัธกับความคดิ คือ ขอความที่มีความจรงิ

จําเปนโดยขาดไมได  และมีความสอดคลองและไมขัดแยงกนัในประโยค เชน ลุงแดงเปนผูชาย 

หรือ ๓+๖=๙ เปนตน ประโยคเหลานี้มีความเปนจริงจาํเปน (necessary truth) อยูในประโยค ไม

มีความขัดแยงหรือเรียกวา เปนความจริงที่ไมสามารถปฏิเสธได ดูแลวเราก็รูไดทนัที  ความจรงิ

จําเปนประเภทนี ้ มีความชดัเจน  แจมแจงของมนัเอง โดยไมตองมกีารพิสูจน รูแลวตอบไดทันท ี

เปนความจริงวิเคราะห (analytic) เปนความจรงิที่ไมตองใชประสบการณในการพสูิจน 

                                                           

 ๒๒ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๗๖. 



 ๑๐๒ 

เนื่องจากวาความรูนี้อยูในความคิดของเราแลวตัดสินไดทันที เปนเกณฑการตัดสินความรูทีฮ่ิวม

ยึดมั่นและยอมรับวาเปนจริง 

  ๒. ความรูเกี่ยวกับขอเท็จจริง เปนเกณฑการตัดสินความรูดวยขอเท็จจริงที่

ปรากฏการณทางธรรมชาต ิ ความรูนีไ้ดจากการอนมุาน (inference) และการสังเกต 

(observation) การคาดคะเน (speculation) โดยอางเหตุผล (argument) ในการพิสูจนขอเท็จจริง 

(fact) ซึ่งถกูกาํหนดขอเท็จจริงทางธรรมชาตขิองโลกภายนอก  (external world)     เกณฑการ

ตัดสินความรูนี้จึงตองใชเกณฑความตรงกัน (correspond) ระหวางมโนภาพกับขอเทจ็จริง

ภายนอก ธรรมชาติยอมมีความเปลี่ยนแปลงไดตลอดเวลา การกําหนดคาความจริงจะตอง

อนุมานจากการสังเกต เพราะไมอาจคํานวณไดโดยตรง การสรุปผลทําไดเพยีงการสันนิษฐาน

ขอเท็จจริงเทานั้น  เชน  “ดวงอาทิตยจะขึ้นวนัพรุงนี”้   ขอความนี้จะสรุปไมไดเลยวา ขอความนี้

เปนจริง เพราะพิสูจนใหเหน็กบัตาไมได ดังนั้น ขอความนี้จะเปนจริงไดตองยึดประสาทสัมผัส

เทานั้น กลาวคือ จะตองเหน็พระอาทิตยข้ึนวันพรุงนี้จริง แตคงเปนไปไมได เนื่องจาก

ประสบการณของเรา  ไมสามารถกาวไกลไปถึงอนาคต ทําไดเพยีงการรับรูโดยตรงในปจจุบนั

เทานั้น การที่เรามีความเชื่อวาขอความนี้เปนจริง   เพราะเราอางประสบการณเดิม ที่เคยชินและ

เห็นบอยครั้ง  และความเชือ่ที่มีมานานตัง้แตเราเกิดมา  ก็เหน็ดวงอาทิตยข้ึนทกุเชา ก็เลยทําให

สรุปวา เหตุการณที่ยงัไมไดเกิดขึ้นในอนาคตนั้นมนัจะตองเปนจริงตามที่มนัเคยเปน  ความจรงิ

ชนิดนี้เปนความจริงตามธรรมชาติ  แตทรรศนะของฮิวมไมยอมรับวาเปนความจริง เพราะพิสูจน

ดวยประสาทสัมผัสไมไดเกณฑการตัดสินความรู ดังนัน้ ในขอความประเภทนี้ไมสามารถพิสูจนได

ความรูในขัน้นี ้ จึงเปนเพยีงความนาจะเปน (probability) เทานัน้ ยังไมถงึกับยนืยันไดวาเปน

ความรูที่แนนอน (certain)  เพราะสิง่ที่จะตัดสินไดวาเปนความรูจริงนั้นตองไดมาจาก

ประสบการณทางประสาทสมัผัสเทานัน้  เพราะประสบการณรับรูไดในปจจุบันเทานัน้ ไมสามารถ

ตัดสินเหตุการณที่จะเกิดขึน้ในอนาคตได 

 

 ฮิวมแบงขออางออกเปน  ๒  ประเภท แตใชเกณฑตัดสินมีทัง้หมด ๓ เกณฑดวยกัน 
๒๓ ๑) เกณฑสอดคลองกันทางความคิด ๒) เกณฑตรงกันที่ใชตัดสินความรูที่เกี่ยวกับขอเท็จจริงที่

สังเกตไดโดยตรง ๓)  เกณฑความตรงกันที่ใชตัดสินความรูทีเ่ปนเรื่องราวเกีย่วกบัขอเท็จจริงทีไ่ด

จากการอนุมาน   

  ๑)  เกณฑทีส่อดคลองกันทางความคิด  เปนขอความที่สัมพนัธกันระหวางมโนภาพ  

ที่มีความหมาย และเปนความจริงจาํเปน ดังนัน้ “จริง” ในที่นี ้ คือเปนเท็จไมไดหรือปฏิเสธไมได 

                                                           

 ๒๓ สมฤดี   วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๙๓. 



 ๑๐๓ 

ถาปฏิเสธจะขดัแยงทนัท ีกลาวคือ ขออางเปนจริงขอสรุปจะตองเปนจริงดวยเสมอ ซึง่เปนเงื่อนไข

ที่จําเปน เปนความจริงทางคณิตศาสตร เกณฑนี้เปนการตัดสินวาเปนความรู เนื่องจากไมมี

โอกาสเปนเทจ็เลย 

  ๒) เกณฑความตรงกนัที่ใชตัดสินความรูที่เกี่ยวกับขอเท็จจริงที่สังเกตไดโดยตรง  เปน

ความรูที่ไดจากการสังเกตรอยประทับเดี่ยว ซึ่งฮวิมก็ไมเคยสังเกตและสงสัยมนัเลย  เพราะมนัมี

ประสาทสัมผัสรับรูภายใน และการสังเกตความคดิภายในตัวเองเปนพยานหลักฐานยนืยันได

โดยตรง ซึง่การตัดสินความจริงประเภทนี้ ตัดสินไดโดยตรงเพราะมคีําตอบอยูในใจ ตามเกณฑนี้ 

คําวา จริง จงึมีความหมายเทากับ “รูวาตรงกับขอเทจ็จริงโดยตรง” อาจวิเคราะหไดวา คําวาจริงนี้

อาจหมายถึงการพิสูจนจะทําไดโดยการประสบ พบเหน็ หรือไดจากประสาทสัมผัสเทานั้น เกณฑ

ตัดสินความรูในขอนี้จงึเปนการยืนยนัความจริงทีม่ีอยูแลวและรับรูไดดวยประสาทสัมผัส จึงไม

จําเปนตองอนมุาน เนื่องจากวาเราประสบอยูทุกวัน    การอนุมานเปนความจริงที่ยงัไมเกิดขึน้

หรือเปนสิง่ที่จะเกิดในอนาคต ดังนั้น ในเกณฑการตัดสินขอนี้ ฮิวมเนนความจริงในปจจุบันและ

ความจริงในอดีตที่ผานมาแลวเทานัน้ จึงเปนสิ่งที่สามารถสังเกตหรือตัดสินไดดวยประสาทสัมผัส 

หรือความจรงิ ในขอนี้คือ การรูวาตรงกับขอเท็จจริงโดยตรง นัน้เอง  จึงยงัไมครอบคลุมหรือเพยีง

พอที่จะตัดสนิความรูที่อยูเหนือประสบการณและในอนาคตเปนสิ่งที่ยังพิสูจนไมได 

 ๓) เกณฑความตรงที่ใชตัดสินความรูที่ไดจากการอนุมาน (inference) ความรูที่เปน

ความจริงในประเภทนี้ตองอาศัยเงื่อนไขจําเปนของความรูที่มีความหมายเทากับ “รูวาตรงกับ

ขอเท็จจริงโดยอาศัยการอนมุานความเปนสาเหตุและผล” เทากับยอมรับวา เกณฑความจริงนี้

จะตอง รูวาขอเท็จจริงนั้นจะตองมีความสัมพนัธเชงิเหตุและผล การที่เราจะรูความสัมพันธนี้ได 

จะตองขึ้นอยูกับการใหเหตผุลที่มีความหนักแนน  แนนอน นาเชื่อถอื เราอาจจะกลาวไดวา “รู” 

ความรูทีเ่ปนเรื่องราวกบัขอเท็จจริงที่ไดจากการอนมุานเชิงเหตุผล แตถาไมมีการอางเหตุผล

แนนอน ไมมนี้ําหนกัขาดความนาเชื่อถือเกี่ยวกับขอเทจ็จริงแลว เราก็ไมมีส่ิงรองรบัความจรงิของ

ขอความประเภทนี้ไดเลย เราไมอาจกลาวคําวา “รู” ได 

 กลาวโดยสรุป ความรูที่เปนความสัมพนัธระหวางมโนภาพ ที่สามารถรูไดทันทีทาง

ประสาทสัมผัสที่ไมตองมีการพิสูจน ฮวิมเหน็วา เกณฑการตัดสินเกณฑนี้นาจะพอใจเปนที่สุด  

สวนความรูทีเ่ปนความสัมพนัธระหวางมโนภาพที่ตองอาศัยการพิสูจน และความรูที่เปน

ขอเท็จจริง ไมอาจนับเปนความรูของมนษุยได เพราะวาขาดองคประกอบสวนใดสวนหนึง่ไป  หรือ

มีความคลาดเคลื่อนของหลกัการอางเหตุผล ดังนั้น ความรูในทรรศนะของฮิวม จัดวาเปนความรู

ที่มขีีดจํากัดมาก เพราะความรูใดที่มีโอกาสเปนเท็จแมเล็กนอย เขาจะถือวาสิ่งนั้นเปนเทจ็ทนัท ี

 



 ๑๐๔ 

 เกณฑการตัดสินความรู (judgement of knowledge)  ทัง้พทุธปรัชญาเถรวาท

และฮิวมนั้น ผูวิจัย สามารถสรุปถึงความเหมือนกันและความตางกนัไดดังนี ้

 เกณฑการตัดสินความรูที่มคีวามเหมือนกนั สรุปไดดังนี ้

  ๑)  เกณฑการตัดสินความรูส่ิงที่เปนปรากฏการณ ไดจากการตั้งสมมติฐาน การ

คาดคะเน 

  ๒)   การใชเหตุผลมีความสาํคัญในแงความรูระดับพืน้ฐานที่ใชในชวีติประจําวนั 

เหมือนกนั 

  

 เกณฑการตัดสินความรู  ทีม่ีความตางกนัระหวางพทุธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาของ

ฮิวม คือ 

 ๑)  เกณฑการตัดสินความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท สอนใหเห็นประโยชนในปจจุบนั

ในโลกและชวีติเปนสําคัญ 

 ๒)  พุทธปรัชญาเถรวาทใชหลักกาลามสตูร อปณณกสูตร และธัมมจักกัปปวัตนสตูร

ในการตัดสินความรู สวนฮวิมใชความรูทีส่อดคลองกันทางความคิด   เกณฑความตรงกันระหวาง

ความคิดกับขอเท็จจริงที่สังเกตไดโดยตรง  เกณฑความตรงกนัระหวางความคิดกับความรูที่ได

จากการอนุมาน 

 ๓)  พุทธปรัชญาเถรวาท สอนใหพิจารณาและนาํมาปฏิบัติกอน ไมใหเชื่อโดยงมงาย 

และปฏิบัติใหเห็นผลดวยตนเอง  เพราะหลกัธรรมหรือพระสูตร เปนหลกัธรรมกลาง ๆ ไมไดสุดโตง

ฝายใด ฝายหนึ่ง ปฏิบัติใหเห็นผลดีแลว จงึแยกแยะวาสิง่ไหนควร-ไมควร 

  

 

 



 ๑๐๕ 

 
 

บทที่  ๔ 

วิเคราะหพรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและฮิวม 
 
 พุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญาของฮิวม  มีพรมแดนความรูหรือขอบเขตของความรู  

ซึ่งแสดงถงึเปาหมายที่สําคญัของทฤษฎนีั้น ๆ  ซึง่มนุษยจะตองศกึษาและพัฒนาตน  เพื่อให

เขาถึงเปาหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาหรือทฤษฎีความรูนั้นๆ   ดังนัน้ การวิเคราะหเร่ือง

พรมแดนความรู  เพื่อใหเขาใจถงึเปาหมายของทฤษฎีความรูของทัง้สองฝาย จะเริ่มศึกษา

วิเคราะหจากความหมายพรมแดนในดานความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทกอน และความหมาย

พรมแดนความรูของฮิวม  ไปตามลําดับ 

 
๔.๑  ความหมายพรมแดนความรู 

 ตามนยัของพทุธปรัชญาเถรวาท มนุษยสมารถมีความรูระดับสูงหรอืระดับปรมัตถ 

(ultimate truth) ได ซึ่งความรูระดับนี้มคีวามเชื่อมโยงไปสูการสิ้นกเิลส และบรรลุถึงเปาหมาย

สูงสุดของพทุธปรัชญา ความรูระดับนี้เกดิขึ้นจากการหลอหลอม ฝกฝนอบรม และปฏิบัติตาม

หลักพืน้ฐานของปญญาและความรูซึง่ประกอบดวย ปญญา ๓  ปญญาในไตรสิกขา วิชชา 

อภิญญา ญาณ ญาณทัสสนะ ซึง่ปญญาเหลานี้ถาจัดระดับความรู มหีลายระดับ แตในทีน่ี้จะเนน

จะเฉพาะปญญา(ความรู) ที่เชื่อมโยงไปสูเปาหมายในระดับปรมัตถได ในที่นีค้ือ ภาวนามย

ปญญา ปญญาในไตรสิกขา (เฉพาะสมัมาทิฏฐ)ิ และวชิชาหรือญาณ 

 ญาณหรือญาณทัสสนะ เปนความรูที่เปนการหยัง่รูอยางเขาใจและลกึซึ้ง เกิดขึน้

ภายในอยางฉบัพลนั มีความสวางวาบในขณะนั้น ๑ ถานอมจิตไปพิจารณาอริยสัจ ๔ หรือหลัก

อนิจจัง ทกุขัง อนัตตา กจ็ะเกิดญาณตาง ๆ ข้ึนตามลาํดับ จนถงึอาสวักขยญาณ สามารถกําจัด

อวิชชา และกิเลสทั้งหลายได 

 จากความรูในระดับตาง ๆ  พจิารณาในแงการเชื่อมโยงสูเปาหมายของพทุธปรัชญา 

ถาเราพิจารณาถึงขอบเขตความรูของพุทธปรัชญาที่เชื่อมโยงไปสูเปาหมาย และใหสอดคลองกบั

หลักธรรมที่พระพุทธเจาทรงตรัสใหนําตนเองใหพนจากทุกข หมดสิ้นจากอาสวะกิเลสทั้งปวง 

                                                           

 ๑ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๙. 



 ๑๐๖ 

ฉะนั้น พรมแดนหรือขอบเขต (limits) ความรู  นาจะเปนปลายสุดของความรู คือการสิ้นไปของ

กิเลส ที่หลุดพนจากทกุข  เพือ่ใหเกิดความเขาใจตรงกัน คํานิยามความหมายยอมมคีวามสาํคัญ๒

 พรมแดนความรูพุทธปรัชญาเถรวาท  หมายถงึ ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวย

ประสบการณตรง ไดแก นพิพาน เปาหมายสูงสุดของพทุธปรัชญา 

 พรมแดนความรูปรัชญาของฮิวม  หมายถงึ  ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวย

ประสาทสัมผัส  ไดแก ประสบการณทางประสาทสัมผัส 
  

  

                                                          

พรมแดนความรูในทีน่ี้ คือปลายสุดความรู  ที่มนุษยมีศักยภาพ ความสามารถ และ

เกิดประสบการณทางประสาทสัมผัส และพัฒนาจิตของตนใหมีความเขาใจ ในพทุธปรัชญาจะ

เนนที่การสิ้นไปแหงกิเลสทัง้ปวง 

 
๔.๒  พรมแดนความรูของพุทธปรชัญาเถรวาท 

 การศึกษาวิจัยในบทที่ผานมา  พบวา แหลงกําเนิดความรูของพุทธปรัชญานัน้ไดจาก

การฟง  (สุตมยปญญา)  การคิด  (จินตามยปญญา) และการปฏิบัตโิดยตรง (ภาวนามยปญญา)

ทั้ง ๓ แหลงนี ้  ภาวนามยปญญาเปนแหลงกําเนิดความรูทางตรง ซึง่ไดจากการลงมือปฏิบัติ และ

สุตมยปญญาและจินตามยปญญาเปนแหลงความรูโดยออม จากแหลงที่มาของความรู เชื่อมโยง

ไปสูความรู ทาํใหเกิดความรูไดในหลายระดับ ตั้งแตระดับวิญญาณ  ระดับสัญญา ระดับทิฏฐ ิ 

ระดับอภิญญา  ระดับญาณ จนถึงระดับโพธิหรือการตรัสรู   

 ความรูระดับตาง ๆ เหลานี้ ความรูระดับวิญญาณ ระดับสัญญา เปนเพยีง

กระบวนการการรับรูที่บริสุทธิ์ สักแตวารับรูเทานั้น  ยงัไมถือวาเปนความรูได เพราะยังไมมีการคิด

อันประกอบดวยเหตุผล  ความรูระดับทิฏฐิ เปนความเหน็ ยงัไมถกูหรอืผิด ถามกีารปรุงแตงยึดมั่น

ถือมัน ตามความปรารถนาของตน ก็เปนความเหน็ผิด (มิจฉาทฎิฐิ)  ถาไมมีการเบี่ยงเบน 

ปราศจากการปรุงแตง การรับรูเปนไปตามธรรมชาต ิ ใชโยนิโสมนสิการมาเปนหลักในการคิด

แยกแยะ  ก็เปนการรับรูที่บริสุทธิ์ เปนไปตามกระบวนการธรรมชาติ ก็เปนการรับรูแบบวิวัฏ (หลุด

พน) ความรูระดับนี้ตองมีปญญากํากับจงึจะเกิดประโยชนได  ความรูระดับอภิญญา  เปนความรู

ที่อยูเหนือประสาทสัมผัส อันยิ่งยวด เปนคณุสมบัติของพระอรหันต ซึง่เกิดจากการบําเพ็ญทางจติ 

จนบรรลุรูปฌาณและอรูปฌานตามลําดับ   สวน ความรูอภิญญาขอที่ ๖ อาสวักขยญาณ ความรู

ระดับญาณ ความรูระดับโพธิหรือการตรัสรู เปนความรูระดับสูง    

 

 ๒ คํานิยามนี้  ทรรศนะของผูวิจัย. 



 ๑๐๗ 

  ความรูระดับสูงนี้ เกิดขึ้นจากการปฏิบัติอยางถูกตองตามหลักวิสุทธิ ๗ อริยสัจ ๔ 

ไตรสิกขาอยางสมบูรณ จนเกิดญาณความสวางวาบขึ้นมาทนัที มีอิสระจากความทกุข  รูแจง

สรรพสิ่ง     ทําใหผูปฏิบัติเกิดความรูแจงวา นี่คือทุกข  นี่คือเหตุเกดิแหงทกุข  นีค่ือการดับทุกข  

และนี่คือทางปฏิบัติใหถึงความดับทุกข  หลักการนี้ถือวา เปนหนทางอันประเสริฐ   ทําใหมนุษย

หลุดพนจากทกุข หมดสิน้จากกิเลสทัง้ปวง ซึ่งเปนพรมแดนความรูในพระพทุธศาสนา 

 กลาวโดยสรุป พรมแดนความรูของพทุธปรัชญาเถรวาท ปลายสุดของความรูที่รับรูได

ดวยประสบการณตรง จาการลงมือปฏิบัติ จนเกดิความรูระดับสูงสุดทําใหกิเลสส้ินไปเขาสู

เปาหมายของพุทธปรัชญา  

 
 ๔.๒.๑  องคความรูของพทุธปรัชญาเถรวาท 

 คําวา ความรู หมายถงึ ความรูจะเกิดขึ้นไดตองอาศัยองคประกอบ ๑ ใน ๓ สวนของ

กระบวนการรบัรู  ไดแก ความสัมพันธระหวางผูรู  (knowner) ส่ิงที่ถูกรู (known)  ๓  

 องคความรูในที่นี้คือ  ความรูที่จะนาํบุคคลไปสูการสิ้นกเิลส และบรรลุเปาหมายพทุธ

ปรัชญา  ดังนั้น ความรูที่เชื่อมโยงไมสูการสิ้นกิเลสจงึเปนความรูที่สําคัญ ตั้งแตระดับพื้นฐานไป

จนถงึระดับสูง อันเปนไปเพือ่ความหลุดพนจากทกุข 

 องคความรูที่จะวิเคราะหคือ วิสุทธิ๗ อริยสัจ ๔ ไตรสิกขา  ญาณ ๓  ซึ่งองคธรรม

ทั้งหมดนี ้มีความเกี่ยวของสัมพันธและเกดิตอเนื่องกนั ทําใหเชื่อมโยงไปสูความสิน้กิเลส และพน

จากทุกขได  เราจะวิเคราะหแตละหัวขอธรรม 

 พจนานกุรมพทุธศาสตร ฉบับประมวลธรรม ใหความหมายวิสุทธวิา “ความหมดจด, 

ความบริสุทธิท์ี่สูงขึน้ไปเปนขั้น ๆ , ธรรมที่ชําระสัตวใหบริสุทธิ์ ยังไตรสิกขาใหบริบรูณเปนขั้น ๆ 

ไป โดยลําดับ จนบรรลุจุดมุงหมายคือ นิพพาน”๔

 หลักวิสุทธ ิ ๗ เปนหลกัธรรมสําคัญที่ทําใหผูปฏิบัติเกิดความบริสุทธิ์แลวเขาถึง

เปาหมายไดสูงสุด ส้ินไปจากกิเลสทัง้ปวง  วิสุทธิประกอบดวย สีลวสุิทธิ  ความหมดจดแหงศีล  

คือประพฤติดี   เลี้ยงชีวิตถูกตอง   มีศีลบริสุทธิ์ตามภูมชิัน้ของตน  จิตตวิสุทธ ิ ความหมดจดแหง

จิต  คือการฝกอบรมจิต จนบังเกิดสมาธพิอเปนพื้นฐานของวิปสสนา  ทิฎฐิวิสุทธ ิ ความหมดจด

แหงทิฏฐ ิคือความรู ความเขาใจมองเหน็นามรูปตามสภาวะที่เปนจริง ทําใหไมหลงผดิวาเปนสัตว 

                                                           

 ๓ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย, พิมพครั้งที่ ๓

(กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๓), หนา ๕๔. 

 ๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพทุธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๙, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๒๔๒. 



 ๑๐๘ 

บุคคล ตัวตน   กังขาวิตรณวิสุทธ ิ    ความหมดจดแหงญาณเปนเหตขุามพนความสงสัย  คือการ

กําหนดรูปจจัยนามรูป    มัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธ ิ   ความหมดจดแหงญาณที่รูเหน็วาเปน

ทางหรือมิใชทาง  คือการพจิารณาสังขารจนเหน็ความเกิดขึ้น และเสือ่มไปแหงสังขารจนรูชัด อัน

เรียกวา  อุทยัพพยานุปสสนา   ปฏิปทาญาณทัสสนวสุิทธิ ความหมดจดแหงญาณอันรูเหน็ทาง

ดําเนนิ คือประกอบความเพยีรในวิปสสนาญาณทั้ง ๙   ญาณทัสสนวิสุทธ ิ  ความหมดจดแหง

ญาณทัศนะ เปนขั้นตอนสุดทายที่ผูปฏิบัตจิะตองทาํใหเห็นแจง จงึเขาถึงนพิพานในที่สุด   

 

 การวิเคราะหองคความรู    องคธรรมเหลานี้มีความสําคัญอยางไร จากการศกึษา

พบวา ญานทสัสนวิสุทธ ิ เปนองคความรูทีสํ่าคัญอยางหนึ่ง  เพราะการปฏิบัติถึงข้ันนี้  ทําใหรูแจง

ในทุกข  สามารถชําระกิเลสใหส้ินไปเกิดความหมดจด ควบคูกับการพฒันาศีล สมาธิ และปญญา

ใหสมบูรณตอเนื่องไปตามลาํดับ  พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม ใหคํานิยาม 

ญาณทัสสนวสุิทธิวา  

 ความหมดจดแหงญาณทัสสนะ คือ ความรูในอริยมรรค ๔  หรือ มรรคญาณ∗ อันเกิดถัด

จากโคตรภูญาณ∗∗ เปนตนไป  เมื่อมรรคเกิดแลวผลจิตแตละอยางยอมเกิดขึน้ในลาํดับ

ถัดไป จากมรรคญาณนั้นๆ ความเปนอริยบุคคลยอมเกดิขึ้นโดยวิสุทธขิอนี้ เปนอันบรรลุผลที่

หมายสูงสุดแหงวิสุทธิ หรือไตรสิกขาหรือการปฏิบัติธรรมในพระพุทธศาสนาทัง้สิ้น๕

 

 ในรถวนิีตสูตร มัชฌิมนิกาย ใหคํานยิามวา  

 ญาณทัสสนวสุิทธ ิ หมายถงึ ญาณในอรยิมรรค ๔ หรือ มรรคญาณอันเกิดจากโคตรภู

ญาณเปนตนไป เมื่อมรรคเกิดขึ้นแลว ผลจึงเกิดขึ้น แตละอยางยอมเกิดขึ้นในลาํดับถัดไป

จากมรรคญาณนั้น ความเปนพระอริยบคุคล ยอมเกิดขึ้นแกผูปฏิบัติวิสุทธิขอนี้ ๖

 

  ญาณทัสสนวสุิทธิเปนความบริสุทธิ์ของปญญาขั้นสูงสดุ กลาวคือสามารถทําให

เขาถึงความสิน้ไปแหงกิเลส  ดังนั้น ญาณหรือปญญามีอยูในตัวผูใด หรือถาผูใดฝกใหเกิดขึ้นใน

ตนแลว ยอมเปนผูที่เขาถงึนพิพานได ดงัพทุธพจนตรัสไววา “ญาณและปญญา มีอยูในผูใด ผูนั้น

                                                           

 ∗ ความหยั่งรูที่ใหสําเร็จภาวะอริยบุคคลแตละขั้น 

 ∗∗ ความหยั่งรูที่เปนหัวตอแหงการขามพนจากภาวะปุถุชนเขาสูภาวะอริยบุคคล 

 ๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, 

 หนา ๓๑๑–๓๑๒. 

 ๖ ม. มู.(ไทย)  ๑๒/๒๕๗/๒๗๗–๒๘๒. 



 ๑๐๙ 

แหละอยูใกลพระนพิพาน” ๗  ดวยเหตุนี ้ญาณทัสสนวสุิทธิจงึเปนองคความรูระดับปญญาขั้นสูง 

ทําใหบรรลุเปนพระอริยบุคคล   ดังนัน้  ญาณนี้จัดอยูในขั้นโลกุตตรวิสุทธิได  แลวการเกิดขึ้นของ

ญาณทัสสนวสุิทธิเกิดขึน้ไดอยางไร อะไรเปนปจจัยสาํคญัที่ที่ใหความรูนี้เกิด 

 ลักษณะการเกิดขึ้นขององคความรูเหลานี ้ เกิดขึ้นตอเนือ่งเปนสายเปรียบเหมือนรถ ๗ 

ผลัดดังกลาว การเกิดขึ้นของสีลวิสุทธิถงึมคัคามัคคญาณทัสสนวิสุทธ ิ  โดยเฉพาะในขั้นนี้  การ

ปฏิบัติจะถูกหรือผิดก็ได        เพราะวิปสสนูกิเลสที่คอยเขาแทรกอยู ถามีโอกาสจะเขาแทรกเมือ่

นั้น อาจทาํใหผูปฏิบัติธรรมเกิดความเขาใจผิดพลาด ทําใหอวิชชา โมหะครอบงาํ ผูปฏิบัติธรรม

อาจหลงทาง เห็นผิดเปนถกู  ปฏิปทาญาณทัสสนวิสุทธทิี่จะเกิดขึน้ก็ไมอาจเกิดขึ้นได         เพราะ

วิปสสนกูิเลสเหลานี้ จะเขาไปกั้นไมใหเดนิไปตามหลักความจริง  ญาณในความรูแจงที่เรียกวา

วิปสสนาญาณ ไมอาจเกิดขึ้นได   

 

 

 

 

 

 

 

        สีลวิสุทธ ิ ๘                    จิตตวิสุทธ ิ                                  

ก.ระดับศีล/ อธิศีลสิกขา ข. ระดับสมาธิ/ อธิจิตตสิกขา ค.ระดับปญญา/ อธิปญญาสิกขา 

๑)  ขั้นญาตปริญญา คือ รูสภาวะ 

       -ทิฏฐิวิสุทธิ  (ขั้นกําหนดทุกขสัจจ) 

       -กังขาวิตรณวิสุทธิ  (ขั้นกําหนดสมุทัยสัจจ) 

๒)  ขั้นตีรณปริญญา คือ รูสามัญลักษณะ 

      -มัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธิ(กําหนดมรรคสัจจ) 

๓)  ขั้นปหานปริญญา คือ รูถึงขั้นละความหลงผิด  

      -ปฏิปทาญาณทัสสนวิสุทธิ 

      -ญาณทัสสนวิสุทธิ 

แสดงการจัดกลุมระหวางวิสุทธิ ๗ กับไตรสิกขา  

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

                                                           

 ๗ ขุ. อุ. (ไทย) ๒๕/๓๕/๔๕. 

 ๘ ปรับปรุงจาก  พุทธธรรม, หนา ๓๖๐–๓๖๒. 



 ๑๑๐ 

 การจัดกลุมจะเห็นไดวา  การเชื่อมโยงระหวางวิสุทธิกับไตรสิกขามีความสัมพนัธกนั

แบบสอดแทรกกันอยู หรือจะเรียกวา เปนสิ่งเดียวกันก็คงไมผิดนัก ในทางปฏิบัติ ในแงนําไปสู

เปาหมายสงูสดุได   

 กลุม ก. ระดับศีล (อธิศีลสิกขา) 

 ๑) สีลวิสุทธ ิ  ความหมดจดแหงศีล  คือ การประพฤติดี เลี้ยงชีวิตถูกตอง  มีศีล

บริสุทธิ์ตามภมูิชั้นของตน คมัภีรวิสุทธิมรรค กลาวมุงเฉพาะการปฏิบตัิของพระภิกษุ คือ ปาริสุทธิ

ศีล ๔๙ ศีลเปนเครื่องทําใหบริสุทธิ ์

 

 กลุม ข.ระดับสมาธิ (อธิจิตตสิกขา) 

  ๒)  จิตตวิสุทธิ  ความหมดจดแหงจิต  การฝกอบรมจิต สมาธนิี้ หมายเอา อุปจาร

สมาธิ จนถึงอปัปนาสมาธิในฌาณสมาบตัิ ๘   และแสดงวิธีการเจรญิสมาธิ   จนไดผลพิเศษคือ 

โลกียอภิญญา ๕ ๑๐  

 

 กลุม ค. ระดับปญญา (อธิปญญาสิกขา)   

  (๑ )  ข้ันญาตปริญญา คือรูสภาวะ  

  (ข้ันกาํหนดทกุขสัจจ) 

  ๓)  ทิฏฐิวิสุทธิ  ความหมดจดแหงทิฏฐ ิคอื ความรูเขาใจมองเห็นรูปนามตามสภาวะ

ที่เปนจริง เรียกวา นามรูปปริเฉทญาณ 

  (ข้ันกาํหนดสมุทัยสัจจ) 

  ๔)  กังขาวิตรณวิสุทธ ิ ความหมดจดแหงญาณเปนเหตใุหขามพนความสงสยั ทั้ง ๓ 

กาล คือ อดีต  อนาคต และปจจุบัน เรียกวา  นามรูปปจจยปริคหญาณ 

  (๒)  ข้ันตีรณปริญญา คือ รูสามัญลักษณะ หรือ หยัง่ถงึไตรลักษณ 

  (ข้ันกาํหนดมรรคสัจจ ( เฉพาะขอ ๕) ) 

                                                           

 ๙  ๑.  ปาติโมกสังวรศีล  การสํารวมในพระปาติโมกข 

     ๒.  อินทรียสังวรศีล  การสํารวมอินทรีย 

      ๓.  อาชีวปาริสุทธิศีล เล้ียงชีพโดยทางที่ชอบธรรม 

      ๔.  ปจจัยสันนิสิตศีล  พิจารณากอนจึงบริโภคปจจัย ๔ คือ จีวร บิณฑบาต  เสนาสนะ  และ

เภส ัช    

 ๑๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, 

๒๕๔๑), หนา ๓๖๑. 



 ๑๑๑ 

  ๕)  มัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธ ิ ความหมดจดแหงญาณที่รูเหน็วาเปนทางหรือมิใช

ทาง เปนการยกเอาธรรมทัง้หลายพิจารณาหมวด ๆ ตามแนวไตรลกัษณไปตามลาํดับ แลวพิจาร

ณาเวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ตามลําดับ และพิจารณาในหมวดอืน่ ๆ ตามลําดับ เชน 

อายตนะ ๑๒  ปฏิจจสมุปบาท ๑๒ ฯลฯ ∗  จนมองเห็นความเกิดขึ้นและความเสื่อมไปแหงสังขาร

รางกาย เกิดเปน วิปสสนาออน ๆ เรียกวา ตรุณวิปสสนา  และในชวงนี ้ วิปสสนปูกิเลส จะเกดิ

ข้ึนมาแทรก ถาปฏิบัติผิด  ถามีสติสัมปชญัญะดี แกไขได มัคคามัคคญาณทัสสนวสุิทธ ิ ๑๑ นี้ก็จะ

เกิดขึ้น 

  (๓)  ข้ันปหานปริญญา คือ รูถึงข้ันละความหลงผิด  ถอนตัวเปนอิสระได 

   ๖)  ปฏิปทาญาณทัสสนวิสุทธ ิ  ความหมดจดแหงญาณอันรูเหน็ทางดําเนิน โดย

สาระแท ๆ หมายถงึวปิสสนาที่ถงึจุดสุดยอดดวยอํานาจวิปสสนาญาณ ๘ กับวิปสสนาญาณ ๙   

พูดงาย ๆ คือ วิปสสนาญาณ ๙  ตั้งแต อุ

                                                          

ทยัพพยานุปสสนาญาณ ๑๒ ถึง อนุโลมญาณ ญาณอัน

เปนไปโดยอนโุลมแกการหยัง่รูอริยสัจจ ตอจากอนโุลมญาณ ก็จะเกดิโคตรภูญาณ คือญาณที่เปน

หัวตอระหวางปุถุชนกบัภาวะอริยบุคคล มาคัน่กลาง แลวจึงเกดิมรรคญาณใหสําเร็จเปนพระ

อริยบุคคลตอไป 

    ๗)  ญาณทัสสนวิสุทธิ  ความหมดจดแหงญาณทศันะ คือ ความรูในอริยมรรค ๔ 

หรือ มรรคญาณ  ซึ่งเกิดถดัจากโคตรภูญาณ   เมื่อมรรคญาณเกิดแลว ผลญาณ ก็เกิดขึน้ใน

ลําดับถัดไป ความเปนพระอริยบุคคลยอมเกิดในวิสุทธขิอนี้ เปนอนับรรลุที่หมายสูงสุดแหงวิสุทธิ

หรือไตรสิกขา   

 กลาวโดยสรุป    องคความรูวิสุทธนิี้เกีย่วของสัมพนัธกับไตรสิกขา   ตั้งแตสีลวิสุทธิถงึ 

ปฎิปทาญาณทัสสนวิสุทธ ิ  ญาณขัน้นี้ยังมีกิเลสอยางออนที่จะเขาแทรกเมื่อนั้น ขอควรคํานงึ

สําหรับผูปฏิบตัิในขั้นนี้จนถงึมัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธิ ซึ่งเปนขั้นทีสํ่าคัญ เพราะเปนหัวเลีย้ว

หัวตอของการปฏิบัติในขั้นสูง ถาการปฏิบตัิถูกตองแลว   ปฏิปทาญาณทัสสนวิสุทธ ิความบริสุทธิ์

ของความรูยอมเกิดขึ้น  ดงันั้น วิสุทธทิั้ง ๖ ขอนี ้ ยงัไมบริสุทธิ์หมดจดแตอยางใด  ยังมกีิเลส

เคลือบแฝงอยู ถาเปดชองวางหรือปฏิบัติผิดทางเมื่อใด กเิลสก็เขาแทรกไดเมื่อนั้น วสุิทธิเหลานี้จัด

อยูข้ันโลกยีวิสุทธิ ถาปฏิบตัิถึงข้ันญาณทัสสนวิสุทธ ิ ยอมถงึขั้นโลกุตตรวิสุทธ ิ การรูเห็นยอม

 

 ∗ ดูรายละเอียด ใน พุทธธรรม, หนา ๓๖๒. 

 ๑๑ สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ  อาสภมหาเถร), คัมภีรวิสุทธิมรรค, พิมพครั้งที่ ๔, 

(กรุงเทพมหานคร : ประยูรวงศพริ้นติ้ง, ๒๕๔๖), หนา ๙๗๙–๑๐๓๙. 

 ๑๒ ดูรายละเอียดใน พุทธธรรม , หนา ๓๖๓. 



 ๑๑๒ 

ประจักษแจง  ยอมระงับอาสวะไดอยางสิน้เชิง   เปนไปเพื่อการเขาถึงเปาหมายพรมแดนความรู

โดยแทจริง   

 

 เมื่อทราบ การเกิดขึ้นองคความรูเหลานี้แลว ญาณทัสสนวิสุทธิกับอริยสัจ ๔ มีสวน

เกี่ยวของกันอยางไร  ญาณทัสสนวิสุทธิเปนญาณรูอริยสัจทั้ง ๔  วิสุทธินี้แทรกอยูในอริยสัจตอง

ทําหนาที่รวมกัน  การทํางานตองเกิดขึน้อยางตอเนื่อง  บางทานอาจคิดวา วสุิทธิก็สวนวิสุทธ ิ

อริยสัจก็สวนอริยสัจ  ความเขาใจเชนนี้อาจทําใหผูปฏิบัติไมรูถึงเหตุผลได   และเขาไมถงึ

พรมแดนความรู  อริยสัจ ๔ ความรูอันประเสริฐนี ้  เปนทัง้โลกยีปญญาและโลกุตตรปญญา    

อริยสัจนี้แบงได  ๒ สวน เทา ๆ กัน จัดเปนโลกียปปญญา  คือ ทุกขสัจกับสมุทยัสจั สวนนโิรธสจั

กับมรรคสัจ เปนโลกุตตรปญญา  

 อริยสัจ ๔ ไดแก ทกุข สมทุยั นโิรธ มรรค  มีความเกี่ยวของกับญาณทัสสนวิสุทธ ิที่

ตองทําหนาที่รวมกนั  เชน  กิจในอริยสัจ ๔ ที่เรียกวากจิญาณ  เปนความรูทีก่ําจัดกิเลสขั้นตาง ๆ 

ได และนาํไปสูพรมแดนความรูหรือเขาสูระดับ โพธ ิ (enlightenment) อริยสัจเปนแกนของ

พระพทุธศาสนา เปนธรรมที่พระพุทธเจาตรัสรู  ดังนี้ เชน ทุกขสัจ กจิที่ตองกาํหนดรูเทานัน้ไมใช

ละ. สมุทัยสจั กิจที่จะตองละสมุทยั  นโิรธสัจ กิจที่จะตองทาํใหรูแจงในทุกข เพราะนิโรธนี้เปน

ไวพจนของนพิพาน  ดังนัน้ การดับทุกขในขั้นนิโรธกลาวไดวา สามารถเขาถึงพรมแดนความรูได 

มรรคสัจ   มีองค  ๘      ตองพัฒนาทาํใหเจริญข้ึนฝายเดียว      มรรค  ๘ ประการนี ้ เปนองครวม

ของไตรสิกขา ที่ผูปฏิบัติธรรมตองฝกฝนใหปญญาเกิดขึน้ และตองรูแจงเทาทันในสิง่ที่ไมรู  ตอง

ทําใหรู   และรูโดยตลอด ไมใชการละองคธรรมทั้งหลายแตอยางใด 

 

 บุคคลที่รูแจงในอริยสัจทัง้  ๔ ไดนัน้  จะตองประกอบดวยความเขาใจในอริยสัจทัง้  ๔ 

อีก  รวมเปน ๑๒ อยาง คือ สัจญาณ  กิจญาณ  กตญาณ  ญาณทัง้  ๓ นีม้ีในอริยสัจทั้ง ๔  ขอ 

ตองมีญาณ ๓ กํากับอยูเสมอ เชน ในทกุขก็ตองมีสัจญาณ กิจญาณ กตญาณ  ในสมุทยัก็ตองมี

เชนเดียวกนัอยางนี้    อริยสัจ ๔ ทุก ๆ  ขอจะตองมีความเขาใจอยางนี้ทัง้นัน้ มิฉะนั้นจะเขาถึง

พรมแดนความรูไมได  ดังนั้น อริยสัจ ๔ จงึมีความสําคัญ เพราะทําใหผูปฏิบัติเขาถึงพรมแดน

ความรูของพุทธปรัชญา ในปฐมสมณพรามณสูตร สังยุตตนิกาย  พระพุทธองคตรัสไววา 

 สมณะหรือพราหมณเหลาใดเหลาหนึง่ในอดีตกาล……ในอนาคตกาล……ในปจจุบัน

กาล รูตามความเปนจริง สมณะหรือพราหมณเหลานั้นทั้งหมด รูซึง่อริยสัจ ๔ เหลานี้ตาม



 ๑๑๓ 

ความเปนจริง ดูกอนภิกษทุั้งหลาย  เพราะฉะนั้นแล เธอทั้งหลายพงึกระทําความเพียร   เพื่อ

รูตามความเปนจริงวา     นีทุ้กข  นีทุ้กขสมุทัย   นีทุ้กขนิโรธ  นีทุ้กขนโิรธคามินีปฏิปทา ๑๓

 และในมหาปรนิิพพานสูตร ทีฆนกิาย พระพุทธองคตรัสไววา  ภิกษทุั้งหลาย เพราะไม

ตรัสรู ไมเขาใจอริยสัจ ๔ ทัง้เราและเธอจงึเทีย่วเรรอนไป (ในชาตทิั้งหลาย) ส้ินกาลนานอยาง

นี้ ๑๔

 

 สืบเนื่องจากอริยสัจ ๔ เปนหลักธรรมสําคญัยิ่ง แตการรูส่ิงที่เกิดขึ้น ตัง้อยูหรือสภาพ

การดําเนินไปของอริยสัจทัง้ ๔ ประการ การพัฒนาปญญาใหเขาสูข้ันสูงขึ้นไปนั้น ตองอาศัย

ญาณในการกาํกับควบคุมเสมอ  ประเดน็ที่จะตองทําความเขาใจตอไปคือ ญาณ ๓ หมายถงึอะไร  

ญาณคือสภาพอยางไร รูอยางไรเรียกวา เปนการหยัง่รู 

   

 ๑)  สัจญาณ หรือญาณทีห่ยั่งรูความจริงในอริยสัจ ๔ สภาพสิ่งตาง ๆ ตามธรรมชาติ  

เปนการหยัง่รูภายในใจของบุคคลวา  ทกุขสัจนี้ไดแกอะไร     พระพุทธเจาจัดอะไรเปนทุกขสจั  

เปนสมทุัยสัจ  เปนนิโรธสัจและเปนมรรคสจั 

 ๒)  กิจญาณ  ญาณหยัง่รูกิจที่จะตองทําในอริยสัจ ๔  ซึง่เปนขั้นที่ ๒   กิจญาณผุดขึ้น

รูกิจ คือรูหนาที่วา ทกุขเปนเพียงปรากฏการณที่เกิดขึ้นมาตามธรรมชาติ อาศัยเหตจุึงเกิดขึ้น เมื่อ

ไมมีเหตุจึงเกดิขึ้นไมได ทกุขจัดเปน ปริญญาตัพพธรรม ธรรมที่ควรกําหนดรูไววาอะไรเปนอะไร

เทานั้น    สมุทัยเหตุเกิดแหงทุกข เปนเหตุใหทุกขเกิดข้ึน จงึเกิดความหยั่งรูในใจขึ้นวา  ทุกขนี้

จัดเปน  ปหาตัพพธรรม  ตองปฏิบัติเพื่อใหเกิดความสงบ ระงับ 

 ในการปฏิบัตธิรรมถึงขั้นนี้จะตองอาศัยหลักอริยมรรคมีองค ๘ ประการเปนการปฏิบัติ

เพื่อเชื่อมโยงความรูใหสูงขึน้ไปในระดับสูงหรือระดับปรมัตถ  มรรค ๘ ประการ ไดแก 

  ๑) สัมมาทิฏฐิ  ปญญาเหน็ชอบ ไดแก เหน็ในอริยสัจทั้ง ๔ ประการ๑๕

  ๒)  สัมมาสงักัปปะ ความดาํริชอบ 

  ๓)  สัมมาวาจา  เจรจาชอบ 

  ๔)  สัมมากัมมันตะ  การงานชอบ 

  ๕)  สัมมาอาชีวะ  การเลี้ยงชีวิตชอบ 

                                                           

 ๑๓ สํ. ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๗๕/๕๘๕–๕๘๖. 

 ๑๔ ที. ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๕/๙๙. 

 ๑๕ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ), ธรรมปริทรรศน ๒ ,พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร :  

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๘๙–๙๐. 



 ๑๑๔ 

  ๖)  สัมมาวายามะ  ความพยายามชอบ 

  ๗)  สัมมาสต ิ ความระลึกชอบ 

  ๘)  สัมมาสมาธิ  ความตั้งใจมั่นชอบ 

 ญาณ ความรูที่ผุดโพลงขึน้เรียกวา นโิรธเกิดขึ้นในขัน้นี้  ซึง่เปนผลที่เกิดจากการ

ปฏิบัติธรรมตามหลกัอริยมรรคมีองค ๘  ประการ เพื่อใหดับซ่ึงความทุกขทั้งปวง ธรรมเหลานี ้

จัดเปนภาเวตัพพธรรม เปนไปเพื่อใหเกดิความเจริญ เพราะหยัง่รูกิจอันควรทําในอริยสัจทัง้ ๔ 

ประการ  จึงเรียกวา  กิจญาณ  

 ๓)  กตญาณ  คือญาณหยั่งรูส่ิงตาง ๆ ที่ตนทาํแลว  จัดเปนความรูระดับสูงสุด ทําให

จิตใจของผูปฏิบัติธรรมหลุดพนจากอาสวะทั้งหลาย  ไมยึดมั่นถือมั่นดวยอุปาทาน เพราะความรูที่

ประจักษแจงดวยตนเองวา  ทุกขที่ควรกําหนดรู ไดกาํหนดรูแลว  สมทุัยที่ควรละ ก็ไดละแลว  

นิโรธที่ควรทาํใหแจง ก็ไดทําใหแจงแลว  มรรคที่ควรเจริญใหมีข้ึน ก็ไดเจริญแลว  เรียกวา  

ญาณทัสสนวสุิทธ ิ

 เพื่อใหเห็นความชัดเจน ถงึความสัมพันธระหวางอริยสจั ๔ และญาณ ๓   เขียนเปน

ตารางได ดังนี ้

 

ตารางแสดงความสมัพนัธระหวางอริยสจั ๔ กับญาณ ๓ ๑๖

 

อริยสัจ๔ / ญาณ ๓  สัจญาณ กิจญาณ กตญาณ 

ทุกข รูวา 

ทุกขคือความจริง 

รูวา 

ทุกขนี้ควรกําหนดรู 

รูวา 

ทุกขนี้กําหนดรูแลว 

สมุทัย รูวา 

ตัณหาเปนเหตุแหงทุกข 

รูวา 

สมุทัยนี้ควรละเสีย 

รูวา  

สมุทัยนี้ไดละแลว 

นิโรธ รูวา 

นิพพานเปนสภาวะดับ

ทุกข 

รูวา 

นิโรธควรทําใหแจง 

รูวา 

นิโรธไดทําใหแจงแลว 

มรรค รูวา  

มรรคมีองค ๘ เปนทาง

ดับทุกข 

รูวา 

มรรคมีองค ๘ ควรปฏิบัติ 

รูวา 

มรรคมีอง ๘ นี้ไดเจริญ

แลว 

 

                                                           

 ๑๖ คัดลอกจาก เดือน  คําดี, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖),  

หนา ๑๓๘. 



 ๑๑๕ 

 ดังนัน้  พระอริยบุคคล ๔ ประเภท  ยอมถึงพรอมดวยญาณทั้ง ๓ ประการ 

เชนเดียวกนั  แตกําลังของญาณมีความตางกนั ทําใหละกิเลสไดตางกัน  ญาณคอืความหยั่งรู จึง

เปรียบเหมือนไฟที่บุคคลจุดขึ้น  ยอมขจัดความมืด ถาดวงไฟสวางมากก็ขจัดความมืดไดมาก   

ถาสวางเตม็ทีก่็ขจัดความมดืไดหมดสิ้นฉนัใด ดังนั้น ญาณคอื ความหยั่งรูที่เกิดข้ึนภายในจิตใจ

ของพระอริยบคุคลทั้งหลาย ก็มีลักษณะฉนันัน้ กลาวคือ ญาณทาํหนาที่กําจัดกิเลสออกไปจากใจ

ไดโดยลําดับ จนหมดสิ้นอาสวะ สําเร็จเปนพระอรหนัต แลวเขาถึงพรมแดนความรูในที่สุด  ดงั

ในธัมจกักัปปวัตนสูตร สังยตุตนิกาย  สรุปความวา   

 ถาพระญาณทั้ง ๓  ที่บงัเกดิขึ้นในอรยิสัจทั้ง ๔ ม ีวน ๓  มีอาการ ๑๒  ของพระองคไม

บริสุทธิ์หมดจดเพียงใด พระองคจะไมปฏิญาณวาเปนอรหันตสัมมาสัมพุทธะ  ในหมูเทวดา

และมนุษยทัง้หลายเพียงนั้น แตเพราะวาญาณทั้ง ๓ ทีเ่กิดขึ้นในอริยสัจ ๔ มีวน ๓  มีอาการ 

๑๒ ของพระองคบริสุทธิห์มดจดอยางแทจริง พระองคจึงไดปฏิญาณสถานะวา  เปนอรหนัต

สัมมาสัมพุทธะ ในหมูเทวดาและมนษุยทัง้หลาย ๑๗

 

 กลาวโดยสรุป   ความรูที่เชื่อมโยงไปสูการสิ้นกิเลสและบรรลุเปาหมายของพทุธ

ปรัชญานัน้   ประกอบดวย วิสุทธิ ๗ ไตรสิกขา อริยสัจ ๔ และญาณ ๓ ประการนี้ เปนองคความรู

ที่มีความสัมพนัธและเชื่อมโยง ในแงทาํใหเขาถึงความสิน้ไปซึ่งกเิลส วสุิทธ ิ๗ ไตรสิกขา อริยสจั๔ 

มีความเกี่ยวเนื่องวิสุทธิ ๗  ถาแบงตามระดับข้ันก็ได ๓ ระดับเหมือนกนั คือ ระดับศีล ระดับสมาธิ 

ระดับปญญา ในระดับปญญานี้กม็ีความสัมพันธกับอริยสัจ ๔ ในแงของการพิจารณาองคธรรมที่

เกิดขึ้น คือ แบงเปน ๓ ข้ัน คือ (๑) ญาตปริญญา รูจักสภาวะ (การกําหนดทกุข) (๒) ตีรณ

ปริญญา  รูสามัญลักษณะ หรือหยั่งถงึไตรลักษณ  (๓)  ปหานปริญญา รูถึงข้ันละความหลงผิด 

ถอนตัวเปนอสิระได เมื่อเขาใจถึงธรรมชาติ ความพรอมทางปญญา  สมาธถิึงพรอม ญาณก็

เกิดขึ้น   คือ สัจญาณ  กิจญาณ  กตญาณ  ญาณเหลานี้จงึเปนความรูที่สําคัญใน

พระพทุธศาสนา  จัดเปนความรูข้ันสงู สมารถตัดกิเลสตัณหา พนจากทุกขได จัดเปนการรูอยาง

ยิ่งยวดที่เรียกไดวา การตรัสรู (enlightenment) หรือเรียกวา สัมมาสัมโพธิญาณ๑๘ การปฏิบัติ

ธรรมตามลําดบัเขียนเปนแผนผังใหเกิดความเขาใจ ไดดังนี ้

 

 

                                                           

 ๑๗ สํ. ม. (ไทย)  ๑๙/๑๐๘๑/๕๙๔–๕๙๕. 

 ๑๘ แสง  จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : บรรณาคาร, ๒๕๓๕), 

หนา ๑๐. 



 ๑๑๖ 

แผนผังการเขาถึงพรมแดนความรู  

 

 อริยสัจ ๔ 

ทุกข 

สมุทัย 

นิโรธ 

มรรค 

ญาณ ๓ 

สัจญาณ 

กิจญาณ ( ปฏิบัติตามมรรค๘) 

กตญาณ  รูกิจอันตนกระทํา 

พระอริยบุคคล 

๑) โสดาบัน 

๒)  สกทาคามี 

๓)  อนาคามี 

๔)  พระอรหันต 

เขาถึงพรมแดน           

ความรู 

ไตรสิกขา 

ศีล 

สมาธิ 

ปญญา 

 

 

 

 

 

 

 
  

 ๔.๒.๒  คุณสมบัติของบุคคลที่จะเขาถงึพรมแดนความรู 

 ผูที่เขาถงึพรมแดนความรูได ตองหมดสิน้จากกิเลสเครื่องเศราหมอง ซึ่งสิ่งเหลานีค้ือ

คุณสมบัติของพระอรหันต  พระอรหนัต คือพระอริยบุคคลระดับสูงสุด ผูส้ินอาสวะ เปนผูที่ไม

ศึกษาอีกแลว เพราะเขาถงึความบริสุทธิอ์ยางสิน้เชงิ จิตของทานเหลานีพ้นจากรปูโลก อรูปโลก 

เมื่อทานเขาถงึอนุปาทิเสสนพิพาน∗ แลว  ยอมเปนผูดับพรอมกิเลสและเบญจขันธไมตองเวียน

วาย ตายเกิดในสังสารวัฏอีกตอไป  ทานเหลานี้จงึไดชื่อวา เปนผูไกลกิเลส   ภพ ชาต ิ เปนผูทีพ่น

จากสังสารวัฏ เปนผูที่ควรเคารพสักการระ 

 

 พระอรหันตทีจ่ะกลาวในที่นี ้ หมายเอาพระอรหันตสาวก   คือทานผูบรรลุอรหันต   

เพราะฟงธรรมปฏิบัติธรรมของพระพทุธเจา  แลวสําเรจ็เปนพระอรหนัต ซึง่เขาถงึพรมแดนความรู 

 

  มหาลิสูตร ทีฆนิกาย ๑๙  พระพทุธเจาทรงกลาวถงึ  พระอรยิบุคคลมี ๔ จาํพวก    ที่จะ

เขาถึงพรมแดนความรูคือ  

 

 

 

                                                           

 ∗ นิพพานที่ไมมีขันธ ๕ เหลืออยู 

 ๑๙ ที. สี. (ไทย) ๙/๓๗๓/๑๕๖. 



 ๑๑๗ 

   ก. พระโสดาบัน ละสงัโยชน ๒๐   ได  ๓ อยาง คือ  ๑) สักกายทิฏฐิ (ความเหน็วาเปน

ตัวเปนตน)   ๒) วิจิกจิฉา (ความลงัเลสงสัย)   ๓)  สีลัพพตปรามาส (ความยึดมัน่ในศีลพรต) 

   ข. พระสกทาคามี  ผูที่จะมาเกิดอีกครั้งเดยีว ละสังโยชนไดบางสวน และสามารถทาํ

ใหราคะ โทสะ โมหะเบาบางลง ซึ่งละไดมากกวา   ยอมมปีญญาสูงกวาพระโสดาบนั 

   ค. พระอนาคามี ผูไมกลับมาเกิดอีกแลว ละสังโยชนไดเพิ่มอีก ๒ ขอ คือ กามราคะ

(ความติดใจในกามคุณ)  และปฏิฆะ (ความหงุดหงิดรําคาญใจ หรือการกระทบกระทั่งในใจ) 

   ง. พระอรหนัต ผูหมดจดจากกิเลสละสงัโยชนไดอีก ๕ ขอ คือ ๑) รูปราคะ (ความ

กําหนัด พอใจในโลกธรรมทีป่ระณีตจนถึงรูปฌาน) ๒) อรูปราคะ (ความพอใจในนามธรรมตาง ๆ 

มีปติเปนตน จนถึงอรูปฌาน)  ๓) มานะ (ความถือตัวถอืตน)  ๔) อุทธัจจะ (ความฟุงซาน ซัดสาย

ไปของจิต)  ๕)   อวิชชา (ความไมรู) 

 จะเหน็ไดวา พระอริยบุคคลนั้นละกิเลสไดตางกนั  เพราะความแกกลาของอินทรียเปน

ส่ิงที่แบงระดับปญญาของพระอริยบุคคล ( อินทรีย หมายถึง องคธรรมที่ผลักดนัในสิ่งที่ดีเปนพลงั

ในการปฏิบัตธิรรมและกําจดัธรรมที่ตรงขามกับความด)ี คือความขาดศรัทธา ความเกยีจคราน 

ความเพิกเฉยปลอยปละละเลย การขาดความรู ความหลงผิด หรือการไมใชปญญา ๒๑ ฯลฯ  

อินทรียหนนุใหการปฏิบัติธรรมใหพัฒนากาวหนาไปได  เพราะวา พระอริยบุคคลทั้ง ๓ คือ พระ

โสดาบัน พระสกทาคามี พระอนาคามี เปนผูที่ละสังโยชนข้ันหยาบไดเพียงบางสวนเทานั้น ยงัไม

สามารถเขาถงึพรมแดนความรูได  อีกนยัหนึ่งยงัละสงัโยชนข้ันที่ละเอียดยังไมได    เพราะกําลงั

ของอินทรียยังออนอยู       สวนพระอรหนัต  เปนผูที่ตัดวงจรสังสารวฏั การเวยีนวายตายเกิด และ

อาสวะสิน้ไปแลว เปนผูทีป่ฏิบัติตามหลกัไตรสิกขาบริบูรณ จึงกอใหเกิดผล ประกอบดวย

คุณสมบัติ ๓ ประการ อาทิ ความพรอมแหงปญญา ความบริสุทธิ ์และความกรุณา ภายในจิตของ

พระอรหันตทั้งหลาย  ทาํใหละกิเลสขั้นละเอียด มีรูปราคะ อรูปราคะ มานะ อุทธจัจะ อวิชชา ซึ่ง

เปนสังโยชนเบื้องสูงไดอยางสิ้นเชงิทําใหเขาถึงพรมแดนความรูได 

 

                                                           

 ๒๐ สังโยชน คือ กิเลสที่ผูกมัดมนุษยไวกับความทุกขมี ๑๐ ประเภท ดังนี้ 

      ๑. สักกายทิฏฐิ คือ ความเห็นวาเปนตัวตน  ๒. วิจิกิจฉา คือ ความลังเลสงสัย 

      ๓. สีลัพพตปรามาส คือ ความยึดมั่นในศีลพรต ๔. กามราคะ คือ ความติดใจในกามคุณ 

      ๕. ปฏิฆะ คือ ความกระทบกระทั่งในใจ     ๖. รูปราคะ คือ ความติดใจในรูปธรรมอันปราณีต 

      ๗. อรูปราคะ คือ ความติดใจในรูปธรรม  ๘. มานะ คือ ความถือวาตัวเปนนั่นเปนนี่ 

      ๙. อุทธัจจะ คือ ความฟุงซาน   ๑๐. อวิชชา คือ ความไมรู 

 ๒๑  ดูรายละเอียดใน พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พระธรรมปฎก  

(ป.อ. ปยุตฺโต), หนา  ๔๑๙–๔๒๐. 



 ๑๑๘ 

 พระธรรมปฎก ๒๒  ไดกลาวถงึภาวะของผูที่เขาถึงพรมแดนความรูไว   ๓ ประการ ดังนี ้

ก. ภาวะทางปญญา 

  (๑) ธรรมชาติสําคัญของผูเขาถึงพรมแดนความรู  คอืการมองสิง่ทัง้หลายตาม

ความเปนจริงรูอารมณทางอายตนะดวยจิตใจที่เปนกลาง  มีสติไมหวัน่ไหว 

  (๒) ปญญาของผูหลุดพน จะรูเทาทนัสังขาร  รูสามัญลักษณะทีเ่ปนอนิจจัง ทุก

ขัง อนัตตา รู

                                                          

เทาทันสมมติบญัญัติ ไมถูกหลอกใหหลงไปตามรูปลักษณะภายนอกของสิ่งหลาย 

  (๓) ไมยึดติดในสมมติของภาษา 

 สรุปวา ผูหลุดพนเขาใจโลกและชีวิตตามความเปนจริง 

 

ข. ภาวะทางจิต 

 ธรรมชาติสําคญัทางจิตของผูที่เขาถงึพรมแดนความรู คือ ความเปนอิสระ เมื่อมี

ปญญาเหน็ตามความเปนจริง  จึงพนอาํนาจครอบงําของกิเลส  ลักษณะที่เปนอิสระ ดังนี ้

  (๑) ไมตกเปนทาสของอารมณที่ยั่วยุ  จากราคะ โทสะ โมหะ ทาํใหไมหวาดหวัน่ 

สะดุง หวัน่ไหว จงึไมมีเหตุใหทาํความชั่ว 

  (๒) ไมติดในส่ิงตาง ๆ ไมติดในอารมณตาง ๆ ในกาม ในบุญและบาป จึงไมตอง

หวงอนาคตและรําพงึถึงอดตี 

  (๓)  ไมหวังสิง่ใด จึงพนจากความสมหวงัและผิดหวงั จึงมคีวามสุข บริบูรณเต็ม

ทุกขณะ 

  (๔) จิตใจสงบ ปลอดโปรง เยือกเยน็ ไมมคีวามกงัวลใจ  หงุดหงิดไมสงบ 

  (๕) เปนสุขทุกเมื่อ และไรกังวล  อันเรียกวา นิรามิสสุข 

  (๖) สุขภาพจิตดี ไมมีโรคและเจ็บปวย  มีความสมบูรณในตัว  มีเสรีภาพ  มี

อํานาจในตัว เปนอิสระ ไมเรารอนกระวนกระวาย 

 กลาวโดยสรุป  ภาวะทางจติเปนลักษณะของพัฒนาการของชีวิตจิตใจ ซึ่งทําใหเกดิ

การเปลี่ยนแปลงในบุคลิกภาพ และทาทีตอส่ิงตาง ๆ หรือตอโลกและชีวิตโดยสวนรวม 

 

ค. ภาวะทางความประพฤตหิรือการดําเนินชวีิต 

  (๑)  ผูที่เขาถงึพรมแดนความรูแลว  จะมีความสมบูรณในเรื่องศีล  การกระทํา

ของทานจะอยูในศีลไปเองโดยอัตโนมัติ  โดยไมตองอาศยัความพยายามอยางใด  เพราะจิตใจ

ของทานสมบรูณอยูแลว 

 

 ๒๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๒๔๑. 



 ๑๑๙ 

  (๒) พระอรหันตเปนผูดับกรรมแลว  การกระทาํของทานจึงเรียกวา “กิริยา”  

หมายถงึการทาํสิ่งใดก็โดยความรูเปนสิ่งชกันํา  ไมไดทาํดวยอวิชชา ตณัหา อุปาทานอยางปุถุชน 

  (๓) มีความเคลื่อนไหวที่เปนอิสระตามคําสัง่ของปญญา  และมองเหน็ปุถุชนถกู

ความทุกขบีบค้ันอยู  จึงมีความกรุณาเหน็ใจ เขาใจและชวยเหลือ  เชน การแนะนาํสั่งสอน  ให

ความรูในการสงเสริมสติปญญาและคุณธรรมตาง ๆ ตลอดจนการดําเนนิชีวิตและประพฤตติน

เปนแบบอยางที่ดี 

 กลาวโดยสรุป  ภาวะทางปญญา  ภาวะทางจิตและภาวะทางความประพฤติและการ

ดําเนนิชีวิตของผูเขาถงึพรมแดนความรู เทาที่กลาวมาทั้งหมด  รวมอยูในหลกั  ๓  ขอคือ ปญญา

ที่เรียกวา วิชชา ความหลุดพนเปนอิสระเรียกวา วิมุตติ  และมีความกรุณาที่แผปรีชาญาณออกไป  

ทําใหผูอ่ืนถงึวชิชาและวมิุตติดวย  การเขาถึงพรมแดนความรูนัน้เสรจ็ส้ินเพยีงแควชิชาและวมิุตต ิ 

คือวิชชาเปนมรรค และวิมุตติเปนผล นับเปนเรื่องของตนเอง  สวนเรื่องของคนอืน่ เปนหนาที่ของ

กรุณาที่รับชวงตอไป ดวยเหตุนี ้ พระอรหันตจงึถือวาปญญากับกรุณาเปนพระคุณหลักของ

พระพทุธเจา ปญญาเปนแกนนาํของตนเอง   กรุณาเปนแกนนําของผูอ่ืน ทั้งสองอยางนีม้ี

ความหมายและเปนของแทจริงไดเพราะมวีิมุตติหรือความหลุดพนจากทุกขทางใจ 

  

 พุทธธรรม กลาวถงึคุณสมบัติของพระอรหนัตไว ๒ ประเภท คือ ๒๓

  ๑. พระปญญาวิมุต คือ ผูทีห่ลุดพนดวยปญญา เขาถงึพรมแดนความรูโดยอาศัยการ

เจริญวิปสสนา เพื่อใหเกิดความรู มุงบาํเพ็ญวิปสสนา อาศัยสมถะในแงของสมาธิเทาที่จําเปน

เทานั้น พอเปนฐานในการเขาถึงความรูข้ันวิปสสนา เพือ่การบรรลุอาสวักขยญาณ   พระปญญา

วิมุตจําแนกไดดังนี ้

    ก.  พระสุกขวปิสสก  ผูเจรญิวิปสสนาลวน ไดสมาธิถงึระดับฌานตอเมื่อถึงขณะ

แหงมรรค 

  ข. พระปญญาวิมุตผูไดฌาน ๔ อยางนอยขั้นหนึ่งกอนแลวจึงเจริญวปิสสนาที่ให

บรรลุอรหัตตผล 

  ค.  ปฏิสัมภิทปัปตตะ ผูบรรลุปฏิสัมภิทา ๔ คือ  ไดปญญาแตกฉาน ๔ ประการ 

      ๑. อัตถปฏิสัมภิทา  ปญญาแตกฉานในอรรถ หรือปรีชาแจงเจนใน

ความหมาย 

          ๒. ธัมมปฏิสัมภิทา  ปญญาแตกฉานในธรรม หรือปรีชาแจงเจนในหลกั 

                                                           

 ๒๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๙๖–๒๙๗.  

 



 ๑๒๐ 

        ๓. นิรุตติปฏิสัมภิทา  ปญญาแตกในนิรุกติ หรือปรีชาแจงเจนในภาษา 

         ๔. ปฏิภาณปฏิสัมภิทา  ปญญาแตกฉานในปฏิภาณ   หรือปรีชาแจงเจน 

ในความคิดทนัเหตุการณ 

 

  ๒. พระอุภโตภาควิมุต  แปลวา ผูหลุดพนโดยสวนทัง้สอง  คือหลดุพนจากรูปกาย

ดวยอรูปสมาบัติ และหลุดพนจากนามกายดวยอริยมรรค เปนการหลุดพน ๒ วาระ คือ ดวย

วิกขัมภนะ∗ หนหนึ่ง และดวยสมุจเฉท∗∗ อีกหนหนึ่ง จําแนกได ดังนี ้

  ก. พระอุภโตภาควิมุต คือ พระอรหันตผูไดสมถะถึงอรปูฌาณอยางนอยหนึง่ขั้น 

แตไมไดโลกียวิชชา โลกยีอภิญญา 

  ข.   พระเตวิชชะ คือ พระอรหันตผูไดวิชชา ๓ คือ 

         ๑.  ปุพเพนวิาสานุสสติญาณ ญาณเปนเหตุใหระลึกชาติกอน ๆ ได 

   ๒.จุตูปปาตญาณ ญาณรูการจุติและการอุบัติของสัตวทั้งหลายที่แตกตาง

กันวาเปนเพราะกรรมอะไร 

   ๓. อาสวักขยญาณ  ญาณที่ทาํอาสวะ คอืกิเลสเครื่องหมักดองภายในจิตให

หมดสิ้นไป ไดแก กามาสวะ ภวาสวะ อวิชชาสวะ 

   ค.  พระฉฬภิญญะ  พระอรหันตผูไดอภิญญา  ๖ คือ 

 ๑.  อิทธิวธิิ  ความรูที่ทาํใหแสดงฤทธิ์ตาง ๆ ได 

 ๒.  ทิพพโสต  ญาณที่ทาํใหมีหูทพิย 

 ๓.  เจโตปริยญาณ  ญาณที่ทาํใหกําหนดใจคนอื่นได คือทายใจเขาได 

 ๔.  ปุพเพนวิาสานุสสติญาณ   ญาณทีท่าํใหระลึกชาติได 

 ๕.  ทิพพจกัขุญาณ  ญาณที่ทาํใหมีตาทพิย 

 ๖.  อาสวักขยญาณ  ญาณที่ทาํใหอาสวะสิ้นไป 

ง.พระปฏิสัมภิทัปปตตะ  พระอรหันตอุภโตภาควิมุตผูบรรลุปฏิสัมภิทา ๔ อยาง

ที่กลาวแลวขางตน 

 

 พระปญญาวมิุต เปนการหลุดพนดวยปญญา เขาถงึพรมแดนความรูดวยการเจรญิ

วิปสสนาตามหลักของไตรสิกขา จนรูแจงเหน็จริงตามสภาพความเปนจริงของสรรพสิ่ง อาศยั

สมถะเพียงใชสมาธิเทาที่จําเปน  พอเปนฐานของวิปสสนาเทานัน้ จงึไมประสบผลไดลักษณะ

                                                           

 ∗ การขมกิเลสไวดวยกําลังสมาธิของฌาน 

 ∗∗ การตัดกิเลสถอนรากเงาดวยปญญา 



 ๑๒๑ 

พิเศษของสมถะเกนิกวาขั้นรูปฌาน∗ เชน ไมไดอรูปฌาน∗∗ เขานโิรธสมาบัติ∗∗∗ ไมได  ไมได

โลกียวชิชา ๒ (ระลึกชาติไมไดและไมมีญาณเหน็การจุติและการอุบัติของสัตวทัง้หลาย) ไมได

อภิญญา ๕ คือ แสดงฤทธิไ์มได ไมมีทพิพโสต   คือหทูิพย  ไมมเีจโตปริยญาณ คอือานใจผูอ่ืน

ไมได    ระลกึชาติไมได      และไมมีทิพพจักขุ คือไมมีตาทพิย 

 

 ส

                                                          

วนพระอุภโตภาควิมุต เปนการหลุดพนโดยสวนทัง้สอง พทุธธรรมอธิบายไววา๒๔ 

การหลุดพนจากรูปกายดวยอรูปสมาบัติ และหลุดพนจากนามกายดวยอริยมรรค เปนการหลุดพน 

๒ วาระ  คือ ๑. หลุดพนดวยวิกขัมภนะ  เปนการหลุดพนดวยอาการขมกิเลสดวยกําลังของสมาธิ

ของฌานหนหนึ่ง อาจกลาวไดวา เปนการขมไวไดเพียงชั่วคราว ทาํใหสงบระงับเปนชวงเทานั้น 

เพราะลกัษณะของอาการขม เปรียบเทยีบไดกับหญาเวลาถกูหนิทับไวจะมีสีเหลืองออนหรือขาว 

แตเมื่อยกหนิออกเพียงชั่วระยะ หญาก็กลับมามีสีเขียวอีกครั้ง  ดงันัน้ ลักษณะของอาการขมกิเลส

ไวก็เหมือนกนั เพียงแตวาสมาธิมกีําลงั   ใหผลมากจึงสามารถขมไวได แตถากําลงัของสมาธิออน

เมื่อไร  เมื่อนัน้กิเลสที่ถูกขมไวก็เร่ิมทํางานทนัท ี ๒. หลุดพนดวยสมุจเฉท การหลุดพนวาระนี้ เปน

การหลุดพนทีม่ีปญญารูรอบ เขาถงึพรมแดนความรูได โดยไมกลับมาเวยีนวายตายเกิดอีก เปน

การตัดกิเลสถอนรากเหงาอยางเด็ดขาดดวยปญญาแจมแจง รูชัดถงึสภาพที่เกิดขึน้อยางถองแท

อีกหนหนึ่ง  คอื ตัดกิเลสอยางสิน้เชิง บริสุทธิ์หมดจด 

 

 ∗ ฌานที่มีรูปเปนอารมณมี ๔ คือ  

    ๑. ปฐมฌาน มีองค ๕ คือ วิตก (ตรึก)  วิจาร(ตรอง)   ปติ(อิ่มใจ)  สุข(สบายใจ)   เอกัคคตา(จิต

มีอารมณเปนหนึ่ง) 

    ๒. ทุติยฌาน มีองค ๓ คือ ปติ สุข เอกัคคตา 

    ๓. ตติยฌาน มีองค ๒ คือ สุข เอกัคคตา 

    ๔. จตุตถฌาน มีองค ๒ คือ อุเบกขา เอกัคคตา 

 ∗∗ อรูปฌาน คือ ฌานมีอรูปธรรมเปนอารมณ ไดแก อรูปฌาน, ภพของสัตวผูเขาถึงอรูปฌาน, ภพ

ของอรูปพรหม มี ๔ คือ 

      ๑. อากาสานัญจายตนะ  การกําหนดที่วางหาที่สุดมิไดเปนอารมณ 

  ๒. วิญญาณัญจายตนะ  การกําหนดวิญญาณหาที่สุดมิไดเปนอารมณ 

  ๓. อากิญจัญญายตนะ  การกําหนดภาวะที่ไมมีอะไร ๆ เปนอารมณ 

  ๔. เนวสัญญานาสัญญายตนะ  ภาวะมีสัญญาก็ไมใช   ไมมีสัญญาก็ไมใช 

 ∗∗∗ นิโรสมาบัติ  การเขานิโรธ คือ ดับสัญญา ความจําไดหมายรู และเวทนา การเสวยอารมณ 

เรียกเต็มวา สัญญาเวทยิตนิโรธ 

 ๒๔ พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๒๙๒–๒๙๖. 



 ๑๒๒ 

 กลาวโดยสรุป  การเขาถึงพรมแดนความรู ของพทุธปรัชญาเถรวาทนัน้ ผูที่จะเขาถึง

พรมแดนความรู จะตองมีคณุสมบัติที่ประกอบดวยปญญาขั้นสูง (โลกุตตรปญญา) สามารถหยัง่รู

สภาวะ และความเปนจริงของสรรพสิ่ง ทีก่ําลังดาํเนนิทามกลางกระแสความเปลีย่นแปลงของโลก 

ปญญาระดับสูงนี้มีไดเฉพาะพระอรหนัตเทานั้น เปนสิง่ที่เกิดขึ้นยาก เนื่องจากตองอาศัยความ

วิริยะอุตสาหะจึงทาํใหเกิดขึ้นได  ดวยการปฏิบัติธรรมตามหลกัไตรสิกขาอยางสมบูรณ       การ

เขาถึงพรมแดนความรูนัน้   พระอริยบุคคลทั้ง  ๓  พวกคือ  พระโสดาบัน พระสกทาคามี พระ

อนาคามี เปนผูที่เขาถงึพรมแดนความรูไมไดในปจจุบัน เพราะมีคุณสมบัติยังไมถงึพรอม ถงึแมวา

จะมีศีลและสมาธิบริบูรณ แตปญญาความรูแจงยงัไมบริบูรณ ทําใหไมมีกาํลังเพยีงพอที่จะรูแจง

แทงตลอดไมสามารถละสังโยชนข้ันละเอยีดได กระนัน้ก็ยงัเปนที่คาดหวังไดวา พระอริยบุคคล

เหลานี ้ จะเขาถึงพรมแดนความรูไดในอนาคต สวนพระอรหันต คือ ผูทีป่ฏิบัติตนใหมีศีล สมาธิ 

ปญญาบริบูรณ และมีอินทรียแกกลา ละสังโยชนข้ันละเอียดไดทั้งหมด ทําใหอาสวะเครื่องเศรา

หมองสิน้ไป ถอนรากเหงากิเลสตัณหาอยางหมดสิน้ เปนผูบริสุทธิห์มดจด  โดยไมเวียนวายตาย

เกิดในสังสารวัฏอีก  พระอรหันต จึงเปนผูที่มีคุณสมบัติครบถวนทาํใหเขาถึงพรมแดนความรูใน

พุทธปรัชญาเถรวาทอยางไมตองสงสัย 

 
 ๔.๒.๓  อิทธพิลของพรมแดนความรูที่มีตอมนุษย 

 เมื่อพิจารณา พรมแดนความรูในพุทธปรชัญาเถรวาท ผูวิจัยหมายเอา ปลายสุดของ

ความรูที่รับรูไดโดยประสบการณตรง ไดแก นพิพาน เปาหมายสงูสุดในพระพุทธศาสนา  ทีม่นษุย

ส้ินจากกิเลสทัง้ปวง สามารถบรรลุเปาหมายได เนื่องจากเปนสภาพที่ทาํใหมนุษยพนจากความ

ทุกข  

 การศึกษาวิเคราะห ประเด็นของคุณสมบัติของผูที่เขาถึงพรมแดนความรู ผูวิจยั

หมายถงึ ความสามารถ ศักยภาพ ทางสติปญญาประสบการณของพระพทุธเจา  และเหลาพระ

อรหันตสาวกที่เขาถงึพรมแดนความรูก็ดวยสติปญญาทั้งนั้น     ตราบเทาทีม่นษุยยังมกีารปฏบิัติ

ตามหลกัวิสุทธิ๗ ไตรสิกขา อริยสัจ๔ อยางสมบูรณ และมีอินทรยีแกกลา  กส็ามารถเขาถงึ

พรมแดนความรูได พรมแดนความรูชื่อวา ดินแดนบรมสุขที่ใหผูปฏิบตัิทั้งหลายเขาไปพิสูจนความ

จริง  ตามความรู ส้ินจากกิเลส ปราศจากวัฏฏะสงสาร ดวยความสามารถสติปญญาของมนษุยที่

สามารถจะไปถึงได  พรมแดนความรูของพทุธปรชัญาเถรวาทนี้ เปดกวางใหมนษุยทัง้หลายเขาไป

พิสูจน  คําวา “เปดกวางใหมนุษยเขาไปพสูิจน”ประเด็นนี้ สามารถวิเคราะหไดจาก พระพทุธเจา

ทรงยอมรับ ใหมนษุยทุกชัน้วรรณะ ไดมีโอกาสเขามาศกึษาปฏิบัติธรรม  เพื่อใหรูจักการละและ



 ๑๒๓ 

ปลอยวางจากกิเลสตัณหา เครื่องเศราหมอง แลวกลับมาพิจารณาตนเอง  เพื่อใหเขาถึงพรมแดน

ความรูสูงสุด    

 การเขาถงึพรมแดนความรูในพทุธปรัชญาเถรวาท พระอรหันตจดัวาเปนบุคคลที่มี

คุณสมบัติพรอมที่เขาถึงพรมแดนความรูนี้ได  แตที่ควรพิจารณาและควรทําความเขาใจเปนพิเศษ

เกี่ยวกับพระอรหันต ผูทีบ่รรลุมรรคผลขั้นสูงสุด ทางพระพุทธศาสนาเรียกวา พระอรหันต  ดํารง

ชีพอยูเรียกวา ผูบรรลุสอุปาทิเสสนพิพาน (extinction of impurities) เปนพระอรหันตที่ตัดกิเลส

ความทุกขทางใจไดอยางหมดสิ้น  หรือมรรคผลทําลายกิเลสไดอยางสิ้นเชงิ สวนความทุกขทาง

กายยงัมีอยูเพราะยังมีชีวิต ความเจ็บปวย  เพราะสงัขารรางกายเปนวบิากแหงกิเลสและกรรมใน

อดีตยังมีอยู ยังไมไดแตกดับไป ทานจงึมีความทุกขทางกายอยูเชนเดียวกับบุคคลทั่วไป  ดังใน

นิพพานธาตุสูตร ขุททกนิกาย ๒๕  พระพุทธองคตรัสไววา 

 ดูกรภิกษุทั้งหลาย สอุปาทเิสสนิพพานธาตุเปนไฉน ภิกษุในธรรมวนิัยนี้เปนพระอรหันต 

ขีณาสพอยูจบพรหมจรรย ทาํกิจที่ควรทําแลวปลงภาระลงไดแลว มีประโยชนของตนอนั

บรรลุแลว มีสังโยชนในภพนีส้ิ้นรอบแลว หลุดพนแลวเพราะชอบ ภิกษยุอมเสวยอารมณ ทั้ง

ที่พงึใจและไมพึงใจ ยังเสวยสุขและทุกขอยู เพราะความที่อินทรีย ๕ เหลาใดเปนธรรมชาติไม

บุบสลาย อินทรีย ๕ เหลานีข้องเธอ  ยังตัง้อยูนัน่เทียว 

 ดูกรภิกษุทั้งหลายความสิ้นไปแหงราคะ ความสิน้ไปแหงโทสะ ความสิน้ไปแหงโมหะ ของ

ภิกษุนัน้เราเรยีกวา สอุปาทเิสสนิพพานธาตุ 

 

 ความตางกนัระหวางพระอรหันตกับปุถุชนและพระอริยบคุคลชั้นต่ําทัว่ไปก็คือ บุคคล

ทั่วไปทีย่ังมีกิเลสอยู  ความทุกขที่เกิดขึ้นทางกายนัน้มีกาํลังสงผลกระทบทางใจดวย เพราะ

อํานาจของกิเลส สวนพระอรหันตนัน้ความทุกขทางกายแมจะเกิดขึ้น  แตไมอาจสงผลกระทบทาง

ใจ เพราะความทุกขทางใจทานตัดไดอยางเด็ดขาดแลว   เมื่อพระอรหนัตส้ินชวีิตจึงเรียกวา บรรลุ

อนุปาทิเสสนพิพาน  เรยีกอีกอยางหนึ่ง “ปรินิพพาน”  การบรรลุอนุปาทิเสสนิพพาน (extinction 

of the five- khandha process ) หรือปรินิพพาน เปนการเขาถงึพรมแดนความรูไดอยางสิน้เชงิ 

เพราะหลังจากปรินิพพานแลวพระอรหนัตก็หมดชาต(ิความเกิด)   ก็ไมกลับมาเกิดอีกตอไป  ดงัใน

นิพพานธาตุสูตร ขุททกนิกาย ทีพ่ระพุทธองคตรัสไววา  

 ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็อนุปาทิเสสนพิพานเปนไฉน ภิกษุในธรรมวนิัยนี ้ เปนพระอรหันต

ขีณาสพอยูจบพรหมจรรยทํากิจที่ควรทําเสร็จแลว ปลงภาระลงไดแลวมีประโยชนของตนอนั

บรรลุแลว มีสังโยชนในภพนี้ส้ินแลว หลดุพนแลว เพราะรูโดยชอบ   เวทนาทัง้ปวง ใน

                                                           

 ๒๕ ขุ. อิติ. (ไทย) ๒๕/๔๔/๓๙๓. 



 ๑๒๔ 

อัตภาพนี้แหละของภิกษุนัน้เปนธรรมชาต ิ อันกิเลสทั้งหลายมีตัณหา เปนตน ใหเพลดิเพลิน

มิไดแลวจัก (ดับ) เย็น ดูกรภิกษุทัง้หลายเราเรียกวา อนุปาทิเสสนิพพานธาต ุ๒๖

 

 แสง จนัทรงาม๒๗ ไดอธิบายเกี่ยวกบักระบวนการเขาถงึนิพพานวา เปนผลสําเร็จทาง

จิตใจของมนษุย  ซึง่อาจทาํใหเกิดขึน้ไดในชีวิตนี้เอง  ตามหลกัการบุคคลสามารถเขาถึงพรมแดน

ความรู  ดังนี ้

   ๑.  ปฏิบัติตามมรรคมีองค ๘ 

   ๒.  ดวงปญญา หรือวิชชา หรือญาณเกดิขึ้น 

   ๓.  อวิชชา ตัณหา อุปาทาน ฯลฯ หายไป 

   ๔.  สภาพนพิพานเกดิขึ้น 

   ๕.  ผลพลอยไดจากนพิพานก็คือ สวาง สะอาด สงบ 

 

 ถาพิจารณาแลวตามกระบวนการขางตน จะเห็นไดวา วิชชาเปนตัวปญญาที่สําคัญ

ที่สุด ที่จะตัดกิเลสตาง ๆ ใหส้ินไปและจะหายไปเอง สภาพนพิพานเกิดขึ้น ผลพลอยไดก็จะเกดิ

ตามมา  พระอรหันตทาน “รู”  ความจริงแทของชีวิตและสิ่งตาง ๆในโลกอยางประจกัษแจงแลว 

ทานจึงหมดความหลงใหลอยูในชีวิตและโลก หมดความปรารถนาและยินดียนิราย ไมมีความรัก 

ความเกลียด หลุดพนจากทกุข เปนภาวะความบริสุทธิข์องจิต การกระทําในอิริยาบทตาง ๆ เปน

เพียงกิริยา สักวากระทําเทานั้นโดยปราศจากกิเลส  อยูดวยความสวางประกอบดวยวิชชาทุกเมื่อ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 ๒๖ ขุ. อิติ. (ไทย) ๒๕/๔๔/๓๙๒–๓๙๓. 

 ๒๗ แสง  จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, หนา ๓๓๕. 



 ๑๒๕ 

 จากกระบวนการเขาถึงพรมแดนความรูดังกลาว ในทรรศนะของผูวิจยัสามารถเขียน

เปนแผนผงั  เพื่อใหเกิดความเขาใจไดดังนี ้

 

 

 

ผลของการเขาถึงพรมแดนความรู คือ  ความสะอาด สวาง  สงบ 

 

 
พรมแดนความรูหรือความสิ้นกิเลสเกิดขึ้น 

 

 

 

ดวงปญญา หรือวิชชา หรือญาณเกิดขึ้น 

 

 
การปฏิบัติตามหลักไตรสิกขา อันมีศีล สมาธิ ปญญา 

 

การปฏิบัติตามหลักอริยสัจ ๔  คือ ทุกข  สมุทัย นิโรธ มรรค  

 

 

 จากแผนผงั  สามารถชี้ใหเห็นวา  กระบวนการที่จะเขาถึงพรมแดนความรู ที่สําคัญนั้น  

ตองเริ่มตนดวยการปฏิบัติตามหลกัอริยสจั ๔ อันมีทกุข สมุทยั นิโรธ และมรรค  เปนองคธรรม

สําคัญเบื้องตน  เพื่อยังไตรสิกขาใหเกดิขึ้นและนํามาปฏิบัติใหเกิดความบริบูรณดวยศีล สมาธิ 

ปญญาถึงพรอมแลว  ดวงปญญา วชิชาและญาณ คือความบรสุิทธิ์เกิดขึน้เปนลักษณะสวาง

โพลงภายในจติอยางฉับพลันทนัท ี  จะปหานอวิชชา ตัณหา อุปาทานความยึดมั่นในความเปน

ตัวตน บุคคล สัตว ทั้งหลายใหส้ินไป  เขาถึงพรมแดนความรู  ทาํใหพระอรหันต เกดิความสะอาด 

สวาง สงบจากความทุกขและกิเลส ตัณหาทัง้ปวงโดยสิน้เชิง 

 

 กลาวโดยสรุป   พรมแดนความรูเปนสิ่งที่ผูเขาถงึไดดวยประสบการณจริง ซึง่เกิดขึ้น

ไดโดยตรงจากการปฏิบัติดวย วิสุทธิ ๗   อริยสัจ ๔ ไตรสิกขา  โดยการปฏิบัติตามอริยมรรคม ี

องค ๘ อยางโดยมีสัมมาทิฏฐิ (ปญญาถูกตอง) ดวยความเหน็ชอบตามความจรงิของสภาวะ โดย

ใช.โยนิโสมนสกิารเหตุผลกาํกับ ยังไตรสิกขาใหเกิดความบริสุทธิ ์ ทัง้ศีล สมาธ ิ ปญญาอยาง

บริบูรณแลว ผลพลอยไดจากการปฏิบัติอยางสมบูรณ พรอมดวยปญญาและสมาธิ ญาณ ความรู

จึงเกิดขึ้น ทําใหเกิดแสงสวางมองสภาวะตามความเปนจริง อวิชชาคอยหมดไปวิชชาเขามาแทนที่ 

ทําใหบุถุชนกลายเปนพระอริยเจาในที่สุด เขาถงึพรมแดนความรู หมดสิ้นจากกิเลสตัณหา เขาถงึ



 ๑๒๖ 

ความพนทุกขในที่สุด ที่รูและเหน็ไดดวยตนเอง ดงัพทุธพจนที่วา  “ภิกษุทัง้หลาย ธรรมนี้ผูปฏิบัติ

จะพึงเหน็ชัดดวยตนเอง ไมประกอบดวยกาล ควรเรียกใหมาดู ควรนอมเขามา  อันวิญูชนพงึรู

เฉพาะตน” ๒๘

 

 เมื่อวิเคราะหความหมาย ลักษณะองคความรูและสาระสําคัญของพรมแดนความรู 

เพื่อใหเขาใจตรงกันกับแนวทางการวิจัย ลองมาศกึษาดูวา อิทธิพลของพรมแดนความรูมี

ความสาํคัญตอมนุษยอยางไรบาง 

  ๑. อิทธพิลตอมนุษย  ในฐานะที่เปนผูนับถือพระพทุธศาสนา คือ ภิกษ ุ สามเณร 

อุบาสก อุบาสิกา ซึ่งเปนสาวกของพระพทุธเจา จะตองเปนผูรูและนาํคาํสอนของพระพทุธเจาไป

ปฏิบัติ เพื่อใหเกิดผล แตชาวพุทธที่แทจริง ตองศกึษาเรียนรูการปฏิบัติตามหลกัของไตรสิกขา     

เพื่อฝกฝนตนเองใหประจักษแจงในไตรลักษณที่วา อนจิจัง ทุกขัง อนัตตา รูตามสภาวะการ

เกิดขึ้น ตั้งอยู และดับไปอยางเทาทัน รูสภาพตามธรรมชาต ิ  เพราะศักยภาพ ความสามารถของ

มนุษยทกุคนที่เต็มพรอมดวยกําลงัมีฉันทะ มีความเพยีรพยายามในการปฏิบัติธรรม ก็สามารถที่

เขาถึงพรมแดนความรูได ไมมีขอจํากัดวาจะตองเกิดมาจากชาติชัน้วรรณะใด      หรือมีฐานะ

อยางไร จะเปนปุถุชน คนธรรมดาสามัญ หรือพระมหากษัตริย    เปนชายหรือเปนหญงิ เปน

คฤหัสถหรือบรรพชิต ดังในอัจฉราสูตร สังยุตตนิกาย ทีพ่ระพทุธองคตรัสไววา 

 ทางนัน้ ชื่อวาทางสายตรง ทิศนัน้ชื่อวาทศิไมมีภัย รถนัน้ชื่อวาไรเสียง ประกอบดวยลอคือ

ธรรม มหีิริเปนฝาประทุนของรถนัน้ มีสติเปนเกราะกัน้ของรถนั้น เราบอกให มสัีมมาทิฏฐิ

นําหนาเปนสารถี บุคคลใดมียานเชนนี้จะเปนสตรีหรือบุรุษก็ตาม  เขายอมใชยานนั้น (ขับ

ไป) ถึงในสาํนกัแหงนิพพาน  ๒๙

 

จากขอความที่พระพุทธองคตรัส จะเหน็ไดวา  พระองคทรงเหน็วา  ปญญาเปนสิ่ง

สําคัญในการเขาถึงพรมแดนความรู ดังนัน้ จะเปนชายหรือเปนหญิง  ก็สามารถเขาถึงพรมแดน

ความรูได  ไมไดจํากัดเพศแตอยางใด   ถามนษุยมกีารปฏิบัติธรรมตามหลกัทีถู่กตองเสมอ    ก็

สามารถบงัเกดิผลตั้งแตโสดาปตติผลถึงอรหันตผลไดเชนเดียวกัน ในแงของความเปนชาวบาน

และชาววัด   หรือคฤหัสถกบับรรพชิต ก็มพีุทธพจนในสภุสูตร มัชฌิมนิกาย รับรองวา  

 

                                                           

 ๒๘ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๗๔/๖๓–๖๔. 

 ๒๙ สํ. ส. (ไทย) ๑๕/๔๖/๖๐. 



 ๑๒๗ 

 เราไมสรรเสริญการปฏิบัติผิด ไมวาของคฤหัสถหรือบรรพชิตก็ตาม  คฤหัสถก็ดี บรรพชิต

ก็ดี ปฏิบัติผิดแลว เพราะขอที่ปฏิบัติผิดนัน้เปนเหตุ ยอมไมเปนผูยงักศุลธรรมที่เปนทางรอด

พนใหสําเร็จได  เราสรรเสริญการปฏิบัติชอบ (สัมมาปฏบิัติ) ไมวาของคฤหัสถ หรือบรรพชิต

ก็ตาม  คฤหัสถก็ดี บรรพชิตก็ดี ปฏิบัติถูกแลว เพราะขอที่ปฏิบัติถูกตองนัน้เปนเหตุ ยอมเปน

ผูยังกุศลธรรมที่เปนทางรอดพนใหสําเร็จได ๓๐

 

 กลาวโดยสรุป พทุธพจนนี้แสดงใหเห็นวา ไมวาจะเปนชาวบานหรือคฤหัสถ  รวมทั้ง

บรรพชิตดวย  ทุกเพศก็สามารถเขาถงึพรมแดนความรูไดเหมือนกนั   เพียงแตใหปฏิบัติตาม

หลักธรรมที่ถกูตองเทานัน้  ก็สามารถทาํใหเขาถึงพรมแดนความรู ซึ่งเปนดนิแดนทีห่ลุดพนจาก

ความทุกขทัง้ปวง  ดงันัน้ อาจกลาวไดวา ถาเหตุดี คือหลักการปฏิบัติถูกตองก็สามารถพฒันาตน

ใหเจริญข้ึนได ผลที่ติดตามมายอมดีดวย แตถาเหตุไมดี หรือปฏิบัติผิดก็ทําใหอกุศลเกิดขึ้นได 

โอกาสเขาสูภาวะแหงความเจริญก็ไมอาจหวงัได 

  ๒. อิทธิพลตอสังคม ในฐานะพรมแดนความรูเปาหมายสงูสุดของชีวิต   เปน

เปาหมายสงูสดุของพระพทุธศาสนา พรมแดนความรูเปนเปาหมายในทีน่ี้ คือ มนษุยทกุคน

สามารถประจกัษแจงและเขาถึงพรมแดนความรูในชวีิตปจจุบันได ความรูข้ันสงูนีส้ามารถเขาถงึ

ดวยประสบการณที่เกิดโดยตรงจากการปฏิบัติธรรม เมื่อมีศรัทธา มฉัีนทะมีความเพียรพยายาม

ปฏิบัติตามหลกัของอริยมรรคคือ ทางอนัประเสริฐ  เพราะความจรงิแลว  พรมแดนความรูนั้นไมใช

ส่ิงที่ไกลตัว ถาไมประมาท มีความพรอมอยูเสมอ กส็ามารถเขาถงึพรมแดนความรูได เพราะ

พรมแดนความรูเปนสภาพที่บุคคลตองเขาไปสัมผัส ประสบ และพบเห็นดวยประสบการณตรง

ของตนเอง  ดวยการปฏิบัติธรรมตามหลกัไตรสิกขาใหเกดิขึ้นเทานัน้ การศึกษาเพียงทฤษฎีไมอาจ

ทําใหเขาถงึพรมแดนความรูสวนนี้ได  เพราะพรมแดนความรูนั้นมีลักษณะ “สนทฺิฏฐิกํ” คือ เหน็ได

ชัดเอง  ประจักษแจงไดเองในชีวิตนี้  และเปน “อกาลกิ”ํ  คือไมจํากัดกาล ไมข้ึนตรงตอเวลา ไมมี

ความเปลีย่นแปลง  แมกาลเวลาจะเปลีย่นไป  เพียงแตใหทกุคนที่มีความยึดมัน่ในการปฏิบัติ

อยางจรงิจังเทานัน้ ก็สามารถเขาถึงพรมแดนความรูไดในชีวิตปจจุบนั ไมจาํเปนตองรอถึงชาติ

หนาหรือภพชาติขางหนาตอไป  ดังทีท่านไดแสดงขอปฏิบัติตางๆ ไวเพื่อใหเขาถึงพรมแดนความรู 

ไดในทิฏฐธรรม คือในชาตินี ้ จงึมีพทุธพจนยนืยนัวา 

 เรายอมกลาวดังนี้วา : บุรุษผูมีวิญู ไมโออวด ไมมีมารยา เปนคนตรง จงมาเถิด เราจะ

ส่ังสอน เราจะแสดงธรรม เมื่อเขาปฏิบัติตามคําสั่งสอน ก็จกัประจักษแจงดวยปญญาอันยิง่

เองซึ่งประโยชนยอดเยีย่ม ทีกุ่ลบุตรทั้งหลายผูออกจากเรือน บวชเปนอนาคาริกโดยตองการ  

                                                           

 ๓๐ ม. ม. (ไทย) ๑๓/๔๖๓/๕๘๔. 



 ๑๒๘ 

อันเปนจุดหมายของพรหมจรรย  เขาถงึอยูในปจจุบนันี้ทีเดียว  (โดยใชเวลา)  เจ็ดป…หก

ป…หาป…ฯลฯ  หนึง่เดือน…กึ่งเดือน…เจ็ดวัน  ๓๑

 

 กลาวโดยสรุป เมื่อจิตของบคุคลพรอมที่จะรับฟงธรรมของพระพุทธเจา  โดยไมโออวด 

ไมมีมิจฉาทิฏฐิและอวิชชา คือความหลงผิด  ประกอบดวยปญญา  เปนผูปฏิบัติตรง ปฏิบัติชอบ 

นอมจิตมาสูการปฏิบัติโดยตั้งใจตามธรรม ก็จะประจกัษแจงโดยตรง เขาถึงประโยชนสูงสุดใน

พระพทุธศาสนา คือพรมแดนความรู ใชเวลาภายในการปฏิบัติรักษาพรหมจรรย ตั้งแตเจ็ดวันถงึ

เจ็ดป  สามารถเขาถงึพรมแดนความรูของพระพทุธศาสนา  ในชาติปจจุบันอยางแนแท 

  ๓. อิทธิพลตอชาวโลก เนือ่งจากพระพทุธศาสนาเปนศาสนาสากลที่ไดรับการนับถือ

เปนศาสนาอนัดับที ่๓ ของโลก  รองจากศาสนาคริสตและศาสนาอิสลาม      ดังนัน้ จึงไมนา

แปลกใจวา ชาวพทุธทีน่ับถอืจึงมีอยูทั่วโลก เชน ลาว พมา ศรีลังกา อินเดีย จี

                                                          

นก็มีบางสวนซึง่นับ

ถือพระพทุธศาสนา  การนับถือพระพทุธศาสนาจะตองนําเอาหลกัธรรมของพระพุทธเจาผูเปน

ศาสดามาปฏบิัติดวย  เพื่อใหเขาถึงพรมแดนความรู     พรมแดนความรูมีอิทธพิลตอ

พุทธศาสนกิชนทกุคน  การปฏิบัติโดยใชประสบการณที่เกิดโดยตรง ซึ่งทาํใหเกิดความรูประจักษ

แจงดวยตนยิ่งในสมัยของพระพุทธองคนั้น มีอุบาสก อุบาสิกา  ออกบวชแลวตรัสรูธรรมมากมาย 

และผลที่เกดิขึน้คือเขาถงึพรมแดนความรู การฝกดวยสติปฏฐาน  เนนการพฒันาสติใหเกดิ

ปญญาแจมแจง  รูแจงในพระไตรลักษณ ทําใหเกิดมรรคผลในระดับพื้นฐานจนถงึระดับสูงสุด 

 

 พุทธธรรมแสดงอานิสงสการเขาถึงพรมแดนความรู ๓๒ ที่จะอํานวยผลที่ยิ่งกวาลําพัง

ความสาํเร็จทางจิตจะใหได   การเขาถงึพรมแดนความรู แมจะอาศัยความสาํเร็จทางจิต (เจโต

วิมุตติ) คือ ฌานสมาบัต ิเปนพืน้ฐานบางไมมากกน็อย  กม็ีความเกี่ยวของกับความสําเร็จทางจิต

นั้นอยูเร่ือย ๆ ในการดําเนนิชีวิต การเขาถงึพรมแดนความรูเปนความหลุดพนที่เกิดจาก

ความสาํเร็จทางจิต เปนสิง่ประจกัษแจงและสามารถกาวลวงความทกุขไปได มีขอควรสังเกต

เกี่ยวกับผลพิเศษของมนษุยที่เขาถงึพรมแดนความรูคือ 

    ๑.  เกิดความประจักษแจงตามความเปนจริง  ไมเห็นแกตัว ไมมีอุปาทาน 

   ๒.  เกิดผลสาํเร็จทางจิต  ไมยึดถือความเปนตัวตน  เกิดความสุข  เติมเต็มในสวนที่

ยังบกพรอง 

 

 ๓๑ ที. ปา. ๑๑/๓๑/๕๘. อางใน  พุทธธรรม,  หนา ๓๗๑. 

 ๓๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๓๗๔–๓๗๖. 



 ๑๒๙ 

  ๓.  ระงับกิเลสและความทุกขไดยาวนานไวดวยวิธีขม  เมื่อเขาถึงพรมแดนความรู

แลว  จงึทาํใหดับ โลภะ โทสะ โมหะ และทกุขทั้งปวง 

  ๔.  เปลี่ยนแปลงพฤตกิรรม  ทางดานจติใจ  ความคดิและบุคลิกภาพ  มองดลกดวย

การใชปญญาหยั่งรู 

  ๕.  สําเร็จประโยชนในเบื้องตน(ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน)  และประโยชนในเบื้องหนา 

(สัมปรายิกัตถประโยชน)  เมื่อเขาถงึพรมแดนความรูแลวยอมเขาถงึประโยชนสูงสุด (ปรมัตถ

ประโยชน 

 กลาวโดยสรุป  พรมแดนความรูมีอิทธิพลตอมนษุยตั้งแตระดับพื้นฐานของ การ

ดํารงชีวิตที่มนษุยตองพึ่งพาพระพทุธศาสนา โดยยึดหลักธรรมมาประพฤติปฏิบตัิ เพื่อพัฒนา

ศักยภาพ ความสามารถ และประสบการณของตนเองใหสูงขึน้ ทัง้นีก้ารดําเนนิชีวิตที่อาศัยความ

เชื่อที่ประกอบดวยสัมมาทิฏฐิ ใชปญญานาํทางแหงการปฏิบัติ เพื่อใหดํารงชวีิตประจําวนัเกิดผล

เปนรูปธรรม คือความสงบสุขในเบื้องตน จนชีวิตเขาถงึพรมแดนความรูในชวีิตคือ ความสิน้แหง

กิเลสนาํไปสูความพนจากทกุข และอิทธพิลของพรมแดนความรูในระดับสูงขึ้นไป  คือระดับสังคม

และระดับโลกทั่วไปทีน่ับถือพระพทุธศาสนา ตางก็พยายามเขาถึงแกนของพระพทุธศาสนา  การ

เขาถึงพรมแดนความรูนัน้  ผลที่เกิดขึ้นกับตนเองผูปฏิบัติธรรมจะเกิดความประจักษแจง และ

อานิสงสที่ไดรับคือ  ความเตมิเต็มในสวนทีม่นุษยเขาไมถงึ         รวมถึงการเปลี่ยนแปลงทางดาน 

ทัศนคติ (opinion)  พฤติกรรม (behaviour) และจิตใจของมนษุยทีพ่ัฒนาไปในทางที่สูงขึน้ 

ปราศจากความยึดมั่นถือมั่นในตัวตน บุคคล รูและเขาใจในสภาวะของความจริง  ทัง้นี้เพื่อให

เขาถึงประโยชนทัง้ ๓ ประการ  อันไดแก ประโยชนในเบื้องตน ประโยชนในภพหนา และประโยชน

อันสูงสุด (ระดับปรมัตถ) ทีม่นุษยอันพึงจะหวงัไดอยางแทจริง 

 
๔.๓  พรมแดนความรูของฮิวม 

 เร่ืองพรมแดนความรู (frontier of knowledge) เปนการศึกษาเกี่ยวกับเร่ืองปลายสุด

ของความรูที่รับรูไดดวยประสาทสัมผัส ซึ่งไดแกประสบการณทางประสาทสมัผัส โดยเนน

ศักยภาพ (potentiality) ความสามารถ (competence) และประสบการณ (experience) ของ

มนุษยในการรับรูส่ิงตาง ๆ ที่มีอยูจริงทางธรรมชาติ  เรารูความจริงทางธรรมชาตไิดจากทาง

ใดบาง และรูไดมากนอยเพยีงใด และมนษุยสามารถรูถงึความจริงไดหรือไม  ความรูมีขอบเขตแค

ไหน  เรารูไดทั้งหมดหรือรูไดเพียงบางสวนเทานัน้  ประสบการณเขาถึงความรูไดแคไหน การรับรู

ความจริงของฮิวมนัน้รูไดโดยประสาทสัมผัสเทานั้น หรือมีส่ิงอืน่ทีส่ามารถใหเรารูไดโดยไมตอง

ผานประสาทสัมผัส เร่ืองนี้เปนสิ่งที่เราตองพิจารณา ในเร่ืองพรมแดนความรูของฮวิมนี้    



 ๑๓๐ 

 มนุษยรูอะไรไดบาง  ถาเราพิจารณาทฤษฎีความรูของฮิวม จะพบวา ประสบการณ

ทางประสาทสมัผัส (sense experience) เปนที่มาของความรูของฮวิม  ฮวิมยอมรับวา ความรู

หลังประสบการณ (a posteriori knowledge)  หรือความรูหลงัจากที่เราไดประสบสัมผัสกับส่ิง

ตาง ๆ ดวยประสาทสัมผัสของเรา  เชน การไดเหน็ การไดยิน เปนตน ดังนั้นอาจสรุปไดวา 

พรมแดนความรูของฮิวมคือ ประสบการณทางประสาทสัมผัส (sense experience) ความรูเหนือ

ประสาทสัมผัสไมอาจเชื่อถอืได แมแตเร่ืองวัตถุสาร(material substance) จิต (mind) พระเจา

(God) และจักรวาล (cosmos) ฯลฯ เปนสิ่งที่ฮิวมปฏิเสธ เพราะเปนสิ่งทีพ่ิสูจนไมไดดวยประสาท

สัมผัส ฮิวมคนหาสิ่งนี้เทาไรก็พบแตผัสสะของตัวเองเทานัน้ เพราะประสบการณของมนษุยไมได

ไปไกลกวาความคิด  ประสบการณตองอยูภายใตกรอบของประสาทสมัผัสเทานัน้ ฮวิมจึงตองยึด

ประสาทสัมผัสเปนทีม่าของความรู  อีกนัยหนึ่งทรรศนะของฮวิมใหการยอมรับประสาทสัมผัส

เทานั้นในการเขาถึงความรู   ในการศึกษาเรื่องพรมแดนความรูของฮิวม เพื่อใหตรงกับทรรศนะ

ทางพทุธปรัชญาเถรวาท ตองเริ่มตั้งแต การศึกษาองคประกอบความรูของฮิวม  คุณสมบัติของ

บุคคลที่เขาถงึพรมแดนความรู และอิทธพิลของพรมแดนความรูที่มตีอมนุษย  เพื่อใหตรงกรอบ

ของการศึกษาวิจัย ตามลําดบั 

 
 ๔.๓.๑  องคประกอบความรูของฮิวม 

 กอนอื่นตองศกึษาที่มาขององคประกอบความรู  ในทรรศนะของฮวิม การไดมาซึ่ง

ความรูนัน้ตองยึดประสบการณทางประสาทสัมผัสจากภายนอกเขามาภายในจิต ทําใหเกิด

กระบวนการรบัรูโดยผานผัสสะ (sensation) ฮิวมสรุปแนวคิดวา ความรูของมนษุยเกิดจากรอย

ประทับ(impression) และมโนภาพ  (ideas) ซึ่งทั้งรอยประทับและมโนภาพนี ้ฮวิมเรียกวา กลุม

ประสบการณ ซึ่งลกัษณะกลุมประสบการณนี้แยกกนัอยู  และเกิดขึน้กอน-หลงัตางกันในแงของ

เวลา และการรับรู (perception) กลุมประสบการณเหลานี้ จะมีความชัดเจนตางกนั รอยประทับ 

(impression) ไดแก การรับรูส่ิงใดสิ่งหนึ่งทางประสาทสมัผัสหรือทางใจโดยตรงในขณะนัน้ 

กลาวคือ การรับรูโลกภายนอกเขามาภายในเหมือนกับการสัมผัสส่ิงตาง ๆ ตามสภาพความจริง 

โดยการกระทบกับส่ิงเราในลักษณะทีเ่ปนรูปธรรมหรือนามธรรม ในการรับรู (perception) ข้ันนี้ 

ทําใหเกิดความรุนแรง (force) กระฉับกระเฉง(liveliness) และมีชีวติชีวา (strike) มากกวากวา

มโนภาพ เพราะเปนการประจักษไดโดยตรงกับวัตถหุรือสสารเหลานัน้  สวนมโนภาพ (ideas) 

ไดแก การไตรตรอง (reflection) เปนประสบการณทีผ่านมาแลว ที่จิตเก็บในลักษณะของจินต

ภาพตางๆไว  และนาํออกมาใชในขณะคิดและใชเหตุผล(argument) การคิดนึกนี้มีความ

เลือนลางไมชดัเจนนกั เพราะเปนการรับรูโดยการจําลอง(copy) รอยประทับอีกทหีนึง่ ความรูที่



 ๑๓๑ 

เปนการนึกคิด ไตรตรอง (reflection) เปนการรับรูโดยออม ความรูชนิดนี้เกิดขึ้นโดยลําพงัไมได

จะตองอาศัยรอยประทับเทานั้น  

 

 ดังนัน้  ทุกสิง่ทุกอยางในทรรศนะของฮิวม   คือส่ิงตาง ๆ ที่แยกกนัอยูแลวมารวมกนั 

แมแตตัวมนุษยเองซึง่เปนผูที่รับรูส่ิงตาง ๆ และเปนผูทีแ่สวงหาความรู  ก็คงไมอาจหลีกเลี่ยงหรือ

กลาววา มนษุยไมใชส่ิงที่แยกกนัอยู หรือมนุษยไมใชกลุมประสบการณทางประสาทสัมผัส ถา

กลาวเชนนี้ กจ็ะเปนการกลาวขัดแยงกบัหลักปรัชญาของฮิวมทนัท ี เพราะฮวิมยนืยันวา ทุกสิง่ทกุ

อยางเกิดจากกลุมประสบการณทางประสาทสัมผัสที่มารวมกนั อยางมนุษยก็เชนเดียวกนั การ

รับรู (perception) เปนกระบวนการดาํเนนิไปอยางรวดเร็ว จนเรามองไมเห็นความแตกตาง

เหมือนกับกระบวนการไหลของน้าํที่สืบเนื่องกัน  ถงึแมประสบการณดังกลาว เราจะพบเห็นดวย

ประสาทสัมผัสรับรูทางตา แตเราก็ไมอาจอธิบายการไหลของมันไดอยางชัดเจน อาจกลาวได

เพียงวา มันไหลไปอยางรวดเร็วตามกระแสของลมหรือคลื่นและปจจัยอื่น ๆ เทานั้น  ดังที่ฮิวม

กลาววา 

 

 ขาพเจากลาเสี่ยงทีจ่ะยนืยนัวา  มนษุยทัง้หลายไมไดเปนอะไรมากไปกวากลุม หรือ

ผลรวมของการรับรูตาง ๆ กันที่เกิดขึ้นตอเนื่องกันอยางรวดเร็ว และอยูในกระบวนการของ

การไหลอันไมมีที่ส้ินสุด ……บางทีในชั่วขณะหนึง่ ๆ ไมมีอํานาจใดในจิตที่คงตัว เชนเดิมโดย

ไมผันแปร๓๓

           และเหมือนกบัเร่ืองของจิตก็เชนเดยีวกนั การเกิดขึ้นแลวก็ส้ินสุด เชนเดียวกัน ดังที่

ฮิวมกลาววา 

 จิตนั้นเหมือนกับภาพยนต  ความรูสึกตาง ๆ ก็เปรียบเหมือนกับภาพทีป่รากฎขึ้นแลวผาน

ไปโดยมีภาพใหมปรากฎขึ้นแทน  แลวก็ผานไปอยางรวดเร็ว ติดตอกันไปตลอดเวลา  

ความรูสึกตาง ๆ ที่เกิดขึ้นนัน้และผานไปอยางรวดเร็วนีเ้อง ที่ประกอบกันขึ้นเปนจติ ๓๔

   

                                                           

 ๓๓ “ I may  venture to affirm of the rest of mankind, that they are nothing but a bundle or 

collection of  different perceptions, which  succeed each other with  an inconceivable rapidity, and 

are in a perpetual flux and movement…..all our other senses and faculties contribute to this change, 

nor is there any single power of the soul, which remains  unalterably the same, perhaps for one 

moment.”By  David  Hume, A  Treatise of Human Nature, Book I, Section VI, (London : Fontana, 

1970), p. 302. 

 ๓๔ op. cit. p. 73.  



 ๑๓๒ 

  

จะเหน็ไดวา ทรรศนะของฮิวมแมแตตวัมนษุยเอง ก็เปนเพียงแคกลุมประสบการณ

หรือกลุมของการรับรูเทานัน้ ซึง่เกิดขึน้ในเวลาตางกันและแยกกันอยูโดยสิ้นเชิง และกระบวนการ

ตาง ๆ เกิดขึ้นอยางตอเนือ่งรวดเร็วจนไมสามารถสังเกตได ดังนั้นประสบการณตาง ๆ จงึ

เปลี่ยนแปลงไปไมคงที ่  เมื่อมนุษยเปนตัวแปรสําคัญในการสรางความรู เพื่อใหเขาถึงพรมแดน

ความรูในปรัชญาของฮิวม ส่ิงที่ไดจากการวิเคราะห (analytic)  ถอืวา องคประกอบความรูที่

แทจริงของฮวิมคงหนีไมพนกับคําจํากัดความที่จําเพาะสิ่งใดสิ่งหนึง่ ที่สามารถทาํใหเขาไดเขาถึง

พรมแดนความรู  คาํจํากดัความทีว่ากค็ือ ประสาทสัมผัส (sense) รอยประทบั (impression)  

และมโนภาพ (ideas) 

 

ประสาทสัมผัส (sense) ส่ิงที่ทาํใหสามารถรับรูโลกกายภาพ คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย 

เปนตน ส่ิงเหลานี้คือประตู(ทางผานการรับรู) ทีท่ําหนาที่ในการรับรูขอมูลจากภายนอกเขามา

ภายในโดยการกระทบกนัระหวางสิง่เราภายนอกกับอายตนะภายในเครื่องรับรูโลกภายนอก 

(external world) ประสาทสัมผัสนี้ถือวา เปนองคประกอบสําคัญในการไดมาซึ่งประสบการณใน

ทรรศนะของฮวิม เนื่องจากวา ความรูทุกอยางจาํตองผานการรับรูทางประสาทสมัผัส (sense 

perception) จนเกิดการสั่งสมเปนประสบการณ ดงันัน้อาจกลาวไดวา ประสาทสมัผัสเปนปจจัย

ตอรอยประทับ  ทาํใหเกดิรอยประทับมีความสมบูรณแบบ กลาวคือ ประสาทสัมผัสเปนปจจัย

โดยตรงตอรอยประทับ รอยประทับเปนปจจัยตอมโนภาพ หรืออาจกลาวไดวา ความรูจะเกิดขึ้นได

ตองไดมาจากประสาทสัมผัสเทานั้น ดงันัน้ ความรูจะเกิดขึ้นไดตองอาศัยประสาทสัมผัสเปน

ตัวนํา และองคประกอบความรูเหลานี ้ มีความเชื่อมโยงใหเขาถึงพรมแดนความรู ถาประสาท

สัมผัสบกพรองหรือทพุลภาพ ประสบการณก็ไมอาจเกดิขึ้นได การเขาถึงพรมแดนความรูก็อาจ

เปนไปไดยาก ดังนัน้ ฮิวมจึงไดยึดประสาทสัมผัสเปนหลักในการสรางความรู แตประสาทสัมผัส

ของฮิวมนี้ควบคลุมไปทุกอยางคืออารมณและความรูสึกตาง ๆเชน ความรอน (heat) ความหนาว 

(cold) ความสวาง (light) ความมืด (shade) ความรัก (love) ความเจ็บปวด (pleasure) ฯลฯ  ส่ิง

ที่ประกอบดวยกศุล(ความด)ี และอกุศล (ความชัว่) คือไมไดแยกแยะเฉพาะสวน ดังนั้น ประสาท

สัมผัสเปนตัวรับรูเบื้องตนและเก็บขอมูลไวในจิต ทาํใหความนึกคิดหรอือารมณตางๆ ถูกบันทึกไว

ดวยสัญญาความจาํไดหมายรู และความรูระดับสัญญาไมสามารถแยกแยะความรูดีหรือช่ัวออก

จากกนัได ถงึแมความรูจะดหีรือช่ัวแตส่ิงทีเ่ราตองการคนหาคือที่มาของความรู แตฮิวมก็ไดยนืยัน

แลววา ประสาทสัมผัสทําใหเกิดความรูไดอยางแนนอน ดังที่ฮวิมกลาววา  

 ทั้งรอยประทับและมโนภาพจะเกิดขึ้นไมไดเลย ถาปราศจากผัสสะหรือประสบการณโลก

ภายนอก ประสาทสมัผัสไมไดบอกวา ส่ิงตาง ๆ นั้นมีอยูอยางตอเนื่องโดยอิสระจากตัวเรา 



 ๑๓๓ 

ในขณะเมื่อวตัถุนั้น ไมไดปรากฏตอประสาทสมัผัสของเรา จิตของเราไมสามารถกาวไปไกล

กวารอยประทบัและความคดิของเราเอง ๓๕

 

 ประสาทสัมผัสเปนทีม่าของความรู ถาประสาทสัมผัสบกพรอง ก็ไมอาจเขาถึง

พรมแดนความรู ในทํานองเดียวกนั อุปมาเปรียบเหมือนกับ การเขาไปภายในถ้าํโดยไมมีไฟฉาย

หรือเทียน เพื่อทาํใหเกิดแสงสวาง การมองเหน็หรือสัมผัส ยอมเปนไปดวยความยากลําบาก  

ฉะนั้น จากการวิเคราะห(analytic) เหน็วา ประสาทสัมผัสเปนทีม่าของความรูอยางแนนอน  แต

องคประกอบความรูทีจ่ะทาํใหเกิดพรมแดนความรูของฮวิมนัน้ ไมไดเกิดจากประสาทสัมผัส

เทานั้นยังมีรอยประทับและมโนภาพ (ideas) แตส่ิงที่เราจะวเิคราะหตอไปก็คอื รอยประทบั 

(impression) 

 

 รอยประทับเปนองคประกอบความรูสวนหนึง่ ในการที่จะทาํใหเกดิพรมแดนความรู 

รอยประทับดังที่ทราบกันวา เปนการรับรูส่ิงใดสิ่งหนึง่ทางประสาทสัมผัสจากโลกภายนอกหรือ

ทางใจโดยตรงในขณะนั้น  คือการเหน็ การไดยิน การไดกลิ่น เปนตน รับรูโดยตรงจากสิง่ตาง ๆ  

การรับรูข้ันนี้กย็ังถือวา เปนความรูโดยออม ที่กลาวเชนนี้ เพราะวา ความรูที่เกิดจากรอยประทับนี ้

เปนการอาศัยส่ือกลางจากสิง่ตาง ๆ จงึเกิดขึ้นได เชน หนังสือ วทิยุ โทรทัศน ฯลฯ  และ

ส่ิงแวดลอมตาง ๆ  เชน คน สัตว ตามธรรมชาติ  ดังนั้น รอยประทบัและประสาทสัมผัสมีความ

ใกลชิดกันมาก และเปนภาวะเกื้อกลูกันแทบแยกกนัไมออก ฮิวมใหทรรศนะวา การรับรูข้ันแรกสุด

ที่เกิดจากประสาทสัมผัสภายใน กระทบกับส่ิงที่เปนวัตถุหรืออารมณภายนอก แลวทาํใหเกิด

ประสบการณทางประสาทสมัผัส หมายถงึการมีผัสสะ (sensation) หรือ เพทนาการ กับส่ิงเราที่มี

อยูนอกตัวมนษุย จะเปนวตัถุที่เปนรูปธรรม หรือส่ิงทีเ่ปนนามธรรมสังเกตโดยตรงไมได รอย

ประทับนีม้ีผลตอมโนภาพโดยตรง เพราะถารอยประทับไมสามารถทาํงานได มโนภาพก็ไมเกิดขึ้น 

ทั้งนี้เพราะวารอยประทับและมโนภาพมีความสมัพนัธกนัอยางจาํเปน และมีผลสงถึงกันดวย

โดยตรง ซึง่เปนการทํางานทีเ่ชื่อมโยงตอเนือ่งกัน ทั้งรอยประทับทีเ่กิดจากผัสสะ(impression of 

sensation) และรอยประทบัที่เกิดจากมโนภาพ(impression of reflection) ถาไมอาจสืบคน

                                                           

 ๓๕ “Let us chase our imagination to the heavens…..We never advance a step beyond 

our selves, nor can we conceive any kind of existence, but those perception….This is the universe 

of imagination.”  By David Hume,  A Treatise of Human Nature. In Hume Selections, edited by C.W. 

Hendel (New  York  : Charles Scribner & Sons, 1955), Section VI, p. 21. 

 



 ๑๓๔ 

กลับไปหารอยประทับเดิมไดหรือแหลงกําเนิดที่มา ในทรรศนะของฮวิมถือวาเปนโมฆะ ไมมี

ความหมาย ไรสาระ และเสียเวลาในการศึกษาวิเคราะห ดังนัน้ ทุกรอยประทบัเดี่ยวทีเ่กิดขึ้น

จะตองมีความหมายในตวัของมันเอง  เพราะเทากับวา  ถารอยประทับมีความหมาย  การสืบคนก็

สามารถทําได 

 

 กลาวโดยสรุป รอยประทับทั้งสอง คือรอยประทับที่เกดิจากผัสสะ (impression of 

sensation) และรอยประทบัที่เกิดจากมโนภาพ (impression of reflection) มีตนกําเนิดมาจาก

ผัสสะ เปนการรับรูส่ิงภายนอก ดวยประสาทสัมผัส (sense) ทั้งหา มีอารมณ (passion) และ

ความรูสึก (emotion) เหมอืนกัน ซึง่เปนกระบวนการทีเ่กิดขึ้นแลวก็ส้ินสุดลงเหมือนกนั แตมีความ

ตางกนัคือ รอยประทับที่เกิดจากมโนภาพนั้น เปนการจําลองมาจากรอยประทับที่มาจากผัสสะอีก

ทีหนึ่ง ซึง่รอยประทับนีม้ีอิสระในการปรุงแตงความคิด สรางสรรคส่ิงใหม ๆ ใหเกิดขึ้น ตามความ

ตองการโดยไมมีขอบเขต เปนไปตามความปรารถนาและอารมณ ทัง้สิ่งที่เปนกุศลและอกุศลโดย

ไมอาจหลีกเลีย่งได  แตรอยประทับทั้งสองนี้กเ็ปนองคประกอบความรูที่จะทาํใหเขาถึงพรมแดน

ความรู 

 

 มโนภาพเปนองคประกอบความรูเหมือนกนั ซึ่งฮวิมใหความสําคัญและเห็นวาเปน

องคประกอบที่สําคัญในการเขาถึงพรมแดนความรูในปรัชญาของเขา มโนภาพ(ideas) คือ ภาพ

เลือนลางของสิ่งที่ปรากฏแกดวงจิตมีลักษณะเปนความคิดหรือความรูสึก อันมผัีสสะอยูภายใน 

ความทรงจาํในขณะที่กาํลังคิดหรือหาเหตผุล ซึ่งก็คือ จนิตภาพ (image) ในทรรศนะของฮิวม จะ

แบงมโนภาพตามการแบงรอยประทับ ซึ่งมโนภาพดงัที่เราทราบกนัวา เปนการลอกเลียนแบบ 

(copy) รอยประทับ เมื่อรอยประทับแบงออกเปน ๒ ประเภท มโนภาพก็แบงออกเปน ๒ ประเภท

เชนเดียวกนั คอื มโนภาพความจํา (memory ideas) เปนมโนภาพทีจ่ําลองรอยประทบัไดสมบูรณ

แบบและมคีวามใกลเคียงกบัตนแบบมากที่สุด กระบวนการทุกอยางทีเ่กิดขึ้นอยางมข้ัีนตอน ไมมี

ส่ิงใดเปลี่ยนแปลงมโนภาพความจาํนี้ จะทําหนาทีจ่ดจํารายละเอยีดไดอยางแมนยาํ ชัดเจน และ

มีสวนคลายกบัรอยประทับเดิมมากที่สุด  เพราะวาขนาด (size) รูปราง (form) และ

สภาพแวดลอมที่เกิดขึน้ไดอยางละเอียดทกุขั้นตอน เพียงแตวามโนภาพชนิดนี้ไมไดมี

ปรากฏการณทางประสาทสมัผัสจริง ๆ ของวัตถภุายนอกเทานัน้ สวนมโนภาพประเภท

จินตนาการ (imagination idea) จะตางจากมโนภาพความจาํ คือจะมีลักษณะไมเปนระเบียบ ไม

มีข้ันตอน กระบวนการทุกอยางที่เกิดขึน้มีการคิดปรุงแตง  เปลี่ยนแปลง  ไปตามความตองการ

ของผูใชประสบการณ  แตก็ยังมีรอยประทบัเบื้องตนที่สมนัยกับมนัมากอนเสมอ เพราะมนัคือมโน

ภาพ  มโนภาพประเภทจนิตนาการนี้สับสน และเลือนลางไมแจมชัดแมนยําเหมือนมโนภาพที่เปน



 ๑๓๕ 

ลักษณะของความจาํ แตมโนภาพทัง้สองก็มาจากรอยประทับเหมือนกนัและไมอาจเกิดขึ้นไดเอง 

มโนภาพทัง้สองเกิดกอนประสบการณทางประสาทสัมผัสไดหรือไม? มโนภาพไมเคยเกิดขึ้นกอนที่

เรามีประสาทสัมผัสเลย ดงัที่ฮิวมกลาววา 

 ความจาํและจนิตนาการเหลานัน้ ถกูลอกเลียนแบบ (copy) ข้ึนมาใหม และ

ประสบการณทั้งสองนี้เปนมโนภาพ ซึง่ในสิ่งทั้งหลายนี้เกิดขึ้นจากรอยประทับและมโนภาพ 

ดังนัน้ รอยประทับที่เกดิจากผัสสะจะไมสามารถเกิดขึ้นกอน ซึ่งคุณสมบัตนิี้มีความ

คลายคลึงกับมโนภาพ  แตเกิดขึ้นภายหลงัจากการมีประสบการณทางประสาทสัมผัส  ๓๖

 

 ระหวางรอยประทับและมโนภาพนี้  เปนกลุมประสบการณที่ฮวิมใหความสําคัญวา

เปนความรู ซึง่ทัง้รอยประทบัและมโนภาพนี้เปนตัวแปรที่สําคัญทีท่ําใหเกิดพรมแดนความรู ดังที่

ทราบกนัวา ประสบการณทั้งสองนี้ตางก็แยกกัน และเกิดขึ้นตางกันในแงของเวลา และรอย

ประทับจะเกิดขึ้นกอนมโนภาพเสมอ เพราะรอยประทบัเปนการรับรูทีไ่ดจากโลกภายนอกโดยตรง 

รอยประทับจะรับขอมูลทางผัสสะ   และการไตรตรอง (reflection) ขอมูลแลวเก็บไวในจิตของเรา 

มโนภาพจะทาํหนาที่จัดเรียบเรียงหรือจัดเก็บขอมูลภายในใหเปนระเบยีบ ทัง้รอยประทับและมโน

ภาพจะทํางานเชื่อมโยงกัน ใหเปนไปตามกระบวนการอยางตอเนื่อง เชื่อมโยงกนัทางความคดิ 

ดวยคุณสมบัติเหลานี้คือ ความสมัพนัธการเชื่อมโยงความคิด (association)  ที่เกดิขึ้นภายในจติ 

หลังจากนั้นมโนภาพจะนาํไปสูความเกี่ยวเนื่องกัน ๓ อยาง คือความคลายคลึง  (resemblance)  

ความใกลชิดกนัในกาลเทศะ (contiguity in time or place) และกฎแหงเหตุผล (cause and 

effect) ∗ การเชื่อมโยงความคิดดวยความคลายคลึง ความใกลชิดในกาลเวลาสถานที ่และความ

เปนเหตุผลนัน้ เปนสิง่ที่เกี่ยวเนื่องโดยอัตวิสัย (subjective) โดยสิ่งเหลานี้สัมพันธกันในสวนของ

จินตนาการ (imagination) ที่ทาํหนาที่เปนตัวเชื่อมโยงอยางมีระเบียบสม่ําเสมอ ความเปนอิสระ

ของรอยประทบักับมโนภาพที่แยกกนัอยู จงึถูกรวมเขากนัดวยอาศัยกฎเหลานี ้

 

 

                                                           

 ๓๖ “These again are copied by the memory and imagination and become ideas; which, 

perhaps in their turn give rise to other impressions and ideas; so that the impressions of reflection 

are not only antecedent to their correspondent ideas, but posterior to sensation, and derived from 

them.”  By  David  Hume, A  Treatise of Human Nature, Book I, Section II, p.51-52. 

 

 ∗ ดูรายละเอียดในบทที่ ๒, หนา ๖๕. 



 ๑๓๖ 

 ถากลาวถงึองคประกอบความรูของฮิวม  ที่ทาํใหเกดิพรมแดนความรูนัน้  ผูวิจัย

สามารถเขยีนเปนแผนผงั ไดดังนี ้

 

 พรมแดนความรู 

 

 เกิดรอยประทับและมโนภาพ 
 

 
เพทนาการ (sensation) 

 

 
การทํางานของประสาทสัมผัส + จิตตระหนัก 

 

 
วัตถุภายนอก  

 

 จากแผนผงั  จะเหน็ไดวา  องคความรูทีเ่ปนองคประกอบซึ่งเปนกระบวนการทีท่ําให

ไดมาซึ่งความรู เกิดพรมแดนความรูของฮวิม  จะเร่ิมจากการรับรูวัตถภุายนอก โดยอาศัยประสาท

สัมผัส และจิตตระหนักในการรับรูขอมูลภายใน  ทําใหเกดิผัสสะ (เพทนาการ sensation) กับวัตถุ

ภายนอกโดยตรง จะทําใหเกิดรอยประทบัอันเปนประสบการณ แตเมื่อกาลเวลาผาน ความรูหรือ

ประสบการณจะถูกเก็บไวในมโนภาพ เปนลักษณะของจินตภาพ หรือภาพความจาํ ดงันั้น 

ประสาทสัมผัส รอยประทบัและมโนภาพ  เปนองคประกอบความรูที่ทาํใหเกิดพรมแดนความรู

ของฮิวม 

 

 กลาวโดยสรุป การเขาถงึพรมแดนความรู(ประสบการณทางประสาทสัมผัส) ตอง

อาศัยประสาทสัมผัสและรอยประทับและมโนภาพ ประสบการณจึงจะเกดิขึ้นได ถาขาด

องคประกอบสวนใดสวนหนึ่ง  ความรูกค็งเกิดขึ้นไมได ดังนัน้ องคความรูในทรรศนะของฮวิม จึง

ถูกจํากัดอยูทีป่ระสบการณทางประสาทสมัผัส  ฮวิมยอมรับวา ความรูทั้งหมดของมนุษย เกิดจาก

ประสาทสัมผัส รอยประทบัและมโนภาพ ดังนัน้ ฮวิมจะปฏิเสธโดยไมยึดประสาทสัมผัสไมได  

เทากับปดประตูความรูโดยสิน้เชิง ทัง้รอยประทับและมโนภาพตางกเ็ปนกลุมประสบการณ   ซึง่

เปนองคประกอบความรูที่สําคัญในทาํใหเขาถึงพรมแดนความรูของฮวิม     ดังนั้น  องคประกอบ

ความรูดังกลาวขางตน คือประสาทสัมผัส (sense)  รอยประทับ  (impression) และมโนภาพ 

(ideas) เปนองคประกอบที่สําคัญ ทาํใหมนษุยเขาถงึพรมแดนความรูของฮิวมไดอยางแนนอน  



 ๑๓๗ 

แตยังมีองคประกอบอยางหนึ่ง ที่ทาํใหมนุษยสามารถเขาถึงพรมแดนความรูไดอยางแนนอนและ

ยืนยนัได ส่ิงทีจ่ะกลาวตอไปคือ คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดนความรู 

 
 ๔.๓.๒  คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดนความรู 

 ประสบการณ  (experience)  หมายถึง  ความรูที่ผานประสาทสัมผัส การที่บุคคลจะ

เขาถึงพรมแดนความรูได ตองมีศักยภาพที่สมบูรณ มีความพรอมทั้งทางกายและทางจิต ใน

ทรรศนะของฮวิม พรมแดนความรูของฮิวมคือ ประสบการณทางประสาทสัมผัส (sense 

experience)  

 

 ดั้งนัน้ จากการวิเคราะหพรมแดนความรูในทรรศนะของฮิวม  ผูวิจยัอาจกลาวไดวา  

ปลายสุดของความรู ที่รับรูไดดวยประสาทสัมผัส  ทําใหเกิดประสบการณทางประสาทสัมผัส  ก็

คงไมผิด เพราะฮิวมเองกย็อมรับวา  การเกิดประสบการณความรูถือวา เปนผลสัมฤทธิ์ของ

การศึกษาในทฤษฎีความรูของฮิวมแลว การพิจารณาถึงคุณสมบัติของบุคคลที่จะเขาถึงพรมแดน

ความรูนัน้  ตองยึดที่ประสาทสัมผัส  ดังนั้น การพิจารณาคุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดน

ความรู ผูวิจยัสามารถแบงไดเปน ๒ สมรรถภาพ ไดแก  สมรรถภาพทางกายและสมรรถภาพทาง

จิต  

 ๑. สมรรถภาพทางกาย   เปนสิ่งสาํคัญสวนหนึง่ในการเขาถึงพรมแดนความรูของฮวิม 

ในเมื่อมนุษยเกิดมาตองเรียนรูชีวิตและการดําเนินไปตามกฎระเบียบของสังคม และมนุษยเปนผู

ที่แสวงหาความรู และศึกษาธรรมชาติความรูของมนษุยเอง การเขาถึงพรมแดนความรูตาม

ทรรศนะของฮวิม  ตองอาศัยองคประกอบ องคความรูที่สําคัญคือประสบการณทางประสาท

สัมผัส รอยประทับและมโนภาพจึงจะเกิดพรมแดนความรูได การรับรูโลกภายนอกไดนั้น  จะตอง

อาศัยอวัยวะรบัผัสสะหรืออายตนะภายในกระทบกับอายตนะภายนอก เชน ตามองเหน็รูป หูฟง

เสียง เปนตน  จากนั้นกระบวนการทาํงานขั้นตอมาก็เปนหนาที่ของจิตตระหนักรับรูขอมูลและสั่ง

การ  รอยประทับจะเริ่มข้ึนที่การรับรู  มอิีทธิพลและเกดิขึ้นอยางรนุแรงและกระฉับกระเฉง เปน

การรับรูโดยตรงตอวัตถุหรือส่ิงที่อยูภายนอก  กระบวนการทาํงานตรงนี ้สามารถแยกแยะความรูที่

ไดวาถูกหรือผิด ชอบ-ไมชอบ ตองการ-ไมตองการ และรอยประทับจะเกิดขึ้นทนัท ีเมือ่ไดรับขอมูล

โดยตรงทางผสัสะ(sensation)  แตพอนานไป เวลาเรานกึคิดถึงสิ่งนัน้ มโนภาพก็จะเกิดขึ้น

ตามลําดับ  ดังนัน้ กลาวไดวา ประสาทสัมผัสคือ ตา ห ู จมกู ล้ิน กาย ซึ่งองคประกอบทัง้หานี้ 

เปรียบเสมือนทวารหรือประตูที่ผานเขามาของขอมูลจากภายนอกเขามาภายใน ทาํให

กระบวนการรบัรู(perception) เกิดขึ้น เชน ตาเหน็รูป หูไดยิน จมูกไดกลิ่น ส้ินลิ้มรส กายสัมผัส



 ๑๓๘ 

ความรอน ( heat)  ความหนาว (cold)  ความทุกข (suffering) ความสุข (happiness) ฯลฯ  

ดังนัน้ ทรรศนะของฮิวม ความรูของมนุษยเราไดจากประสบการณ ไมมีความรูใดที่จากสิ่งอืน่ที่อยู

นอกเหนือประสบการณ  ดงัที่ฮิวมกลาววา 

 เราสามารถรูไดเพียงแคประสบการณที่เรามี เราสามารถสัมผัสไดเพียงแคความเปนไปได

ในศาสตรที่เราสั่งสม……องคความรูที่แทจริงจะเกิดจากการรูการเหน็ดวยตนเอง เราจะไม

เคยพบองคความรูใด ๆ ในโลกที่จะอรรถาธิบายในตนเองได ยกเวนคณิตศาสตร ความ

คิดเห็นของฮวิม สามารถพิสูจนไดที่วา ความรูของคนเรามีแหลงทีม่า จากประสบการณและ

พิสูจนได ความรูถูกจํากัดดวยภาวะการณของโลกและความไมแนใจวาเปนจริงหรือไม 

มนุษยเราไมมโีอกาสจะรูไดเลยวาอะไรคือที่ส้ินสุด สาระ เหตุ จิตวญิญาณ อัตตา โลก

ภายนอก  จกัรวาล จะมีกเ็พียงแตความเปนมนุษย ภาวะจิตภายนอกของมนษุยเทานั้น ที่

เปนความจริงที่เราจะศกึษามาได ๓๗

 

 จะเหน็ไดวา ฮวิมยึดประสาทสัมผัสเปนสาํคัญในการรบัรู (perception) เพราะความรู

นี้เกิดขึ้นไดดวยตนเอง  โดยไดรับการถายทอด หรือจากสื่อตาง ๆ เชน หนังสือ โทรทัศน และ

นักปราชญที่มคีวามรูความสามารถ ฮวิมยอมรับวา การรับรูดวยตนเองเปนประสบการณ  และมี

ความเปนจริงที่สามารถพิสูจนไดอยางแนนอน  ความรูบางอยางในโลก  ถูกจาํกัดดวยความ

เปลี่ยนแปลง  และอยูใตภาวะของโลกที่กาํลังเคลื่อนไปตามกาลเวลา มนษุยเปนผูมีความพรอง

อยูในตัวเอง ดังนัน้ จงึไมสามารถรูไดวาอะไรคือที่สุดของความรูหรือแมแตส่ิงเหลานี้ เชน สาระ 

(substance)  จิต (mind)  วิญญาณ (soul) โลกภายนอก (external world) จักรวาล(cosmos) 

ฯลฯ มนุษยไมสามารถหาที่สุดของสิ่งตางเหลานี้ไดวาอะไรอยูเบื้องหลังของการเกิดสิ่งเหลานี้ นัก

ปรัชญากรีกสมัยโบราณ มีความเชือ่กันวา ถาเราหาคาํตอบของสิ่งที่อยูเบือ้งหลงัการเกดิสิ่ง

เหลานี้ได เราก็จะศึกษาเรื่องตาง ๆ เหลานี้ไดอยางเขาใจ และสามารถอธิบายได แตความคิดนี้ก็

                                                           

 ๓๗ “We can know only what we experience, and we can reach only probability in the 

field to which we are confined…...in the view hat genuine knowledge must be self-evident, but he 

finds no such knowledge any where except in mathematics, which merely analyzes its own 

concepts. 

 Hume’s view is empiricism: our knowledge has its source in experience; it is positivism: 

our knowledge is limited to the world of phenomena; it is agnosticism: we know nothing of ultimate, 

substances, soul, ego, external world, universe; it is humanism: the human –mental world is the only 

real subject of our study. By  Frank  Thilly, A History of philosophy, (Cornell university:  

Printed at Mehra offset press, 1993), p. 345. 



 ๑๓๙ 

เปนเพยีงทัศนะหนึง่เทานั้น เพราะไมมอีะไรยืนยนัเรื่องนี้ไดเลย  เหตุผลก็คือมนุษยมีขอบเขต

จํากัดในการรบัรูส่ิงเหลานี ้ และส่ิงตางๆ เปนนามธรรม และเปนสิ่งที่เหนือประสาทสัมผัสของ

มนุษย ที่จะเขาถึง ประสาทสัมผัสส่ิงเดยีวเทานั้นที่เปนสิ่งสาํคัญที่สุด ซึ่งทําใหมนุษยสามารถ

เขาถึงพรมแดนความรู  (frontier of knowledge)  ดังนั้น สมรรถภาพทางรางกายของมนุษยจึงมี

ความสาํคัญในฐานะที่เปนเครื่องมือในการเขาถึงพรมแดนความรูในทรรศนะของฮิวม   

 ถามีรางกายทพุลภาพหรือรางกายพิการ โอกาสในการรับรูหรือเขาถึงพรมแดนความรู

ของฮิวมกย็อมเปนไปไมไดดวย การเกิดขึ้นของรอยประทับหรือมโนภาพนัน้ตองอาศัยประสาท

สัมผัสในการรับรู  เชน คนตาบอดแตกําเนดิ จะไมมีวนัมจีินตภาพของสีไดเลย เพราะไมเคยมีรอย

ประทับในเรื่องนี ้ เนื่องจากมโนภาพเปนจนิตภาพ (image) ของรอยประทับ ดังนัน้ มโนภาพจะมี

ไดก็ตองมีรอยประทับมากอน เราไมสามารถจะคิดถึงความหวานของแตงโมได  ถาเกิดมาไมเคย

กินแตงโมเลย  จะเหน็วารอยประทับ เปนสาเหตุของมโนภาพ  ทัง้รอยประทับและมโนภาพมาจาก

ประสาทสัมผัสเปนตัวรับรู  ถาประสาทสัมผัสบกพรองสวนใดสวนหนึ่ง ก็ไมอาจเขาถึงพรมแดน

ความรูได ดังที่ฮิวมกลาววา 

 หากใครก็ตามขาดหรือมีประสาทสัมผัสสวนใดบกพรอง เขาคนนัน้จะไมมวีันรับรูรอย

ประทับที่ตองอาศัยประสาทสัมผัสสวนนัน้เปนหนทางไดเลย หรือถารู ก็รูไดอยางไมสมบูรณ 

เชน คนตาบอดแตกําเนดิจะไมมีวนัรับรูรอยประทับเกี่ยวกบัรูปราง หรือสี ในลักษณะ

เดียวกับคนตาดีรูไดเลยแมแตนอย  ๓๘

  และผูวิจัยเองก็มีความเหน็ที่สอดคลองกบั ดร.เดือน คําดี ทีว่า  

 มนุษยไดมโนภาพทัง้หลายจากประสบการณและประสบการณทัง้หลายยอมผานมาทาง

ประสาทสัมผัส  ผูใดขาดประสาทสัมผัสไมวาทางใดทางหนึ่ง เชน ทางตา หรือทางหู  เขาผู

นั้นก็ยอมไมมมีโนภาพหรือความคิดเกี่ยวกับรูปหรือเสียงไดเปนแน  แมทางอื่น ๆ ที่เหลือก็

เชนเดียวกนั ๓๙

 

 กลาวโดยสรุป  ทรรศนะของฮิวมใหความสาํคัญกับประสาทสัมผัสในฐานะที่เปน

เครื่องมือสําคญัในการเขาถงึพรมแดนความรู ถาประสาทสัมผัสบกพรองหรือไมสามารถทาํงานได 

ก็อาจทําใหการติดตอส่ือสารหรือทําใหกระบวนการในการทํางานรับรูขอมูลเกิดปญหาขึ้นได และ

                                                           

 ๓๘ สมฤดี  วิทศเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๓๑. 

 ๓๙ เดือน  คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖), 

 หนา ๘๐. 



 ๑๔๐ 

ไมอาจเขาถงึพรมแดนความรูได ดังนัน้ สมรรถภาพทางกายทีส่มบูรณ ยอมสามารถเขาถึง

พรมแดนความรูได 

 อนึ่ง โดยลาํพงัสมรรถภาพทางกายอาจยังไมเพยีงพอในการเขาถึงพรมแดนความรู 

จะตองมีปจจัยอื่นๆ ทีม่นษุยนัน้ไดแสวงหาวิธ ี ที่จะเพิ่มศักยภาพใหประสาทสัมผัสของตน ใหมี

ประสิทธิภาพ โดยอาศัยการนําเอาเทคโนโลยีหรือเครื่องมือทางวทิยาศาสตร มาชวยในการเขาถึง

พรมแดนความรู  เครื่องมือที่วานี ้ ไดชวยใหประสาทสัมผัสมีประสิทธภิาพมากยิง่ขึ้น ๔๐  เพื่อให

เกิดประโยชน เชน แวนขยาย กลองจุลทรรศน กลองโทรทรรศน ทั้งนี้เพื่อชวยใหขยายขีด

ความสามารถของประสาทสมัผัสในการมองรายละเอียด เพื่อใหเหน็ในสิ่งที่มองไมเห็นในแงมมุที่

ละเอียดใหมีความชัดเจนยิง่ขึ้น 

 

 ๒. สมรรถภาพทางจิต  เปนอีกสิ่งหนึ่งในการเขาถงึพรมแดนความรู    ซึ่งการรับรู

ภายในจาํเปนตองอาศัยจิตเปนตัวรับรู และเก็บขอมูลเบื้องตนของรอยประทับ ที่รับมาจากผัสสะ 

(sensation) ธรรมชาติของการรับรู เกิดขึน้แลวก็ส้ินสุดลง หลงัจากนัน้ก็เปนหนาทีข่องจิต (mind) 

ที่ตองเก็บบันทึกเรื่องราว และเกบ็ไวในรูปแบบของความจํา (memory) และจินตนาการ 

(imagination) ทั้งความจําและจินตนาการนี้ เปนสมรรถภาพของจิตที่มีอยูภายในบุคคลจะมาก

หรือนอยก็แลวแตบุคคลนั้น  ความจาํและจินตนาการทั้งสองอยางนี ้ แตละคนจะมีศักยภาพไม

เทากัน สมรรถภาพทางจิตนี้จะเกิดขึน้ไมไดเลย  ถาฮิวมยงัยนืยนัวาประสาทสัมผัสเปนตัวรับรู 

(perception) เพราะวา สมรรถภาพทางจติเปนสิ่งที่เกิดขึ้นภายใน  การเกิดขึ้นของมโนภาพนัน้ได

จากการลอกเลียนแบบ (copy) รอยประทบั  จึงมีความเลือนลาง การเกิดขึ้นของรอยประทับไดมา

จากประสาทสมัผัสที่รับรู โดยตรงตอโลกภายนอก (external world) ถาปราศจากรอยประทับแลว 

มโนภาพก็ไมอาจเกิดขึ้นไดเนื่องจากรอยประทับเชงิเดี่ยว (impression simple)เกิดขึ้น จะตองมี

มโนภาพเชงิเดี่ยว (ideas simple) เกิดข้ึนมารองรับดวย การรับรูจึงจะสมนัย(correspond) กัน 

เนื่องจากวา การเกิดขึ้นของรอยประทับนัน้เกิดขึ้นแลวกส้ิ็นสุดลง และมีอิสระตอกัน แตการเกิดขึ้น

รอยประทับแตละครั้งไมไดหมายความวา รอยประทบัจะหายไป แตรอยประทับถูกบันทึกไวใน

ลักษณะของมโนภาพภายในจิต  ดังที่ฮิวมกลาววา 

 

                                                           

 ๔๐ สุจิตรา  ออนคอม, ปรัชญาเบ้ืองตน, (กรุงเทพมหานคร : อักษราพิพัฒน, ๒๕๓๒), หนา ๕๔. 



 ๑๔๑ 

 ฉันกลาเสี่ยงทีจ่ะยืนยันวา  การกระทําสิง่ใดก็ตามที่ปราศจากการคัดคาน…..ทุก ๆ มโน

ภาพเชงิเดี่ยว ตองมีรอยประทับเชงิเดี่ยวดวย ตองมีความคลายคลึงกัน และทกุ ๆ รอย

ประทับเชงิเดีย่ว ตองลงรอยกับมโนภาพดวย (สมนัยกบัมโนภาพ) ๔๑

 

 จะเหน็ไดวา  การเกิดขึ้นของมโนภาพที่เปนขอมูลภายในจิตนัน้ ตองอาศัยรอยประทบั

ที่รับรูขอมูลจากภายนอก ทีน่าสังเกตคือ   ถาหากวาบุคคลที่รับรูขอมูลมีความผิดปกติทางจิตแลว 

จะมีผลกระทบตอการรับรูขอมูลหรือไม  จากการศึกษาทฤษฎีความรูของฮิวม  ฮิวมไมไดให

ความสาํคัญในประเด็นนี้มากนัก  แทบจะไมไดกลาวไวเลย  แตผูวิจัยเห็นวา  การเกดิขึ้นของรอย

ประทับนัน้ไดมาจากประสาทสัมผัส มโนภาพเปนการลอกเลียนแบบรอยประทับนั้น ถาประสาท

สัมผัสสวนใดสวนหนึง่บกพรอง ยอมทําใหการรับรูขอมูลในสวนที่ใชประสาทสัมผัสสวนนัน้

บกพรองและไมอาจเกิดขึ้นไดเลย ในทาํนองเดียวกัน ถาบุคคลที่มีความผิดปกติทางจิตแลว การ

รับรูหรือสนองตอบตอขอมูลก็อาจไมมีประสิทธิภาพหรือมีความบกพรองได และไมอาจเขาถงึ

พรมแดนความรูไดเลย 

 

 กลาวโดยสรปุ  ในการรับรูขอมูลภายในเปนหนาที่ของจิตที่บันทึกเกบ็ไว  แตเมือ่

บุคคลมีความผิดปกติทางจติหรือจิตทํางานไมเต็มที ่ กอ็าจทาํใหการรับรูขอมูลจากรอยประทับไม

อาจเกิดขึ้นได  การรับรูก็อาจทําไดเพยีงรับรูขอมูลในข้ันของรอยประทับเทานั้น ไมอาจสงมา

บันทกึขอมูลทางจิตได เนื่องจากสภาพของจิตบกพรอง ในเมื่อฮิวมใหความสาํคัญกบักระบวนการ

รับรูทั้งรอยประทับและมโนภาพ ถาสวนใดสวนหนึ่งบกพรองหรือทั้งสองสวนบกพรอง การที่จะ

เขาถึงพรมแดนความรูของฮวิมยอมเปนไปไมได  ดังนั้น คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดน

ความรู จะตองมีศักยภาพ ความพรอมทางดานรางกาย  และสติปญญาเทานัน้  

 

 อนึ่ง  ทรรศนะของฮิวมเกี่ยวกับเร่ืองจิตนัน้   ฮิวมไดเสนอแนวคิดที่มคีวามขัดแยงกบั

เบอรคเลย (Berkeley) ในแงทีว่า เบอรคเลยเชื่อวา จิตมีตัวตนและมีการครองที่เปรียบเหมือน

สสารอยางหนึง่  แตฮิวมแยงวา จิตไมมีตวัตนและไมเหน็ดวยกับแนวคิดของเบอรคเลย  ฮวิมให

ทรรศนะวา เพราะถาจิตมีจริง ตองมีอยูตลอดเวลาและมีความคงที่ไมเปลี่ยนแปลง เปนหนึง่เดียว

ตลอดแบงแยกออกไมได  แตบางทานอาจมีขอสงสัยวา  มโนภาพตัวตนทางจิตมีกําเนิดมาจาก

                                                           

 ๔๑ “I venture to affirm, that the rule here holds without any exception, and that every 

simple idea has  a simple impression, which resembles it, and every simple impression a 

correspondent idea.”By David  Hume, A  Treatise of Human Nature, Book I, Section I, p. 47. 



 ๑๔๒ 

รอยประทับใด  ถามโนภาพตัวตนทางจิตมีจริง ก็ตองเปนมโนภาพเดี่ยว และมโนภาพเดี่ยวทุกมโน

ภาพตองมีรอยประทับเดี่ยวที่สมนยั (correspond) เสมอกันและกนัมากอนเสมอ  แตเมื่อ

พิจารณารอยประทับหรือการรับรูภายใน เชน ความหนาว (cold)  ความเจ็บปวด (pain)  ความรัก 

(love)  ความเกลียด (hatred) หรือความหวัง(hope) แลว คงไมมีใครยอมรับวาสิ่งเหลานี้คือ

ตัวตนทางจิต เนื่องจากรอยประทับเหลานีเ้ปนการรับรูทีต่างกนัและแยกออกจากกันได  ไมไดเปน

หนึง่เดียวกันตลอด  จงึไมใชลักษณะของตัวตน ฉะนัน้ ตัวตนทางจติจึงไมมีอยูจริงเชนเดียวกัน

ตัวตนทางวัตถุ ในกรณีของวัตถุ ยกตัวอยางเชนแอปเปล  แอปเปลจริงที่เปนสาเหตขุองรส สี กลิน่ 

รูปราง ไมมีแตกลุมมโนภาพคุณสมบัติเฉพาะ  รส สี กล่ิน รูปราง ฯลฯ  ที่มาดวยกนัเสมอ   ดั

                                                          

งนัน้  

มโนภาพจิตหรือตัวตนทางจติที่เราคิดวามกี็เชนเดยีวกนั  เปนเพยีงกลุมมโนภาพความคิดและ

ความรูสึกอารมณตาง ๆ ที่เกิดขึน้เทานัน้ ที่เปนการรับรูภายใน  และกลุมมโนภาพเหลานี้

ปราศจากเจาของ  ฮวิมเรียกวา จิต (mind) 

 ในเรื่องของสาเหตุของความคิด ก็เชนเดียวกัน  ถาเรายอมรับวามีจติ คุณสมบัติของ

จิตก็คอืการคิด แลวอธิบายไดอยางไรวา ความคิดมาจากสาเหตุอะไร เกิดขึ้นไดอยางไร ความคิด

ที่วา เปนไปไดหรือไมวา สสารและคุณสมบัติของสสาร จะเปนสาเหตุของความรูสึกและความคดิ 

ทั้งหมด ฮิวมตอบวา เปนไปไมได ส่ิงหนึ่งเคลื่อนที่จะเปนสาเหตุใหส่ิงอื่นเคลื่อนที ่ เพราะการ

เคลื่อนที่ก็คือการเคลื่อนที่ ไมวาจะเปนรูปแบบใด มันจะเปนสิง่อื่นไปไมได  และจะไมเปนสาเหตุ

ของสิ่งในไมได ไมวาจะมีการเปลี่ยนแปลงไปอยางไร มันกย็ังเปนสสารอยูเหมือนเดิม จงึเปนไป

ไมไดที่สสารและการเคลื่อนที่ของสสารจะเปนสาเหตุของความคิด แตหลักการนี้กย็ังมีขอถกเถียง

ใหโตแยงกนัอยูเสมอ ฮวิมจงึไดเสนอทางเลือกไว ๒ แนวทางดวยกัน คือ๔๒

  ๑)  ไมยอมรับวาสิง่หนึ่งเปนสาเหตุของอกีสิ่งหนึง่ เวนแตวาจะไดสังเกตเห็น หรือรับรู

ความสัมพันธเชิงสาเหตุและผลระหวางสองสิ่งนั้นไดโดยตรง หรือ 

  ๒)  รับวาสิงสองสิ่งที่เราเหน็มีความสัมพนัธตอเนื่องกนัอยางคงที่สม่ําเสมอมาตลอด

เปนสิ่งที่มีความสัมพนัธเชงิสาเหตุและผลตอกัน 

 
 ๔.๓.๓  อิทธพิลของพรมแดนความรูที่มีตอมนุษย 

 ขอเสนอของฮวิมทีม่ีตอวงการปรัชญา โดยใหแนวคิดเกีย่วกับกฎธรรมชาติ ฮิวมเชื่อวา 

กฎแหงเหตุและผล (cause and effect) หรือกฎธรรมชาติ (natural law) ที่มนุษยรับรูไดในยุค

วิทยาศาสตร ส่ิงที่ฮวิมเสนอ คือกฎแหงเหตุและผล ที่มอิีทธิพล ในความคิดคนโบราณมีความเชื่อ

วา เหตุมีความสัมพนัธกับผล เมื่อมีเหตุจะตองมีผลเกิดตามมา เหตุจะตองเชื่อมโยงไปหาผล หรือ

 

 ๔๒ สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๗๖. 



 ๑๔๓ 

เมื่อมีผลอาจคดิไปถึงเหตุได แตในครั้งนัน้ยังไมมีนกัปรัชญาทานใดคิดศึกษาอยางจริงจงั  ถงึ

ธรรมชาติของเหตุและผล  จงึยอมรับในมติที่วา  “ความรูไดมาจากการคิดดวยเหตุและผล”๔๓ ฮิวม

เปนคนแรกที่กลาโคนลมปรัชญาสมัยกอน และยืนยนัวา ความรูที่ไดมาเปนรอยประทับทาง

อวัยวะสัมผัส และยืนยันอยางหนักแนนวา “การไดมาซึ่งเหตุและผลนั้นก็เปนทางการรับรูดวย

อวัยวะรับสัมผัส”๔๔ นี่เทากับเปนการหักลางวชิาตรรกวิทยาแหงยุดปญญาทางวิทยาศาสตร 

 ฮิวมใหคาํนยิามของสาเหตุไว ๒ นิยามคอื ๔๕ (๑)  คํานิยามที่เปนความสมัพนัธเชงิ

ปรัชญา  (๒)  คํานิยามที่เปนความสัมพนัธตามธรรมชาติ  

  ก. คํานิยามทีเ่ปนความสัมพันธเชิงปรัชญา  เราลองพจิารณาคํานิยามนี ้

  (๑)  สาเหตุคอืส่ิงที่เกิดกอนและเกิดใกลเคียงกับอีกสิง่  และทกุครั้งทกุสิ่งที่คลายคลึง

กับส่ิงแรกจะมอียูกอนและเกดิขึ้นใกลเคียงกับทุกสิง่ที่คลายคลึงกับส่ิงหลังในลักษณะเดียวกนั 

  (๒)  สาเหตุคือส่ิงทีม่ีอีกสิ่งตามมา  และทุกครั้งทุกสิ่งที่เหมือนกับส่ิงทีห่นึง่มีที่

เหมือนกับส่ิงที่สองตามมา 

  (๓)  สาเหตุคือส่ิงที่มีอีกสิ่งตามมาในลักษณะทีว่า “ถาสิ่งแรกไมมี ส่ิงที่สองก็ไมอาจมี

ข้ึนได”  

ข. คํานิยามที่เปนความสัมพนัธตามธรรมชาติ  สาเหตุถูกนยิามวา  

 (๑) ส่ิงที่เกดิกอนและเกิดใกลเคียงกับอีกสิ่งและเกิดคูกันเชนนัน้จนกระทั่งการมมีโน

ภาพของสิ่งหนึ่งกาํหนดใหจิตคิดถึงมโนภาพของอีกสิง่หนึ่ง และจากรอยประทับกับส่ิงหนึง่ทาํให

จิตบังเกิดมโนภาพที่ชัดเจนยิ่งของอีกสิง่หนึ่ง 

 (๒) สาเหต ุ คือ ส่ิงที่มอีีกสิ่งหนึง่ตามมา และการปรากฎตัวทุกครั้งของมันชกันํา

ความคิดไปสูการมีอยูของอกีสิ่งหนึง่ 

การพิจารณาเรื่องสาเหตุ จากคํานิยามทีเ่ปนความสัมพนัธเชงิปรัชญา คํานิยามสวน

ใหญ จะบงบอกถึงลักษณะแกนของเรื่องนั้น ๆ  แตในคํานิยามของฮิวม แทนที่จะบอกถึงลกัษณะ

ความสัมพันธหรือสถานการณ ซึ่งถือวาเปนแกนของสาเหตุ หรือความสมัพนัธระหวางสาเหตุที่

เชื่อมโยงกับผล  เขากลับพดูถึงกลุมประสบการณหรือรอยประทับทีม่ีกับส่ิงที่เรียกวา สาเหตุ ซึง่

อาจกลาวไดวา เปนการนาํเอามโนภาพมาเปรียบเทียบกัน ฮวิมยอมรับวาคํานยิามสวนแรกมี

ขอบกพรอง เพราะเปนการนิยามจากสิ่งอื่นที่ไมใชสาเหตุ สวนคํานยิามที่สองก็เปนการนิยามถงึ

ที่มาของการทีเ่ราเรียกสิ่งหนึง่วาสาเหตุ โดยบอกวา มนัเกิดจากการเชือ่มโยงมโนภาพเขาดวยกัน 

                                                           

 ๔๓ สมัคร  บุราวาศ, วิชาปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร: ศยาม, ๒๕๔๔), หนา ๒๙๔. 

 ๔๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๙๔. 

 ๔๕ สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๑๐๘–๑๐๙. 



 ๑๔๔ 

มันจงึไมใชคํานิยามโดยตรง ซึ่งหมายถึงแกนของสิง่นัน้ ๆ  คํานิยามนี้ไมใชนยิามแบบเครงครัด 

หรือตรงกับสาเหตุนัน่เอง เลยทําใหเกิดขอถกเถียงกนัเรือ่ยมา  

จากการพิจารณาอะไรเปนนยัทีท่ําใหฮิวมนิยามประเภทหรือที่มาของมโนภาพหรือตน

กําเนิดแทนแกน มีจุดมงหมายอะไร จากการศึกษพบวา การที่ฮิวมนยิามเชนนั้น เพราะ ฮิวมคิดวา 

มนุษยเราเชื่อความสัมพันธตามธรรมชาตชินิดนี ้  และดวยเหตุนี้เอง เขาจึงอยากรูวา ทําไมมนษุย

จึงเชื่อเชนนี ้เขาจึงใชวธิีคนหาตนตอของความเปนสาเหตุโดยกลับไปหาประสบการณตามแนวคิด

ของเขา  โดยอาศัยสิ่งที่เชื่อมโยงไปถงึประสบการณได๔๖  

 การเชื่อมโยงเหตุและผลเกิดขึ้นอยางไร  ความเขาใจของมนษุยที่วา เมื่อมีเหตุแลว

จะตองมีผลเกดิตามมา  หลกัที่ควรพิจารณาคือ การเกีย่วของในแงของเหตุและผลตอกันระหวาง

เหตุการณ ๒ อยางคือ  ๑) เหตุและผลเกี่ยวของกันอยางจาํเปนที่ไมอาจหลกีเลี่ยงได ซึ่งมีเวลา

เปนเครื่องกาํหนด เชน มวีนันีก้็จะตองมีเมื่อวานนี้และจะตองมพีรุงนีทุ้กทีไป หรือมีปจจุบันจะตอง

มีอนาคต   ๒) ถาเหตุการณ ข. เกี่ยวของกับเหตุการณที่เกิดกอนคือ ก. ตามเงื่อนไขที่วา จะไมมี

เหตุการณอ่ืนใดเกิดขึ้นแทนที่เหตุการณ ข. ฮิวมอางวา ความเกี่ยวของของเหตุและผล ไม

จําเปนตองมีอยู  แลวอะไรเปนสิ่งยืนยันคาํพูดนี ้  เมื่อเราทราบถึงเหตอุยางใดอยางหนึง่นัน้เราไม

อาจจะคิดใหรูไดวาผลของมนัจะเปนอยางไร  

 ดังนัน้ จากทรรศนะของฮิวม เหตุและผลไมมีอะไรเกี่ยวของสัมพนัธกนัเลย เปนเพยีง

เหตุการณใด เหตุการณหนึง่ที่เกิดขึ้นตามกันมาเทานั้น  การที่เรารูวา   เมื่อมีอะไรเกดิขึ้น   แลวผล 

อยางนัน้ตามมา ส่ิงนี้เราทราบดวยการสังเกตผลที่เกิดขึน้จริง  เพราะฉะนั้น เรารูเหตุผลได ไมใช

จากการคิด หากรูไดจากการรับรูทางประสาทสมัผัสเทานัน้  ดงันัน้ ระหวางเหตุและผลจึงเปน

เพียงสิ่งที่เกิดตามกนัมาตามธรรมเนียม โดยไมมีอะไรความเกี่ยวของกันเลย   

 แตส่ิงที่เราควรทําความเขาใจคือ จริง ๆ แลวอะไรเปนสิ่งที่ทาํใหเราคิดวา มี

ความสัมพันธเกี่ยวของกัน จากการวิจัยพบวา  การที่เรามีความเขาวา เหตุและผลเกี่ยวของกัน

อยางจาํเปนขาดไมไดนั้น เชน การเห็นลูกบิลเลียดลกูแรกชนบิลเลียดลูกที่สอง รอยประทับอัน

แทจริงทีเ่กิดแกเราก็คือ การเคลื่อนไหวของบิลเลียดลูกแรก และการเคลื่อนไหวตอมาของบิลเลียด

ลูกหลัง  เราไมมีรอยประทบัใด ๆ เกี่ยวกบัอํานาจหรือพลังในบิลเลียดลูกแรกนั้นเลย  และไมอาจ

อนุมานไดวา มีอํานาจในเหตุภายนอกใด ๆ ได  เพราะ (๑) เปนเพียงเหตุการณทีเ่กดิขึ้นบอยเหน็

จนเกิดความเคยชิน (๒) เหตุการณที่เกิดขึ้นที่แรก ไมมพีลังอะไรใหเรามองเหน็ไดเลย ไมสามารถ

                                                           

 ๔๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐๙. 



 ๑๔๕ 

สังเกตได  (๓)  เพียงการเกดิขึ้นอยางซ้ํา ๆ ของเหตุการณหนึง่เทานัน้ ไมเปนการเพิม่อะไรใหกับ

บรรดาคุณภาพของมนัเลย ๔๗

 สรุปไดวา การที่เราจะตัดสินวาสิ่งสองสิ่งมีความสัมพันธเปนสาเหตุและผลกนันัน้  

จะตองมีองคประกอบ ๔ อยางคือ๔๘

  ๑)  รอยประทับที่เกิดจากผัสสะที่ปรากฎตอเราในขณะนั้น  

  ๒)  การอนุมานความเปนสาเหตุและผล หรือการทีจ่ิตโยงรอยประทับที่ปรากฎเขากับ

มโนภาพทีจ่ําไดวาเคยเห็นเกดิตามรอยประทับนีม้าเสมอ 

  ๓)  มโนภาพที่สัมพนัธกับรอยประทับ  คอืมโนภาพที่คดิวาจะเกิดตามมาเสมอทุกครั้ง  

ในกรณีนี้คือการเคลื่อนที่ของลูกบิลเลียดทีถู่กชนที่เราอนมุานวาเปนผล 

  ๔)  ความเชือ่มั่นวามโนภาพที่เคยเกิดตามรอยประทบัมาเสมอทุกครั้งจะตองเกดิขึ้น

อีก 

 ดังนัน้ เหตุและผลที่เกิดขึน้ไมมีอะไรเปนสิง่เชื่อมโยงกนัได เหตุการณแตละเหตุการณ

ไมมีสวนสมัพนัธกนั  เปนเพียงการเกิดตามกนัมาเทานั้น และส่ิงทีเ่ราเหน็บอยครั้งจนเกิดความ

เคยชิน จนคิดวา มันมีความเชื่อมโยงเปนปจจัยแกกันและกัน ส่ิงเหลานี้เปนเพียงการจินตนาการ

(imagination)  เปนตัวเชื่อมโยงเหตแุละผลของมนุษยเทานั้น 

  

 ในเรื่องของจิตสาร (mind substance) วัตถุสาร(material)  และพระเปนเจา(God) ก็

เหมือนกนั ฮวิมเหน็วา ส่ิงเหลานี้จะมีอยูอยางไรในเมื่อเราไมเคยมีผัสสะตอส่ิงเหลานี้เลย ผัสสะ

ของเราตรวจสอบคุณสมบัติไดบางอยางเทานัน้  และสิ่งที่อยูเหนือประสบการณ ก็ไมสามารถ

เขาถึงได และเกินกวาสมรรถภาพของมนุษยจะเขาถงึได  พระเปนเจาก็เชนเดยีวกัน เปนสิง่ที่

มนุษยเขาไมถงึ และไมสามารถสัมผัสได การคนหาตวัตนของพระองค กพ็บแตความวางเปลา

และประสาทสมัผัสสวนใดก็ไมอาจรับรูได การทีม่ีความเชื่อวา พระเปนเจาเปนสาเหตุแรกของ

สรรพสิ่ง เรากย็ังคนหาไมพบเลย คาํกลาวอางเหลานีก้็เปนแคเพียงลมปากของมนษุยเทานั้น  “ยิ่ง

ความรูระดับปรมัตถ ก็ไมตองอางถึง” ๔๙ ไมมีประสาทสมัผัสสวนใดเลย ที่สามารถรับรูถึงความรู

ระดับประมัตถ ดังนั้น ส่ิงทีม่นุษยรูไดในทรรศนะของฮวิม คือประสาทสัมผัสเทานัน้  ถาสิ่งใดที่ไม

อาจรับรูไดฮิวมจะปฏิเสธทนัท ี  ฮวิมจงึกลายเปนนักประสบการณแบบดิ่ง จนกลายเปนคนชาง

                                                           

 ๔๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๙๘.  

 ๔๘ สมฤดี  วิศทเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๑๑๖. 

 ๔๙ เดือน  คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, หนา ๘๕. 



 ๑๔๖ 

สงสัย (sceptic) ไมเชื่อแมกระทั่งความคิด เหตุผล และความรูของตนเอง จึงกลาวไดวา ทฤษฎี

ความรูของฮวิม จึงมีแนวโนมที่จะเปนนักวิมัตินยิม  (scepticism) อยางหลีกเลี่ยงไมได  

 

 อิทธิพลพรมแดนความรูทรรศนะของฮวิมที่มีตอมนุษย  

  ๑.  อิทธพิลพรมแดนความรูทรรศนะของฮิวมที่มีตอตนเอง  มนษุยเปนผูแสวงหา

ความรู  เพือ่การดําเนินชวีิต การศึกษาเลาเรียน การปฏิบัติทดลอง จึงเปนสิง่ที่มนษุยไมอาจ

หลีกเลี่ยงได เพื่อใหตนเองไดมาซึ่งประสบการณ 

 ๒. อิทธิพลของพรมแดนความรูทรรศนะของฮิวมที่มีตอสังคมและชาวโลก  ในสมัย

ปรัชญาของฮวิมรุงเรือง จะเห็นไดวา แนวคิดของฮิวมมีอิทธพิลอยางมาก ไดรับการยอมรับอยาง

มาก และมกีารแผขยายไปยังสังคมตางๆ ซึ่งประจักษพยานที่ไดรับอิทธิพลจากแนวคิดของฮิวมคอื 

คานต (Immanuel  Kant) นักปรัชญาชาวเยอรมัน ที่เล็งเหน็ความสําคัญของการอธิบายเรื่อง

สาเหตุ  คานไดพยายามแสวงหาใหมในการอธิบาย  เพื่อหลกีเลี่ยงปญหาที่ฮิวมอางมา อีกทาน

หนึง่คือเบนธมั (Jeremy  Bentham)  ทีไ่ดแรงบันดาลใจจากความคดิเรื่อง   คุณคาทางจริยธรรม

ของฮิวม และเบนธมัไดนําแนวคิดนี้มาเปนตนเคาของทฤษฎีประโยชนนยิม (utilitarianism)๕๐ 

ทฤษฎีประสบการณนิยมของฮิวม ไดมีอิทธิพลอยางมากในเวลาตอมา    ซึง่แนวความคิดของฮิวม

นี้ มีอิทธพิลตอสํานักปฏิบัตนิิยม (pragmatist) อุปกรณนิยม (instrumentalist) และปรัชญากลุม

ที่เนนในเรื่องการวิเคราะหภาษาในเวลาตอมาดวย ๕๑   

 จุดเดนในทรรศนะของฮวิมที่มีตอนกัปรัชญาและการศกึษา 

  (๑)  วางรากฐานแนวคิดใหมในยุควทิยาศาสตร 

  (๒)  การใชหลักเหตุผลที่นกัปรัชญายุคกอนเหน็วาเปนสิ่งภายนอก เขามาไวในประ 

สาทสัมผัส 

  (๓)  ฮิวมกลาที่จะนําเอาประสาทสมัผัสทีม่ีขีดจํากัด ใชครอบคลุมความรูทัง้จักรวาล 

 
๔.๔  เปรยีบเทียบพรมแดนความรูของพุทธปรชัญาเถรวาทกับฮิวม 

 การเปรียบเทยีบพรมแดนความรูระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาของฮิวม  

เพื่อใหเห็นถึงความเหมือนกนัและความตางกนัระหวางปรัชญาทั้งสองฝาย ตามหัวขอที่ผูวิจยั

เสนอ 

                                                           

 ๕๐ สมฤดี   วิทศเวทย, ทฤษฎีความรูของฮิวม, หนา ๘. 

 ๕๑ ลักษณวัต  ปาละรัตน  “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณนิยมหรือไม ?” 

วิทยานิพนธอักษรศาตรบัณฑิต,( ภาควิชาปรัชญา : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๒๘. 



 ๑๔๗ 

 พรมแดนความรูของพุทธปรัชญาคือ ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวยประสบการณ

ตรง อันสิ้นไปซึ่งกิเลส บรรลุถึงเปาหมายสูงสุด ไดแกนพิพาน หลุดพนจากทกุขไมเวียนวายตาย

เกิดในวัฎฎะสงสารอีก เปนสภาพที่เขาใจความจรงิของธรรมชาติอยางรูเทาทัน ดํารงชีวิตดวย

ความมีสติ นี้ส่ิงที่ชาวพุทธทกุคนตางปรารถนา เพราะเปนดินแดนบรมสุข   

 สวนพรมแดนความรูของฮวิม หมายถงึ ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวยประสาท

สัมผัส ไดแก ประสบการณทางประสาทสมัผัส      มนษุยทกุคนสามารถเขาถงึพรมแดนความรูได    

ถามีอวยัวะทีส่มบูรณครบถวน ไมเปนผูทพุลภาพ ถามศีักยภาพทางกายและจิตทีแ่ข็งแรงสมบูรณ  

ก็สามารถเขาถึงพรมแดนความรูได  แตสวนที่ตางกันของปรัชญาทัง้สองฝายคือ  พรมแดนความรู

ของปรัชญาทัง้สองฝาย พทุธปรัชญาเถรวาทมีความพเิศษที่วา ถาผูใดเขาถึงพรมแดนความรู ก็

สามารถทําใหกิเลสสิ้นไป หลุดพนจากทุกขไดอยางสิ้นเชิง   

 

 สวนพรมแดนความรูในทรรศนะของฮวิมคือประสบการณประสาทสัมผัส เพื่อ

ตอบสนองความใครรูในสิ่งตนเองคิดวารู ในการเปรียบเทียบนี้ โดยผูวิจัยจะใหความสาํคัญของ

ปรัชญาทั้งสองฝาย และจะเปรียบเทียบกนัตามแนวคิดที่ไดตั้งไว ๓ ประเด็น คือ องคความรูของ

พุทธปรัชญากบัฮิวม คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถงึพรมแดนความรู และอิทธ ิพลของพรมแดน

ความรูทีม่ีตอมนุษย  ตามลาํดับ 

 
 ๔.๔.๑  องคความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทกับฮิวม 

 กลาวถึง องคความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับองคประกอบความรูปรัชญาของฮวิม

นั้น ตางกม็ีความสาํคัญทีท่าํใหบุคคลเขาถึงพรมแดนความรูเหมือนกนั ความเหมอืนและความ

ตางกนัระหวางองคความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทกับฮิวม อยูที่เปาหมายของความรูของปรัชญา

ทั้งสองฝาย คอื พทุธปรัชญาเนนใหบุคคลเขาถึงความหลุดพนจากทุกข หมดสิน้จากกิเลส และให

ความสาํคัญกบัองคความรู  ที่สามารถทําใหบุคคลบรรลุถึงพรมแดนความรู ซึง่เปนเปาหมาย

สูงสุดในพระพทุธศาสนา 

 องคความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนัน้มีมาก แตองคความรูที่เชื่อมโยงไปสูการสิ้น

กิเลสและบรรลุเปาหมายของพทุธปรัชญานั้น   ตองประกอบดวย วิสุทธิ ๗ ไตรสิกขา อริยสัจ ๔ 

และญาณ ๓ ประการนี ้ เปนองคความรูที่มีความสัมพันธและเชื่อมโยงในแงทาํใหถึงความสิน้ไป

ซึ่งกิเลส วิสุทธิ ๗ ไตรสิกขา อริยสัจ๔ มีความเกี่ยวเนื่อง วิสุทธ ิ๗ ถาแบงตามระดบัก็ได ๓ ระดับ

เหมือนกนั คือ ระดับศีล ระดับสมาธ ิระดับปญญา ในระดับปญญานีก้็มีความสัมพนัธกบัอริยสัจ 

๔ ในแงของการพิจารณาองคธรรมที่เกิดขึ้น คือ แบงเปน ๓ ข้ัน คือ (๑) ญาตปริญญา รูจักสภาวะ 



 ๑๔๘ 

(การกําหนดทกุข) (๒) ตีรณปริญญา  รูสามัญลักษณะ หรือหยัง่ถึงไตรลักษณ  (๓)  ปหาน

ปริญญา รูถึงขั้นละความหลงผิด ถอนตวัเปนอิสระได เมื่อเขาใจถึงธรรมชาติ ความพรอมทาง

ปญญา  สมาธิถึงพรอม ญาณก็เกิดขึ้น   คือ สัจญาณ คือญาณหยั่งรูอริยสัจ ๔ ตามสภาพความ

เปนจริงของสิง่ตาง ๆ เชน ทุกขเปนสิ่งทีค่วรกําหนดรู ก็ตองกําหนดรูตามสภาพของทุกขที่เกิดขึน้    

กิจญาณ คือญาณหยัง่รูกิจที่ตองทําใหอริยสัจ ๔ เชน ทุกขเกิดขึ้นรูวาจะตองกําหนดรูตามสภาพ

ความเปนจริง สมทุัยเหตุเกดิแหงทกุขรูวาตองละเสีย  เพื่อใหรูถงึการดับทุกขในที่สุด ซึ่งเปนขัน้ที่

สูงกวาสัจญาณ   กตญาณ คือญาณหยั่งรูการอนัทาํแลว ความรูข้ันนี้เปนความรูสูงสุดในบรรดา

ญาณทั้ง ๓ เพราะทําใหผูปฏิบัติเขาถึงพรมแดนความรู ทาํใหหลุดพนจากอาสวะทั้งหลาย ไมมี

ความยึดมัน่ในสิ่งตาง ๆ ประจักษแจงในตนเองวา ทกุขที่ควรกําหนดรู ตนไดกําหนดแลว  สมุทยัที่

ควรละ ตนก็ไดละแลว  นโิรธที่ควรทาํใหแจง ตนก็ไดทาํใหแจงแลว  มรรคที่ควรเจริญใหเกิดขึ้น 

ตนก็ไดเจริญแลว  ซึ่งเปนการเสวยผลที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติ  ความรูอันเปนผลที่ไดรับนี้เรียกวา 

ญาณทัสสนวสุิทธิ ถาปฏิบตัิถึงข้ันนี้แลว นิโรธจะบงัเกดิขึ้น เมื่อนิโรธเกิดขึ้น ก็จะทําหนาที่ดับเหตุ

แหงทกุข คือ สมุทยั เมื่อเหตุแหงทุกขดบัความทุกขกด็ับไปดวย  ญาณเหลานี้จงึเปนความรูที่

สําคัญในพระพุทธศาสนา  จัดเปนความรูข้ันสูง สมารถตัดกิเลสตัณหา พนจากทกุขได จัดเปน

การรูอยางยิ่งยวดที่เรียกไดวา การตรัสรู (enlightenment) หรือเรียกวา สัมมาสัมโพธิญาณ๕๒  

 

 สวนองคประกอบความรูในทรรศนะของฮิวม  ไดแก ประสาทสัมผัส รอยประทับ มโน

ภาพ ทาํใหเรามีประสบการณทางประสาทสัมผัส  การรับรูโลกภายนอกไดนั้น จะตองอาศยั

อวัยวะรับผัสสะหรืออายภายในกระทบกับอายตนะภายนอก เชน ตาเห็นรูป หูฟงเสยีง เปนตนจา

กนัน้กระบวนการทาํงานขัน้ตอมาก็เปนหนาที่จิตตระหนักรับรูขอมูลและสั่งการ รอยประทับจะเริ่ม

ข้ึนที่การรับรู (perception) ซึ่งมีคุณสมบัติเกิดขึ้นอยางรุนแรงและกระฉับกระเฉง เพราะเปนการ

รับรูไดโดยตรงทางผัสสะ ปราศจากการลอกเลียนแบบ กระบวนการตรงนี้ สามารถแยกแยะ

ความถกู-ผิด  ดี-ไมดี  ควร-ไมควร  รอยประทับนีเ้กิดขึ้นทนัท ี เมื่อไดรับขอมูลทางผัสสะโดยตรง  

แตพอนานไปก็จะถูกเก็บไวเปนลักษณะของจินตภาพ (image) เวลานึกคิดถงึมโนภาพที่เก็บไวก็

จะปรากฎออกมาตามลําดบั เรียกวา ประสบการณทางประสาทสมัผัส (sense experience) 

ดังนัน้ องคประกอบความรูของฮิวประกอบดวย ประสาทสัมผัส  รอยประทับและมโนภาพ ที่ทาํให

มนุษยเขาถงึพรมแดนความรู       ฮิวมยอมรับวา   ความรูทั้งหมดของมนษุยเกิดจากรอยประทบั

และมโนภาพ  ซึ่งฮวิมจะปฏเิสธโดยไมยึดประสาทสัมผัสไมได  เทากบัปดประตูความรูโดยสิ้นเชงิ   

                                                           

 ๕๒ แสง  จันทรงาม, พุทธศาสนวิทยา, หนา ๑๐. 



 ๑๔๙ 

ดังนัน้ประสาทสัมผัส  รอยประทับและมโนภาพ เปนองคประกอบความรูทีท่าํใหเขาถงึพรมแดน

ความรู  

 

 กลาวโดยสรุป  องคความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกบัปรัชญาของฮิวม สามารถ

เขาถึงพรมแดนความรูดวยประสาทสัมผัสเหมือนกนั แตสําหรับพทุธปรัชญาเถรวาทนัน้ ญาณคอื

การหยัง่รูในสรรพสิ่ง เปนความรูนั้นสามารถทําลายกิเลสใหหมดสิน้ไปและเขาถึงพรมแดนความรู

ในที่สุด หลุดพนจากความทุกขทัง้ปวง  แตในทรรศนะของฮิวม  ประสาทสมัผัส รอยประทับและ

มโนภาพ เปนองคประกอบความรูทีท่าํใหเขาถึงพรมแดนความรูได ซึ่งเปนสิง่ทีท่ําใหไดมาซึ่ง

ประสบการณประสาทสัมผัสเทานั้น  

 
 ๔.๔.๒  คุณสมบัติของบคุคลที่เขาถงึพรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท

กับฮิวม 

 ทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทกับฮิวม ไดกลาวถงึคุณสมบัติของบุคคลที่เขาถงึพรมแดน

ความรูที่ตางกนั เนื่องจากมีพรมแดนความรูตางกันอยางชัดเจน  กลาวคือ บุคคลที่จะเขาถึง

พรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท จะตองมีคณุสมบัติที่ประกอบดวยความรูระดับสูงหรือ

ปรมัตถ (ultimate truth) ปญญาระดับสูงนี้มีไดเฉพาะพระอรหันตเทานั้น เพราะวาเปนสิ่งที่เกิดขึน้

ยาก ตองอาศัยความอดทน มีวิริยะ อุตสาหะจงึทาํใหเกิดขึ้นได การเขาถึงพรมแดนความรูนัน้  

จากการวิเคราะหพบวา พระอริยบุคคลทั้ง ๓ คือพระโสดาบัน พระสกทาคาม ีพระอนาคาม ีไดรับ

การยอมรับวาเปนผูมีคุณสมบัติ  สามารถละสังโยชนข้ันหยาบดวยประสบการณของตนเอง แตยงั

เขาไมถึงพรมแดนความรู เพราะยงัไมหลดุพนจากความทุกข ถงึแมวาจะมีศีล สมาธิบริบูรณ แต

ปญญาความรูแจงยังบริบูรณ เพราะอินทรียไมแกกลาเพียงพอที่จะทําใหประจักษแจงสรรพสิ่ง 

หรือละสังโยชนข้ันที่ละเอียดได กระนั้นกย็ังเปนที่คาดหวังไดวา พระอริยบุคคลเหลานี ้ จะเปนผูที่

เขาถึงพรมแดนความรูไดในอนาคต  สวนพระอรหนัต คือผูที่มีคณุสมบัติพรอมดวยศีล สมาธ ิ

ปญญาบริบูรณ และมีอินทรียแกกลาสามารถละสงัโยชนข้ันละเอียดทั้งหมด ทําใหอาสวะเครื่อง

เศราหมองสิ้นไป ถอนรากเหงาตัณหาไดอยางหมดสิน้ เปนผูบริสุทธิห์มดจด พรอมดวยภาวะ ๓ 

ประการคือภาวะทางปญญา ภาวะทางจิตและภาวะทางความประพฤติหรือการดําเนินชวีิต ที่ไม

เกี่ยวของกับโลก ไมเวยีนวายตายเกิดในสังสารวัฏอีกตอไป ดังนัน้ พระอรหนัตซึ่งเปนผูทีม่ี

คุณสมบัติครบถวน ทําใหเขาถึงพรมแดนความรูในพทุธปรัชญาเถรวาทไดอยางแนนอน 

 



 ๑๕๐ 

 สวนคุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดนความรูของฮวิมนัน้   ทรรศนะของฮวิมให

ความสาํคัญกบัประสาทสมัผัส ในฐานะที่เปนเครื่องมอืรับรู ถาประสาทสมัผัสบกพรองหรือไม

สามารถทํางานได ก็อาจทาํใหการตดิตอส่ือสารหรือทําใหกระบวนการทํางานรบัรูขอมูลเกิด

ปญหาขึ้นได หรือไมอาจเกดิประสบการณ และอาจกลาวไดวา ไมอาจเขาถงึพรมแดนความรู ใน

ประเด็นที่เกี่ยวกบัคุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดนความรู ในทรรศนะของฮิวมให

ความสาํคัญ ๒ สวนคือ สมรรถภาพทางกายกบัสมรรถภาพทางจิต  ซึ่งสมรรถภาพทางกายที่ดี

พรอมตองมีประสาทสัมผัสที่สมบูรณครบถวน  กับไมมีความบกพรองหรือพิการของประสาท

สัมผัสสวนใดสวนหนึง่จงึจะเขาถึงพรมแดนความรูได  สมรรถภาพทางกายอยางเดียวอาจยังไม

เพียงพอ ในการเขาถงึพรมแดนความรูในขั้นที่ละเอียดและเล็กเกินกวาประสาทสมัผัสของมนษุย

เขาถึงได เพื่อใหเกิดความสะดวก รวดเร็วเขาถึงพรมแดนความรูไดอยางมีประสิทธิภาพ มนษุยจงึ

ไดแสวงหาวิธทีี่จะเพิ่มศักยภาพใหประสาทสัมผัสของตนใหมีประสิทธิภาพโดยนําเอาเทคโนโลย ี

หรือเครื่องมือทางวทิยาศาสตรเขามาชวยในการแสวงหาความรู  เครื่องมือทีว่านี ้ เชน แวนขยาย 

กลองจุลทรรศน กลองโทรทรรศน ทัง้นีเ้พือ่ชวยใหขยายขีดความสามารถของประสาทสัมผัสของ

มนุษย เพื่อใหเหน็ในสิง่ที่มองไมเหน็ และในแงมมุที่ละเอียดใหมีความชัดเจนยิง่ขึ้น ชวยทาํให

เขาถึงพรมแดนความรูไดอยางรวดเร็ว 

 

 สวนสมรรถภาพทางจิต การรับรูขอมูลภายใน  เปนหนาที่ของจิตที่บนัทกึเก็บไว  แต

เมื่อบุคคลมีความผิดปกตทิางจิตหรือจิตทาํงานไมเต็มที ่ ก็อาจทําใหการรับรูขอมูลจากรอย

ประทับไมอาจเกิดขึ้นได  การเขาถงึความรูก็อาจทาํไดเพียงรับรูขอมูลในข้ันของรอยประทับ

เทานั้น ไมอาจสงมาบนัทึกขอมูลทางจิตได เพราะสภาพของจติบกพรอง ในเมื่อฮิวมให

ความสาํคัญกบัประสาทสมัผัสรอยประทบัและมโนภาพ  ถาสวนใดสวนหนึง่บกพรองหรือทัง้สาม

สวนบกพรอง การเขาถงึพรมแดนความรูของฮิวมยอมเปนไปไมได  เพราะประสาทสัมผัสเปนที่มา

ของความรู ความรูที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติทางใจโดยตรงที่เปนลักษณะหยัง่รูเกิดขึ้นทนัท ี ซึ่งเปน

ประสบการณโดยตรงที่เหนอืประสาทสัมผัส ฮิวมไมไดกลาวถึงแตอยางใด   ฉะนัน้  การเขาถงึ

พรมแดนความรูในทรรศนะของฮิวมนั้น จะตองอาศัยประสาทสัมผัสจึงจะเขาถึงได ความพรอม

ทางดานรางกายและสติปญญาเทานัน้ ที่จะทําใหเขาถึงพรมแดนความรู ตามทรรศนะของฮวิม 

 

 กลาวโดยสรุป  คุณสมบัตขิองบุคคลที่จะเขาถงึพรมแดนความรูทางพุทธปรัชญาเถร

วาทกับปรัชญาของฮิวมนัน้ มีความคลายคลึงกันคอื มนษุยจะตองมีคุณสมบัติความพรอม

สมบูรณทางดานรางกายและจิตใจ ในเบื้องตนของการเขาถึงพรมแดนความรู เนนความพรอม

ทางดานรางกายของบุคคล จะตองไมเปนทพุลภาพ (พิการ)ในสวนใดสวนหนึง่ แตพุทธปรัชญา



 ๑๕๑ 

เถรวาทใหความสําคัญ และมีลักษณะพิเศษสูงขึ้นไปอกี คือยอมรับความรูทีเ่หนือประสาทสัมผัส 

อีกนัยหนึง่พรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทคือ ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวย

ประสบการณตรง คือความสิ้นกิเลส บรรลุเปาหมายสงูสุด ดังนัน้  ผูจะเขาถงึพรมแดนความรูได   

จะตองเปนผูบริสุทธิ์ถงึพรอมดวยศีล    สมาธิและปญญาหรือพระอรหันตทีห่มดสิน้กิเลสแลว จงึ

จะเขาถงึพรมแดนความรูของพระพุทธศาสนาได   พรมแดนความรูในทรรศนะของฮิวมคือ ปลาย

สุดของความรูที่รับรูไดดวยประสาทสัมผัส ไดแก ประสบการณทางประสาทสมัผัส  ดังนัน้ ฮิวมจงึ

ใหความสําคญักับบุคคลในระดับพืน้ฐานคือ ผูที่จะเขาถึงพรมแดนความรูไดนั้น  ตองเปนผูที่

สมบูรณพรอมดวยรางกายและสติปญญา 

 
 ๔.๔.๓  อิทธพิลพรมแดนความรูที่มีตอมนษุยของพุทธปรชัญาเถรวาทกับฮิวม 

 ทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทกับฮิวมพรมแดนความรูมีอิทธพิลตอมนุษยทั้งทางตรงและ

ทางออม ทางตรง คือเกิดประสบการณแกตนเอง  ทางออม คือเกิดแกสังคมและชาวโลก แตใน

พรมแดนความรูพุทธปรัชญาเถรวาทมีอิทธิพลตอมนษุย เพราะพระพทุธเจาสอนใหทุกคน

พิจารณาทุกขในบริบทตาง ๆ ตั้งแตระดับพื้นฐานของการดํารงชวีิต ซึง่ชาวพทุธที่ตองพึง่พา

พระพทุธศาสนา เปนสิง่ที่มนุษยไมอาจปฏิเสธได โดยยึดหลักธรรมมาประพฤติปฏิบัติใน

ชีวิตประจําวันใหเกิดผล คอืความสงบสขุในเบื้องตนจนชีวิตเขาถึงความสุขในชีวิตของมนุษยคือ 

ความพนจากทุกขเขาถงึพรมแดนความรูในที่สุด ซึง่จะเห็นไดวา อิทธพิลของพรมแดนความรูจะมี

ตั้งแตระดับพื้นฐานและมีอิทธิพลในระดบัสูงขึ้นไปคือ ระดับสังคมโลกทั่วไปที่นับถอื

พระพทุธศาสนา  ตางก็พยายามนําตนใหเขาถงึแกนของพระพุทธศาสนา  เพื่อพัฒนาจิตของ

ตนเองใหสูงยิง่ขึ้น  คือการบรรลุถึงพรมแดนความรู  ซึง่ผลที่เกิดขึ้นกบัตัวเอง คือความเติมใหเตม็

ในสวนที่มนุษยเขาไมถงึ และความบกพรองในบางสิ่ง    รวมถึงการเปลี่ยนแปลงทางดาน

พฤติกรรมของมนุษยไปในทางที่สูงขึน้  พัฒนาจิตใหสะอาด ปราศจากความยึดมั่นในตัวตน 

บุคคล โดยมคีวามรู และเขาใจในสภาวะของความจริงตามธรรมชาติ  เพื่อใหเขาถึงประโยชนทัง้ 

๓ ประการอนัไดแก ประโยชนในเบื้องตน ประโยชนในภพหนา และประโยชนอันสูงสุดระดับ

ปรมัตถ ทีม่นษุยอันพึงจะหวังไดอยางแทจริง 

 

 สวนอทิธิพลพรมแดนความรูทรรศนะของฮวิมทีม่ีตอมนษุยนัน้  ฮิวมใหขอเสนอตอ

วงการปรัชญา โดยใหแนวคิดเกี่ยวกับกฎธรรมชาติ ฮิวมเชื่อวา กฎธรรมชาติของเหตุและผล 

(cause and effect) เปนสิง่ที่มนุษยสามารถรบัรูได เพราะมนษุยอยูภายใตกฎธรรมชาต ิ   ความ

เชื่อที่วา เหตมุีความสมัพนัธกับผล  ในความเปนจริงแลว ทรรศนะของฮิวม ทั้งเหตุและผลนี้เปน



 ๑๕๒ 

เพียงการเกิดขึ้นแลวก็ส้ินสุดลงเทานัน้ ไมมีอะไรเกี่ยวของกันเลยในธรรมชาติของตัวมันเอง เหตุ

และผลเปนเพยีงเหตุการณใด เหตุการณหนึง่เทานัน้ ความสมัพนัธทีเ่กี่ยวของที่วาไมมีอํานาจ

พลังอนัใดที่จะรูได บรรดาของเหตทุั้งหลายก็ไมมีพลงัอยางนี้เชนกนั ส่ิงที่เปนเหตุและผลเปนเพียง

กลุมประสบการณทางผัสสะหรือประสบการณทางประสาทสมัผัสเทานัน้  การทีม่นุษยเขาใจวามี

การเชื่อมโยงเกิดขึ้นระหวางเหตุและผล ความคิดเทานั้นเปนสิ่งที่กาํหนดใหส่ิงเหลานีม้ี

ความสัมพันธกัน แตก็ไมมีอะไรยืนยนัได  ฮิวมกลาววา การที่เรามีประสบการณในเรื่องนั้น ๆ  มา

กอนก็เลยทาํใหเราคาดเดาไดวา เหตุอยางนี ้ผลก็จะตองออกมาเปนอยางนี้  การที่เรารูผลจะตอง

เปนไปตามที่เราคิด นัน้เปนการสรุปส่ิงที่เราเคยมีประสบการณมาแลว  ซึ่งความปรากฎขึ้นเปนสิ่ง

ที่เราเห็นบอยคร้ังจนเกิดความเคยชนิ จงึทาํใหเราสรุปส่ิงทีจ่ะเกิดในอนาคตวาจะตองเปนไป

ตามที่มนัเคยเปน ซึง่เหตุการณนี้ไมอาจหาขอสรุปได   

 ถึงแมฮวิมจะใหคํานยิามไวมากมายเกี่ยวกับเร่ืองสาเหตุ (cause)  แตคํานิยามนั้นมี

ความบกพรอง เพราะวาอธบิายไมตรงกับแกนของเรื่องนั้น ๆ  แทนทีจ่ะอธิบายเรื่องความสมัพนัธ 

ลักษณะหรือความเกี่ยงโยงจากสาเหตุไปถงึผลที่เกิดขึ้น  แตกลับอธิบายเรี่องที่มาของรอยประทับ 

หรือการเปรียบเทียบมโนภาพ เปนตน จึงทําใหมีขอถกเถียงกัน 

 เรารูอะไรไดบางในความเปนสาเหตุและผล  เราก็คงตอบไดเพียงวา รูประสบการณ

ทางประสาทสมัผัส  เพราะสิ่งอืน่เราไมอาจรูไดเลย ยิ่งโลกภายนอกอันประกอบดวยสรรพสิ่ง

ทั้งหลาย มีสารัตถะ (substance)   วัตถ ุ (material)  จิต (mind) วญิญาณ (soul) หรือจักรภพ 

(universe) หรือแมแตพระเปนเจา (God) เอง  เราก็ไมเคยมีผัสสะกับส่ิงเหลานีเ้ลย คําวา เหตุและ

ผล(cause and effect) ที่เรารูไดก็มีแตประสาทสมัผัสเทานัน้ ความรูระดับปรมัตถยิง่เปนเรื่องที่ไม

ควรกลาวอางถึง  เพราะไมมีทางอันใดที่รับรูไดเลย  

 

  อิทธิพลพรมแดนความรูของฮิวมมีความคลายคลึงกันกบัทรรศนะของพุทธปรัชญาเถร

วาท คือมีทัง้ทางตรงและทางออม แตพรมแดนความรูมีระดับตางกนั ทีก่ลาวเชนนี้คือ พรมแดน

ความรูในปรัชญาของฮิวมทาํใหเกิดประสบการณทางประสาทสัมผัส ยังไมอาจทําใหมนษุยพน

จากความทุกขได ในสวนคลายคลึงกนัของพรมแดนความรูของปรชัญาทัง้สอง คือการแสวงหา

ความรูนัน้ ผูทีศ่ึกษายอมไดรับประสบการณ  ทัง้ทางตรงและทางออม แตอิทธิพลปรชัญาของฮิวม

ก็ทําใหผูศึกษาไดวิเคราะหถงึปญหาและหลักการ วิธีคิด ตลอดทั้งแนวคิดของฮิวม  เพื่อใหไดมา

ซึ่งความรู  เพื่อการประเทอืงปญญาของผูศึกษาเอง ใหมีความคิด กลาตัดสินใจ และกลาที่จะ

วิเคราะหวิจารณโดยใชแนวคิดของตนเอง  

 



 ๑๕๓ 

 กลาวโดยสรุป อิทธิพลของพรมแดนความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทกับฮิวมนัน้ 

พรมแดนความรูเปนสิ่งที่เขาถึงดวยประสบการณของมนุษยเทานัน้ ทั้งประสบการณประสาท

สัมผัสทั่วไปและประสบการณเหนือประสาทสัมผัส จะมีความเหมือนกนัคือ การเขาถึงพรมแดน

ความรูนัน้ตองยึดตนเองเปนหลัก เนนศักยภาพ ความสามารถ  และประสบการณที่เกิดขึ้น

โดยตรงของแตละคน แตพทุธปรัชญาเถรวาทนัน้ มีความรูแลว ยงัตองนาํตนเองใหส้ินกิเลส หลุด

พนจากความทุกขทัง้ปวงดวย อิทธพิลของพรมแดนความรูของปรัชญาทั้งสอง ยงัมีประโยชนตอ

สังคมและโลก โดยเฉพาะผูที่แสวงหาความรูและปฏิบัติตามหลกัของพุทธปรัชญาเถรวาท เพื่อให

เขาถึงพรมแดนความรู ผลทีน่ํามาซึง่ความสุข ตั้งแตระดับพื้นฐานจนถงึระดับสูงขึ้นไปคือ หลุดพน

จากความทุกขทั้งปวง  สวนอทิธพิลพรมแดนความรูทรรศนะของฮิวมที่มีความสาํคญักับนัก

ปรัชญาและวงการศึกษาคือ 

  ๑)   วางรากฐานแนวคิดใหมใหแกการศกึษาและวงการปรัชญาในยคุวิทยาศาสตร 

  ๒)  หลักของเหตุและผลนกัปรัชญายุคกอนเหน็วาเปนสิ่งภายนอก ฮิวมนาํเขามาไว

ในประสาทสัมผัส 

  ๓)  ฮิวมกลานาํเอาประสาทสัมผัสที่มีขีดความสามารถจํากัด มาครอบคลุมความรู

ทั่วจกัรวาล 

  ๔)  ฮิวมเปนนกัปรัชญาสมัยใหม  ใหหลักการเรื่องเหตุและผล โดยใหแนวคิดใหม 

จากสิ่งที่อยูไกลตัว ใหมาอยูใกลตัว   ทําใหวิชาตรรกศาสตรที่เชื่อกันมาตั้งแตโบราณดอยลงไป 

ถือวาเปนการปฏิวัติคร้ังยิ่งใหญแหงวงการปรัชญา 

  ๕)   เปนนกัประจักษนิยมแบบจัดที่มีความเครงคัดในเรื่องความรู  ถาความรูไมอาจ

พิสูจนไดดวยประสาทสัมผัส ฮิวมถือวา ความรูนัน้เปนเท็จ  ดังนัน้ ฮิวมจงึมีแนวโนมทีจ่ะเปนนกั

วิมัตินยิม (scepticism)   อยางหลีกเลีย่งไมได 

 

 



 ๑๕๔  

 

บทที่  ๕ 

สรุปผลการวจิัยและขอเสนอแนะ 

๕.๑  สรุปผลการวิจัย 

 พุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาของฮิวม เปนปรัชญาตางสายกัน แนวคิดเรื่องความรูก็

มีความตางกนั ตามนยัของพทุธปรัชญาเถรวาท ความรูเกี่ยวของสมัพันธกับหลักการดําเนินชวีติ

ดวยความจริง เพื่อเปนสิ่งยดึถือปฏิบัติใหเกิดความผาสกุในสังคมในเบื้องตน โดยมีการเชื่อมโยง

ในแงนาํไปสูความรูระดับสูง หรือระดับปรมัตถ (ultimate truth) ทําใหถึงความสิ้นไปแหงกิเลสทัง้

ปวง ดับความทุกขได  พทุธปรัชญาเถรวาทใหความหมายของความรู ที่เกิดจากภายในมีลักษณะ

สองสวางโพลงอยางฉับพลนั สามารถมองเหน็สรรพสิง่ที่ปรากฏตามความเปนจริง และที่สําคัญ

ทําใหมนษุยหลุดพนจากการเวียนวนอยูในวัฏฏะสงสารตอไป 

 สวนความหมายความรูในทรรศนะของฮิวม ใหคาํนยิามภายในกรอบประสบการณ

ทางประสาทสมัผัสเทานัน้ เพราะฮวิมเปนนักประสบการณนิยม (empiricism) ดังนัน้ การนิยาม

ความหมายของความรูคือ “ความจริงแนนอนที่เกิดจากการยึดเอามโนภาพ”  ความจริงแนนอน 

(truth) คือความจริงที่ไดจากประสาทสมัผัส (sense) ประสาทสัมผัสทําใหเกดิรอยประทับ 

(impression) มโนภาพ (ideas) ไดมาจากการลอกเลยีนแบบรอยประทับ แลวเก็บไวในลักษณะ

ของจินตภาพ (image) ดังนัน้ ส่ิงที่ไมเปลีย่นแปลงเปนจริงเสมอและเปนสิ่งที่ขาดไมได คือความรู

ทางคณิตศาสตร หรือพีชคณิต เชน ๓+๓= ๖,  มุมฉากจะมีคาเทากับ ๙๐% หรือ เกลือยอมมรีส

เค็ม เปนขอความจรงิทีก่ลาวถึงแลวไมจําเปนจะตองพิสูจน เปนตน   
 
 แหลงกาํเนิดความรู ทั้งพทุธปรัชญาเถรวาทกับฮิวม  กลาวถงึ องคประกอบ

กระบวนการรบัรูโลกกายภาพไว  ๓ ประการเหมือนกนั  คือ การรับรูของพุทธปรัชญาเถรวาท

ประกอบดวย อายตนะภายใน อายตนะภายนอก(อารมณ)และจิตวิญญาณทําหนาที่รู โดย

องคประกอบทั้ง ๓ ประจวบกันเขา แลวเกิดผัสสะตอมา  ผัสสะเปนจุดเริ่มตนการรับรู  ที่สําคญั

ผลักดันใหเวทนา ตัวรับรูอารมณ ถาหากการรับรูยังไมมกีารปรุงแตง ดวยกิเลส ตัณหา โดยดําเนิน

ไปตามธรรมชาติ ก็เปนการรับรูที่บริสุทธิ ์   องคธรรมทีเ่กดิตอจากผัสสะคือเวทนา  เวทนาเปนองค

ธรรมที่ผลักดนัใหเกิดสัญญา   สัญญานีด้ําเนนิไปได ๒ ทาง คือบริสุทธิ์และไมบริสุทธิ ์  สัญญา

ดําเนนิไปตามธรรมชาติ ปราศจากอวิชชา ตัณหาแลว สัญญาก็บริสุทธิ์ การรับรู ความเหน็ ความ

เขาใจก็ถูกตองดวยจิตบริสุทธิ์ตามความเปนจริงนี้ ยอมเกิดปญญารูแจงในสรรพสิง่ สามารถตดั

วัฏฏะ เขาสูความหลุดพนจากความทกุขไดเรียกวา การรับรูสายวิวัฏ(หลุดพน)  ในทางตรงขาม 



 ๑๕๕  

ถาเวทนาผลักดันให สัญญาดําเนนิดวยอวชิชา ตัณหาแลว  ความจําไดหมายรูก็คลาดเคลื่อนจาก

ความเปนจริง  เรียกวา การรบัรูสายสังสารวัฏ (การรับรูแบบเสพเสวยโลก) 

 สวนองคประกอบของกระบวนการรับรูของฮิวม ๓ ประการนัน้ ไดแก การตระหนักรู

ทางจิต ขอมลูทางประสาทสัมผัส (sense) และวัตถุภายนอก (material) องคประกอบทัง้ ๓ 

ประการนี้ประจวบเขากนั ทาํใหเกิดเพทนาการขึ้น หากเพียงสักวาแตรับรู (perception)  เปน

จุดเริ่มตนการรับรูเทานัน้ เปนการรับรูบริสุทธิ์เหมือนกบัพุทธปรัชญาเถรวาท  สวนการรับรูแบบ

เสพเสวยโลกเปนการรับรูที่ตอจากเพทนาการ การรับรูก็ยงับริสุทธิ์แตอยางใด เพราะมีปรุงแตงเขา

ไปยึดความเปนตัวตนอยู ถามองในทัศนะของพุทธปรัชญา ไมไดพิจารณาสัญญาทีจ่ะเชื่อมใหเกดิ

สังขาร ในจุดนี้ฮิวมไมไดนํามาพิจารณา จึงมีความโนมเอียงไปสูการรับรูไมบริสุทธิ์ได ดังนั้น การ

รับรูที่ถูกตองหรือผิดพลาดของ จงึเปนการบวนการรับรูแบบเสพเสวยโลก  

 ทั้งพุทธปรัชญาเถรวาท  กลาวถงึแหลงกาํเนิดความรูไว ๒ ประการ  คือแหลงกําเนดิ

ความรูโดยตรงและแหลงกําเนิดความรูโดยออม   แหลงกาํเนิดความรูโดยตรงของพทุธปรัชญา 

คือภาวนามยปญญา  เปนความรูที่ประจักษแจงจากการปฏบิัติธรรมดวยตนเอง อันเปน

ประสบการณตรง ในแงความจริงที่เชื่อมโยงไปสูความรูระดับสูง ทาํใหหลุดพนจากทุกข  สวน

แหลงกาํเนิดความรูฮวิม มเีพียงแหลงกําเนิดทางเดียวเทานั้น คือประสาทสัมผัส เปนการประจกัษ

แจงทางประสาทสัมผัสกับส่ิงตาง ๆ     จัดวาเปนแหลงกาํเนิดความรูโดยออม 

 

 ธรรมชาติความรูทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทกบัปรัชญาของฮิวม  มคีวามตางกนัคือ 

ความรูทีพ่ทุธปรัชญาเถรวาทพงึประสงค ตองเกี่ยวกับการคนหาสัจธรรมของชีวิต มุงสูภาวะของ

ความพนทุกขทั้งปวง ทําใหเกิดประสบการณตรง (experience) ที่ไดจากการลงมอืปฏิบัติธรรม 

ผลที่เกิดขึ้นทาํใหประจักษแจงดวยตนเอง  เปลีย่นพฤตกิรรมจากความไมรูมาเปนความรู ความรู

มี ๒ ระดับ คือ ความรูระดับสมมติสัจจะ (conventional truth) ที่ไดจากประสาทสมัผัสทั่วไปที่ใช

ในชีวิตประจาํวัน ที่ไดจากสือ่กลาง และใชแกปญหาในระดับสังคม และความรูข้ันสูง (ultimate 

truth) เปนความรูอันประเสริฐ ที่อยูเหนือประสาทสัมผัสทั่วไป คือ ความรูแจงที่ไดจากการปฏิบัติ

บําเพ็ญเพียรจนถึงขัน้ญาณ (insight) และจนถงึขั้นตรสัรู (enlightenment) ที่รูถงึความเปนไป

และเขาใจในการเกิดและความเปนไปของทุกขและสรรพสิ่ง ความรูนี้ประจักษแจงดวยตนเอง 

เกิดขึ้นภายในสวางในตนเอง รูเทาทนัตามความเปนจริง  ซึ่งเปนคณุสมบัติของพระอรหันต ที่

มุงหวังความหลุดพนจากทุกข   

 สวนธรรมชาตคิวามรูของฮวิม เกี่ยวกับโลกภายนอก (external world)  เพื่อใหรู

ประจักษแจงในวัตถ ุทีมุ่งพสูิจนความมีอยูของวัตถ ุ (material) การเขาถึงวัตถุหรือส่ิงตาง ๆ ตาม

สภาพความมอียู  วามีอยูจริงหรือไม รวมทั้งแสวงหาธรรมชาติความรูมีความเชื่อมโยงระหวางเหตุ



 ๑๕๖  

และผล (cause and effect)  และในสวนตาง ๆ จะเปนความสัมพนัธของสาเหตุกบัวัตถุ สาเหตุ

กับสสาร (substance) ….จิต (mind) ….อัตตา (ego)…เอกภพ (universe) และสาเหตกุับพระ

เจา (cause and God) เรามีความสัมพันธกับส่ิงเหลานี้อยางไร  เกี่ยวของกับมนุษยทางไหน

อยางไร มนษุยรูไดหรือรูไมได การพิสูจนส่ิงเหลานี้ไมมีอะไรยืนยนัได นอกจากประสาทสัมผัส

เทานั้น 

 เกณฑการตัดสินความรูของพทุธปรัชญาเถรวาท มีอยู ๓ เกณฑ คือ เกณฑการตัดสิน

ความรูที่ไดจากพระสูตร กาลามสูตร อปณณกสูตร และธัมมจกักัปวตันสูตร ใชการตัดสินความรู

ระดับสมมติสัจจะ ความรูระดับที่ถูกตองแนนอนตองหลุดพนจากความทกุขได   เกณฑตัดสนิ

ความรูไดแนนอน คือญาณ ๓ ในธมัมจกักัปปวัตนสูตร เปนความรูจากการลงมือปฏิบัติโดยตรง 

โดยใชประสบการณเปนตวัตัดสินความรูระดับการตรัสรู อยางเชน พระพทุธเจา  สวนเกณฑ

ตัดสินความรูของฮิวม ใชเกณฑตัดสินความรูทั้งหมด ๓ เกณฑ คือเกณฑสอดคลองกันทาง

ความคิด เกณฑความตรงกันระหวางความคิดกับขอเท็จจริงที่สังเกตไดโดยตรง  เกณฑความ

ตรงกันของความรูที่ไดจากการอนุมาน (inference) 

 

 พรมแดนความรูคือ ปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวยประสบการณ เนนเกี่ยวกับ

ศักยภาพ (potentiality) ความสามารถ (competence) และประสบการณ (experience) ของ

มนุษย  ในพทุธปรัชญาพรมแดนความรู หมายเอาปลายสุดของความรูที่รับรูไดดวยประสบการณ

ตรง ไดแก นิพพาน  องคความรูที่เชื่อมโยงไปถึงความสิน้กิเลส บรรลุนิพพานในที่สุดคือ  วิสุทธิ ๗ 

อริยสัจ ๔ ไตรสิกขา  และใหบังเกิดผลพลอยได คือ ญาณความหยัง่รูในอริยสัจ ๔ ประการนี ้ซึ่ง

เปนองคความรูที่แทจริงในพทุธปรัชญาเถรวาท     เมื่อเกิดญาณทัสสนวิสุทธ ิคือ ความรูที่เกิดขึ้น

แลวจะไมเปลีย่นแปลงไปแตประการใด เปนความรูที่ส้ินสุดหยุดการแสวงหา   กเิลสที่ละไดแลว

จะไมเกิดขึ้นอกี  ไมวาในกาลใด ๆ  ดังนั้น ญาณทัง้  ๓  อยาง  คือสัจญาณ  ข้ันกําหนดทุกข

เพื่อใหรู   กิจญาณ ทําหนาที่ทดลอง เพื่อใหเกิดความรูชัดแจมแจงดวยตัวเอง  กตญาณ ข้ันเสวย

ผลจากการกําหนดรูและการปฏิบัติส่ิงอันตนทาํแลวผลยอมเกิดขึ้น  ญาณเหลานี้เปนองคความรูที่

สําคัญในพระพุทธศาสนา ทีเ่กิดขึ้นดวยการปฏิบัติอยางบริบูรณทั้งศีล สมาธิ ปญญา   ผูปฏิบัติจะ

เห็นวา ในอริยสัจ ๔ นัน้   เปนขอปฏิบัติที่จะตองทาํอยางจริงจัง  คืออริยมรรคมีองค ๘ เทานั้น ถา

ผูปฏิบัติสมบูรณดวยศีล สมาธ ิและปญญาเมื่อไร นิโรธก็จะเกิดขึ้นเมือ่นั้น และเมื่อนิโรธเกิดขึ้น ก็

จะทําหนาที่ดบัเหตุแหงทุกข คือสมุทัย เมื่อเหตุแหงทกุขดับความทกุขก็ดับดวย อยางนี้เรียกวา 

เปนผูทีถ่ึงความดับทุกขอยางแทจริง  เขาสูภาวะแหงความบริสุทธิ์  มีความสงบสุขเขาถึงพรมแดน

ความรู 



 ๑๕๗  

 สวนองคประกอบความรูของฮิวม ทีท่ําใหเขาถึงพรมแดนความรู (ปลายสุดของความรู

ที่รับรูไดดวยประสาทสัมผัส คือประสบการณทางประสาทสัมผัส)  ซึ่งที่มาของความรูตองอาศัย

ประสาทสัมผัส (sense) ความรูจงึจะเกดิขึ้นได  ดังนั้น องคประความรูที่สําคญัในปรัชญาของ

ฮิวมทีท่าํใหเขาถึงพรมแดนความรูคือประสาทสัมผัส รอยประทับ (impression) และมโนภาพ  

(ideas) ส่ิงเหลานี้ตางก็เปนกลุมประสบการณทางประสาทสัมผัส ฮวิมยอมรับวา ความรูทัง้หมด

ของมนุษยเกดิจากรอยประทับและมโนภาพ  และความรูทัง้สองอยางนี้ไดมาจากประสาทสัมผัส 

ดังนัน้  ประสาทสัมผัส รอยประทับและมโนภาพ  จึงเปนองคความรูทีท่ําใหเกดิประสบการณ

สามารถเขาถงึพรมแดนความรูได แตยังมีองคประกอบอยางหนึ่งทีท่ําใหเขาถงึพรมแดนความรูได

อยางแนนอน และยืนยนัได  คือ คุณสมบัติของบุคคลที่เขาถึงพรมแดนความรู  

 

 คุณสมบัติของผูที่เขาถงึพรมแดนความรูทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ผูทีเ่ขาถงึจะ

พรมแดนความรูตองมีคุณสมบัติที่ประกอบดวยปญญาระดับสูง หรือระดับปรมัตถ ที่หยั่งรูสภาวะ

ความเปนจริงของสรรพสิ่ง  ปญญาระดับสูง(หมายเอาผูที่ส้ินกิเลสเทานัน้) เปนคุณสมบัติของพระ

อรหันต  การที่จะไดมาซึง่ปญญาระดับสูง ตองใชความอดทนความมีวิริยะและศรัทธาแรงกลา 

และปฏิบัติธรรมอยางจรงิจงั ตามหลักวสุิทธิ๗ อริยสจั ๔ ไตรสิกขา ความเห็นพรอมที่เปน

สัมมาทิฏฐิ โดยใชโยนโิสมนสิการ คิดใครครวญดวยปญญาอันรูแจง จนเกิดญาณ ๓ แลวความ

พรอมของความรูทําใหเชื่อมโยงในการปฏบิัติระดับสูงยิ่งขึ้นไป จนเขาถงึการเขาถึงพรมแดน

ความรู พระอรหันตเทานั้น เปนผูปฏิบัติตนดวยความบริบูรณแหงศีล สมาธิ และปญญา มีอินทรยี

แกกลา  สามารถละสังโยชนข้ันละเอยีด ถอนรากเหงาตัณหาอยางหมดสิ้น เปนผูบริสุทธิ์หมดจด

และไมเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏอีก  พระอรหนัตเปนผูมีคุณสมบัติครบถวน  ทาํใหเขาถึง

พรมแดนความรูในพทุธปรัชญาเถรวาท 

 สวนคุณสมบัติของมนุษยทีเ่ขาถึงพรมแดนความรูในปรชัญาของฮิวมนั้น ตองมี

สมรรถภาพทางกายและสมรรถภาพทางจติที่ดี ความพรอมทางดานรางกายและจิตใจ กลาวคือ 

การรับรูขอมูลภายในเปนหนาที่ของจิตที่บนัทกึเก็บไว  แตเมื่อบุคคลมีความผิดปกติทางจิต อาจ

ทําใหการรับรูขอมูลจากรอยประทับไมอาจเกิดขึ้นได  การเกิดขึ้นของความรูอาจทาํไดเพียงรับรู

ขอมูลในข้ันของรอยประทับเทานั้น ไมอาจสงมาบนัทกึขอมูลทางจติได เนื่องจากสภาพของจิต

บกพรอง  ถาประสาทสัมผัส คือ ตา ห ูจมูก ล้ิน ฯลฯ  สวนใดสวนหนึ่งบกพรอง   ประสาทสัมผัส

หรือจิตผิดปกติมีความบกพรอง  การเขาถงึพรมแดนความรูจะยุตทิันที  เพราะประสาทสัมผัสเปน

ที่มาของความรู   ดังนั้น  การเขาถงึพรมแดนความรูของฮิวมตองยดึประสาทสัมผัส  ซึ่งตองมี

ความสมบูรณ ความพรอมทางดานรางกายและจิตใจเทานั้น ทีท่ําจะทําใหบุคคลเขาถึงพรมแดน

ความรู  



 ๑๕๘  

 

 พุทธปรัชญาเถรวาท กลาวถึง พรมแดนความรูที่มอิีทธิพลตอมนษุยตั้งแต

ระดับพื้นฐานถึงขั้นสงูสุดทีห่ลุดพนจากทกุขกลาวคือ การดาํรงชีวิตของมนุษยที่ตองพึ่งพา

พระพทุธศาสนา หลักคําสอนสวนใหญ  สอนใหพิจารณาเรื่องทกุข  ดังในมหาปรนิพิพานสูตร  ทฆี

นิกาย  มหาวรรค ๑ พระพุทธเจาตรัสไววา  

 วัยของเราแกหงอม ชวีิตของเราเหลือนอย เราจะจากพวกเธอไป เราทําที่พงึแกตนแลว 

พวกเธอจงอยาประมาท มสีติ มีศีลบริสุทธิ์ มีความดาํรงมัน่คงดี รักษาจิตของตนไว ผูที่ไม

ประมาทในธรรมวินัยนี ้ละการเวียนวายตายเกิดแลว จกัทําที่สุดแหงทุกขได 

 

 จะเหน็ไดวา พระพทุธองคทรงสอนใหพจิารณาทกุข โดยใหยึดหลักของศีล สมาธ ิและ

ปญญา นาํมาปฏิบัติในชีวติประจําวนัใหเกิดผล คือความสงบสุขในเบื้องตนและพฒันาตนเองให

เขาถึงพรมแดนความรูคือ ความสิน้กิเลส และความหลุดพนจากทุกข     พรมแดนความรูมี

อิทธิพลตอตนเองและสังคมโลก   ชาวพทุธที่นบัถือพระพุทธศาสนา  ตางกพ็ยายามปฏิบัติตามคํา

สอน เพื่อใหตนเองเขาถึงแกนของพระพทุธศาสนา เพื่อพัฒนาจิตของตนเองใหสูงยิ่งขึน้  การ

เขาถึงพรมแดนความรูนัน้  ผลยอมเกิดข้ึนแกผูปฏิบัติเอง คือความเติมเต็มในสวนทีย่ังบกพรอง

และการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมมนุษยไปในทางที่สูงขึน้ ปราศจากความยึดมั่นตวัตน บุคคล หยั่งรู

และเขาใจความจริงของสรรพสิ่ง  ทีเ่อื้อประโยชนทัง้ ๓ ประการ คือ ประโยชนในปจจุบนั 

ประโยชนในภพหนา และประโยชนอันสงูสดุ  อันพึงจะหวังไดอยางแทจริง  

 สวนอทิธิพลพรมแดนความรูทรรศนะของฮวิมทีม่ีตอมนษุยนัน้  ฮิวมไดใหขอเสนอ

เกี่ยวกับเร่ืองเหตุผลแกการศึกษาและวงการปรัชญาวา ความสมัพนัธระหวางเหตแุละผล ความ

เชื่อที่วา เหตมุีความสมัพนัธกับผล  ในความเปนจริงแลว ทรรศนะของฮิวม ทั้งเหตุและผลนี้เปน

เพียงการเกิดขึ้นแลวก็ส้ินสุดลงเทานัน้ ไมมีอะไรเกี่ยวของกันเลยในธรรมชาติของตัวมันเอง เหตุ

และผลเปนเพยีงเหตุการณใด เหตุการณหนึง่เทานัน้ ความสมัพนัธทีเ่กี่ยวของที่วาไมมีอํานาจ

พลังอนัใดที่จะรูได บรรดาของเหตทุั้งหลายก็ไมมีพลงัอยางนี้เชนกนั ส่ิงที่เปนเหตุและผลเปนเพียง

กลุมประสบการณทางผัสสะหรือประสบการณทางประสาทสมัผัสเทานัน้  การทีม่นุษยเขาใจวามี

การเชื่อมโยงเกิดขึ้นระหวางเหตุและผล ความคิดเทานั้นเปนสิ่งที่กาํหนดใหส่ิงเหลานีม้ี

ความสัมพันธกัน แตก็ไมมีอะไรยืนยนัได  ฮิวมกลาววา การที่เรามีประสบการณในเรื่องนั้น ๆ  มา

กอนก็เลยทาํใหเราคาดเดาไดวา เหตุอยางนี ้ผลก็จะตองออกมาเปนอยางนี้  การที่เรารูผลจะตอง

เปนไปตามที่เราคิด นั้นเปนการสรุปส่ิงที่เราเคยมีประสบการณมาแลว  ซึ่งปรากฎขึ้นเปนส่ิงที่เรา

                                                           

 ๑ ที. ม.  (ไทย) ๑๐/๑๘๕/๑๓๒. 



 ๑๕๙  

เห็นบอยครั้งจนเกิดความเคยชิน จงึทาํใหเราสรุปส่ิงทีจ่ะเกิดในอนาคตวาจะตองเปนไปตามที่มนั

เคยเปน ซึ่งเหตุการณนี้ไมอาจหาขอสรุปได   

 ความเปนสาเหตุและผล  เปนเพยีงการเชื่อมโยงของผสัสะเทานัน้ โดยมีจินตนาการ

เปนตัวประสานเชื่อมใหสนทิกัน จนคิดวาเปนเปนเหตุผลของกันและกัน แตก็ไมมอีะไรยืนยนัได

เรารูไดเฉพาะประสบการณทางประสาทสมัผัสเทานัน้  เพราะสิ่งอืน่เราไมอาจรูไดเลย ยิง่โลก

ภายนอกอนัประกอบดวยสรรพสิ่งทัง้หลาย มีสารัตถะ (substance)   วัตถุ (material)  จิต (mind) 

วิญญาณ (soul) หรือจักรภพ (universe) หรือแมแตพระเปนเจา (God) เอง  เราก็ไมเคยมีผัสสะ

กับส่ิงเหลานี้เลย คําวา เหตุและผล(cause and effect) ที่เรารูไดก็มีแตประสาทสัมผัสเทานัน้ 

ความรูระดับปรมัตถยิ่งเปนเรื่องที่ไมควรกลาวอางถงึ  เพราะไมมทีางอันใดที่รับรูไดเลย  

 

  อิทธิพลพรมแดนความรูทรรศนะของฮวิมมีความคลายคลึงกันกับทรรศนะของพทุธ

ปรัชญาเถรวาท คือมีทั้งทางตรงและทางออม ซึง่เขาถงึดวยประสบการณของมนษุยเทานัน้ ทัง้

ประสบการณประสาทสัมผัสทั่วไปและประสบการณเหนือประสาทสมัผัส จะมีความเหมือนกนัคือ 

การเขาถงึพรมแดนความรูนั้นตองพัฒนาศักยภาพ ความสามารถ  ของตนตามสติปญญาที่

สามารถรูได แตพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีความรูแลว ยังตองนําตนเองใหส้ินกิเลส หลุดพนจาก

ความทุกขทัง้ปวงดวย อิทธิพลพรมแดนความรูทรรศนะของฮวิมที่มีความสําคญักับนักปรัชญา

และวงการศึกษาคือ 

  ๑)    วางรากฐานแนวคิดใหมใหแกการศกึษาและวงการปรัชญาในยคุวิทยาศาสตร 

  ๒)  หลักของเหตุและผลนกัปรัชญายุคกอนเหน็วาเปนสิ่งภายนอก ฮิวมนาํเขามาไว

ในประสาทสัมผัส 

  ๓)  ฮิวมกลานาํเอาประสาทสมัผัสที่มีขีดความสามารถจํากัด มาครอบคลุมความรู

ทั่วจกัรวาล 

  ๔)  ฮิวมเปนนกัปรัชญาสมัยใหม  ใหหลักการเรื่องเหตุและผล โดยใหแนวคิดใหม 

จากสิ่งที่อยูไกลตัว ใหมาอยูใกลตัว   ทําใหวิชาตรรกศาสตรที่เชื่อกันมาตั้งแตโบราณดอยลงไป 

ถือวาเปนการปฏิวัติคร้ังยิ่งใหญแหงวงการปรัชญา 

  ๕)   เปนนกัประจักษนิยมแบบจัดที่มีความเครงคัดในเรื่องความรู  ถาความรูไมอาจ

พิสูจนไดดวยประสาทสัมผัส ฮิวมถือวา ความรูนัน้เปนเท็จ  ดังนัน้ ฮิวมจงึมีแนวโนมทีจ่ะเปนนกั

วิมัตินยิม (scepticism)   อยางหลีกเลีย่งไมได 

 

 

 



 ๑๖๐  

๕.๒  ขอเสนอแนะ 

 จากการศึกษาวิเคราะห พรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและเดวิด ฮวิม  

ผูวิจัยพบวา  ทั้งแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทกับแนวคิดของฮิวม  มีความเหมือนกนัและความ

ตางกนัคือ  มีความเหมอืนกันในแงของการแสวงหาความรู โดยยึดประสบการณทางประสาท

สัมผัส แตประสบการณทางพทุธปรชัญาเปนประสบการณจริงที่รวมเอาประสบการณที่เหนือ

ประสาทสัมผัสดวย สามารถทําใหผูปฏิบตัิถึงความสิ้นแหงกิเลสทัง้หลาย หลุดพนจากความทุกข

ได  มจีุดมุงหมายเพื่อคนหาความรูในสิง่ที่ตนเองตองการอยากรู ในสิ่งที่มนุษยที่สามารถรูได  

และเพื่อโตตอบแกไขจุดบกพรองของนักปรัชญาคนอื่น ๆ  

 ที่นาสนใจอกีอยางหนึ่งคือ มนุษยสามารถรูความจรงิภายนอกไดหรือไม  หากมนุษยรู

จะรูไดมากนอยเพียงใด อะไรเปนตัวกาํหนดความสามารถของมนษุย  มนุษยสามารถรูความจรงิ

ได หรือรูไดเพียงขั้นประสาทสัมผัสเทานัน้ เพราะเทาที่ศกึษาวิจัยมา ประสาทสัมผัสที่คนเราเชื่อวา

ใหความรูที่เปนจริงได แตถาเราพจิารณาใหเหน็ชัด ๆ แลว ประสาทสมัผัสยังหลอกเราไดเลย เชน 

เห็นเชือกเปนง ู เปนตน แมแตประสาทสมัผัสยังหลอกเราได แลวอะไรเปนความรูที่แทจริงได ซึง่

นาสนใจในประเด็นนี ้   แลวอะไรเปนวิมตินิยม (scepticism) ตามทรรศนะของฮิวม คํา ๆ นี้มนีัย

อะไรที่ทําใหฮวิมหลกีเลี่ยงไมได กินความกวางแคบแคไหน นาจะมีการศึกษาวเิคราะหตอไป 

เพื่อใหเกิดความกระจางยิ่งขึ้น  

 

 ในงานวิจัยนี ้  ผูวิจยัไดศึกษาวิเคราะหเร่ืองพรมแดนความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท

และเดวิด ฮิวม  ซึง่ไดศึกษาวิเคราะหขอมูลเพียงบางสวนเทานัน้  ผูวิจัยเหน็วา ควรจะไดมี

การศึกษาวิเคราะหเพิ่มเติม  เพื่อพัฒนาการศึกษาและเปนขุมทรัพยทางปญญา  เชน 

  (๑)  การศึกษาวิเคราะหตรรกวิทยาในทรรศนะของฮวิม 

  (๒)  การศึกษาเปรียบเทียบการใชเหตุผลของพุทธปรัชญาเถรวาทกบัฮิวม 

  (๓)  การศึกษาวิเคราะหเร่ืองจินตนาการในทรรศนะของฮิวม 
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                    .  พจนานกุรมพุทธศาสน  ฉบับประมวลศัพท. พิมพคร้ังที ่๘, กรุงเทพมหานคร 

: สํานักพิมพมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๐.  

                    .  พจนานกุรมศาสตร  ฉบับประมวลธรรม.  พิมพคร้ังที่ ๙, กรุงเทพมหานคร : 

 สํานักพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๓. 

พระเมธธีรรมาภรณ (ประยรู  ธมฺมจิตฺโต)และคณะ.  วมิุตติมรรค.  กรุงเทพมหานคร :  

 สํานักพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๓๘. 

พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตาโณ). ธรรมปริทรรศน ๒.  พิมพคร้ังที ่๔, กรุงเทพมหานคร :

สํานักพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๖. 

พระราชวรมนุ ี(ประยูร  ธมฺมจิตฺโต).  ปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตก.  พิมพคร้ังที ่๕,  

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม,  ๒๕๔๔. 

พระสัทธมัมโชติกะ  ธัมาจริยะ.  ปรมัตถโชติกะ ปริเฉทที่ ๑-๒-๖ จิต เจตสิก รูป นพิพาน.  

 กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพทพิยวสุิทธการพิมพ  (ม.ป.ป.) 

รังษี  สุทนต.  นิพพานเปนอนัตตา.  กรุงเทพมหานคร : สํานักพมิพสุขภาพใจ, ๒๕๔๒. 
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ราชบัณฑิตยสถาน.  พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย.  ฉบับราชบัณทิตยสถาน.   

 พิมพคร้ังที ่๓, กรุงเทพมหานคร : สํานักพมิพราชบัณฑติยสถาน, ๒๕๔๓. 

วัฒนไชย .  มลิินทปญหา ธัมมวโิมกขฉบับรวมเลม.  กรุงเทพมหานคร : สํานักพมิพ ส.ธรรม

ภักดี, ๒๕๓๖. 

วิธาน  สุชีวคปุต.  ปรัชญาเบื้องตน.  พิมพคร้ังที่ ๙, กรุงเทพมหานคร : สํานกัพิมพมหาวิทยาลยั

รามคําแหง, ๒๕๓๖ 

วิทย  วิศทเวทย.  ปรัชญาทัว่ไป มนุษย โลก และความหมายของชีวิต.  พิมพครั้งที่ ๑๕,

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๔๒. 

สถิต  วงศสวรรค.  ปรัชญาเบื้องตน ( Introduction to philosophy ).  กรุงเทพมหานคร :  

 สํานักพิมพอักษรพิทยา, ๒๕๔๐. 

สนิท  ศรีสําแดง.  ปรัชญาเถรวาท.  กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั

, ๒๕๔๔. 

สมัคร  บุราวาศ.  พุทธปรัชญา มองพุทธศาสนาดวยทรรศนะทางวิทยาศาสตร.  พิมพคร้ังที ่

๒,กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๒. 

    . วิชาปรัชญา.  พิมพคร้ังที ่๔, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๔. 

                       . ปญญา.  พมิพคร้ังที่ ๒, กรุงเทพมหานคร : สํานกัพิมพศยาม, ๒๕๔๒. 

สมจินต  สมฺมาปฺโญ.  พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ.  กรุงเทพมหานคร :  

 สํานักพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๔. 

สมเด็จพระพฒุาจารย (อาจ อาสภมหาเถร).  คัมภีรวสิุทธิมรรค.  พิมพคร้ังที ่๔, 

กรุงเทพมหานคร :สํานักพมิพประยูรศพร้ินติ้ง, ๒๕๔๖. 

สมฤดี  วิศทเวทย.  ทฤษฎีความรูของฮิวม.  กรุงเทพมหานคร :  

 สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 

                         .   ปรัชญาของจอหน ลอ็ค.  กรุงเทพมหานคร :  

 สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 

สุจิตรา  ออนคอม.  ปรัชญาเบื้องตน.   ภาควิชาปรัชญาและศาสนา วทิยาลัยครธูนบุรี  

 สหวทิยาลัยรัตนโกสนิทร, ๒๕๓๒. 

สุวรรณา  สถาอานนัท.  ศรัทธากับปญญา.  กรุงเทพมหานคร :  

 สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 

สุนทร ณ รังษี.  พุทธปรชัญาจากพระไตรปฎก.  กรุงเทพมหานคร :  

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
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 (๒)  บทความ : 
 
สมภาร  พรมทา.  “พุทธปรชัญา” มนุษย สังคม และปญหาจรยิธรรม.  โครงการตํารา  

คณะอักษรศาสตรจุฬาลงกรณมหาวิทยาลยั.  กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 

แสง  จนัทรงาม.  ญาณวทิยาในพทุธปรัชญาเถรวาท.  วารสารธรรมศาสตรปที่ ๑๐ .

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวทิยาลยัธรรมศาสตร. ๒๕๔๑ 

 
(๓)  วิทยานพินธ : 
 
พระมหาณรงคชัย  ฐานชโย.   “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรือ่งความหลุดพนในพทุธ

ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาเชน”.  วิทยานพินธพทุธศาสตรมหาบัณฑิต.  

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระมหาระว ี ติกฺขปฺโญ.  “การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพทุธปรัชญาเถรวาทกับ 

เบอรทรันด รัสเซลล”.  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.  บัณฑิตวิทยาลยั 

มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๔. 

ลักษณวัต  ปาละรัตน.  “ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนประสบการณหรือไม ?”. 

วิทยานิพนธอักษรศาสตรดุษฎีบณัฑิต.  บัณฑิตวิทยาลัย จฬุาลงกรณ

มหาวิทยาลยั, ๒๕๓๕. 

 
๒.  ภาษาอังกฤษ 
 
1.  PRIMARY  SOURCES : 
 

Hume.David,  A Treaties of Human Nature. London and Glasgow :  

Great Britain Collins Clear-Type Press , 1962. 
 .  An Enquiry Concerning Human Understanding and A Treaties of Human 

Nature.  Chicago : United States of America , 1971. 

.  The Arguments of the Philosophers.  London :University College, 1977. 
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2.  SECONDARY SOURCES : 
 
(1)  BOOKS. 
 
Bennett, Jonathan.  Locke,  Berkeley,  Hume. London : 

Oxford University Press, 1971. 

Bricke, John.  Hume on Self-Identity,  Memory and Causality in David Hume.  

Austin  : University of Texas Press, 1977. 

De  Silver, P.  An  Introductio to  Buddhist  Psychology.  London : 

  Macmillan  Company, 1997. 

Fogelin, Robert J.   Hume’s Skepticism in the Treaties of Human Nature. London  : 

Routlege & Kegan Paul, 1985. 

Thilly  Frank, A History of philosophy. Cornell university : Printed at Mehra offset press, 

1993. 

Passmore, John.  Hume’s Intentions. London :Gerald Duckworth & Co.Ltd., 1968. 

Penelhum, Terence.  Hume. London  :The Macmillan Press , 1975. 

Price, H.H.  The Permanent Significance of Hume’s Philosophy, in Human 

Understanding. California : Wadsworth Publishing Company lnc., 1965. 

Smith, Norman Kemp.  The Philosophy of David Hume. London  : Macmillan , 1966. 

Stroud, Barry.  Hume.  London : Routledge & Kegan Paul , 1977 
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ประวัติผูวิจยั 
 

ชื่อ   พระมหาวิรัตน  อภิธมฺโม  (เฆพวง)   

วัน  เดือน  ปเกิด   ๔  มกราคม  พ.ศ. ๒๕๑๓   

สถานที่เกิด   :   บานเลขที่  ๔๙  หมูที ่  ๑  ตําบลคอนสาร  อําเภอคอนสาร  จงัหวัด

ชัยภูมิ  ๓๖๑๘๐   

อุปสมบท    : วันที ่ ๙ กุมภาพนัธ  พ.ศ.  ๒๕๓๕  ณ วัดเจดีย ตําบลคอนสาร  อําเภอ

คอนสาร  จังหวัดชัยภูม ิ

การศึกษา  : สําเร็จการศึกษา พทุธศาสตรบัณฑิต สาขาครุศาสตร วิชาเอกจริยศกึษา 

มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั วทิยาเขตเชียงใหม รุนที่ ๔๗ 

/๒๕๔๓  นักธรรมเอก  เปรียญธรรม  ๔  ประโยค  เขาศึกษาตอระดับ

ปริญญาโท ที่มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวทิยาลัย สาขาวิชา

ปรัชญา ปการศึกษา  ๒๕๔๕     

ปจจุบันสงักัด         :    วัดวิจิตรการนมิิตร  แขวงคหูาสวรรค  เขตภาษีเจริญ  กรุงเทพมหานคร  

วันสาํเร็จการศึกษา      :   ๒๓  มีนาคม  ๒๕๔๘ 
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