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บทคัดยอ 
 
  วิทยานิพนธนี้ มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องสิทธิของ

จอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาทโดยผูวิจัยไดแบงประเด็นที่สําคัญในการศึกษาออกเปน 
๓ ประการคือ   (๑)  แนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของจอหน ล็อค (๒)  แนวความคิด
เรื่องสิทธิในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท และ (๓)  การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่อง
สิทธิของจอหน  ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาท   ผลจากการศึกษาวิจัยมีขอสรุปที่สําคัญคือ                               
                 (๑)  แนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของจอหน  ล็อค    เปนสิทธิพื้นฐาน
ที่พยายามจะสนองความมีสวนรวมในการมีผลประโยชนรวมกันของปจเจกชนในสังคมโดย
ปจเจกชนนั้น  ควรมีสิทธิเสรีภาพขั้นพ้ืนฐานดังนี้คือ                      
                       ๑.๑  สิทธิในตัวเอง  กลาวคือมนุษยเมื่อเกิดมาแลวยอมมีสิทธิตามธรรมชาติที่จะ
พิทักษรักษาไวซึ่งชีวิตของตนเอง 
   ๑.๒   สิทธิในทรัพยสิน   ล็อคไดใหความสําคัญในความหมายของสิทธิใน
ทรัพยสินวา จุดมุงหมายอันประเสริฐสุดของมวลมนุษยชาติ  คือการรวมกันเปนจักรภพและ
ยอมที่จะใหรัฐบาลเปนผูปกปองคุมครองในทรัพยสินของ ตนเอง 
                        ๑.๓ สิทธิทางการเมืองการปกครองทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทาง
การเมืองการปกครอง ล็อคใหความหมายอํานาจทางการเมืองวาสิทธิในการจัดทํากฎหมาย
พรอมดวยบทลงโทษถึงชีวิตและโทษที่เบาบางลงไปทั้งหมดสําหรับวางระเบียบควบคุม

 



(ข)

และสงวนรักษาทรัพยสินและสิทธิในการใชพลังของประชาชนเพื่อบริหารใหเปนไปตามกฎ
ธรรมชาตินั้นๆเพ่ือประโยชนสวนรวมของสังคม 
                 (๒)  แนวความคิดเรื่องสิทธิของพุทธปรัชญาเถรวาท  
                       พุทธปรัชญาเถรวาทมีคําสอนที่สอดคลองกับสิทธิทางธรรมโดยสรุปดังตอไปนี้ 
คือ  (๑) สิทธิในชีวิต (๒) สิทธิในการยอมรับนับถือ (๓) สิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนา
ตนเอง  และ(๔) สิทธิในการปฏิบัติตามกฏเกณฑพ้ืนฐานทางธรรม  
                      จากทรรศนะเรื่องสิทธิในแนวความคิดของล็อคและพุทธปรัชญาเถร
วาทไดขอเปรียบเทียบในเรื่องของความแตกตางกันและเหมือนกันในเบื้องตนคือทั้งสอง
ทรรศนะจะกลาวถึงเรื่องสิทธิโดยธรรมชาติวามนุษยมีสิทธิเทาเทียมกันตั้งแตกําเนิดหมายถึง
สิทธิในชีวิตในทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ถึงแมจะไมไดใหความสําคัญสิทธิกับเรื่อง
การเมืองการปกครองไวโดยตรงแตก็มีหลักธรรมที่สนับสนุนการเมืองการปกครองตามแนวแหง
อุดมรัฐที่ปรากฏอยูในหลักพุทธปรัชญาเถรวาทในหลักธรรมและพระสูตรตางๆอยูหลาย
แหงเชนจักกวัตติสูตร หลักทศพิธราชธรรม สิงคาลกสูตรเปนตนโดยหลักพุทธปรัชญา
เถรวาทนั้นหลักพุทธธรรมทั้งมวลมีเปาหมายที่ใหความสําคัญทั้งความสุขแบบโลกียะและโล
กุตตรสุขอันเปนบรมสุข การที่พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะเรื่องสิทธิก็มีจุดมุงหมายเพื่อความ
อยูดีมีสุขทั้งสองเปาหมายหลักเปนสําคัญ จากการศึกษาวิจัยก็จะพบวา พุทธปรัชญาเถรวาทมี
ทรรศนะวาบุคคลทั้งหลายที่เกิดมาในโลกนี้ลวนมีสภาวะแหงพุทธะอยูในตัวทั้งสิ้นโดยมอง
พื้นฐานที่หยั่งลึกไปถึงจิตเดิมของปจเจกชนวาเปนปภัสสรคือความผองใสของจิตเดิม บุคคล
ทั้งหลายลวนมีสิทธิเขาถึงธรรมอันเปนโลกุตตรธรรมตามหลักของพระพุทธองคแทบทั้งสิ้นแตก็
มีเหตุและผลฝายบวกในเรื่องของกรรมคือการกระทําที ่สั ่งสมมาเปนเครื ่องสนับสนุนที่
แตกตางกันออกไป  
                    ดังนั้นจึงเห็นความเหมือนและความแตกตางอยางชัดเจน ในเรื่องของ
จุดมุงหมาย ตามแนวความคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อค กับพุทธปรัชญาเถรวาทตรงประเด็น
ที่วาสิทธิของจอหน ล็อคนั้นเปาหมายหลักคือความอยูดีกินดีและเปนเจาของสิทธิและ
ทรัพยสินในระดับความสุขแบบโลกียะขณะที่พุทธปรัชญาเถรวาทเนนเปาหมายไปทั้ง
ความสุขของมวลมนุษยชาติแบบโลกียะอันประกอบดวยธรรม และความสุขที่เปนบรม
สุข คือการมีสิทธิไดเขาถึงมรรคผลอันสูงสุดตามแนวของพระพุทธองคกลาวคือโลกุตตร
ธรรมอันมีพระนิพพานเปนเปาหมายสูงสุด  
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ABSTRACT 
 

 This thesis is a comparative study of the concept of rights according to  
John Locke and that in Buddhist philosophical teaching.  The researcher classifies the main 
issues into three points: (1) the concept of rights according to John Locke; (2) the concept of 
rights according to Buddhist philosophy and (3) a comparative study of the rights according 
to John Locke and that in Buddhist philosophy  

The outcomes of research can be summarized as follows:- 
(1) The concept of rights according to John Locke is the basic rights to work 

together to achieve social individual benefits for each individual, and is that individuals 
should have certain basic general rights:   
 1.1  Personal and civil rights: - At birth, humans beings  have the natural rights 
to protect   themselves and to be treated equally in society;   
 1.2 Property rights:- John Locke emphasizes the property rights and believes 
that  the ultimate aim of human beings should be a single nation to control and protect their 
properties; 
 1.3  Political rights:- This concept concerns political factors: Locke believes 
that the politicians should have the rights to use their power to punish wrongdoers from light 



 (ง)

punishment to the death penalty in order to control and protect property and the right to use 
public power and political administration to achieve social welfare according to natural laws. 
 (2) The concept of rights according to Theravada Buddhist philosophy deals 
with these moral and ethical rights: individual rights:-  the rights in personal beliefs, the 
rights in life and self-development  and the rights in religious freedom. 

There are distinctions and similarities between Locke’s concept and the 
Theravada Buddhist philosophical one.  Both mention human rights and equality for all 
individuals from birth, or civil and human rights.  Although the Theravada Buddhist 
philosophy does not deal with the rights held by the politicians and the governments 
directly, it does encourage the principles underlying ideal state politics and governments as 
mentioned in various suttas, such as Cakkavattisutta, Dasarajadhamma, and Singãlaka.  In 
Buddhist philosophy, all the Dhammas aim at achieving both worldly happiness and 
transcendental one, that is to say Buddhist philosophy deals mainly with rights as they are 
related to both types of happiness.    
 From the research, it is found that the Buddhist philosophy believes that all 
human beings who were born in  the world possess the state to be in the Buddhahood 
already, and that their minds are originally pure.  All human beings  have the rights to 
achieve ultimate truth according to Buddhist philosophy, but their success depends on their 
good or bad actions, or their accumulated Kammas.  The purpose of holding rights 
according to John Locke and Theravada Buddhist philosophy are co-related.  The main 
purpose of Locke’s rights is to achieve welfare and property  and focus on worldly 
happiness, whereas the Buddhist philosophy focuses them on happiness for all human 
beings who are possessed of Dhammas  and ultimate happiness, that is the right to achieve 
ultimate Magga and Phala according to Buddhist Teaching, the transcendental ultimate  
Nibbãna, which is the highest aim in Buddhism. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 
 วิทยานิพนธฉบับนี้ สําเร็จลงไดดวยดีก็เพราะอาศัยความเมตตานเุคราะห จากบุคคล
หลายฝายซึง่ผูวิจัยจะขอระบุนาม   เพื่อเปนการแสดงความขอบพระคุณเปนอยางสูง  ประกอบดวย
อาจารยที่ปรึกษาคือ อาจารยพระมหาสมจินต   สมมาปโ   รองศาสตราจารย ดร.สมภาร   
พรมทา และ ดร.สุรพล  สยุะพรหม ที่ใหความเมตตาเปนอยางสูงในการใหคําปรึกษาแนะนํา
ดวยดี  ขอกราบขอบพระคุณพระอาจารยมหากฤษณะ   ตรุโณ   ที่เมตตาใหคําปรึกษาแกผูวิจัย
เปนอยางดี  และขอกราบขอบพระคุณพระอาจารยมหาไพรัชน  ธมมทีโป ที่เมตตานุเคราะหอยาง
สูงแกผูวิจัย 
 ขอแสดงความขอบคุณทานอาจารย รองศาสตราจารย ชูศักดิ์ ทิพยเกษร ที่ชวยตรวจ
บทคัดยอภาษาอังกฤษใหดวยความกรุณาอยางยิ่ง  ขอขอบคุณทานอาจารย ดร.ชวลิต  ไหลรินทร 
ที่ไดกรุณาใหคําปรึกษาวิชาการดานรัฐศาสตรการเมืองการปกครองเปนอยางดี 
 ขอกราบขอบพระคุณพระเดชพระคุณทานเจาคุณพระเทพวงศาจารย (คูณ ขนฺติโก) 
เจาอาวาสวัดหนองแวง(พระอารามหลวง) จังหวัดขอนแกน ที่ปรึกษาเจาคณะภาค ๙ ที่ไดให
ความเมตตานุเคราะหใหคําปรึกษาแนะนําดานการศึกษาแกผูวิจัยดวยดีเสมอมา  
 ขอกราบขอบพระคุณพระเดชพระคุณพระเมธีรัตนดิลก (จรรยา ชินวํโส ป.ธ.๙) 
ผูชวยเจาอาวาสวัดอรุณราชวราราม เจาคณะ ๖  ที่ปรึกษาคณบดีคณะพุทธศาสตร  มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  ที่ไดใหความเมตตาใหยืมหนังสือพระไตรปฎกฉบับมหาจุฬาฯในการ
คนควาหาขอมูล  ขอกราบขอบพระคุณพระครูมงคลกิจจานุกูล  (ธงชัย โชติโย) เจาอาวาสวัด
ทาพระ   ที่ไดใหความเมตตาใหที่พักพิงอาศัย และใหกําลังใจตลอดระยะเวลาในการศึกษา ข อ
กราบขอบพระคุณพระเดชพระคุณเจาคณะอําเภอโกสุมพิสัย จังหวัดมหาสารคาม ที่คอยให
คําแนะนําปรึกษาในการทํางานดวยความเมตตา ขณะที่ผูวิจัยไปทําหนาที่รักษาการเจาอาวาสที่วัด
ตาลเรือง ขอกราบขอบพระคุณพระเดชพระคุณเจาคณะอําเภอบางคลา จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ขอกราบขอบพระคุณหลวงพอพระครูประสิทธิ์สรคุณ เจาอาวาสวัดบางเสาธง 
กรุงเทพมหานคร ที่ใหคําแนะนําปรึกษา เมตตานุเคราะหเปนอยางสูงแกผูวิจัยมาโดยตลอด 



                                                                                                                                            (ฉ)

 ขอกราบขอบพระคุณทานอาจารยพระครูสุนทรวิลาส เจาคณะ ๕ ผูชวยเจาอาวาส
วัดชนะสงคราม ที่เมตตานุเคราะหแกผูวิจัย ขณะที่จําพรรษาที่วัดชนะสงคราม  
 ขอขอบพระคุณพระมหาธนเมธสธมฺมสโร(ป.ธ.๗)วัดไตรมิตรวิทยารามวรวิหาร   
พระมหาวีระชัย  ชยวีโร  วัดชลประทานรังสฤษฏ พระมหาขวัญ  ถิรมโน(ป.ธ.๙)วัดอรุณราชวราราม 
พระมหาวัชรินทร   จนฺทสุวณฺโณ ที่ไดถวายหนังสือและใหยืมหนังสือในการหาขอมูลทํางานวิจัย 
 ขอขอบคุณพระมหาอภิสิทธิ์ สนธิสุข กัลยาณมิตรที่ใหความเอื้อเฟอสถานที่พักอาศัย
อันเปนกําลังสําคัญยิ่งในการทํางานวิจัย ขอขอบคุณพระมหาสังเวียน เนตรงาม ที่เปนกัลยาณมิตร
ที่ดีเสมอมา ขอขอบคุณพระอาจารยธนพล  วัดมหาธาตุ   พระมหาจรูญโรจน  กวิวํโส   
พระมหาธีรวัฒน  ธีรวฑฺฒนเมธี ที่คอยเอื้อเฟอขอมูลงานวิจัยมาดวยดี    
 ขอขอบพระคุณพระมหาสุทัศน ติสฺสรวาที ทานอาจารยพระครูใบฎีกาสนั่น  ทยรกฺโข  
และเจาหนาที่บัณฑิตวิทยาลัยทุกทาน ที่คอยใหคําแนะนํา ความสะดวกและใหกําลังใจที่ดีเสมอมา  
 ขอเจริญพรขอบคุณคุณแมดอกไม  เรืองมัจฉา   คุณรําพรรณ  ยั่งยืนพงษ รานแจมฟา 
พลาซาลําพูนแมหลวงสุจินต วัฒนากุล   พอหลวงทรวง    หุนมหัทธนกุล(เด)คุณพิมพทอง อุย
ตระกูล คุณตากระแสร ดวงมาลยพรอมลกูหลาน   แมครูอรพันธ    กาสุริยะ  คุณจันทรหอม   กัณฑา
ซาว  คุณสมบุญ   เกิดลาํเจียก    คุณแมพงษวิพันธ  สอนสัญ   คณุปาศรีนวล โตสุวรรณวัฒนา และ
ลูกหลาน   คณุทัศนวรรณ  เที่ยงบูรณธรรม คุณแมวราภรณ   อาจคุมวงศ คุณปากอน-ลุงชิด-คุณจิ๋ม  
ชมถนอม   อ.ฉวีวรรณ วรศรี  คุณภสัสรินทร  สขุนติย คุณปาระเบียบ จันทรแยม คุณพรรณราย    
รัตนไพฑูรย   คุณแมลดาวัลย ไพโรจน  คุณมัณทนา   พาศประภักดิ์   คุณวันเพ็ญ เพชรเนียน  คุณ
สมพิศ นิยมเวช 
คุณสุชารัตน   ดานอุดม   คุณยุพิน-คุณสมศักดิ์  นาไพศาล  คุณแมสวย  ถาเอ็นยวน คุณยายสภุาพ  
คุณสมจิตรา  คุณจุรีพร  คณุพอสวาท-แมอนงค  บุญจวง  คุณนอย   เจริญพักตร  คุณวราภรณ แซต๊ัง    
 ขอเจริญพรขอบคุณคณะของหมอเปล  คุณธันยพร - คุณวิราตร ี   ชางตอ  หมอวรรณ 
หมอสมศักดิ์ หมอวิชิต และญาติธรรมรานสองหมอทาพระจันทรทุกๆทาน  คุณสมศักดิ์ ซาวทองคาํ        
คุณกรชุลี  เติมเสรีกุล  คุณมณฑา แซเลี้ยว  คุณกิมไล   พินิจ  คุณปาสมปอง   พงษสําราญ   ปาเรอืง 
คุณสุรภา  แขงามขํา  คุณพ่ีสุระ-คุณพี่ประเทือง  ชื่นชูวงษ คุณพี่สําเนียง-คุณพี่พิสิทธิ์-คุณพี่พิสมัย    



                                                                                                                                            (ช)

คุณไผท-คุณโสภา-คุณกัณณิกา  ดรหมืน่นอ  คุณสารภี   ดอนแกวบัว คุณธนกร-คุณธานิยา  นิธิ
ภาสุรวดี  และญาติธรรมชาวบานโคกกลางใหญ    อําเภอโกสุมพิสัยทุกๆทาน   
 ขอเจริญพรขอบคุณญาติธรรมสายวัดพระพุทธบาทตากผา และคณุแมวรรณี ถูกจิตต 
คุณแมทองคํา ราชธา ญาติธรรมที่คุมเมอืงเกา คุมวัดหนองแวง จังหวัดขอนแกนทุกๆทาน ที่ไดให
ความอนุเคราะห สนับสนุนทุนวิจัย และถวายปจจัยสี่ดวยดีมาตลอด 
 ขอเจริญพรขอบคุณคุณรัตติกาล-ครูนอง-คุณแนกกี้ พรอมครอบครวัแสงสุขดีที่ไดถวาย
ความสะดวกในการใชอุปกรณการพิมพงานวิจัย         ขอเจรญิพรขอบคุณคุณประทีป นาลงพรมและ 
Mr. Gary Tyler   ผูเปนที่ปรึกษาในดานขอมลูภาษาอังกฤษ (Abstract) 
 อนึ่ง งานวิจัยฉบับนี้คงจะสําเร็จลงไมไดหากไมไดรับการสนับสนุนดานขอมูลท่ีเปน
ประโยชน ผูวิจัยตองขอขอบคุณเจาหนาที่ประจําหองสมุด-หอสมุด ที่ไดเขาไปใชบริการเชน 
หอสมุดแหงชาติ   ทาวาสุกรี   สํานักหอสมุดกลาง  -  หอสมุดคณะอักษรศาสตร    จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย หอสมุดกลาง-หองสมุดบัณฑิตวิทยาลัย   มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
วัดมหาธาตุ หอสมุดกลาง มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วัดบวรนิเวศวิหาร หอสมุดปรีดี  พนม
ยงค มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร   หอสมุดกลาง - มหาวิทยาลัยศิลปากร  รวมถึงทานผูเปนเจาของ
ผลงานวิชาการอันทรงคุณคาทุกๆทาน ที่ผูวิจัยไดนํามาประกอบการศึกษาคนควา ในงานวิจัยฉบับนี้ 
 ทายสุดนี้ ผูวิจัยขออุทิศความพยายามทุกอยางที่แปรเปลี่ยนมาเปนผลงานฉบับนี้บูชา
พระคุณของบิดามารดา แดคุณพอมหานอยและคุณแมกอง  ดรหมื่นนอ บุพพการีผูเปนผูใหทุก
สิ่งทุกอยาง คอยใหกําลังใจ ในการบากบั่นฝาฟน กาวเดินไปสูความสําเร็จ แมขณะที่ทํางานวิจัย
อยู แมจะปวยดวยโรคมะเร็งราย แมก็คอยเฝาถามและใหกําลังใจจนถึงวาระสุดทายแหงชีวิต จึง
ใครขออุทิศมหากุศลนี้  มอบถวายแดคุณอุปชฌายอาจารย  และอุทิศใหคุณบิดามารดาผูใหกําเนิด  

 ดังนั้น ความดีและคุณประโยชนของวิทยานิพนธฉบับนี้ ผูวิจัยขอถวายเปน
สักการะบูชาแดคุณพระรัตนตรัย  คุณอุปชฌายอาจารย และ บิดามารดา พรอมทั้งขอมอบเปน
ธรรมบรรณาการ แดทุกๆทาน ขออํานาจคุณพระศรีรัตนตรัยจงปกปกรักษาคุมครองใหผูมีอุปการ
คุณทุกทาน ที่มีสวนแหงผลสําเร็จในงานวิจัยครั้งนี้ ทั้งที่เอยนามและไมไดเอยนามของทาน  ผูวิจัย
ถือวาทานไดรับเกียรติคุณในงานวิจัยครั้งนี้รวมกัน ขอใหทานจงประสบแตความสุข ความ
เจริญรุงเรืองในชีวิต  ตลอดทิพาราตรีกาลดวย  เทอญ.                                           



                                                                                                                                            (ซ)

                                                              
                                             พระมหามหรรถพงศ   กวิวํโส  (ศรีสเุมธิตานนท) 

                                                                             



 

  (ซ)

คําอธิบายสัญลักษณและคาํยอ 
 
๑. คําอธิบายคํายอภาษาไทย 
                
                 คํายอเกี่ยวกับพระไตรปฎก 
                   วิทยานิพนธฉบับนี้ใชพระไตรปฎกภาษาไทย      ฉบับของมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย  
ในการอาง  โดยระบุ  เลม/ขอ/หนา หลังคํายอชื่อคัมภีร เชน  ที.สี.  (ไทย) ๙/๑๗๙/๕๙  หมายถึง 
สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค พระไตรปฎกภาษาไทย เลมที่ ๙ ขอที่ ๑๗๙ หนา ๕๙  

 
                                                    พระวินัยปฎก 
               วิ.มหา. (ไทย)      =       วินัยปฎก  มหาวิภังค  (ภาษาไทย) 
               วิ.ม.      (ไทย)      =       วินัยปฎก  มหาวรรค  (ภาษาไทย) 
               วิ.ป.      (ไทย)      =       วินัยปฎก  ปริวารวรรค  (ภาษาไทย) 

 
                                                    พระสุตตันตปฎก 
               ที.ส.ี(ไทย)          =      สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย   สีลขันธวรรค  (ภาษาไทย) 
               ที.ม.(ไทย)           =       สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย    มหาวรรค    (ภาษาไทย) 
               ที.ปา.(ไทย)          =      สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย    ปาฏิกวรรค  (ภาษาไทย) 
               ม.ม.(ไทย)            =      สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก  (ภาษาไทย) 
               ม.อุ.(ไทย)            =      สตุตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย   อุปริปณณาสก  (ภาษาไทย) 
               สํ.ส.(ไทย)            =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย    สคาถวรรค  (ภาษาไทย) 
               สํ.ม.(ไทย)             =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย    มหาวรรค  (ภาษาไทย) 
               อง .เอกก.(ไทย)      =     สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
               อง .ทุก.(ไทย)         =     สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ทุกนิบาต (ภาษาไทย) 
               องฺ.ติก.(ไทย)         =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 
                  องฺ.จตุกฺก.(ไทย)        =     สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย จตุกกบิบาต (ภาษาไทย)   
              องฺ.ปจก.  (ไทย)       =     สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต    (ภาษาไทย) 



 

  
(ฌ) 

               องฺ.อฏฐก.(ไทย)       =    สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 
               องฺ.ทสก.(ไทย)       =    สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ทสกนิบาต  (ภาษาไทย)  
               ขุ.ชา.ทุก. (ไทย)      =    สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ทุกนิบาต ชาดก  (ภาษาไทย) 
               ขุ.ชา.ติก. (ไทย)      =    สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ติกนิบาต ชาดก  (ภาษาไทย) 
               ขุ.ชา.จตุกก. (ไทย)  =    สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย จตุกกนิบาต ชาดก  (ภาษาไทย) 
               ขุ.ชา.ทสก. (ไทย)    =    สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ทสกนิบาต ชาดก  (ภาษาไทย) 
               ขุ.ส.ุ(ไทย)               =    สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 

 
                              พระอภิธรรมปฎก 

                อภิ.วิ. (ไทย)         =        อภิธรรมปฎก วิภังค (ภาษาไทย) 
 
๒. คําอธิบายคํายอภาษาอังกฤษ 

 
คํายอ  คําเต็ม  ความหมาย           หมายเหตุ 
chap.  chapter  บทที่             พหูพจนใช chaps. 
col.  column              คอลมัน             พหูพจนใช cols. 
comp.               compiler ผูรวบรวม             พหูพจนใช comps. 
ed.  editor  บรรณาธิการ,ผูจัดพิมพ             พหูพจนใช eds. 
  edited by จัดพิมพโดย 
etc.  et cetera และอื่นๆ อีก 
ibid.  ibiden  เรื่องเดียวกัน 
n.d.  no date  ไมปรากฎปที่พิมพ                ภาษาไทยใช ม.ป.ป. 
n.p.  no place ไมปรากฎสถานที่พิมพ                ภาษาไทยใช ม.ป.ท. 
no.  number  ฉบับที่                  พหูพจนใช nos. 
op.cit.  opere  citato อางเเลว 
p.  page  หนา                   พหูพจนใช pp. 
par.  paragraph ยอหนา                   พหูพจนใช pars. 
pt.  part  สวนที่                   พหูพจนใช pts. 



 

  
(ญ) 

rev.  revised  แกไข                  ใชพิมพฉบับที่มีการ 
                แกไข เชน rev.ed. 

sec.  section  ตอนที่                    พหูพจนใช secs. 
tr.  translator ผูแปล 
  translated by แปลโดย 
vol.  volume              เลมที่                      พหูพจนใช vols. 

 



  (ฎ)

สารบัญ  
 
เรื่อง                                                                                                                                     หนา 
บทคัดยอภาษาไทย                                               (ก) 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ                                              (ค) 
กิตติกรรมประกาศ                                              (จ) 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ                                                         (ซ) 
 
บทที่ ๑   บทนํา                                                 ๑ 
 ๑.๑   ความเปนมาและความสําคัญของปญหา                                 ๑ 
 ๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย                                             ๗             
 ๑.๓   ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ                                ๗ 
 ๑.๔   ขอบเขตของการวิจัย                                ๑๒ 
 ๑.๕   คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย                                         ๑๓      
 ๑.๖   วิธีการดําเนินการวิจัย                                                                                    ๑๓ 
               ๑.๗   ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย                              ๑๔ 
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บทที่  ๑ 
 

บทนํา 
 
๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 

สังคมโลกปจจุบันนี้  กระแสแหงการเรียกรองสิทธินับวามีความทวีคูณกันมาก
ขึ้นเรื่อยๆ  มวลมนุษยชาติตางพากันแสวงหาสิทธิ ซึ่งโดยทั่วไปนั้นสิทธิหมายถึง อํานาจอัน
ชอบธรรมที่จะอางหรือเรียกรองเอาได๑ ถาหากจะกลาวถึงเรื่องสิทธินั้นในทรรศนะของนัก
ปรัชญาตะวันตก ไดมีผูกลาวถึงสิทธิไวเปนจํานวนมาก ในบรรดาปราชญเมธีทางปรัชญา
ยุคสมัยใหม(The Modern Period)และนักคิดนักตอสูทางดานสิทธิเสรีภาพของประชาชน 
ไมวาจะเปน โธมัส ฮอบส  รุสโซ เดวิด ฮูม ฯลฯ ซึ่งมีปราชญเมธีทางดานรัฐปรัชญายุค
สมัยใหม(The Modern Political Philosophy) ที่มีแนวคิดทฤษฎีทางการเมืองที่โดดเดน
และนาสนใจอีกทานหนึ่งก็คือ John locke เพราะปจจุบันนี้แนวคิดทฤษฎีทางการเมืองของ
ทานในประเทศโลกเสรีไดนํามาใชเปนประโยชนตอระบบการเมืองการปกครองอยูหลาย
ประเทศดวยกัน โดยเฉพาะในประเทศสังคมตะวันตก John locke จัดเปนนักคิดทาง
การเมือง(Political Thinkers)ที่ไดรับการกลาวถึงเปนอยางมาก ซึ่งแนวคิดของล็อค ไดใช
ทฤษฎีกฎธรรมชาติ(Natural Law Theory)เปนพื้นฐานสําหรับทฤษฎีสิทธิธรรมชาติ 
(Natural Rights Theory)ล็อคมีทรรศนะวาปจเจกชนเปนเจาของสิทธิธรรมชาติสามประการ
คือ สิทธิในชีวิต อิสรภาพและสิทธิในทรัพยสิน(Property)ปรัชญาของล็อคจึงเปนทางเลือก
สําหรับความเหมาะสมของการปกครองแบบรัฐสภาในประเทศอังกฤษ  
 ล็อคใหทรรศนะวามนุษยจะสามารถเขาใจกฎธรรมชาติไดดวยเหตุผลและ
ประสบการณ การที่มนุษยไมทํารายกันและกันนั้นเพราะมนุษยตางตระหนักดวยเหตุผลวา
หากตนกระทําเชนนั้นก็ยอมไดรับการโตตอบในทํานองเดียวกัน มนุษยในภาวะธรรมชาติ
มีลักษณะ ๒ ประการคือประการแรก ภาวะแหงเสรีภาพซึ่งทําใหมนุษยสามารถกระทําในสิ่งที่
ตนปรารถนาภายใตขอบเขตจํากัดแหงกฎธรรมชาติ และประการที่สองคือภาวะแหงการเทา

                                                     
 ๑พระเทพเวที(ประยุทธ ปยุตฺโต),การสรางสรรคประชาธิปไตย,(กรุงเทพมหานคร :  
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๒๘. 



 ๒

เทียมกันของทุกชีวิตที่อาศัยอยูไมมีใครมีสิทธิอํานาจ หรือขอบเขตของอํานาจมากกวากัน
แตเทาเทียมกันในดานสิทธิ๒  สวนสิทธิในทรัพยสิน(Property) ล็อคมีทรรศนะวา ทรัพยสิน
เกิดขึ้นมาตั้งแตเมื่อมนุษยยังอยูในสภาวะธรรมชาติ ที่เปนเชนนี้ไดก็ดวยเหตุผล ๒ ประการ
คือ๓ (๑) ความหมายของทรัพยสิน  ล็อคมีความเห็นแตกตางจากหลายคนที่เขาใจคือ 
ทรัพยสินนอกจากจะเปนวัตถุสิ ่งของตางๆแลวยังหมายรวมถึงรางกายของมนุษยและ
แรงงานดวย  ดังที่ล็อคไดมีทรรศนะวามนุษยทุกคนมีทรัพยสินอยูในตัวของเขาเองไมมีใคร
มีสิทธิที่จะใชนอกจากตัวเขา(๒)การเกิดกรรมสิทธิ์ในทรัพยสินโดยสรรพสิ่งทั้งหลายใน
โลกนี้พระผูเปนเจาไดประทานใหแกมนุษยทุกคน ซึ่งหมายความวาสิ่งทั้งหลายที่มีอยูใน
โลกทั้งหมดเปนของทุกคน หรือทุกคนมีกรรมสิทธิ์รวมกันแตกรรมสิทธิ์สวนตัวหรือสวน
บุคคลจะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อเขาไดใชแรงงานเคลื่อนยายหรือเก็บเกี่ยวสิ่งนั้น  
 ทรรศนะเรื่องสัญญาประชาคม (Social contract) ล็อคมีทรรศนะวาหมายถึง
สิทธิในการจัดทํากฎหมายพรอมดวยบทลงโทษถึงชีวิตและโทษที่เบาบางลงไปทั้งหมด
สําหรับวางระเบียบควบคุมและสงวนรักษาทรัพยและสิทธิในการใชพลังของประชาชน
เพ่ือบริหารใหเปนไปตามกฎธรรมชาตินั้นๆ เพ่ือปองกันจักรภพใหพนจากการประทุษรายจาก   
ภายนอกและทั้งหมดนี้ เพ่ือประโยชนสวนรวมเทานั้น”๔

 สัญญาประชาคมเกิดขึ้นจากความยินยอมของทุกคนเพื่อเปนหลักประกัน
สําหรับการดํารงชีพดวยความสะดวกปลอดภัยและสันติภาพรวมกันรวมทั้งความมั่นคง
ในทรัพยสิน สิทธิในการปฏิวัติ ตามสัญญาประชาคมของล็อค ในการที่รัฐบาลใชอํานาจ
ผิดวัตถุประสงคหรือขัดกับเจตนารมณของประชาชน ประชาชนก็มีสิทธิที่จะถอดถอน
รัฐบาลได แมอาจจะทําโดยการใชกําลัง การลมลางรัฐบาลมิไดหมายถึงการสิ้นสลายของ
สังคมการเมือง แตเปนการเปลี่ยนแปลงองคกรที่ทําหนาที่บริหารเทานั้น๕ สิทธิธรรมชาติ
ของล็อคไดใหความสําคัญที่ปจเจกชน โดยแยกจากรัฐหรือสังคมการเมือง นี่เปนจุดที่มีผู
                                                     

๒กวี  อิศริวรรณ, ความคิดทางการเมือง, (กรุงเทพมหานคร: สยามบรรณการ, ๒๕๒๘), 
หนา  ๖๒. 

๓เสถียร  หอมขจรและคณะ, ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม ๒, (กรุงเทพมหานคร : 
มหาวิทยาลัยรามคําแหง ,๒๕๒๘) , หนา ๓๔. 

๔เสนห จามริก แปล, ความคิดทางการเมือง จากเพลโตถึงปจจุบัน, (กรุงเทพมหานคร : 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๕), หนา ๓๐๗. 

๕เสถียร  หอมขจรและคณะ , ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม ๒, หนา  ๔๓. 



 ๓

เนนวา ความคิดสําคัญของสิทธิมนุษยชน(Human Right)สมัยใหมก็คือ บุคคลมีสิทธิ
สามารถเรียกรองตอสังคมหรือตอตานสังคม/รัฐได โดยที่สิทธินี้เปนสิ่งที่สังคมตอง
ตระหนักและยอมรับวาทุกคนมีอยูในฐานะที่เปนมนุษย            
 นักปรัชญาอีกทานหนึ่งที่เปนนักรัฐปรัชญารวมสมัยกับจอหน ล็อค ก็คือรุสโซซึ่ง
แนวคิดของรุสโซมีอิทธิพลยิ่ง ในการทําใหแนวคิดสิทธิธรรมชาติแพรหลายในฝรั่งเศส๖โดย
เขามีทรรศนะที่นาสนใจในกรอบความคิดที่วา มนุษยนั้นโดยธรรมชาติแลวเปนคนดี ถาหาก
มนุษยทําชั่ว ก็เปนเพราะสภาพสิ่งแวดลอมที่มนุษยอาศัยอยูนั้นทําใหเขาเปนคนชั่ว ประชาชน
มีสิทธิในการจัดตั้งรูปแบบการปกครองใดๆที่คิดวาเหมาะสม และมีสิทธิจะลมเลิกสถาบันที่
เลวซึ่งทําใหคนขาดความสุข คําขวัญของเขาคือ  "เสรีภาพ  ความเสมอภาค  ภราดรภาพ"แตถา
จะวาไปแลวความคิดเกี่ยวกับสิทธิ เสรีภาพภราดรภาพ การแสวงหาความสุข และตอตานการ
กดขี่นาจะมีอยูในจิตสํานึกของมนุษยทั่วไปในทุกสวนของโลกอยูกอนแลว๗ เนื่องจากมนุษย
เปนสัตวสังคม จําเปนตองอยูรวมกันเปนหมูคณะหรือกลุมชน จึงมีหลักสากลที่ทุกคนพึงปฏิบัติ
รวมกันหลักการสากลดังกลาวไดแก ระเบียบแบบแผน วัฒนธรรม ประเพณี กฎหมาย และศีลธรรม
๘   
 สวนมโนทัศนเกี่ยวกับเรื่องสิทธิในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น พุทธ
ปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะวา การมุงสรางหลักประกันภายนอกและมุงกําหนดเพียงสิทธิ
ตามกฎหมายไมอาจตอบสนองชีวิตมนุษยไดอยางครบถวน บุคคลยอมมีความสัมพันธตอกัน 
และความสัมพันธนี้ตองการจิตใจที่ดีงาม ที่จะแสดงออกในการปฏิบัติตอกัน   จิตใจเชนนี้ก็คือ 
หลักประกันภายในที่บุคคลตองสรางขึ้นเพื่อมุงสูชีวิตที่ดีมีสันติสุข ซึ่งถือไดวาเปนสิทธิทาง
ธรรมของมวลมนุษยชาติ    พุทธปรัชญาเถรวาทมีคําสอนที่สอดคลองกับสิทธิทางธรรม 
ดังตอไปนี้ คือ:- 

                                                     
๖Jean-Jacgues Rousseau,  The Social Contract. A Discourse 

on the Moral Effects on the Arts and Sciences. แปลโดย เสนห  จามริก (นครหลวง 
: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๒๖), หนา ๕๘. 
 ๗อํานวย   ยัสโยธา,  “กระบวนทัศนเก่ียวกับสิทธิมนุษยชนในพุทธศาสนา ศึกษาโดยวิเคราะห 
เปรียบเทียบกับแนวคิดแบบตะวันตก”  ใน พุทธศาสนศึกษา,ปที่ ๖ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน(กรุงเทพมหานคร : 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๔๔. 

๘สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญาเถรวาท : มนุษย สังคมและปญหาจริยธรรม,(กรุงเทพมหานคร 
: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หนา ๓๗๙. 
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             ๑. สิทธิในชีวิต  มนุษยจะตองไมฆาหรือเบียดเบียนชีวิตของสัตวทั้งหลาย ซึ่ง
ทรรศนะของพุทธปรัชญามีทรรศนะที่สนับสนุนการไมฆา การไมเบียดเบียนชีวิตดัง
หลักฐานดานพุทธธรรมที่ปรากฏอยูในวิสาขาสูตรวา บุคคลไมพึงฆาสัตว๙ โดยเฉพาะ
มนุษยที่เปนสัตวสังคมรวมวัฏฏสงสารดวยกันแลว มนุษยพึงงดเวนจากการเขนฆา การ
เบียดเบียนซึ่งกันและกันซึ่งแนวคิดนี้จัดไดวาเปนการสนับสนุนไมใหมีการละเมิดสิทธิใน
ชีวิตเปนการยืนยันถึงความสําคัญของชีวิตและแนวทางการดํารงอยูอยางมีสิทธิเสรีภาพใน
ชีวิตของมนุษยที่อยูรวมกันในสังคม โดยใหดําเนินชีวิตอยางมีคุณคาคือใหประกอบอาชีพที่
สุจริต ดวยความขยันหมั่นเพียร  รูจักรักษาจัดสรรทรัพยเพื่อเลี้ยงตัว การคบคาสมาคมกับ
คนดีมีศีลธรรมอันจะทําตนเองและคนทั้งหลายใหเปนสุขและการปกปองรักษาสวัสดิภาพ 
รักษาตนใหต้ังมั่นอยูในคุณความดี มีความเปนอยูอยางเหมาะสม  เปนตน 
 ๒. สิทธิในการยอมรับนับถือ  พุทธปรัชญาเถรวาทเนนหนักในเรื่องของจริยธรรม 
สังคมที่มุงใหเกิดความสัมพันธที่ดีระหวางมนุษยเปนจํานวนมากโดยเฉพาะหลักคําสอนเรื่อง 
เมตตาธรรม ที่มุงใหบุคคลรูจักปฏิบัติตอกันดวยความยอมรับนับถือ เสมอภาค และเปนธรรม
อันปรากฏอยูในหัวขอธรรมหมวดตาง ๆ เชน พรหมวิหารธรรม สังคหวัตถุธรรม๑๐ เปนตน 
 ๓. สิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนาตนเอง บุคคลตองพึ่งตนเองและพยายาม
สรางสรรคชีวิตตามทํานองคลองธรรม โดยที่ตระหนักถึงการอยูรวมกันและมีปฏิสัมพันธกับ
ผูอื่น ในขณะเดียวกัน บุคคลก็ตองรูจักหนาที่ของตนเอง และหนาที่ที่

                                                    

มีตอบุคคลอื่นดวยซึ่งมี
หลักธรรมที่ปรากฏอยูในพระไตรปฎกหลายที่เชน หลักสัปปุริสธรรม๑๑ราชอปริหานิยธรรม
๑๒ ที่มุงกลาวถึงการดําเนินชีวิตและการเขามามีสวนรวมในการปกครองคนในสังคม หรือ 

 
 ๙ ดูรายละเอียดใน อง.อฏก.(ไทย) ๒๓/๔๓/๓๑๑. 

๑๐ดูรายละเอียดใน องฺ. จตุกก. (ไทย) ๒๑ / ๓๒ / ๕๐–๕๑. 
  ๑๑ ดูรายละเอียดใน ที.ปา.(ไทย)  ๑๑/๓๓๐/๓๓๓. 
 ๑๒ ดูรายละเอียดใน ที.ม.(ไทย) ๑๐/๑๓๔/๗๘–๘๐. 
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หลักทศพิธราชธรรม๑๓ จักรวรรดิวัตร๑๔ และราชสังคหวัตถุ๑๕ ก็ระบุถึงคุณสมบัติและขอ
ปฏิบัติของผูปกครองที่พึงกระทําตอผูใตบังคับบัญชา๑๖

 ๔. สิทธิในการปฏิบัติตามกฏเกณฑพ้ืนฐานทางธรรม ซึ่งจัดเปนการปฏิบัติตาม
สิทธิทางธรรม โดยไมทํารายหรือละเมิดสิทธิของคนอื่น  เชน การดําเนินชีวิตตาม
หลักสังคหวัตถุ ๔ หลักทิศ๖ ฯลฯ. เปนตน 
 พุทธปรัชญาเถรวาทในฐานะเปนกระแสความเชื่อที่สําคัญของกลุมแนวคิด
ทางตะวันออก ก็ไดมีการเสนอทรรศนะตางๆไว ซึ่งเปนเวลาตั้งแตการประกาศทรรศนะ
ครั้งแรก จนลวงมาถึงวันนี้ เปนเวลา ๒,๕๐๐ กวาปมาแลว ทรรศนะตางๆที่พระพุทธ
องค ไดแสดงไวถึง ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธนั้น ก็เปนที่รวบรวม บรรดาขอปฏิบัติและ
แนวคิดตางๆเอาไวมากมายเชน หลักจริยธรรมขั้นพื้นฐานของมวลมนุษยชาติโดยทั่วไป
นั้น  มนุษยตองฝกฝนตนเอง  วางตนในหลักเกณฑที่เปนสากลของธรรมชาติ ๕ ประการคือ 
             ๑. ตองไมเบียดเบียนหรือทําลายชีวิตของคนอื่น  
             ๒.ตองไมแยงชิงวัตถุ(ทรัพยสิน)ของบุคคลอื่น โดยที่ไมไดรับความยินยอม
จากเจาของ 
 ๓.ตองไมละเมิดตอสามีภรรยาของคนอื่น หรือลูกหลานอันเปนที่รักหวง
แหนของคนอื่น 
             ๔. ตองไมมีเจตนาหลอกลวงผูอื่น  และทําใหเขา สูญเสียผลประโยชน 
 ๕. ตองไมเสพของมึนเมา อันเปนเหตุใหกระทําการละเมิดหรือไมเคารพใน
ชีวิตและทรัพยสินของผูอื่น  
 จากทรรศนะเรื่องสิทธิในแนวความคิดของล็อคและพุทธปรัชญาเถรวาทก็จะ
ไดขอเปรียบเทียบในเรื่องของความแตกตางกันและเหมือนกันในเบื้องตนทั้งสองทรรศนะ
จะกลาวถึงเรื ่องของสิทธิโดยธรรมชาติว ามนุษยมีส ิทธิเทา เทียมกันมาตั ้งแตกํา เนิด
หมายถึงสิทธิในชีวิต ล็อคใหทรรศนะวา มนุษยทุกคนมีทรัพยสินในตัวของเขาเองไมมี

                                                     
 ๑๓ดูรายละเอียดใน ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘ / ๑๗๖ / ๑๑๒. 
 ๑๔ดูรายละเอียดใน ที. ปา. (ไทย) ๑๑ / ๘๔–๘๕ / ๖๒–๖๓. 
 ๑๕ดูรายละเอียดใน ที. สี  (ไทย) ๙ / ๓๓๘ / ๑๓๑., สง.ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๑/๑๓๙. 
๑๖พระเทพเวที(ประยุทธ ปยุตฺโต),ธรรมนูญชีวิต: พุทธจริยธรรมเพื่อชีวิตที่ดีงาม, 

(กรุงเทพมหานคร : อัมรินทร พริ้นต้ิง กรุพ, ๒๕๓๕), หนา ๑๑ - ๒๓. 
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ใครมีสิทธิที่จะใชนอกจากตัวของเขา สวนในพุทธปรัชญาเถรวาทใหทรรศนะวา คนทุก
คนเกิดมาเทาเทียมกัน สวนขอแตกตางนั้น สิทธิทางดานการเมืองและกฏหมายเปนขอเรียกรอง
ที่ทางฝายแนวคิดของล็อคไดกลาวถึงเปนอยางมาก แตขณะเดียวกันทรรศนะของพุทธปรัชญาเถร
วาทจะกลาวถึงสิทธิทางดานการเมืองและกฎหมายในเชิงของสิทธิในทางธรรม เรื่องสิทธิ
ตามที่บัญญัติในกฎหมาย จึงเปนเรื่องของการที่มนุษยมาตั้งกฎเกณฑกันขึ้น เพ่ือประโยชนใน
หมูมนุษย๑๗ในโลกยุคตอไป ปญหาเรื่องสิทธิจะซับซอนยิ่งขึ้น ดังเชนปญหาที่เกิดจากความ
เจริญทางเทคโนโลยี ทางดานการแพทย และทางดานขาวสารขอมูลเปนตน๑๘  
 สําหรับเมืองไทย มีการเรียกรองใหปฏิรูปการเมืองไทยเพื่อทําระบบการเมือง
และระบบราชการที่มีความสุจริต โปรงใสตอประชาชนผูเปนเจาของประเทศรวมกัน
และมีความชอบธรรมในการใชอํานาจรวมกัน โดยทั้งนี้ใหเพิ่มอํานาจของประชาชน
พลเมือง ในการควบคุมการใชอํานาจในทุกระดับชั้น ครอบคลุมทุกดานอยางจริงจัง๑๙

 งานวิจัยครั้งนี้ มีจุดประสงคที่จะเปรียบเทียบความตางและความเหมือนใน
ทรรศนะเกี่ยวกับเรื่องสิทธิของทั้ง ๒ ทรรศนะ อีกทั้งผูวิจัยเองยังคาดหวังวาทรรศนะทั้ง ๒นั้น 
จะสามารถนํามาบูรณาการประยุกตใชในการดําเนินชีวิตจริงอยางเปนรูปธรรม ในสังคมโลก
ปจจุบัน เพ่ือจะกอใหเกิดสันติสุขและสันติภาพแกมวลมนุษยชาติที่อยูรวมกันในสังคมไดอีก
ดวย เมื่อกลาวถึงหลักพุทธปรัชญาเถรวาทหลายๆขอที่กลาวถึงเรื่องสิทธิ นาจะมี
ความหมายในทํานองเดียวกันกับสิทธิตามความหมายของตะวันตกดวยหรือไม หรือมี
ประเด็นแงมุมที่แตกตางกันอยางไรบาง  สามารถที่จะนําเอาแนวคิดสองระบบนี้ มา
ประยุกตใชรวมกันไดมากนอยเพียงใด  จึงเปนประเด็นที่นาศึกษาเพื่อที่จะแสวงหาคําตอบ
ตอไป 
 งานวิจัยนี้ ผูศึกษาวิจัยนั้นยังตองการทราบวิวัฒนาการของสิทธิวามีอิทธิพล
ตอการดําเนินชีวิตของมวลมนุษยชาติ ทั้งที่อยูโลกตะวันออกและโลกตะวันตกวามี

                                                     
๑๗ พระธรรมปฎก  (ป.อ. ปยุตโต), นิติศาสตรแนวพุทธ, ( กรุงเทพฯ. : มูลนิธิพุทธธรรม, 

๒๕๔๑ ), หนา ๒๘. 
๑๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๘. 

 ๑๙สุรพล  สุยะพรหม, ดร., ธรรมรัฐสูธรรมาธิปไตย, ใน รวมบทความทางวิชาการ 
(Academic Articles), รวบรวมพิมพโดย ดร. สุรพล  สุยะพรหม,(กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๗) : ๓. 
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อิทธิพลมากนอยขนาดไหน  และเมื่อพูดถึงการใชสิทธิแลว โลกตะวันตก และโลก
ตะวันออกมีทรรศนะตางกันอยางไร  ตลอดทั้งการกลาวถึงสิทธินั้น ในทรรศนะของทาง
ตะวันออกและทางตะวันตกไดกลาวถึงสิทธิครอบคลุมไปในระดับใดบาง  และในฐานะ
ของผูที่จะใชสิทธิเอง ควรมีจิตสํานึกและมโนธรรมในการใชสิทธิตอบุคคลอื่นมากนอย
เพียงใด ซึ่งในสวนของทางตะวันตกนั้นไดศึกษาแนวความคิดของ John Locke เปนหลัก 
ตลอดทั้งแนวความคิดของนักปรัชญาที่สนับสนุนและมีขอโตแยงกับล็อคบางเปนบางสวน  
สวนแนวความคิดทางตะวันออกไดยึดเอาแนวความคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทเปนหลัก ซึ่ง
ไดนําทรรศนะของพระพุทธเจาและแนวความคิดของปราชญเมธีทางพุทธปรัชญาเถร
วาทบางทานที่กลาวถึงเรื่องสิทธิ ตลอดถึงการที่จะใชสิทธิของตนเองตอบุคคลอื่นที่อยู
รวมกันในสังคม  
 
๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย 
 ๑.๒.๑  เพ่ือศึกษาแนวความคิดเรื่องสทิธิในทรรศนะของจอหน ล็อค 
 ๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาแนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท 
 ๑.๒.๓  เพ่ือเปรียบเทียบความเหมือนและความตางของทั้งสองทรรศนะ ระหวาง
แนวความคิดเรื่องสิทธิของจอหน   ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาท 
                   
๑.๓  ทบทวนเอกสารหรืองานวิจัยที่เก่ียวของ 
 เนื่องจากวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเอกสาร (Documentary Research) และศึกษา
เปรียบเทียบ (A comparative study) จึงจําเปนตองทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของโดย
ยอ ๆ ดังนี้ 
 ๑. ศาสตราจารย เสนห จามริก   อนุสนธิจากการที่ผูวิจัยไดอานบทความสั้นๆของ
ศาสตราจารย เสนห  จามริก ชิ้นหนึ่งชื่อ พุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิมนุษยชน ในบทความ
นี้ทานไดอางถึงการตั้งขอสังเกตของ โซดจ๊ัดโมโก (Soedjatmogo) ที่วิตกกังวลวา  “ที่จะให
ความพยายามที่จะใฝหาเสรีภาพทั้งหลายไมกลายเปนการทําลายเสรีภาพไปดวยใน
ขณะเดียวกัน ทําอยางไรที่จะใหการเรียกรองสิทธิมนุษยชนทั้งหลายไมเปนการละเมิดสิทธิ
มนุษยชนไปดวยในขณะเดียวกัน” หลังจากที่ทานไดศึกษาแนวทางจากพุทธธรรมแลว ทาน
อางวานาจะชวยแกขอวิตกกังวลดังกลาวนี้ได อยางไรก็ตาม เนื่องจากงานชิ้นนี้เปนบทความที่



 ๘

ไดกลาวถึงเรื่องพุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิมนุษยชน และเปนบทความสั้นๆ ทานจึงไม
สามารถชี้ใหเห็นเปนรูปธรรมอยางชัดเจนได โดยทานไดยอมรับขอจํากัดดังกลาววา 
“บทความนี้นับเปนความพยายามสวนเล็กๆ อันหนึ่ง ภายใตขอจํากัดทั้งในดานเนื้อหาและภูมิรู
ของผู เขียนเองในอันที่จะคิดคนแสวงหาความหมายและจุดประสงคที ่แทจริงของพุทธ
ปรัชญาเถรวาทจากแงคิดของมนุษยชาติสากล” 
 ผูวิจัยไดอานบทความนี้แลว ก็เกิดแรงบันดาลใจที่จะทําการวิจัยเรื่องสิทธิใน
ทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทใหชัดเจนยิ่งขึ้นโดยผูวิจัยไดต้ังขอสังเกตในขอวิตกกังวล
ของศาสตราจารย เสนหฯที่ทานไดมีทรรศนะสวนตัวในบทความนี้ไวตอนหนึ่งวา “ผูเขียนมี
ความเห็นวา พุทธปรัชญาเถรวาทในฐานะที่เปนสถาบัน อาจถดถอยลงไป กลายเปนเพียงหลัก
คําสอนที่ไมสามารถยืนหยัดตอการทาทายใหมๆกลาวคือ วิกฤตการณการเปลี่ยนแปลง ได
ดังที่คริสตศาสนาเคยเปนมาแลวในยุคกลาง ถาหากเปนเชนนั้น ก็จะเปนอันตรายที่พุทธ
ปรัชญาเถรวาทจะมุงแตรับใชสถานภาพเดิมและอํานาจที่เปนอยูแทนที่จะรับใชมนุษยชาติซึ่ง
เปนแกนสารที่แทจริงของพุทธปรัชญาเถรวาท ยิ่งกวานั้นอันตรายประการตอไปก็คือ พุทธ
ปรัชญาเถรวาทอาจจะเสื่อมถอยกลายเปนเครื่องมือบังคับและกดขี่ แทนที่จะสงเสริม มรรควิธี 
อันนําไปสูการหลุดพนของมนุษย”๒๐ประกอบกับระยะตอมามีบุคคลทานอื่นๆได
วิพากษวิจารณบทความชิ้นนี้ในแงมุมตางๆเชน 
 พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต) วิจารณวา “ผลงานชิ้นนี้ เปนตัวอยางที่แสดงใหเห็น
ถึงวิธีที่จะนําเสนอพุทธปรัชญาเถรวาทในลักษณะที่สื่อสารกับโลกสมัยปจจุบันไดอยางมี
ความหมาย ผลงานริเริ่มนําทางชิ้นนี้เปนที่ตองการในกิจกรรมและสาขาวิชาการตางๆที่จะ
ชวยใหพุทธปรัชญาเถรวาทสามารถพิสูจนตัวเอง วาเปนเครื่องนําทางและเปนเครื่อง
เกื้อกูลที่แทจริงในการแกปญหาไดอยางถูกตองหรือในการกําจัดไดซึ่งความทุกขของคน
ในยุคปจจุบัน”๒๑

 สวนทรรศนะของสุวรรณา  วงศไวศยวรรณ  ไดวิพากษวิจารณงานเขียนนี้โดยมี
ทรรศนะวาเมื่อพูดถึงสิทธิมนุษยชนทางตะวันตกและพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นก็จะเปนคนละ
ระดับกัน  กลาวคือของทางตะวันตกพูดถึงตั้งแตระดับอุดมการณ จนกระทั่งมาถึงระดับที่เปนจริง  

                                                     
๒๐เสนห จามริก,พุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิมนุษยชน,(กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพ

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๑),หนา ๑๘. 
๒๑เร่ืองเดียวกัน,  หนา ๙–๑๐.  



 ๙

โดยไดสะทอนสถานการณละเมิดสิทธิมนุษยชนที่เกิดขึ้นในสังคมมาแสดงใหเห็นดวย ในขณะที่
พูดถึงสิทธิมนุษยชนในพุทธปรัชญาเถรวาท เฉพาะระดับอุดมการณเทานั้น เพราะฉะนั้น 
สุวรรณา   วงศไวศยวรรณ   จึงไดเสนอวา นาจะพูดถึงในระดับเดียวกัน๒๒

 สวนทรรศนะของ สุลักษณ   ศิวลักษณ ไดกลาวถึงแนวคิดเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน
ในพุทธปรัชญาเถรวาท ในอีกแงมุมหนึ่งวา  แนวคิดนี้มีอยูในหลักคําสอนของพุทธปรัชญาเถร
วาทนิกายเถรวาท มาตั้งแตเดิมแลว โดยทานกลาววา  “เปนพื้นฐานทางพุทธปรัชญาเถรวาท
โดยเฉพาะนิกายเถรวาทที่ครั้งสุโขทัยหันมานับถือนิกายเถรวาทก็เพื่อปฏิเสธนิกายมหายาน
เพื่อปฏิเสธลัทธิเทวราชของเขมร เพื่อปฏิเสธลัทธิพราหมณ เพราะนิกายเถรวาทอยูกับฝาย
ราษฎร อยูกับฝายเทาเทียมกัน คือสงฆเปนแบบอยาง สงฆหมายถึงผูเสมอกัน สงฆอยูดวยพ่ึง
ราษฎร ราษฎรพึ่งสงฆ ดวยเหตุเชนเดียวกัน ผูปกครองพึ่งผูถูกปกครอง ผูถูกปกครองพึ่ง
ผูปกครอง เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน นี้ในจารึกพอขุนรามคําแหงในพระไตรปฎก เพราะฉะนั้น
สิทธิเสรีชนมีอยูในพุทธปรัชญาเถรวาทในเมืองไทยกวา ๗๐๐–๘๐๐ ป”๒๓

            ๒. งานวิจัย คุณบุญธรรม  พูนทรัพย แหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย กลาวถึงเรื่อง
สิทธิไววา "การมีสิทธิ"  หมายถึง  การมีขอเรียกรองอางตอผูอื่นในแงใหผูนั้นกระทํา หรือไม
กระทําการใดอันมีผลตอพฤติกรรมของผูมีสิทธิ และในบางครั้งอาจหมายรวมถึง การเรียกรอง
ตอรัฐที่จะใหเกิดผลบังคับตอผูอื่นตามขอเรียกรองของผูมีสิทธิ๒๔ และ ขออางเปนสิทธิ, ก็
ตอเมื่อเปนขออางที่สมเหตุสมผล กลาวคือเมื่อขออางนั้นไดรับการยอมรับ โดยกฎหมาย 
หรือกฎเกณฑของสถาบัน หรือถาเปนกรณีของสิทธิทางศีลธรรมก็ตองสอดคลองกับ
หลักการทางศีลธรรม ซึ่งตัวหลักการนี้เองที่ชี้แนะตอมโนธรรมอันรูแจงเห็นจริง และไวตอการ

                                                     
๒๒สุวรรณา วงศไวศยวรรณ,“พุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิมนุษยชน”,วารสารธรรมศาสตร, 

(กันยายน ๒๕๒๘) : หนา ๙.  
๒๓สุลักษณ  สิวลักษณ และ เสนห  จามริก,  (รวมปาฐกถา) ศาสนากับสิทธิมนุษยชนใน

สังคมไทย, (เชียงใหม : โครงการศูนยสงเสริมศิลปวัฒนธรรมมหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๐), หนา ๑๒๓–
๑๒๔.  

๒๔Joel  Feinberg,  Human duties & Animal rights  in Right, 
Justice and The Bounds of Liberty. essay in social philosophy 
(Princton, N.J. ,  Princton University Press,  1980), p. 187 ( To have a 
right is to have a claim against others to their action or omisstion in one's  
behalf and perhaps also against the state for enforcement of the claim 
against others) 



 ๑๐

รับรู"๒๕ความหมายของคําวา  "เทาเทียมกัน" ในที่นี้สามารถแบงแยกไดเปนสองระดับ ระดับแรก

ทุกคนในพวกมนุษยมีสิทธินี้ ระดับที่สองคือ ทุกคนมีสิทธิเหลานี้เทา ๆ กันไมใชบางคนมีสิทธิ

ประเภทนี้ มากกวาคนอื่น ๆ  
 ๓. ปรีชา  ชางขวัญยืน, ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฎก  งานนิพนธนี้เปน
การวิเคราะหแนวความคิดทางการเมืองของพระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎก โดยเลือก
เอาอัคคัญญสูตร จักกวัตติสูตร กูฏทันตสูตร  มาวิเคราะหในประเด็นที่วา การตีความของ
พระพุทธศาสนาในแงการเมืองเทาที่ปฏิบัติกันอยูในเมืองไทยนั้น พิจารณาจากแงใด และ
อธิบายอยางไร พรอมกับการที่ไดต้ังขอสังเกตวาพระพุทธเจาไมไดสอนการเมืองเปนระบบ 
และไมทรงใหความสําคัญตอระบบ แตมุงเนนที่หลักธรรมเพื่อใหบุคคลผูมีหนาที่ไดปฏิบัติตน
ใหถูกตอง และเหมาะสมตามฐานะของตน 
 ๔. กีรติ บุญเจือ, ไดใหทรรศนะเกี่ยวกับพระเจาสรางมนุษยวามนุษยแตละ
คนประกอบดวยจิตและสสาร วิวรณทําใหเรารูวามนุษยถูกสรางขึ้นจากพระฉายาของ
พระเจาและธุลีของโลกมนุษยเราจึงมีสองหนาสองพลัง ในดานจิตใจมนุษยมีวิญญาณ
ที่มีลักษณะเหมือนพระเจาในฐานะที่มนุษยเปนบุคคลจึงมีสิทธิเสรีภาพและเปนอมตะ
เพราะเหตุนี้มนุษยจึงมีความสามารถที่จะศึกษาและพัฒนาตัวเองไดกลาวคือมีสิทธิเสรีภาพ
ในการพัฒนาตัวเอง๑๖  คนเราแตละคนจะตองรับผิดชอบตอชะตาชีวิตของตัวเอง  เรามี
สิทธิเสรีภาพเราเปนพระฉายาของพระเจา  พระเจาไมมีวันขัดขวางมีสิทธิเสรีภาพของเรา 
แตทวาเมื่อชีวิตจบลงเราตองใหการถึงกิจกรรมดีชั่วที่ทําไวอยางตรงไปตรงมาตอหนาพระ
เจา๑๗   จากทรรศนะนี้  ดร.เสรี  หลอกันภัย ไดกลาววาพระเจาสรางมนุษยมาดวยพระฉายา
ของพระองค  มนุษยมีสิทธิที่จะไดรับมอบหมายจากพระเจาใหมีสิทธิในการทําหนาที่แทนพระ
เจา เมื่อมีสิทธิก็ยอมมีสิทธิที่จะตัดสินใจดวยตนเองเพราะพระเจาสรางมนุษยมาใหมีสิทธิ

                                                     
๒๕Ibid, p. ๑๘๗.   

 ๑๖กีรติ  บุญเจือ,หลักความเชื่อของชาวคริสตคาทอลิก, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทย
วัฒนาพานิช  จาํกัด, ๒๕๒๙),หนา ๑๗. 
 ๑๗เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗. 



 ๑๑

เสรีภาพ ไมไดสรางมนุษยใหเปนหุนยนต๑๘ และถาพิจารณาบทบาทของมนุษยคูแรกคืออาดัม
กับอีฟท่ีทั้งสองไปกินผลไมที่พระเจาหามไดก็ยอมแสดงวามนุษยมีสิทธิเสรีภาพ 
                    ๕. อํานวย  ยัสโยธา, งานนิพนธนี้ กลาวถึงเรื่องสิทธิมนุษยชนในพุทธศาสนา : 
ศึกษาโดยวิธีวิเคราะหเปรียบเทียบกับแนวคิดแบบตะวันตก หรืออีกนัยหนึ่ง คือการนําเอา
หลักธรรมวินัยในพุทธศาสนามาประยุกต อธิบายตามภาษาและกรอบความคิดแบบตะวันตก 
พอจะสรุปเปนประเด็นไดดังนี้:-  
 ประเด็นแรก แนวคิดสองระบบนี้ถูกนําเสนอเพื่อใหเหมาะกับคนละประชาคม 
โดยท่ีของทางตะวันตกเปนประชาคมของโลก ประสาโลก ๆ ที่แตละคนยังตอสู แกงแยง
แขงขันกันเพื่อแสวงหาและสะสมโภคทรัพยมาบริโภคใหเต็มที่ตามสิทธิที่เปดใหอยางเสรี 
หรืออาจจะเรียกอีกนัยหนึ่งวาประชาคมที่กําลังเปนจริงอยู ในขณะที่ของพุทธศาสนาเปน
ประชาคมแหงสงฆ ซึ่งเปนประชาคมทางธรรม ประชาคมแหงอุดมคติ อันเปนแบบอยางของ
การดําเนินชีวิตที่ดีงาม เรียบงาย มักนอย สันโดษ บริโภคเทาที่จําเปน แลวแบงปนสวนที่เหลือ
แกเพ่ือนมนุษย หรืออาจจะเรียกอีกนัยหนึ่งวาประชาคมที่ควรจะเปน(ought)ในสวนของ
คฤหัสถผูครองเรือน ก็เปนประชาคมที่ตระเตรียมไวเพื่อใหงายตอการกาวไปใหถึงอุดม
คติ คือประชาคมที่ควรจะเปนเชนกัน  
 ประเด็นที่สอง แนวคิดสองระบบนี้ ต้ังอยูบนคนละพื้นฐานความคิด และมองการ
ใชชีวิตรวมกันของมนุษยคนละพื้นฐานความสัมพันธ  โดยที่ของทางตะวันตกตั้งอยูบน
พ้ืนฐานความคิดแบบวัตถุนิยม เสรีนิยม ทุนนิยม บริโภคนิยม ธุรกิจนิยม ปจเจกนิยม และอัต
นิยม และมองการใชชีวิตรวมกันของมนุษยที่ตั้งอยูบนพื้นฐานแหงสิทธิ โดยที่ตางคนตาง
ใชและปกปองสิทธิของตนเองอยางเต็มที่ ในขณะที่ของพุทธศาสนาตั้งอยูบนพื้นฐาน
ความคิดแบบจิตนิยม, วิมุตินิยม และสัมพันธภาพนิยม และมองการใชชีวิตรวมกันของ
มนุษยที่ต้ังอยูบนพื้นฐานแหงเมตตา และพยายามละอัตตาของกันและกัน เพ่ือในจิตใจจะไดมี
ที่วางพอสําหรับคิดถึงหัวอกของเพื่อนมนุษยอื่น 
 ดังนั้น ในทรรศนะของผูวิจัยเองเมื่อไดติดตามบทความของศาสตราจารย เสนห 
จามริ

                                                    

ก เรื่องพุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิมนุษยชน รวมทั้งงานวิจัยผลงานทางวิชาการ
ของปราชญเมธีทานอื่น ๆ อีกหลายทานและนานาทรรศนะของทานผูรูทั้งหลาย จึงทําใหเกิด

 
 ๑๘เสรี  หลอกันภัย,ศาสนาจารยชนะจิตต อิมันยี. “ศักดิ์ศรี  ศักยภาพ สิทธิและเสรีภาพ 

ของมนุษยในทัศนะคริสตเตียน”,ใน พุทธวิบัติ : วิกฤติศาสนายุคธนาธิปไตย, : ๒๖๐. 



 ๑๒

แรงจูงใจตอผูวิจัยท่ีจะนําเสนอผลงานเกี่ยวกับเรื่องสิทธิในอีกทรรศนะหนึ่งแตมีความ
เกี่ยวของกับเนื้อหาของเรื่องใกลเคียงกัน เพราะเมื่อต้ังขอสังเกตในทรรศนะแนวคิดเรื่องสิทธิ
ของจอหน ล็อครวมทั้งแนวคิดสิทธิในโลกตะวันตกและแนวคิดเรื่องสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาท
แลวจะเห็นไดวา แนวคิดสองระบบนี้ถูกนําเสนอเพื่อคนละจุดมุงหมาย โดยแนวคิดเรื่อง
สิทธิทางตะวันตกนั้นเกิดจากความเชื่อมั่นในคุณคาและศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษย เพื่อ
บรรลุความรวมมือ สงเสริมสนับสนุนการเคารพในสิทธิเสรีภาพของกันและกัน จึงไดเสนอ
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน(The Universal Declaration of Human Rights)ขึ้นไว โดยมี
จุดมุงหมายเพื่อเปนมาตรฐานแหงการอยูรวมกันของมวลมนุษยชาติทั้งหลาย ในขณะที่
แนวคิดเรื ่องสิทธ ิของพุทธปรัชญาเถรวาทถูกนํา เสนอขึ ้นไปสู อ ีกระดับหนึ ่งโดยมี
จุดมุงหมายเพื่อเปนหนทางดับทุกขใหแกมวลมนุษย หมายถึงการประพฤติปฏิบัติธรรม
เพื่อความสุขสมบูรณ เชนการบรรลุมรรคผลนิพพาน แตเนื่องจากบนเสนทางดังกลาวนี้ 
แตละคนจะตองรูจักรักษาตนเองใหดีกอน แลวจะชวยรักษาเพื่อนมนุษยอื่นไดดวย 
ฉะนั้น จึงกลายเปนผลพลอยไดในแงของการชวยรักษาสิทธิมนุษยชนนั่นเอง แตทั้งนี้มิใช
วาแนวคิดสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาทจะไมสนับสนุนคุณคาและศักดิ์ศรีแหงความเปน
มนุษย เพ่ือบรรลุความรวมมือ สงเสริมสนับสนุนการเคารพในสิทธิเสรีภาพของกันและกันใน
สังคมการเมือง  
 จึงเปนประเด็นที่นาศึกษาวาถาแนวคิดพุทธปรัชญาเถรวาทและแนวคิดของจอหน 
ล็อค กลาวถึงและสนับสนุนสิทธิในระดับพ้ืนฐานของมวลมนุษยชาติเหมือนกัน แลวทรรศนะ
และขอปฏิบัติดังกลาวนั้นมีอะไรเปนองคประกอบและผลแหงการนําทรรศนะทั้งสองนั้นไป
ประยุกตใชในสังคมแบบบูรณาการจะกอใหเกิดสันติภาพและสันติสุขไดมากนอยเพียงใด 
 
๑.๔  ขอบเขตของการวิจัย  
 เนื่องจากการวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยแบบศึกษาเปรียบเทียบ(A Comparative Study 
Research) โดยศึกษาคนควาขอมูลทางเอกสาร (Documentary Investigation) ซึ่งมีลําดับ
ขั้นตอนดังนี้ 
 ๑.๔.๑.  ศึกษาขอมูลจากเอกสารทั้งปฐมภูมิ ทุติยภูมิ และตําราที่เกี่ยวของกับ
เรื่องที่ตองการจะศึกษา 



 ๑๓

 ๑.๔.๒. ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของล็อคและในพุทธ
ปรัชญาเถรวาทเฉพาะเรื่องที่ตรงกัน  
 ๑.๔.๓.  สรุปและนําเสนอขอมูลท่ีไดมา 
 
๑.๕  คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย  
 ๑.๕.๑  สิทธิ (Right) หมายถึง อํานาจที่จะกระทําการใด ๆ ไดอยางอิสระ โดย
ไดรับการรับรองจากกฎหมาย๒๖โดยทั่วไปหมายถึงสิ่งที่บุคคลพึงมีพึงไดหรือควรที่จะได
ตามที่เขาตองการโดยที่เขามีอํานาจอันชอบธรรมที่จะอางหรือเรียกรองได๒๗

 ๑.๕.๒  เจตจํานงเสรี (Free Will) หมายถึง ความเปนอิสระของจิตที่จะตัดสินใจ
เลือกกระทําหรือไมกระทําสิ่งใดสิ่งหนึ่ง 
 ๑.๕.๓ สิทธิมนุษยชน (Human Rights) หมายถึง สิทธิอันตั้งอยูบนพื้นฐานอัน
ชอบธรรมสูงสุด สําหรับชุมชนมนุษยทั้งหลายมีทั้งสิทธิตามกฎหมายและสิทธิทางธรรม 
 ๑.๕.๔ สัญญาประชาคม (Social contract) หมายถึง การมีองคกรรับผิดชอบใช
อํานาจบังคับใหคนประพฤติชอบและมีศีลธรรมอันดีซึ่งเปนสิ่งที่มีอยูแลวในสภาวะธรรมชาติ 
แตขาดผูที่จะคอยบังคับใหเปนไปตามนั้น 
 
๑.๖ วิธีการดําเนินการวิจัย  
 การศึกษาวิจัยนี้เปนการวิจัยเชิงเอกสาร(Documentary Research)โดยสามารถ
จัดลําดับไดดังนี้ 
 ๑. ศึกษาขอมูลจากเอกสารทั้งปฐมภูมิ ทุติยภูมิ และตําราท่ีเกี่ยวของกับเรื่องที่
ตองการศึกษา 
           ๒. ศึกษาแนวความคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อค 
 ๓. ศึกษาแนวความคิดเรื่องสิทธิของพุทธปรัชญาเถรวาท 
 ๔. ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาท
 ๕. สรปุและนําเสนอขอมูลท่ีไดมา 

                                                     
๒๖ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : ศิริวัฒนา

อินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖), หนา ๑๑๙๒. 
๒๗พระเทพเวที (ประยุทธ  ปยุตฺโต) , การสรางสรรคประชาธิปไตย,  หนา ๒๘. 



 ๑๔

๑.๗  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
 ๑. ทําใหทราบแนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของจอหน  ล็อค 
 ๒. ทําใหทราบแนวคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท 
 ๓. ทําใหทราบความเหมือนและความตางของทั้ งสองทรรศนะระหวาง
แนวความคิดเรื่องสิทธิของ จอหน   ล็อค กับพุทธปรัชญาเถรวาท 
 



 
 

บทที่  ๒ 
 

แนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของจอหน   ล็อค 
 
๒.๑    ความหมายของสิทธิ 
 

๒.๑.๑   ความหมายตามรูปศัพทที่ไดรับสืบทอดมาแตบรรพบุรุษ 
ในประเทศตะวันตก ความคิดเรื่อง“สิทธิ”มีประวัติความเปนมาที่ยาวนาน มีความ

เขาใจรวมกันในเรื่องสิทธิวาคือการใชอํานาจของบุคคลที่ไดรับสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ
มากกวาเปนความเขาใจสวนตัววาอะไรเปนจริงอะไรถูกตองในแงนิรุกติศาสตร“right”ใน
ภาษาอังกฤษ มาจากภาษาละติน“rectus”หมายถึง ตรง และมีรากศัพทมาจากภาษากรีก  
“orektos”  หมายถึง ซื่อตรง ตามที่  Richard Dagger  ไดใหขอสังเกตไวในทรรศนะที่วาเปน
แบบแผนพื่อความเขาใจในเรื่องความซือ่ตรงที่ถูกแผขยายจากขอบเขตทางวัตถุสูขอบเขตทาง
จริยธรรมหรืออีกนัยหนึ่งก็คือทรัพยสมบัติทางวัตถุเปนสิทธิโดยตรงเปนอุปมาประยุกตกับ
เนื้อหาทางจริยธรรม  

ดังที่ Dagger เสนอแนะโดยการนําความหมายทางวัตถุมาเปรียบเทียบ ความหมาย
ที่สําคัญของ “สิทธิ” ในทางจริยธรรม เปนมาตรฐานหรือวิธีการสําหรับการปฏิบัติ เปนอะไร
บางอยางที่ถูกตอง ตรงไปตรงมา ที่มีความยุติธรรมถูกตองคือเมื่อไรท่ีความคิดเรื่องความ
ถูกตองชอบธรรมไดถูกพิจารณาในแงจริยธรรมแลว พัฒนาการขั้นตอไปคือมองจริยธรรมที่
เปนการใหสิทธิบางลักษณะแกบุคคล เพื่อใหการยอมรับการไดมาซึ่งสิทธิ โดยการมีสิทธิที่
ถูกตองชอบธรรม จากความเชื่อที่วาขาพเจาอาจจะกระทําบางสิ่งเพราะเปนสิ่งที่ถูกตอง หรือ
ตามความเชื่อวาขาพเจาอาจปฏิบัติบางอยางเพราะวาขาพเจามีสิทธิที่จะทํา ดวยเหตุนี้ความคิด
เกี่ยวกับสิทธิจึงสัมพันธกับความคิดในเรื่องความชอบธรรม๑

                                                     
 ๑ Dagger, Richard,  Rights, in Political Innovation and Conceptual Change, (ed. et al 
Terence Ball, Cambridge:Cambridge University Press, 1989), 
http://www.urbandharma.org/udharma/humanrights.html

http://www.urbandharma.org/udharma/humanrights.html
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สวนโธมัส  ฮอบส (Thomas  Hobbes,๑๕๘๘-๑๖๗๙) ใหความหมายของสิทธิ
เสรีภาพวาเปนการปราศจากการคัดคาน ทั้งนี้เพราะการคัดคานยอมทําใหเกิดความไมพึงพอใจ
ทําใหความหวังของบุคคลไมสําเร็จลงไดการคัดคานเปนเหตุทําใหสิ่งที่มนุษยพึงพอใจพลัด
พรากจากมนุษยไป แตโดยแทจริงแลวการขัดขวางและการคัดคานมิใชสิ่งไมดีเสมอไป ถาหาก
การขัดขวางนั้นเปนเรื่องของกฎหมาย กฎเกณฑที่วางไวเพ่ือปองกันการละเมิดในสังคม  

ในแนวทางการเมืองความหมายของสิทธิเสรีภาพมีกลาวไวเปนแนวบวกและแนว
ลบความหมายในแนวบวกคือบุคคลสามารถปกครองตัวเองไดรัฐบาลเปนของประชาชนไมมี
การจํากัดขอบเขตแกประชาชน รัฐบาลกระทําตามเจตนารมณของประชาชนสวนความหมาย
ในแนวลบนั้นประชาชนมีเสรีภาพไดภายใตอํานาจแหงรัฐ รัฐไมอาจมาย่ํายีประชาชนและไม
บังคับประชาชนใหเปนไปตามใจชอบ  แตจําเปนตองวางแนวทางไวปฏิบัติรวมกัน๒ บาง
ทรรศนะก็จะมีความคิดในเรื่องดังกลาวใกลเคียงกันผูวิจัยต้ังขอสังเกตวาทรรศนะเรื่องสิทธิ
เสรีภาพทั้งของล็อคและนักปรัชญาสมัยน้ันเริ่มพัฒนาการแนวคิดแบบขยายวงกวางสู
ประชาชนมากขึ้นซึ่งเนนหลักมหสุข (TheGreatest Happiness Principle) 
 
 
 ๒.๑.๒   ความหมายของสิทธิตามแนวคิดของล็อค 

 
 คําวา “สิทธิ” (right)  ในทางตะวันตกนั้นเปนสิ่งที่มีการถกเถียงกันในเชิง

ปรัชญาอยางกวางขวาง ซึ่งเปนผลของความคิดจากนักปรัชญารุนกอน ๆ โดยเฉพาะ
แนวความคิดเรื่องอุดมรัฐ (utopia)และการเมืองการปกครอง ในทรรศนะของจอหน ล็อค 
ถือวาเรื่องสิทธินั้นเปนสิ่งที่สําคัญของมนุษยทุกผูคนที่เกิดมาในโลกนี้ โดยมี
แนวความคิดวา เรื่องสิทธิในแงของความเปนเจาของและการครอบครองสิทธิใน
ทรัพยสินที่อยูตามธรรมชาติและสิทธิที่ถือวาสาํคัญอีกประการหนึ่งก็คือสิทธิในชีวิตของ
ปจเจกชน ประเด็นนี้เปนจุดเริ่มตนของการใหความหมายอีกทั้งความสําคัญของสิทธิใน
ชีวิต และสิทธิในการที่จะไดรับความคุมครองจากรัฐ รัฐมีเพียงหนาที่ในการรับใช

                                                     
 ๒ ศักดิ์ชัย นิรัญทวี (เรียบเรียง), ปรัชญาเอกซิสเตนเชียลลิสม, พิมพครั้งที่ ๓ (กรุงเทพฯ :   
บริษัท โอ เอ็น จี จํากัด, ๒๕๔๓), หนา ๑๓ . 



 ๑๗ 

ประชาชน สิทธิทางการเมือง(Political right)ทั้งหมดเปนของประชาชน ประชาชนเปนผู
มีอํานาจในการกําหนดและถอดถอนรัฐบาลได หากรัฐบาลไมมีความเปนธรรมและไร
ประสิทธิภาพในการบริหารประเทศ เพราะรัฐบาลมีหนาที่ในการตอบสนองความ
ตองการของประชาชนในฐานะที่ประชาชนเปนผูจัดต้ังหรือเปนเจาของรัฐบาลและเปน
ผูรับประโยชนจากการบริหารงานของรัฐบาล๓พรอมทั้งการไดเขาไปครอบครองสิทธิ์
ของปจเจกชน๔โดยรัฐบาลไมสามารถจะยึดทรัพยสินจากสมาชิกคนใดคนหนึ่งโดย
ไมไดรับการยินยอมสิทธิในทรัพยสิน(Property)ของประชาชนจึงเปนสิ่งที่รัฐบาลจะตอง
เคารพโดยเครงครัด๕

 
๒.๒   บอเกิดของสิทธิ  
  

                                                    

 ล็อคไดเสนอทรรศนะเกี่ยวกับสิทธิไวหลายประเด็นไมวาจะเปนจัยที่เปนสิทธิ
ขั้นพ้ืนฐาน ปจจัยที่เปนสภาวะธรรมชาติ หรือแมแตปจจัยที่เกิดจากระบบสังคมการเมืองการ
ปกครองในสมัยนั้นนับวาปจจัยดานตางๆดังท่ีกลาวมาลวนเปนปจจัยผลักดัน
(Sanction)สําคัญที่กอใหเกิดสิทธิตามแนวคิดสิทธิทางการเมืองของล็อคทั้งสิ้น  จาการ
ศึกษาวิจัยในทรรศนะของล็อคผูวิจัยไดขอสรุปทรรศนะอันเปนบอเกิดของสิทธิตามทรรศนะ
ของล็อคที่แบงยอยเปนประเด็นตางๆ ดังนี้คือ 

๒.๒.๑   ทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทางศาสนาเปนพ้ืนฐาน 
๒.๒.๒  ทรรศนะที่เกิดจากสภาวะธรรมชาติ 
๒.๒.๓   ทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทางการเมืองการปกครอง 
๒.๒.๔   ทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทางการบริหารรัฐ 

 
 ๓ John Locke, Two Treatises of Government,(New York : Hafner Publishing Company, 1969),  
p.168. 
 ๔ John Locke,   Treatise of  Civil Government and  A  Letter Concerning Toleration, (New 
York :Appleton Century Company, Inc., 1937),  p.58. 
 ๕ สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ, การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา,(กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพเสมาธรรม, ๒๕๔๕), หนา ๑๖๕. 



 ๑๘ 

 
๒.๒.๑  ทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทางศาสนาเปนพื้นฐาน 
 
จอหน ล็อค มีความเชื่อในคริสตศาสนาที่วา เมื่อพระเจาทรงสรางโลกและมนุษย 

พระองคเองไดมอบสิ่งตางๆ ในธรรมชาติใหเปนสมบัติรวมสําหรับใหมนุษยทุกคนไดกินได
ใชเสมอหนากัน ความเชื่อดังกลาวนี้ล็อค ไดนํามาขยายความตอโดยกลาวเสียใหมวา ทุกคนมี
สิ่งหนึ่งติดตัวมาตั้งแตเกิดเหมือนกัน สิ่งนี้คือสิทธิโดยธรรมชาติ (Natural rights) สิทธิที่จะอาง
ความเปนเจาของในสิ่งที่พระเจาทรงประทานมาใหกินใหใชรวมกันนั่นเอง คนทุกคนมีสิทธิ ๖

ลักษณะความเสมอภาคก็เชนกัน ในจุดไหนที่อํานาจทั้งปวงกับอํานาจศาลใชแทนกันได
ไมมีใครมีมากกวาผูอื่น ทุกคนเกิดมามีสิทธิทางธรรมชาติเชนเดียวกัน และประโยชนที่
จะเกิดจากสติปญญาก็เทาเทียมกัน ควรท่ีจะเสมอภาคระหวางกัน๗

 
ก.  ความเชื่อที่วาคนเรามีสิทธิติดตัวมาตั้งแตเกิด 

     มนุษยทุกคนแมวาจะมีสิทธิโดยธรรมชาติเทาเทียมกัน แตมนุษยมีความแตกตางกัน
ในเรื่องความอุตสาหะบากบั่น บางคนพอใจที่จะเปนอยูอยางสมถะ กินนอย ใชนอย เมื่อกิน
นอยใชนอย ก็ไมตองทํางานมาก ทําแตเพียงพออยูพอกินเทานั้นก็พอ แตบางคนไมพอใจ
ที่จะเปนอยูเชนนั้น คนประเภทนี้จะทํางานหนักกวาคนประเภทแรก เมื่อทํางานหนัก ผล
แหงแรงงานยอมมีปริมาณมากกวา๘ คนประเภทนี้คิดวาคุณคาของชีวิตคือการทํางานให
สุดกําลัง และความสามารถ เพราะมีความคิดเชนนี้ เขาจึงทํางานหนัก ผลของการทํางาน
หนักทําใหเขาครอบครองผลผลิตอันเปนผลแหงแรงงานของตนนั้นมากกวาประเภทแรก นี่คือ
สาเหตุที่ทําใหคนเรามีฐานะความมั่งคั่งแตกตางกัน แมวาโดยธรรมชาติทุกคนจะมีสิทธิในสิ่ง
ที่พระเจาทรงประทานมาใหเทาเทียมกันตั้งแตเกิดก็ตาม๙

                                                     
 ๖ John Locke,  Two Treatises of  Government, p.35. 
                    ๗J.W. GOUGH, The Second Treatise of Civil 
Government and A Letter Concerning Toleration By John Locke, 
(London : Basil Blackwell Oxford, 1948), p.4. 
 ๘ Ibid. , p.15. 
 ๙John Locke, Two Treatises of  Government, pp.35-39. 



 ๑๙ 

 
ข. มนุษยมีสิทธิโดยชอบธรรมที่จะอางความเปนเจาของในทรัพยสิน  
ล็อคใหแนวความคิดวาพระเจาทรงประทานสิทธิใหมนุษยทุกคนเทาเทียมกันก็

จริง แตบางคนพอใจที่จะสงวนสิทธิของตนเอาไวไมใชอยางเต็มความสามารถ คนประเภทนี้
จะทํามาหากินแตเพียงพอใหชิวิตดําเนินไปไดเทานั้น ไมสะสมพอกพูน บางคนใชสิทธิของ
ตนเต็มที่ คนประเภทนี้จะทํางานหนัก ขยัน อดทน ผลแหงแรงงานนั้นยอมทําใหเขาสะสม
ทรัพยสินสวนตัวไดมาก ล็อคใหทรรศนะวาสิทธิในทรัพยสินของบุคคลควรมีจํากัด กลาวคือ 
มนุษยมีสิทธิที่จะเปนเจาของทรัพยสินที่เขาสามารถหาไดดวยแรงกายของเขา และสามารถใช
ประโยชนเพ่ือการดํารงชีวิตโดยไมสูญเสีย สวนเกินจากนั้นไมใชสิทธิของเขาแตเปนของผูอื่น 
เพราะพระเจามิไดกําหนดใหมนุษยมีทรัพยสินไวเพ่ือทําลาย แนวคิดของล็อคในสวนนี้อาจ
กลาวไดวาอยูบนพื้นฐานของขอจํากัดในการบริโภคของมนุษย กลาวคือควรมีทรัพยสินที่หา
ไดดวยแรงกายพอเพียงเทาที่จะบริโภคไดโดยไมทิ้งสูญเปลา๑๐

 
ค. มนุษยทุกคนเปนเจาของแรงงานของตน    

 ล็อคใหทรรศนะในเรื่องดังกลาววา อะไรก็ตามที่เปนผลผลิตแหงแรงงานของเขา
แมวาผืนแผนดินตลอดจนสรรพสิ่งที่พระเจาทรงสรางไว จะเปนสมบัติรวมของทุกคนก็ตาม 
คนแตละคนยอมมีทรัพยสินสวนตัว ทรัพยสินสวนนี้นอกเสียจากเจาของแลวคนอื่นไมมีสิทธิ์ 
แรงงานจากรางกายของใครและผลงานจากมือของใคร ยอมเปนทรัพยสินของคนผูนั้น๑๑ดวย
เหตุผลนี้แรงงานยอมเปนทรัพยสินของเจาของแรงงานโดยไมตองสงสัย นอกจากเจาของ
แรงงานนี้แลว ไมมีใครมสีิทธิ์ในสิ่งนี้ แมวาครั้งหนึ่งมันจะเคยเปนสมบัติรวมของทุกคนก็ตาม 
ล็อคมีความเห็นวา พระเจาสรางมนุษยมาเหมือนกัน ทุกคนตางไมมีอะไรเปนสมบัติสวนตัวมา
ต้ังแตเกิด เรามีเพียงแรงงานเทานั้น เมื่อมนุษยรวมกันสรางสังคมการเมือง มนุษยไดตกลง
รวมกันวาตอแตนี้ไปตางคนตางจะเคารพในทรัพยสินของกันและกันทรัพยสินที่แตละคนลง
แรงสรางสรรคขึ้นมายอมเปนทรัพยสินสวนตัวของคนผูนั้นเขามีสิทธิโดยชอบธรรมในสิ่งที่

                                                     
   ๑๐Ibid. , pp.133-145. 
    ๑๑J.W. Gough, The Second Treatise of Civil Government 
and A Letter Concerning Toleration By John Locke,  p.15. 



 ๒๐ 

เขาออกแรงทํามันขึ้นมา คนอื่นจะละเมิดสิ่งดังกลาวนี้ไมได๑๒จริงอยูวาครั้งหนึ่งผืนแผนดิน
แปลงนี้ยังไมมีใครมาจับจอง มันเปนสมบัติรวมของทุกคน แตเมื่อนายสีมาจับจอง หักรางถาง
พง กลายเปนที่นาสําหรับปลูกขาว ทั้งที่ดินและผลผลิตอันงอกเงยออกมาจากที่ดินที่นายสีลง
แรงสรางสรรคขึ้นนี้ยอมเปนทรัพยสินสวนตัวของนายสีไปมันไมใชสมบัติสาธารณะอีกตอไป
แลวนายสีเทานั้นที่มีสิทธิ์เหนือผืนดินแปลงนี้คนอื่นไมมีสิทธิ์ 

 
๒.๒.๒  ทรรศนะที่เกิดจากสภาวะธรรมชาติ (State of nature) 
 
ในทรรศนะของล็อคในสภาวะธรรมชาติมนุษยทุกคนเกิดมาบริสุทธิ์ไมรูอะไร

เลยที่สามารถรูอะไรและเขาใจโลกภายนอกรอบตัวไดก็โดยการเรียนรูจากการสังเกตและ
ประสบการณ  และคุณสมบัติประจําตัวมนุษยทุกคนก็คือ  ความมีเหตุผลอันเปนสิ่งที่พระเจา
ประทานมาใหแกมนุษยทุกคน เหตุผลของมนุษยเต็มไปดวยเมตตาธรรม  ใฝสันติ  การกระทํา
ใดๆ ของมนุษยอยูภายใตกฎธรรมชาติและมนุษยจะสามารถเขาใจกฎธรรมชาติไดดวยเหตุผล
และประสบการณ๑๓ การที่มนุษยไมทํารายกันและกันนั้นเพราะมนุษยตระหนักดวยเหตุผลวา
หากตนกระทําเชนนั้นก็ยอมจะไดรับการโตตอบในทํานองเดียวกันมนุษยในสภาวะธรรมชาติ
ตามทรรศนะของล็อคม ี๒ ลักษณะ คือ  
  
 ก. ภาวะแหงเสรีภาพ(Liberty)ซึ่งทําใหมนุษยสามารถกระทําในสิ่งที่ตน
ปรารถนาภายใตขอบเขตจํากัดแหงกฎธรรมชาติ๑๔ ซึ่งเปนที่นาตั้งขอสังเกตในทรรศนะ
ของชาวตะวันตกที่มีทรรศนะเกี่ยวกับเสรีภาพอยางนาสนใจเชน พี.เฮช พาทริดจ (P.H. Partridge)๑๕

อธิบายความหมายของเสรีภาพในเชิงประวัติปรัชญาและความคิดทางสังคมวาเสรีภาพนั้นใชใน
ความหมายทางจริยธรรม ทางสังคม โดยหมายถึงสภาพที่เกิดจากความสัมพันธระหวาง

                                                     
   ๑๒ John Locke,  Two Treatises of Government, p.134.  
   ๑๓ Ibid. , pp.122-128. 
 ๑๔ Ibid. , pp.133-146. 
                   ๑๕ P. H. Partridge, “Freedom”  in  The  Encyclopedia  of  Philosophy,  Vol. III,  
edited  by  Paul  Edwards  ( New York  :  The Macmillan  Company   The Free  press, 1967), pp. 
221–225. 



 ๒๑ 

คนตอคน หรือหมายถึงเงื่อนไขของชีวิตในสังคม  ทั้งนี้เพราะเสรีภาพ  หมายถึงสภาพ
การดําเนินชีวิตที่ปราศจากอํานาจ หรือแรงบังคับจากผูอื่น คนๆหนึ่งจะพูดไดวามีเสรีภาพ  ก็
ตอเมื่อเขาสามารถเลือกจุดหมายของเขาเองได  ตัวเขาเองสามารถเปนสาเหตุของเงื่อนไข
ชีวิตตัวเอง  เขาสามารถเลือกสิ่งที่เขาพอใจ และไมเลือกสิ่งที่เขาไมอยากทํา  แตเมื่อเขาเลือก
ที่จะทําก็สามารถเลือกไดไมถูกบังคับโดยเจตจํานงของบุคคลอื่น ของรัฐหรือของอํานาจชี้
ขาดอันใด เปนการใชเสรีภาพที่จะเลือกหรือไมเลือกไมมีอํานาจใดมาบังคับ   

                   
                     ข. ภาวะแหงความเทาเทียมกันของทุกชีวิตที่อาศัยอยู(equality)ล็อคใหทรรศนะ
วา คนที่เกิดมาแลวยอมมีเสรีภาพที่สมบูรณ มีความสุขอยางไมจํากัดตอสิทธิทั้งหลายทั้งปวง 
ตามกฎเกณฑแหงธรรมชาติเสมอภาค เทาเทียมกับผูอื่นซึ่งเปนสมาชิกคนหนึ่งของโลก เขามี
อํานาจไมเพียงแตดูแลทรัพยสิน เขายังมีสิทธิในชีวิตของตน มีเสรีภาพแหงตน๑๖

แนวคิดของล็อคเกี่ยวกับมนุษยในสภาวะธรรมชาติ(State of nature)ล็อค
เห็นวามนุษยในสภาวะธรรมชาติไมมีความแตกตางมากนักกับมนุษยในสังคมที่มีการจัด
ระเบียบแลวท้ังนี้เพราะล็อคไมเชื่อวาโดยธรรมชาติมนุษยจะดํารงอยูไดโดยปราศจาก
กฎระเบียบ กฎและระเบียบที่ครอบคลุมมนุษยในสภาวะธรรมชาติก็คือกฎแหง
ธรรมชาติ (Law of nature) นั่นเอง 
 ในสภาวะธรรมชาติ(State of nature)จะมีกฎแหงธรรมชาติทําหนาที่ในการจัด
ระเบียบการอยูรวมกันของมนุษย ซึ่งจะมีผลผูกพันกับมนุษยทุกคน และดวยเหตุผลแหงกฎ
ธรรมชาตินี้จะสอนใหมนุษยทุกคนรูวา มนุษยเกิดมามีความเสมอภาคและอิสรภาพทัดเทียม
กัน (Men beings are equal, have equal rights)จะไมมีบุคคลใดที่จะมีสิทธิทําอันตรายตอชีวิต 
รางกาย เสรีภาพ และทรัพยสินของผูอื่นแตการอยูรวมกันของมนุษยในสภาวะธรรมชาติอาจ
เกิดปญหาความขัดแยงขึ้นได ทั้งนี้เพราะภายใตกฎแหงธรรมชาติสังคมมนุษยปราศจากกลไก
ในการจัดระเบียบที่ชัดเจน ๓ ประการคือ๑๗

 ๒.๒.๒.๑ สภาวะธรรมชาติเปนสภาวะที่ไมมีกฎหมายอันเปนที่ยอมรับรวมกัน 
มนุษยอาจเขาใจสภาวะธรรมชาติแตกตางกัน ทําใหไมสามารถตกลงกันไดในบางกรณี 

                                                     
 ๑๖ John Locke,  Two Treatises of Government, pp.133-135. 
 ๑๗ สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ, การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา, หนา ๑๖๑. 

 



 ๒๒ 

 ๒.๒.๒.๒  สภาวะธรรมชาติเปนสภาวะที่มีตุลาการที่มีความเที่ยงธรรม และเปน
ที่ยอมรับรวมกัน คอยทําหนาที่ตัดสินขอพิพาทอันอาจเกิดขึ้นภายใตกฎแหงธรรมชาติ ซึ่ง
ตุลาการตองเปนคนกลางที่ไมมีประโยชนไดเสียกับคูกรณี 
 ๒.๒.๒.๓  สภาวะธรรมชาติเปนสภาวะที่ไมมีอํานาจบริหารที่จะทําหนาที่บังคับ
ใหเปนไปตามคําตัดสินตางๆ  
 ขอบกพรองภายใตสภาวะธรรมชาติดังกลาวทําใหมนุษยตองใชเหตุผลสวน
บุคคลเพื่อตัดสินความขัดแยง(Conflict) ที่เกิดขึ้นตามที่แตละคนเห็นสมควร สภาพเชนนี้อาจ
นําไปสูความไมยุติธรรมและเกิดปญหาท่ีขยายตัวได ทั้งนี้เพราะมนุษยมีอคติเกี่ยวกับ
ผลประโยชนของตน ถึงแมวามนุษยจะเปนผูมีเหตุผลและศีลธรรมโดยธรรมชาติ สามารถ
เรียนรูและเขาใจกฎธรรมชาติไดแตมนุษยทุกคนมิไดมีเหตุผลสมบูรณอยูในระดับเดียวกัน 
โดยทั่วไปมนุษยอาจมีขอบกพรอง  ๓  ประการคือ:-  
 ประการแรก มนุษยอาจตกอยูภายใตอิทธิพลของผลประโยชนสวนตนและไมยอม
ศึกษากฎธรรมชาติ จึงไมสามารถทําความเขาใจตอกฎแหงธรรมชาติไดเปนอยางดี  
 ประการที่สอง มนุษยอาจเห็นสวนดีของตนมากเกินไปและใสใจกับความยุติธรรม
ของผูอื่นนอยเกินไป  
 ประการสุดทาย มนุษยมีความแตกตางกันในการปฏิบัติตามกฎหมายดวย
ขอบกพรองดังกลาว มนุษยจึงจําเปนตองหาทางแกไข ทั้งนี้เพราะมนุษยมีเหตุผลท่ีจะ
แสวงหาสิ่งที่ดี ดังนั้น มนุษยจึงตกลงรวมกันที่จะจัดตั้งกฎและระเบียบของสังคมขึ้น เพ่ือ
ปองกันความไมแนนอนจากกฎแหงธรรมชาติ 

๒.๒.๓ ทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทางการเมืองการปกครอง 
 
ล็อคไดใหความหมายอํานาจทางการเมืองวาเปนสิทธิในการจัดทํากฎหมาย

พรอมดวยบทลงโทษถึงชีวิตและโทษที่เบาบางลงไปทั้งหมดสําหรับวางระเบียบควบคุม
และสงวนรักษาทรัพยสินและสิทธิในการใชพลังของประชาชนเพื่อบริหารใหเปนไป
ตามกฎธรรมชาตินั้นๆ เพื่อปองกันจักรภพใหพนจากการประทุษรายจากภายนอกและ
ทั้งหมดนี้เพ่ือประโยชนสวนรวมเทานั้น๑๘

 
                                                     
  ๑๘John   Locke,  Two Treatises of Government, p.159. 



 ๒๓ 

ก. ทรรศนะที่วาดวยสัญญาประชาคม  (Social  contract) 
สัญญาประชาคมมีความหมายวา ประชาชนยินยอมเสียเสรีภาพสวนหนึ่งของตน

เพ่ือแลกกับความอยูรอดและความสงบสุขประชาชนทุกคนพรอมใจกันยินยอมเสียเสรีภาพ
โดยมอบอํานาจชี้ขาดแกบุคคลผูหนึ่ง เพ่ือใหเขาสามารถจัดการปกครองใหเกิดความสงบ
เรียบรอยได เมื่อมอบอํานาจนี้ใหแกผูใดแลวก็ตองยินยอมใหมีอํานาจเด็ดขาดไปตามวาระที่
กําหนด มิฉะนั้นแลวเขาก็จะไมสามารถใชอํานาจไดอยางเด็ดขาดจริงๆ เพราะตองเกรงกลัว
วาเมื่อพนระยะที่มีอํานาจแลวจะถูกแกแคนการปฏิวัติจึงเปนการกระทําที่ขัดตอจุดมุงหมาย
ของสัญญาประชาคม เมื่อพลเมืองมอบอํานาจใหประมุขของชาติตามสัญญาประชาคมแลว 
แตละคนก็จะมีฐานะเปนเฟองหนึ่งของเครื่องจักรอันไดแกชาติของตนนี่คือรัฐในอุดมคติ
ซึ่งล็อคตองการใหเปนจริงขึ้นในประเทศอังกฤษโดยมีกษัตริยเปนประมุขในทางการเมือง 
ตามทรรศนะของล็อค จึงใหความหมายสัญญาประชาคม(Social contract) วาหมายถึงการมี
องคกรรับผิดชอบใชอํานาจบังคับใหคนประพฤติชอบและมีศีลธรรมอันดี  ซึ่งเปนสิ่งที่มีอยู
แลวในสภาวะธรรมชาติแตขาดผูที่จะคอยบังคับใหเปนไปตามนั้น๑๙

 จุดมุงหมายของการตกลงรวมกันในสัญญาประชาคม (Social contract) คือการ
จัดตั้งองคกรและสถาบันที่มีความเที่ยงธรรมในการบัญญัติและบังคับใชกฎหมายเมื่อสังคมถกู
กําหนดขึ้นตามสัญญาประชาคม รัฐบาลจะไดรับการจัดตั้งขึ้น การจัดตั้งรัฐบาลมิไดจัดตั้งโดย
สัญญาประชาคม แตจัดตั้งโดยความไววางใจชั่วคราว (Fiduciary  trust) โดยกําหนดใหมีสภา
นิติบัญญัติ (The legislature) เปนผูมีอํานาจสูงสุด (The supreme power) สวนฝายบริหาร (The 
executive) มีหนาที่เปนผูรับใช  อยางไรก็ตามล็อคกลาววาสภานิติบัญญัติมีอํานาจสูงสุดเฉพาะ
ในระหวางองคกรของรัฐบาลเทานั้น อํานาจที่เหนือกวาอํานาจของสภานิติบัญญัติ คือ อํานาจ
ของประชาชน 
 การที่ล็อคกําหนดใหสภานิติบัญญัติเปนองคกรที่มีอํานาจชั่วคราว(fiduciary 
power) ก็เพราะรัฐบาลในความหมายของล็อคนั้นเปรียบเสมือน ทรัสต (Trust) ผูบริหารทรัสต 
(Trustee)และผูรับประโยชนจากทรัสต(Benificiary)แตรัฐบาลซึ่งเปรียบเสมือนทรัสตใน
ทรรศนะของล็อคมีผูเกี่ยวของเพียง ๒ ฝายเทานั้น คือ ประชาชน เปนทั้งผูจัดตั้งทรัสตและผูรับ
ประโยชนจากทรัสต สวนสภานิติบัญญัติคือผูบริหารทรัสต 

                                                     
๑๙ Ibid., pp.159-167. 



 ๒๔ 

 หลักการสําคญัของทรัสตตามทรรศนะของล็อคคอื ผูบริหารทรัสตมีเพียงหนาที่ 
(obligations)แตไมมีสิทธิ(rights)ทั้งนี้เพราะจุดมุงหมายของทรัสตมิไดจัดตั้งขึ้นเพื่อ
ผลประโยชนและความตองการของผูบริหาร ดังนั้น ผูบริหารอาจถูกถอดถอนเมื่อใดก็ไดหาก
ผูบริหารทรัสตกระทําบกพรองตอหนาที่ 
 สภานิติบัญญัติ(Legislature)ในฐานะของผูบริหารทรัสตจึงอยูใตอํานาจสูงสุดของ
ประชาชน ซึ่งมีอํานาจที่จะถอดถอนผูบริหารไดตลอดเวลา หากปรากฏวาผูบริหารกระทําการ
ตรงขามกับผลประโยชนและความตองการของประชาชน ดังนั้น อํานาจทั้งหมดของผูบริหาร
จึงขึ้นอยูกับประชาชนซึ่งมีสิทธิที่จะเพิกถอนเมื่อใดกไ็ด เพ่ือจัดหาผูบริหารใหมที่ประชาชน
คาดหวังวาจะรักษาผลประโยชน ความปลอดภัย และความมั่นคงไดดีกวา 
 ภายใตแนวความคิดนี้ สิทธิแหงรัฐทั้งหมด จึงเปนของประชาชนสวนรัฐบาลมี
เพียงหนาที่ (duties) ที่จะตองกระทําเพื่อผลประโยชนของประชาชน ซึ่งตางกับทฤษฎีเทวสิทธิ ์
(The theory of divine right) ที่ถือวาผูปกครองเทานั้นที่มีสิทธิ สวนประชาชนมีเพียงหนาที่ที่
จะตองรับใชผูปกครองและในทฤษฎีสัญญาประชาคมโดยทั่วไป (The theory of contract) ทั้ง
ประชาชนและรัฐบาลมีสิทธิ แตภายใตทฤษฎีของล็อค สิทธิเปนของประชาชนเทานั้น 
ผูปกครองมหีนาที่เพียงผูรับใช โดยสาระสําคัญของหลักเกณฑแหงสัญญา (contract) ผูที่
กระทําสัญญาตอกันตองมีทั้งสิทธิและหนาที่๒๐ ดวยเหตุที่ล็อคไมตองการใหผูปกครองมีสิทธิ
(right)เกินขอบเขต ล็อคจึงกําหนดใหประชาชนทําสัญญาในระหวางประชาชนเพื่อจัดต้ังสังคม
ขึ้นมิใชจัดตั้งรัฐบาลรัฐบาลจึงมิใชคูสัญญากับประชาชนรัฐเปนแตเพียงเครื่องมือ(instrument) 
เพ่ือบรรลุจุดประสงคที่สังคมตองการ 
 ดวยความเชื่อมั่นในกฎแหงธรรมชาติ (natural law) ล็อคจึงกําหนดใหรัฐบาลมี
หนาที่ในการแสวงหากฎหมาย (finding the law) ที่ดีสําหรับประชาชน ไมใชทําหนาที่กําหนด
กฎหมาย (making law) ตามเจตนารมณ ของผูปกครอง 

 
ข.สังคมการเมืองมีการใชกฎหมายเปนเครื่องมือพิทักษสันติสุขใหปวงชน  
ล็อคใหทรรศนะวากฎหมายที่ดีไมใชสิ่งที่จํากัดสิทธิเสรีภาพ แตเปนสิ่ง

ปกปองสิทธิเสรีภาพ  ที่ใดปราศจากกฎหมายที่นั่นไมมีอิสระเสรี เพราะสิทธิเสรีภาพคือ

                                                     
 ๒๐ สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ, การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา, หนา ๑๖๓. 



 ๒๕ 

ความดี  มีอิสรภาพจากการถูกยับยั้งหรือทําอันตรายโดยผูอื่น  กฎหมายไมไดอยูภายใตการ
บังคับตามอาํเภอใจของบุคคลหนึ่งบุคคลใด๒๑

 
๒.๒.๔ ทรรศนะที่เกิดจากปจจัยทางการบริหารรัฐ 
 
ในทรรศนะของล็อคการกําเนิดรัฐนั้นมีความหมายวารัฐเกิดขึ้นเพราะให

มนุษยอยูภายใตกฎหมาย ถาไมมีกฎหมายก็ไมมีสิทธิเสรีภาพ การมีสิทธิเสรีภาพนั้นก็คือ
การพนจากการบีบบังคับหรือการทํารายโดยคนอื่น กฎหมายจึงเปนหลักประกันแหง
สิทธิเสรีภาพ รัฐ(State)เขามาเปนคูกรณีในพันธสัญญากับประชาชนก็เพ่ือท่ีจะมา
ควบคุมและคุมครองสิทธิเสรีภาพดังกลาวตามกฎหมาย และถารัฐไมเคารพสิทธิเสรีภาพ
ของประชาชนก็เทากับรัฐละเมิดพันธสัญญาดังกลาวและประชาชนสามารถยกเลิกเพิก
ถอนรัฐได ประเด็นนี้ผูวิจัยมีความเห็นวาล็อคไดใหความสาํคัญและพยายามที่จะแสดง
วาสิทธิเสรีภาพตามธรรมชาติของมนุษยนั้นตองถูกจํากัดโดยกฎหมายเพื่อความสงบและ
มั่นคงในชีวิตของทุกคน ถาไมมีการทําสัญญาประชาคมกันแลวมนุษยก็จะใชสิทธิเสรีภาพ
อยางไมมีขอบเขตจนอาจกอใหเกิดความขัดแยงขึ้นในประชาคมนั้นได๒๒

 
ก. การสถาปนารัฐบาล (The Government) 

       การที่มนุษยทําสัญญาตกลงที่จะอยูรวมกันสังคมก็เกิดขึ้นจึงเปนสัญญาที่
มนุษยรวมกันเขาเปนสังคมเดียวกัน  แตการรวมเปนสังคมการเมืองยังไมสามารถที่
จะทําใหความบกพรองในทางธรรมชาติหมดไปได  ความสงบเรียบรอยจะเกิดขึ้นก็
โดยการสถาปนารัฐบาลขึ้นมาซึ่งถือวาเปนสัญญาจัดตั้งรัฐบาลขึ้นปกครองสังคม
การเมือง๒๓   

 
ข. องคกรนิติบัญญัติ  (The Legislative)     

                                                     
   ๒๑ John   Locke,  Two Treatises of Government, pp.121-127. 
 ๒๒ Ibid., pp.184-185. 

๒๓M. Seliger, The Liberal politics of John Locke, (London: Unwin Ltd. 1969),pp.124-
135.  



 ๒๖ 

 เมื่อมีสังคมการเมืองเกิดขึน้สิ่งสําคัญประการแรกของสังคมการเมืองใน
แนวความคิดของล็อคก็คือ  การสถาปนาองคกรที่จะใชอํานาจนิติบัญญัติขึ้นมาเพื่อวาง
แผนการใหการดําเนินงานทางสังคมการเมืองเปนอันหนึ่งอันเดียวกันอํานาจนิติบัญญัติ
(Legislative Power)มีอํานาจเหนืออํานาจอื่นใดทั้งหมด(Supreme Power) และเปนสิ่งที่ละเมิด
ไมไดเปลี่ยนแปลงไมไดถาประชาชนไมยินยอม จากประเด็นนี้แสดงใหเห็นวาปจเจกชน
ในทรรศนะของล็อคถือไดวามีบทบาทสําคัญในการรางระเบียบกฎหมายในการจัด
ระเบียบในสังคมแหงรัฐใหเปนไปในลักษณะมีสวนรวมในสิทธิในการวางระเบียบ กฎ
กติกาในการอยูรวมกันในสังคม๒๔

 
ค. องคกรบริหาร (The Executive) 

  องคกรบริหารอยูในฐานะเปนองคกรที่นําเอาเจตจํานงของฝายนิติบัญญัติมา
ปฏิบัติ โดยทั่วไปฝายบริหารไมมีอิสระที่จะทําอะไรไดตามเจตจํานงของตน  การใช
อํานาจของฝายบริหารเปนไปตามกฎหมายที่ฝายนิติบัญญัติบัญญัติขึ้นมาล็อคมีความเห็นวา  
องคกรนิติบัญญัติ (The Legislative)    และฝายนิติบัญญัติควรแยกออกจากกัน คือ๒๕

๑)สมาชิกของสภานิติบัญญัติและเจาหนาที่รัฐบาลจะตองไมใชบุคคลเดียวกัน  
ปจเจกชน แมจะมีคุณสมบัติพิเศษก็ไมควรใหทําหนาที่สองอยาง คือ  บัญญัติกฎหมาย
และดําเนินการตามกฎหมายรวมกัน  หลักการแบงแยกอาํนาจนี้ไมไดหมายความวา  การ
ยกระดับองคกรทั้งสองใหเสมอภาคกันเปนแตไมใหอํานาจตกอยูในมือขององคกรใด
เพียงองคกรหน่ึงเทานั้น 

๒)ในสวนการดําเนินงานของฝายบริหารโดยทั่วไปตองอยูในกรอบของ
กฎหมาย  ฝายนิติบัญญัติเปนองคกรที่คอยควบคุมฝายบริหารแตในบางกรณีก็สามารถ
ยืดหยุนไดคือการดําเนินการนอกเหนือกฎหมายได ถาการกระทํานั้นตองเปนภาวะ
จําเปนเพื่อผลประโยชนสวนรวมเปนหลักซึ่งเรียกวาการใชสิทธิพิเศษของฝายบริหาร 

๓)อํานาจตุลาการหรือการตัดสินคดีไมควรที่จะกําหนดใหเปนอํานาจอิสระ 
การบังคับคดีจําเปนตองอาศัยรัฐบาลหรือฝายบริหาร เพราะฉะนั้นอํานาจตุลาการจึงตอง

                                                     
๒๔ M. Seliger, The Liberal politics of John Locke, pp.167-170. 

  ๒๕ Ibid. , pp.324-331. 
 



 ๒๗ 

เกี่ยวของกับอํานาจบริหาร โดยล็อคไดแยกองคกรตุลาการ(Judiciary)จากองคกรบริหารแต
ยังมีความสัมพันธเกี่ยวโยงกันอยูไมเปนอิสระเสียทีเดยีวการแตงต้ังผูพิพากษา(Judge)หรือ
ตุลาการใหเปนหนาที่ของรัฐบาลซึ่งอยูในฐานะผูบังคับคดีมิฉะนั้นแลวคําพิพากษาในคดีขอ
ขัดแยงตางๆ จะไมมีความหมาย  เพราะขาดองคกรบังคับใหเปนไปตามคําพิพากษานั้น 
 
๒.๓    ประเภทและลักษณะของสิทธิ 

ตามแนวความคิดของล็อค ล็อคจําแนกสิทธิออกเปนสองสวนหลักๆ ไดดังนี้คือ 
๒.๓.๑   สิทธติามธรรมชาติ (Natural  Rights) 
๒.๓.๒  สิทธิทางการเมือง(Political Rights) 
 
 
 
๒.๓.๑ สิทธิตามธรรมชาติ  (Natural  Rights) 

  
 สิทธิตามธรรมชาติเปนสิทธิที่กําเนิดมาพรอมกับมนุษยสิทธิตามธรรมชาติ

(Natural  Rights) ตามทรรศนะของล็อค หมายถึง สิทธิอันชอบธรรมที่มนุษยทุกคนจะ
พึงมีคือสิทธิในตัวเองสิทธิในทรัพยสินและสิทธิเสรีภาพของตนเองสิ่งที่ล็อคนํามาเปน
หลักฐานสนับสนุนทฤษฎีนี้คือสภวะตามธรรมชาติ (State of Nature) ของมนุษย และกฎ
ธรรมชาติ (Natural Laws) ซึ่งเปนสภาพกอนมีรัฐ๒๖ ล็อคใหทรรศนะวา มนุษยทุกผูทุกนามยอม
มีสิทธิตามธรรมชาติ ที่จะดํารงชีวิตอยูในสภาพแหงเสรีภาพอันสมบูรณ๒๗ ที่จะแสดงออกซึ่ง
บทบาทแหงตนและจัดการกับทรัพยสินของตนตามที่ตนคิดวาเหมาะสมภายในขอบเขตแหงกฎ
ของธรรมชาติและไมมีมนุษยคนใดที่จะมีอภิสิทธิ์เกินกวามนุษยดวยกันกฎของธรรมชาติหรือ
เหตุผลสอนมวลมนุษยทั้งปวงวาเพราะความที่มนุษยชาติทั้งปวงเปนผูเสมอภาค  และเปน
อิสรเสรี  ดังนั้น  จึงไมมีบุคคลใดบุคคลหนึ่งที่จะมีสิทธิพิเศษ  เบียดเบียนอีกคนหนึ่งได  ไมวาใน
เรื่องชีวิต  อิสรเสรีและทรัพยสินจุดประสงคอันยิ่งใหญของมนุษยชาติก็คือการรวมตัวกันเขา
เปนจักรภพ 

                                                     
 ๒๖ John Locke, Treatise of  Civil Government and  A  Letter Concerning Toleration, pp.5-10. 
 



 ๒๘ 

 ล็อคมองสภาวะตามธรรมชาติวามีลักษณะไมเลวราย ดังจะเห็นไดจาก
ทรรศนะที่วา๒๘ มนุษยทุกคนเปนอยูตามธรรมชาติและวาโดยลักษณะแหงความเปน
อิสระที่สมบูรณเพื่อการกระทําของพวกเขาจะจัดการทรัพยสมบัติของพวกเขา และทุก
คนตามที่พวกเขาคิดถึงไวอยางเหมาะสม ซึ่งอยูในกรอบของกฎธรรมชาติ ไมมีการ
สอบถาม หรือขึ้นอยูกับเจตนาของแตละคน ลักษณะความเสมอภาคก็เชนกัน ในจุดไหน
ที่อํานาจทั้งปวงกับอํานาจศาลใชแทนกันไดไมมีใครมีมากกวากันไมมีอะไรมากไปกวา
หลักฐานที่สรรพสิ่งของมนุษยชาติสายพันธุเดียวกันและตําแหนงเดียวกัน ทุกคนเกิดมามี
สิทธิ์ทางธรรมชาติเชนเดียวกัน และประโยชนที่จะเกิดจากสติปญญาก็เทาเทียมกัน ควร
ที่จะเสมอภาคระหวางกันโดยไมมีวาใครอยูใตบัญชาของผูใด  
 ล็อคมีทรรศนะเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษยวามนุษยไมมีความรูอะไรติดตัวมา
แตเกิด จิตมนุษยวางเปลา ความรูทั้งปวงไดมาจากการสังเกตและการวิเคราะหสิ่งที่ไดจาก
การสังเกต การสังเกตและการวิเคราะหในลักษณะนี้ล็อคเรียกรวมๆวาประสบการณ มนุษย
ฉลาดขึ้นไดดวยการศึกษาธรรมชาติและเหตุผลโดยอาศัยวิธีการทางตรรกวิทยา ดวยวิธีการ
ดังกลาวมนุษยจะเขาใจธรรมชาติเพ่ิมขึ้น และสามารถนําความรูนั้นมาปฏิบัติได๒๙

 ล็อคมีความเห็นวาคนพวกที่สรางโลกสมัยใหมไดแกนักวิทยาศาสตร นัก
ปกครอง พอคา และนักอุตสาหกรรม ล็อคเปนคนแรกที่ประเมินคาของคนเหลานี้ จึง
นับไดวาเขาเปนคนแรกที่แสดงเหตุผลสนับสนุนอารยธรรมแบบชนชั้นกลาง
(bourgeoiste) และแมจะเชื่อพระเจา แตก็มีความเห็นแยงกับความคิดทางศาสนาสมัย
กลางในเรื่องตางๆ เชน สิ่งมหัศจรรย นรก สวรรค แตเชื่อเรื่องพระเยซูเปนผูปลดปลอย 
และเชื่อเรื่องชีวิตหลังตายแลวการที่ล็อคคิดวาคนเกิดมาไมรูอะไรนั้นมีความสําคัญใน
ดานจริยธรรมกลาวคือเขาไมเชื่อวามนุษยเปนสัตวโลกที่มีจริยธรรมมาแตกาํเนิดมนุษย
ในสภาวะธรรมชาติ พยายามหาเหตุผลที่ทําใหมนุษยจําเปนตองมีรัฐ และอางเรื่องมนุษยใน
สภาวะที่ไมมีผูปกครอง ไมมีรัฐ ทุกคนอยูในสภาวะอนาธิปไตย หรือสภาวะธรรมชาติ ทุกคน
มีกฎของตนเอง ชีวิตหาความสงบไมได คาดการณอะไรลวงหนาก็ไมได ผูออนแอไมมีทาง

                                                     
 ๒๘ปรีชา  ชางขวัญยืน, ปรัชญาแหงอุดมการณทางการเมือง พิมพครั้งที่ ๒,(กรุงเทพมหานคร :   
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  ๒๕๓๘), หนา ๑๒๙. 
 ๒๙ John Locke,  Two Treatises of Government,  pp. 121-126. 



 ๒๙ 

ตอสูผูแข็งแรง และผูแข็งแรงเองก็กลัวคูแขงที่แข็งแรงดวยกัน๓๐ แมมนุษยจะเปนคนดีโดย
ธรรมชาติ แตเมื่อขาดความมั่นคง ก็นับวาเปนขอบกพรองของสภาวะธรรมชาติ มนุษยไม
มีอะไรเปนหลักประกันแตเนื่องจากมนุษยมีเหตุผลจึงพยายามหาวิธีเสริมสวนบกพรองของ
ธรรมชาติ จะเห็นไดวาสภาวะธรรมชาติไมใชสภาวะสงคราม แตเปนสภาวะที่ทุกคนเทา
เทียมกัน และสามารถกระทําการไดอยางมีเสรีภาพเต็มที่ ทุกคนอยูในกฎธรรมชาติ และ
โดยกฎธรรมชาตินี้ทุกคนก็มีสิทธิตามธรรมชาติคือ สิทธิในชีวิต อิสรภาพ และทรัพยสิน 
สิทธิในอิสรภาพ ก็คือสทิธิที่จะกระทําการไดตามความปรารถนาเมื่อการกระทํานั้นไมขัดกับ
กฎธรรมชาติ เหตุผลสอนมนุษยใหปฏิบัติตามกฎนี้ จึงทําใหมนุษยไมตอสูกันอยางโหดราย
เยี่ยงสัตว ล็อคเชื่อวาแมในสภาวะธรรมชาติมนุษยก็ดีกวาสัตว เพราะมนุษยรูจักใชเหตุผล  

 
ก.สิทธิในตัวเอง 
ในทรรศนะของล็อคนั้นธรรมชาติของมนุษย(Human nature)มนุษยเมื่อเกิด

มาแลวยอมมีสิทธิตามธรรมชาติที่จะพิทักษรักษาไวซึ่งชีวิตรางกายใหอยูรอด  ซึ่งรวมไปถึง
สิทธิในอาหาร  เครื่องนุงหม  ที่อยูอาศัย  ยารักษาโรค  เปนตน  ล็อคถือวาสิ่งเหลานี้เปนสี่งที่
ธรรมชาติไดสงวนและเก็บไวเพื่อการดํารงชีวิตของมนุษยชาติรวมกัน  ดังนั้นมนุษยยอมมี
สิทธิที่จะเปนเจาของในสิ่งเหลานี้โดยชอบธรรม  สิ่งเหลานี้มีฐานะเปนสวนหนึ่งของชีวิต
มนุษย มนุษยทุกผูทุกนามมีทรัพยสิน(property) ในตัวของตนเอง๓๑ เปนสิ่งที่ไมมีใครเปน
เจาของรวม  นอกจากตัวเขาเอง แรงงานจากรางกายของเขาและผลงานจากน้ํามือของเขา
เปนของเขาอยางถูกตอง 

      
 ข. สิทธิในทรัพยสิน  (Property)              

 ล็อคเชือ่วา มนุษยโดยธรรมชาติควรมีสิทธิเทาเทียมกัน โดยเฉพาะสิทธิใน
ทรัพยสินเหตุผลที่มนุษยยอมสละสิทธติามธรรมชาติใหแกสังคมก็เพ่ือจุดมุงหมายหลักที่จะให
รัฐบาลปกปองคุมครองชีวิต เสรีภาพ และทรัพยสินของประชาชน      ความหมายของ
ทรัพยสินตามแนวความคิดของล็อคมีมากกวาความหมายของทรัพยสินที่เปนเพียง

                                                     
 ๓๐ ปรีชา  ชางขวัญยืน, ปรัชญาแหงอุดมการณทางการเมือง, หนา ๑๓๑. 
 ๓๑ John Locke, The Second Treatise of  Civil  Government, pp.134. 



 ๓๐ 

ผลประโยชนและความตองการทางเศรษฐกิจแตมีความหมายครอบคลุมวงจรท้ังหมดของชีวิต 
เสรีภาพ และการแสวงหาความสุข ล็อคย้ําวาสิทธิในทรัพยสินที่เขาหมายถึงคือ เสรีภาพในการ
เปนเขาของ มิใชสิทธิในการทําใหผูอื่นเปนทาส  
 ล็อคมีทรรศนะวาทรัพยสินเปนสิทธิที่พรากออกจากมนุษยไมได(inalienable 
rights) และเปนคุณสมบัติที่เปนของมนุษยมาตั้งแตกอนสังคมการเมืองจะถูกสถาปนาขึ้น การ
เขารวมในพันธะสัญญาเพื่อจัดตั้งรัฐบาล(Civil government)ขึ้นก็เพ่ือประกันเสรีภาพใน
การใชสิทธินี้ทั้งนี้เพราะในสภาวะธรรมชาติไมมีความแนนอนและสะดวกสบาย ในการใช
สิทธิเหลานี้ไมมีอํานาจที่จะคอยคุมครองปกปองสิทธินี้ใหคงอยูถาวรตลอดไป๓๒

 ในการรักษาสิทธิของตนนั้นตองรักษาสิทธิของผูอื่นดวย และทุกคนตอง
รักษากฎขอนี้ไว การรักษาความจริงและความเชื่อตอกันมิใชสิ่งที่เกิดจากสังคมแตเปน
สิ่งที่มนุษยมีอยูโดยธรรมชาติ ถามนุษยไมดี ไมมีกฎเกณฑโดยธรรมชาติแลว มนุษยจะ
เขามาอยูรวมกันเปนสังคมไมไดเลย คนสวนใหญตองเปนคนดี รูจักสิทธิและหนาที่ตาม
กฎธรรมชาติแตเนื่องจากมีคนสวนนอยฝาฝนกฎธรรมชาติจึงทําใหเกิดภัยอันตรายตางๆ
ขึ้นคนเราจึงมีความตองการสิ่งสามสิ่งไดแก กฎหมายที่แนนอน ผูตัดสินที่เที่ยงธรรม
และอาํนาจบริหารที่จะทําใหการตัดสินเรื่องตางๆ ดําเนินไปอยางถูกตอง๓๓   

   โดยล็อคมีความเห็นวา อันที่จริงมนุษยเมื่อรวมมือกันจัดต้ังองคกรอธิปตย
(Sovereign)คือรัฐบาลเพื่อประคองสิทธิธรรมชาติของมวลมนุษยเองแลว  มนุษยก็ตอง
อยูในสังคมในหมูคณะ  มีการติดตอสัมพันธซึ่งกันและกัน  แตมนุษยไมไดอยูใน
กฎหมายและอํานาจเดียว  เพราะมนุษยตางก็อยูในสภาวะธรรมชาติระหวางกัน  มนุษยมี
พันสัญญาตอกันได  เพราะมนุษยมีธรรมชาติเปนกฎเกณฑในการปฏิบัติตอกัน  

ล็อคไดใหทรรศนะในเรื่องดังกลาววาเนื่องจากการรักษาสัจวาจาและ
ประพฤติตนตามพันธกรณีนั้น  เปนภาระหนาที่ของมนุษยโดยตรง  ในฐานะที่ดํารงอยู
เปนมนุษยไมใชดํารงอยูในฐานะเปนสมาชิกของสังคม สวนการคุมครองทรัพยสินเปน
หนาที่ของรัฐบาลเพราะสิทธิตามธรรมชาติในความหมายทรัพยสินนั้นมีกอนการ

                                                     
 ๓๒John Locke, Two Treatises of Government,  pp. 139-144.  
   ๓๓J.W. GOUGH,The Second Treatise of Civil 
Government and A Letter Concerning Toleration By John Locke,  
p. 41.  



 ๓๑ 

สถาปนารัฐบาลเพราะเปนสิทธิของมนุษยตามธรรมชาติ   ดังนั้นรัฐบาลจะตองทํา
หนาที่คุมครองประคับประคองสิทธินี้จะจํากัดหรือละเลยไมไดเด็ดขาด     สิทธิใน
ทรัพยสินใน 

 
 

ทรรศนะของล็อคมีทรรศนะวาทรัพยสินเกิดขึ้นมาตั้งแตเมื่อมนุษยยังอยูในสภาวะ
ธรรมชาติ  ที่เปนเชนนี้ไดก็ดวยเหตุผล ๒ ประการคือ๓๔

๑.ความหมายของทรัพยสินนั้นล็อคมีทรรศนะที่แตกตางไปจากหลาย
ทรรศนะคือทรัพยสินนอกจากจะเปนวัตถุสิ่งของตางๆแลวยังหมายรวมถึงรางกายของ
มนุษยและแรงงานมนุษยดวยดังที่ล็อคไดใหทรรศนะวา มนุษยทุกคนมีทรัพยสินในตัว
ของเขาเองไมมีใครมีสิทธิที่จะใชนอกจากตัวเขาเอง๓๕

๒. การเกิดกรรมสิทธิ์ในทรัพยสิน  ล็อคมีทรรศนะวาสรรพสิ่งทั้งหลายใน
โลกนี้  พระผูเปนเจาไดประทานใหแกมนุษยทุกคนหมายความวาสิ่งทั้งหลายที่มีอยูใน
โลกทั้งหมดเปนของทุกคนหรือทุกคนมีกรรมสิทธิ์รวมกันแตกรรมสิทธิ์สวนตัวหรือ
สวนบุคคลจะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อเขาไดใชแรงงานเคลื่อนยายหรือเก็บเกี่ยวของสิ่งนั้น 
แรงงานและผลงานจากน้าํมือของเขาอาจจะกลาวไดวาเปนของเขาอยางถูกตอง  อะไรก็
ตามที่เขาไดเคลื่อนยายสิ่งนั้นออกมาจากที่มันเคยอยูก็ถือวาเขาไดใชแรงงานเขาไปในสิ่ง
นั้นโดยสิ่งนั้นถือวาเปนของเขา 
 ดังนั้นแรงงานจึงเปนที่มาแหงกรรมสิทธิ์ในทรัพยสินอันเปนสิ่งของทั้งหลาย
ในรรศนะของล็อค และเปนสิ่งที่เหลืออยูก็ยังคงเปนของทุกคนอยูนั้นเอง  ล็อคได
กําหนดขอบเขตในการครอบครองสิ่งตางๆไวดวยวาไมมีใครมีสิทธิแมดวยแรงงานของ
ตนที่จะมีสิ่งของที่จะครองรวมกันเกินกวาที่ตนและครอบครัวของตนอาจใชไดนั่นคือแต
ละคนและแตละครอบครวัจะตองใชทรพัยสินหรือครอบครองทรัพยสินดวยแรงงานที่พอดี

                                                     
 ๓๔ เสถียร  หอมขจร, รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม ๒, (กรุงเทพมหานคร : 
มหาวิทยาลัยรามคําแหง ,๒๕๔๐), หนา ๓๔ - ๓๕. 
 ๓๕ John Locke, The Second Treatise of  Civil  Government, Edited with and Introduction by 
Thomas I, Cook,(N.Y:Hafner Publishing Company,1969), pp.122-123.                       



 ๓๒ 

เหมาะแกตนเองไมฟุมเฟอยและการสะสมทรัพยสินนั้นตองไมกอใหเกิดความเสียหายตอ
ผูอื่นดวย ถากอความเดือดรอนแกผูอื่น  ล็อคถือวาไมถูกตอง๓๖

 
 
 ค. สิทธิเสรีภาพกับสิทธิของปจเจกชน 
 ล็อคกลาวถึงสภาพธรรมชาติไววาโดยธรรมชาติมนุษยมีเสรีภาพโดย

สมบูรณ (perfect freedom)๓๗ นั่นหมายความวาโดยธรรมชาติแลวมนุษยมีสิทธิ
กําหนดการกระทําของตนเองโดยไมตองขึ้นอยูกับคํายินยอมหรือเจตนารมณของใคร
ทั้งสิ้น มนุษยจึงขึ้นอยูกับกฎธรรมชาติเทานั้น และกฎธรรมชาตินี้เองไดใหสิทธิแกมนุษย 
ไดแกสิทธิทางดานความคิดเห็นเกี่ยวกับศาสนา ซึ่งเปนสิทธิสวนตัว สิทธิในทรัพยสินที่
ปจเจกชนไดลงแรงไปกับทรัพยากรของโลก นั้นหมายความวากฎธรรมชาติซึ่งเปนกฎ
ของพระเจาไดใหสิทธิ์ไววา ชีวิตสวนตนและทรัพยสินสวนตนซึ่งเปนทรัพยสินเอกชน
ตองไดรับการเคารพ ใครจะละเมิดมิไดในสภาวะธรรมชาติจะมีกฎธรรมชาติทําหนาที่ใน
การจัดระเบียบการอยูรวมกันของมนุษย ซึ่งจะมีผลผูกพันกับมนุษยทุกคน  

ล็อคใหทรรศนะวาในสภาพธรรมชาติดังกลาว ปจเจกชนลวนมีสิทธิบังคับ
ใชกฎธรรมชาตินั้น ถามีการละเมิดชีวิตสวนตนหรือละเมิดทรัพยสินทุกคนก็มีสิทธิ
ปองกันตนเองตามกฎธรรมชาติ ซึ่งเปนสาเหตุใหจบลงในลักษณะของความขัดแยง มนุษย
จึงจําเปนตองยินยอมจัดตั้งรัฐขึ้นเพื่อเปนตัวกลางที่บังคับใชกฎธรรมชาตินั้นแทนมนุษย
ทุกคน หรือรัฐมีขึ้นสาํหรั

                                                    

บปองกันสิทธิตามธรรมชาติอันไดแกสิทธิในทรัพยสินสวนตน 
และตอไปนี้มนุษยไมตองลงมือใชอาํนาจบังคับใชกฎธรรมชาติดังกลาวดวยตนเองอีก
ตอไป แตเปนหนาที่ของรัฐแทน ล็อคมีความเห็นวารัฐไมใชสิ่งที่เปนธรรมชาติ
สําหรับมนุษย แตรัฐเปนสิ่งที่มนุษยจัดต้ังขึ้นดวยความจําเปน สภาพตามธรรมชาติใน
ทรรศนะของล็อคคือคือสิทธิและเสรีภาพไมใชความหวาดกลัว  

ดังนั้น ถาไรรัฐสิทธิและเสรีภาพจะไมไดรับการปองกันแตถามีรัฐ รัฐ
สามารถประกันถึงสิทธิและเสรีภาพที่มีตามธรรมชาติไดดีกวาตางคนตางใชอาํนาจ

 
๓๖M. Seliger, The Liberal politics of John Locke, p.187. 

 
 ๓๗ เสถียร  หอมขจร, รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม ๒,หนา ๓๓. 



 ๓๓ 

บังคับใชกฎธรรมชาติดวยตนเอง อํานาจอธิปไตยของรัฐในทรรศนะของล็อคจึงเกิดจาก
ความไววางใจของประชาชนวาสามารถปองกันสิทธิและเสรีภาพของตนได  ถาความ
ไววางใจดังกลาวหมดสิ้นไปเนื่องจากรัฐไมปองกันสิทธิและเสรีภาพของปจเจกชน 
ปจเจกชน ยอมมีสิทธิที่จะโอนอาํนาจนั้นใหคนที่เหมาะสมตอไป ล็อคจึงเชื่อในอาํนาจ
อธิปไตยของปวงชนถือวาประชาชนคือเจาของอาํนาจอธิปไตย๓๘และปฏิเสธทฤษฎีเทว
สิทธิ์(Divine Right) ของกษัตริย ซึ่งหมายถึงทรรศนะที่เชื่อวาพระเจาทรงมอบอํานาจ
สูงสุดในการปกครองใหกับกษัตริย 

 
๒.๓.๒ สิทธิทางการเมือง (Political Rights) 

 
      ความสนใจและความเชื่อมั่นของล็อคเกี่ยวกับสิทธิเสรีภาพของมนุษย ทําให

ล็อคศึกษาและคนควาเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษยอยางจริงจัง จะเห็นไดจากผลงานชิ้น
สําคัญของล็อคเรื่องความเขาใจเกี่ยวกับมนุษย (An Essay Concerning Human 
Understanding) ซึ่งล็อคไดอธิบายถึงหลักความจริงของมนุษยที่มีมาตั้งแตเกิด๓๙ ลักษณะ
และที่มาของมโนภาพของมนุษย รูปแบบ (models) ความสัมพันธและมโนภาพสากล ความเปน
สาเหตุลักษณะตัวตนของมนุษย ความรูและความนาจะเปนเกี่ยวกับชีวิตและสังคมมนุษย ผลงาน
ชิ้นนี้อาจกลาวไดวาเปนพ้ืนฐานสําคัญในการพัฒนาความคิดทางการเมืองของล็อคไปสูทฤษฎี
สัญญาประชาคมที่ล็อค  สวนแนวความคิดทางการเมือง(Political Philosophy) ทฤษฎีวาดวยรัฐ
ล็ อคไม เห็ นด วยกั บความคิ ดที่ ว าก ารปกครองที่ ดี ที่ สุ ดคื อการปกครองระบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย  กษัตริยทรงไวซึ่งเทวสิทธิ์ในพระราชอํานาจแตเพียงผูเดียวมนุษยชาติไม
มีสิทธิในอิสรภาพและสมภาพตามธรรมชาติ๔๐  

 
ก. ทฤษฎีพันธสัญญา(The Social Contract Theory) คนเราสรางพันธสัญญาตอ

กัน เพ่ือใหพนจากสภาวะธรรมชาติพันธสัญญานี้เปนสัญญาที่ทุกคนกระทําตอทุกคนพันธ

                                                     
 ๓๘ สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ,  การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา, หนา ๑๗๑. 
 ๓๙เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๓. 

๔๐ John Locke,An Essay concerning the Understading, knowledge, opinion,and 
Assent,(Cambridge : ed. Benjamin  Rand, 1931),  p.15. 



 ๓๔ 

สัญญานี้ทําใหเกิดรัฐหรือสังคมทางการเมืองขึ้น พันธะดังกลาวนั้นเกิดจากความพรอมใจกัน
ของทุกคน ทุกฝายตองยอมรับมติของสวนใหญ เพราะหากไมยอมรับมติสวนใหญแลวรัฐจะ
คงอยูไมได พันธสัญญาดังกลาวเมื่อเกิดขึ้นแลวคนเราจะไมมีเสรีภาพดังเมื่ออยูในสภาวะ
ธรรมชาติอีกตอไป เวนแตรัฐบาลจะถูกทําลายหรือบุคคลนั้นถูกตัดออกจากสังคม 
นอกจากนั้นพันธสัญญานี้ตองเปนความพรอมใจของคนแตละรุน คือเด็กมีเสรีภาพที่จะเลือก
เขารวมรัฐใดก็ได เด็กมิไดเปนสมบัติของรัฐที่ตนถือกําเนิด  

ล็อคมีทรรศนะวาในการสรางพันธสัญญานี้มนุษยมิไดจํากัดเสรีภาพที่ตนมีอยูใน
สภาวะธรรมชาติลง แตเปนการยอมยกเลิกสิทธิในการลงโทษของแตละคนเสีย  โดย
มอบใหผูที่ไดรับมอบอํานาจจากรัฐเปนผูปฏิบัติหนาที่แทน มนุษยยังมีสิทธิในการรักษา
และปองกันอยูเหมือนเดิม มิไดถูกกาํจัดสิทธิใดๆ สิทธิตางๆ ที่เคยมีเมื่ออยูในสภาวะ
ธรรมชาติ คือการปฏิบัติตามธรรมชาติยังคงอยู๔๑  
 จากการการสรางพันธสัญญานั้นก็จะตั้งขอสังเกตในผลดีที่เกิดขึ้นตอปจเจก
ชนคือ ปจเจกชนยังเปนเจาของสิทธิหรืออํานาจตางๆอยู แตมอบความไววางใจใหแก
รัฐบาล แตรัฐบาลเปนผูใชสิทธิตามที่ประชาชนมอบอาํนาจให ดังนั้นสังคมก็ยังมีสิทธิใน
การยกเลิกการมอบอาํนาจเมื่อรัฐบาลปฏิบัติการไมเปนไปตามที่สวนรวมตองการ 
กลาวคือประชาชนสวนรวมมีสิทธิปฏิวัติได แตการที่จะกระทําเชนนี้ก็ยังมีสิ่งที่เปนขอ
วิตกอยูคือ อยางไรจึงจะเรียกวาเปนการปฏิบัติที่ไมเปนไปตามความตองการของ
สวนรวมหรือสวนรวมตองการอะไร จุดมุงหมายของรัฐก็คือความดีของสวนรวม รัฐมี
หนาที่ใชอํานาจตามกฎหมายเพื่อรักษาทรัพยสินของประชาชนและปองกันประเทศใหพน
จากศัตรูภายนอก และรัฐเองตองใชอํานาจโดยความถูกตอง( Might will be right)ชอบ
ธรรมกับประชาชน  

 
ข. อํานาจรัฐ (State Power) ล็อคไดใหทรรศนะวามนุษยไมไดสละสิทธิ

ของตนทั้งหมดแกรัฐบาล  แตเสียสละเพียงสวนหนึ่งของเสรีภาพทางธรรมชาติเพ่ือให
เปนเงื่อนไขแหงความอยูรอดของสังคมเทานั้น  สิทธินั้นคือสิทธิในการพิพากษาลงโทษ  
แตมนุษยยังคงรักษาสิทธิอื่นๆของตนไดอยางดียิ่งภายใตการควบคุมและปกปอง

                                                     
 ๔๑ ปรีชา  ชางขวัญยืน, ปรัชญาแหงอุดมการณทางการเมือง, หนา ๑๓๒. 
 



 ๓๕ 

คุมครองของรัฐบาล  และรัฐบาลแหงประชาชนซึ่งก็คือองคอธิปตย(Sovereign)  ที่พวก
เขาตกลงรวมใจกันจัดต้ังขึ้น ดวยเจตนารมณที่แทจริงนั้น ประชาชนไมไดจัดต้ังรัฐบาลที่
เปนเผด็จการรวมอํานาจที่ไมมีขอบเขตแตมอบความไววางใจใหรัฐบาลเปนผูใชสิทธิ
หรืออํานาจแทน๔๒  

ทฤษฎีของสัญญาประชาคมของล็อคนั้นถือไดวาเปนรากฐานของสังคม
การเมืองของมนุษย เพราะล็อคไดประมวลความคิดวาดวยรัฐอํานาจการเมืองวามาจาก
การตกลงและยอมรับหลักการรวมกันของมนุษย เบื้องแรกของสังคมการเมือง  ก็คือการ
สถาปนาอาํนาจรวมนี้เปนอํานาจสูงสุด  เกิดจากการสมยอมของทุกคน  เรียกวาอํานาจ
นิติบัญญัติแตก็มีขอบเขตจํากัดมีหลักเกณฑและไมหละหลวม(arbitrary)มีหนาที่ออก
กฎหมายซึ่งตองเปนไปตามบรรทัดฐาน(norm)และครรลองของกฎแหงธรรมชาติ  และที่
สําคัญที่สุดอีกอยางหนึ่งก็คืออํานาจนิติบัญญัติจะโยกยายมอบหมายอาํนาจนี้ไปใหใคร
อื่นไมไดเปนอันขาด  นอกจากนี้ยังมีขอจํากัดของอํานาจอยูคือ ไมสามารถจะยึดเอา
ทรัพยสินจากสมาชิกคนใดโดยไมไดรับการสมยอมสัญญาประชาคมของล็อคเปนพันธ
สัญญาที่มนษุยรวมใจกันจัดต้ังขึ้นเพื่อเปนสังคมการเมือง  

ล็อคมีทรรศนะวาสัญญาประชาคมไมใชพันธสัญญาระหวางมหากษัตริยกับ
ประชาชนแตเปนพันธสัญญาของประชาชนเพื่อประชาชน  พันธสัญญาที่เกิดขึ้นเปนความ
ตกลงระหวางคนที่ตองการเขามาอยูรวมกัน๔๓ซึ่งมีรัฐบาลเปนองคอธิปตยที่รับฝากอํานาจ
และใชไปเพื่อผลประโยชนแหงความสุขของประชาชนแตฝายเดียวเทานั้น  ประชาชนทั้งมวล
มอบหมายอํานาจนิติบัญญัติใหแกบุคคลที่พวกเขาเห็นวาเหมาะสมที่จะรับภาระนี้และเปนที่
ไววางใจวาจะปกปองคุมครองพวกเขา โดยกฎหมายที่แนนอนและรับรูกันทั่วไป  อํานาจทุก
อยางที่ไดถูกมอบหมายใหกับใครก็ตามดวยความไววางใจใหกระทํากิจการอันใดยอมถูก
จํากัดโดยจุดประสงคอันนั้นเมื่อใดก็ตามที่จุดประสงคอันนั้นถูกละเลยหรือปฏิเสธ ความ
ไววางใจนั้น (The Trust) ตองหมดไปโดยปริยาย  และอํานาจที่ไดรับมอบหมายนั้น  ก็จะกลับ
ไปสูเจาของผูเคยมอบหมายมาแลวแตเจาของจะทําการมอบหมายใหมอีกครั้งใครก็ตามที่

                                                     
 ๔๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๓๒. 
 ๔๓ ปรีชา  ชางขวัญยืน, ปรัชญาแหงอุดมการณทางการเมือง, หนา ๑๒๘. 



 ๓๖ 

พวกเขาคิดวาดีที่สุดสําหรับความปลอดภัย(safety) และมั่นคงของชีวิตและทรัพยสินของ
พวกเขาเอง ล็อคไดเสนอลักษณะของรัฐที่ดีไว ๓ ประการคือ ๔๔

๑.  ตองเปนรัฐที่อดกลั้นคือรับฟงความคิดเห็นที่แตกตางกัน  
๒.เปนรัฐนัยลบคือไมพยายามปรับปรุงหรือเปลี่ยนแปลงชีวิตของประชาชน 

เพียงแตรักษาอิสรภาพของประชาชนไวเทานั้น  
      ๓. เปนรัฐที่เปนผูแปลงคือแปลงความเห็นแกตัวของปจเจกชนไปเปนความดี

สวนรวม  
ล็อคมีทรรศนะวารัฐบาลประเภทที่ดีที่สุดไดแก ประเภทที่นิติบัญญัติมอบ

ใหอยูในมือของบุคคลตางๆกันซึ่งเมื่อรวมเขาดวยกันอยางเหมาะสมก็จะมีอํานาจทํา
กฎหมายดวยตัวเขาเองหรือรวมกับคนอื่นๆ ทั้งล็อคก็สนับสนุนความเหมาะสมของสภา
ผูแทนที่จะมีฐานะเปนองคกรนิติบัญญัติ  ล็อคมีทรรศนะวา อํานาจสูงสุดที่มาจากองคกร
นิติบัญญัตินี้  มีขอจํากัด ๕  ประการดวยกันคือ 

๑.จะตองบัญญัติกฎหมายใหมีมาตรฐานเดียวกันเพราะฉะนั้นจะออก
กฎหมายตามอําเภอใจไมได  ไมวาจะเปนใครทุกคนจะตองอยูภายใตกฎหมายเดียวกัน 

๒. กฎหมายที่ออกมานั้นตองเปนไปเพื่อประโยชนสวนรวม 
                  ๓. การบัญญัติกฎหมาย  เพ่ือจะขึ้นภาษีในทรัพยสิน จะตองไดรับความ
ยินยอมจากประชาชน  ความยินยอมนี้ประชาชนจะใหโดยตรงหรือผานผูแทนก็ได  ขอเสนอ
นี้ใหความเห็นวาล็อคโตแยงไมใหเก็บภาษีถาประชาชนไมมีสิทธิเลือกผูแทน 

๔.จะโอนหรือสละอาํนาจในการออกกฎหมายของตนใหแกบุคคลหรือองคกร
อื่นใดไมได เพราะวาประชาชนเทานั้นเปนผูมีสิทธิที่จะมอบอํานาจนี้ใหแกผูใดก็ได๔๕

สิทธิในการมีสวนรวมในการออกกฎหมาย ตามความคิดของล็อคนี้แสดงวา  
อํานาจสูงสุดของรัฐคืออํานาจในการออกกฎหมาย  อํานาจอื่นๆ ของสังคมตองไดมาจาก
อํานาจของนิติบัญญัติ  และตองอยูภายใตขอบเขตของอํานาจนิติบัญญัตินั้นดวย  เพราะ
ไมมีอาํนาจใดๆ ที่จะจํากัดอํานาจนิติบัญญัติได  แตอยางไรก็ตามอาํนาจสูงสุดคืออาํนาจ

                                                     
   ๔๔เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๓๓.   
 ๔๕  เสถียร หอมขจร,รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม๒, หนา ๔๐. 
 
 



 ๓๗ 

นิติบัญญัตินี้  จะตองไมขัดกับหลักทางศีลธรรม  หรือกลาวอีกนัยหนึ่ง ก็คือตองอยู
ภายใตขอบขายของกฎแหงจริยธรรม(Moral Law)และประชาชนทุกคนเปนผูเปน
เจาของอํานาจนั้น สามารถจะถอดถอนหรือเปลี่ยนแปลงอาํนาจนั้น  เมื่อเห็นวาไมดําเนิน
ไปตามขอตกลงหรือความไววางใจที่มอบหมายใหฝายนิติบัญญัตินี้มาจากการเลือกตั้ง 
โดยยึดหลักดังนี้คือ 

 
๒.๓.๒.๑ การดําเนินการเพื่อใหสอดคลองกับหลักแหงความยินยอม ล็อค

เสนอใหประชาชนเปนผูเลือกตั้งสมาชิกสภา การที่ประชาชนมีสิทธิออกเสียงเลือกตั้งนับ
ไดวา  เปนการแสดงออกซึ่งความยินยอมอยางแจงชัดที่จะมอบอาํนาจใหแกผูแทนของ
ตน  ในการเลือกตั้งหรือการมอบความยินยอมจะตองกระทําเปนระยะๆนั่นคือ  การมอบ
ความยินยอมใหแกผูแทนเปนไปในลักษณะชั่วคราวคือ ภายในกาํหนดระยะเวลาหรือ
เปนวาระๆไป การใหความยินยอมเปนไปใน  ๒  ลักษณะคือ 

๑) การใหความยินยอมโดยแจมแจง(Express  consent) เปนการแสดงความ
สมัครใจออกมาใหคนอื่นไดรูไดเห็น  เชน  การที่ทุกคนยินยอมตอเสียงขางมาก  ความ
ยินยอมประเภทนี้เกิดขึ้นในชวงเวลาที่ผูรวมทําสัญญาตั้งสังคมการเมืองในระยะแรก
และการใชสิทธิเลือกตั้งในเวลาตอมา 

๒) การใหความยินยอมโดยปริยาย(Tacit  consent)เกิดขึ้นเมื่อบุคคลยังคง
อยูในสังคมถือเอาประโยชนจากความคุมครองและบริการที่สังคมอาํนวยใหแกเขาและ
เคารพปฏิบัติตามกฎหมายประชาคมนั่นคือใครก็ตามที่อยูในสังคมและรับประโยชนจาก
สังคมเชนบริการทางสาธารณะตางๆแมจะไมไดแสดงความยินยอมอยางแจงชัดก็ตาม  
แตก็ถือวาคนพวกนี้ไดใหความยินยอมโดยปริยายท้ังสิ้น๔๖

ในความยินยอมทั้งสองประการนี้  ขอผูกมัดผูยินยอมโดยชัดแจงมีมากกวาผู
ยินยอมโดยปริยายนั่นคือ  ผูใหความยินยอมโดยปริยายหากไมพอใจก็สามารถออกจาก
สังคมไปได  แตผูยินยอมโดยแจงชัดเขาไมอาจถอนตัวออกได  เวนเสียแตรัฐบาลถูกยุบ  
ซี่งผูใหความยินยอมแจงชัดจะผูกพันธอยูกับรัฐบาลตลอดไป  จะอยางไรก็ตามพันธ

                                                     
  ๔๖เสถียร หอมขจร,รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม๒, หนา ๓๗. 



 ๓๘ 

สัญญาหรือสัญญาประชาคมนี้จะมีผลเฉพาะผูบรรลุนิติภาวะหรือพนสภาพความเปน
ทารกเทานั้น๔๗

 
 ๒.๓.๒.๒ หลักเจตจํานงของเสียงสวนใหญ  ล็อคเสนอใหผูที่ไดรับความไววางใจ
โดยเสียงสวนใหญจะเปนผูที่ไดรับมอบหมายใหเปนตัวแทนของประชาชนเพื่อไปทําหนาที่
นิติบัญญัติ  ฉะนั้นสมาชิกแหงองคกรนิติบัญญัติจึงมาจากการตัดสินใจของเสยีงขางมากของ
คนในสังคมโดยผานกระบวนการเลอืกตั้ง องคกรนิติบัญญัติจึงมีฐานะเปนตัวแทนของ
ประชาชนและเปนการใชอาํนาจในนามของประชาชน  หรือถาจะกลาวอกีความหมายหนึง่ 
เจตจํานงขององคกรนิติบัญญัติถือวาเปนเสมอืนเจตจํานงของประชาชนลอ็คเสนอมูลบททาง
การเมอืงวา มนุษยเราเกิดมาเสมอภาคกันนั่นคือ  เกดิมาตัวเปลาไมมีสิทธิพิเศษอันใดติดตัวมา
เลย มีแตความเปนมนุษยอนัไดแกความสามารถคิดและความตองการอยางมนุษย ถาปลอยตาม
ยถากรรม มนุษยจะแยงกันหาประโยชนใสตัวจนเกิดการกระทบกระทั่งถึงทะเลาะวิวาท
หรือฆาฟนกันตาย เพ่ือหลีกเลี่ยงภัยพิบัติดังกลาวมนุษยจึงยินยอมโดยความโนมเอียงตาม
ธรรมชาติที่จะทําสัญญาประชาคม(social contract) ทั้งนี้เพ่ือความอยูรอดของตนเอง บางคน
อาจจะไมแถลงออกมาตรงๆ แตความจําเปนตามธรรมชาติเพ่ือการอยูรอดยอมเปนหลักฐาน
เพียงพอวา ทุกคนยอมทําสัญญาประชาคม สัญญาประชาคม 
 ตามทรรศนะของล็อคเกิดขึ้นจากความยินยอมของทุกคนเพื่อเปนหลักประกัน
สําหรับการดํารงชีพดวยความสะดวกปลอดภัยและสันติภาพรวมกันรวมทั้งความมั่นคงใน
ทรัพยสิน สัญญาดังกลาวทําใหมนุษยรวมกันได  มีรัฐบาลรับผิดชอบปกครองภาวะอยูใต
ธรรมชาติและอันตรายจากธรรมชาติคอยๆหมดไปสัญญานี้มาจากความยินยอมสมยอมทั้ง
สองฝายที่ผูกพันกันคือฝายปกครอง(The Governing)และฝายถูกปกครอง(The Governed)ฝาย
ปกครองมีสิทธิตามสัญญาเรียกรองใหคนปฏิบัติตามคําสั่งและผูถกูปกครองหรือราษฎรมี
สิทธิที่จะหวังใหฝายปกครองปฏิบัติตามสัญญาอยางเครงครัด  ทั้งนี้โดยไมมาละเมิดสิทธิ
ทางธรรมชาติของเขา หากมีการละเมิดและผูปกครองกระทําการใดโฉดเขลากดขี่ขมเหง  
ราษฎรยอมมีสิทธิที่จะปลดฝายปกครองออกไดอยางเต็มที่    กลาวคือราษฎรเปนผูปกครอง
อันแทจริงเปนผูสรางอํานาจอธิปไตยนั่นเอง๔๘ ล็อคมีทรรศนะวาการทําสัญญาประชาคม

                                                     
 ๔๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๗. 
 

๔๘ สมัคร   ปุราวาศ, วิชาปรัชญา,  (กรุงเทพมหานคร : กรุงธนการพิมพ,  ๒๕๑๕), หนา 
๔๑๙–๔๒๐. 



 ๓๙ 

มี ๒ กรรม ๒ วาระ นั่นคือ ครั้งแรกเปนการสถาปนาสังคมประชาชนขึ้นมาจากความ
สะดวกและความไมสะดวกบางประการ  ครั้งที่สอง  เปนการสถาปนารัฐบาลซึ่งเปน
ตัวแทนทําหนาที่ใหแกสังคมเปนสวนรวม๔๙  แตล็อคเห็นวาสังคมกับรัฐบาล ไมใชสิ่ง
เดียวกัน  ถึงรัฐบาลจะเปลี่ยนไปแตสังคมยังอยู  ถึงอยางไรสังคมการเมืองและรัฐบาลอาจ
แยกออกจากกันไดในความคิดแตก็ไมไดอยูอยางอิสระในทางความจริงนั้น  สังคม
การเมืองจําเปนตองพ่ึงพารัฐบาล๕๐

ในดานอํานาจทางการเมืองที่ประชาชนมอบใหแกรัฐบาลนั้นประชาชนไมได
มอบอํานาจไปใหโดยเด็ดขาดประชาชนยังคงธํารงรักษาไวซึ่งสิทธิเสรีภาพตางๆ ของตน  
สิ่งที่สําคัญก็คือ  สิทธิในชีวิต  ความเปนเสรีและกรรมสิทธิ์  รัฐบาลไดรับมอบหมายใหมี
อํานาจในบางสวนโดยมติของคนหมูมากและอํานาจนั้นผูอยูใตปกครองจะเอาคืนมาเสีย
เมื่อใดก็ได อนึ่งความสัมพันธระหวางประชาชนกับรัฐบาล แมจะเกิดจากความยินยอม  
แตรัฐบาลก็ไมไดอยูในฐานะคูสัญญาที่จะไดรับประโยชนรวมกันได  ตามทรรศนะของ
ล็อคตองการใหรัฐบาลเปนผูรับฝาก(Truster)อํานาจและใชไปเพื่อประโยชนของ
ประชาชนแตฝายเดียวเทานั้นซึ่งนั่นหมายความวาวัตถุประสงคของรัฐบาล คือ รักษา
ทรัพยสินของปจเจกชน และตองปฏิบัติภายในขอบเขตความมั่นคงของปจเจกชน๕๑รัฐจึง
ออกกฎหมายมาละเมิดสิทธิในเสรีภาพและทรัพยสินของประชาชนเสียเองไมไดเพราะ
ขัดกับสิทธิขั้นพ้ืนฐานที่ประชาชนมีอยูตามธรรมชาติ ล็อคถือวากฎหมายปกครองจะตอง
ไดมาจากกฎธรรมชาติประชาชนมีสิทธิแกไขเปลี่ยนแปลงกฎหมายเมื่อเห็นวาขัดกับ
จุดมุงหมายของรัฐแตประชาชนที่วานี้ตองเปนคนสวนมาก ชนสวนนอยไมมีสิทธิในการ
ปฏิวัติ 
 ๒.๓.๒.๓  สิทธิในการปฏิวัติ (The Right to Rebel) เนื่องจากความคิด
ทางการเมืองของล็อคกําหนดใหประชาชนเปนผูมีอํานาจสูงสุด รัฐบาลเกิดขึ้นจากความ
เห็นชอบและการจัดต้ังของประชาชน รัฐบาลมิใชคูสัญญาของประชาชนในการจัดต้ัง

                                                     
 ๔๙ เดชชาติ  วงศโกมลเชษฐ, ทฤษฎีการเมืองและสังคม,(กรุงเทพมหานคร : บพิธการพิมพ , 
๒๕๓๘), หนา ๑๔๖. 

 ๕๐ Robert A. Goldwin,  John  Locke in History of Political Philosophy,(Chicaco : Ran 
McNally & company,1964), p.457 
 ๕๑ คณิน  บุญสุวรรณ, เอกสารการสอนชุดวิชาปญหาการเมืองไทยปจจุบัน,   (กรุงเทพมหานคร : 
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๘), หนา ๑๖๗. 



 ๔๐ 

สังคมการเมือง รัฐบาลเปนเพียงผูแทน ที่ประชาชนมอบหมายใหทําหนาที่ในการปกครอง 
รัฐบาลจึงมีเพียงหนาที่ที่จะตองกระทําเพื่อผลประโยชนของประชาชนและรัฐบาลไมมีสิทธิที่
จะละเมิดความตองการหรือผลประโยชนของประชาชนดังนั้นถาปรากฏวาเมื่อใดก็ตามที่
รัฐบาลละเมิดหนาที่ที่ไดรับมอบหมายเพื่อประโยชนสวนตนประชาชนยอมมีสทิธิในการถอด
ถอนรัฐบาลและถาจําเปนจะตองใชกําลังเพื่อลมลางรัฐบาล ประชาชนก็มีสิทธิที่จะกระทําได  
 ล็อคถือวาการกบฎตอตานเปนสิ่งที่ชอบธรรม แตตองภายหลังจากการกดขี่อัน
ยาวนานไมใชทุกครั้งไปที่มีเพียงการบริหารงานผิดพลาดในระยะเวลาอันสั้น๕๒ แตถารัฐบาล
มิไดใชอํานาจปฏิบัติการขัดตอเจตนารมณของประชาชนประชาชนจะไปลมลางรัฐบาลมิได 
                 การที่ล็อคใหสิทธิปฏิวัติแกประชาชน เพราะเหตุผลที่วารัฐบาลกับประชาคม
ทางการเมืองเปนคนละสวนกัน รัฐบาลอาจถูกถอดถอนหรือลมลางไดโดยท่ีประชาคม
ทางการเมืองมิไดสิ้นสุดไปดวยเพราะประชาคมทางการเมืองเกิดขึ้นจากการกระทํา
สัญญารวมกันของประชาชน แตรัฐบาลเปนแตเพียงผูแทนที่ประชาชนมอบอํานาจใหทํา
หนาที่ในการบริหารเทานั้น เมื่อรัฐบาลที่ไมเหมาะสมถูกลมลางไป ประชาชนก็สามารถ
จัดต้ังรัฐบาลขึ้นใหมไดเพราะอาํนาจอธิปไตยเปนของประชาชน อยางไรก็ตาม 
ประชาชนควรใชสิทธิในการปฏิวัติ ในกรณีที่จําเปนจริงๆ เทานั้น 
  ทรรศนะของล็อคนี้เปนหลักสาํคัญในการปกครองของประเทศโลกเสรีและ
โลกเสรีพยายามมองปรัชญาของล็อคในดานดีตามที่ล็อคเขาใจ แตในการนําไปปฏิบัติ
จริงก็ยังพบขอบกพรองอยูมาก ขอบกพรองนั้นนักปรัชญาฝายสังคมนิยมโดยเฉพาะพวก
มารกซิสมไดเนนใหเห็นอยางเดนชัด 
๒.๔   เกณฑตัดสินทางจริยธรรมเก่ียวกับสิทธิ 

 
ล็อคมีแนวความคิดวามนุษยทุกคนอาศัยอยูในสภาพการณตามธรรมชาติ  คือสภาวะ

แหงความมีอิสระเสรีอยางสมบูรณ  ในการที่จะกําหนดแนวทางปฏิบัติ  การใชจายทรัพยสินของ
ตนและการดําเนินชีวิตดวยการปฏิบัติที่ตนคิดวาดีแลวเหมาะสมแลว  โดยภายในขอบเขตของกฎ
แหงธรรมชาติ  โดยไมตองตกอยูภายใตอํานาจ  อิทธิพลหรือเจตนารมณของใครๆ เลย 

 

                                                     
 ๕๒ เสถียร หอมขจร,รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม๒, หนา ๔๓. 
 



 ๔๑ 

๒.๔.๑ ทรรศนะทางจริยศาสตร (Ethics) 
 
แนวความคิดทางจริยศาสตรของล็อคมีรากฐานมาจากประสบการณนิยม ดังนั้น 

ล็อคจึงเสนอทฤษฎีจริยศาสตรตามแบบประสบการณนิยม  ซึ่งจบลงดวยความเปนอัตสุขนิยม 
(Egoistic Hedonism)กลาวคอื  ล็อคเห็นวาการกระทําที่กอใหเกิดสุขแกตัวเองเปนสิ่งดี  เขากลาว
วา  ไมมีความจริงที่มีมาแตกําเนิดทางปฏิบัติหรือศีลธรรม มนุษยมีมาตรการตัดสินทาง
ศีลธรรมโดยปราศจากกฎเกณฑใดๆ  แตมาตรการตัดสินความดีความชั่วขึ้นอยูกับหัวใจ
ของมนุษยเอง  มนุษยเปนมาตรการวัดทุกสิ่งทุกอยาง๕๓

          
   ก. มนุษยโดยธรรมชาติมีจริยธรรมใฝสันติ 

    ในงานเขียนของล็อค ตําราวาดวยการปกครองเพื่อชี้นําการปฏิวัติที่ไมเกิด
การนองเลือด เมื่อป ๑๖๘๘ ตามที่ล็อคกลาวถึงมนุษยโดยธรรมชาติวามีความอิสระและ
ความเสมอภาค ไมใชรัฐที่มีสงครามตลอดไป แตเปนรัฐที่มีความสงบมีสัมพันธไมตรี
ชวยเหลือและปกปองซึ่งกันและกัน เปนรัฐที่มีอิสรภาพ ไมใชรัฐที่มีการลวงละเมิดสิทธิ 
ประชาชนสวนใหญมีรัฐเชื่อฟง ทําตามกฎหมาย และมีสิทธิในชีวิต อิสระภาพและทรัพยสิน
โดยธรรมชาติ ขณะที่ทุกคนมีสิทธิตามธรรมชาติที่จะเคารพสิทธิของบุคคลอื่น ในฐานะเปน
เนื้อแทของหนาที่เพราะกฎหมายและเหตุผลยอมจะควบคุมพฤติกรรมของบุคคลนั้น๕๔  

                                                     
๕๓ เดือน  คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๒๖), หนา ๕๘. 
๕๔‘…another British philosophy of the seventeenth century, 

published his “Treatised of Government” to support the Bloodless 
Revolution of 1688.  According to Locke in the state of nature men 
were free and equal.  It was not a lowless state where there is 
perpetual war of everyone against everyone, but it was one of peace, 
goodwill, mutual assistance and preservation,  It is a state of liberty, 
but not of a licence,  The majority of the people in this state obey the 
law of nature and enjoy their natural rights of life, liberty and 
property.  Every man while enjoying  his natural rights respects the 
rights of others of others as a matter of duty since his sttitude is 
determined by the law of reason’.ดูรายละเอียดใน  Waper, C.L., Political 
Thought, (London : The English University Press Ltd.,1967), p.95. 



 ๔๒ 

  
ข. มนุษยเปนสัตวสังคมที่ชอบใชเหตุผลในการอยูรวมกันในสังคม 

 ล็อคมีทรรศนะวามนุษยทั้งมวลในสภาวะธรรมชาติเปนผูมีเมตตาธรรม
ชวยเหลือซึ่งกันและกัน  ตรงกันขามกับความเห็นของฮอบสที่วามนุษยมีธรรมชาติคือ  
การทะเลาะวิวาท  เห็นแกตัว  แตล็อคเห็นวา  ธรรมชาติของมนุษยคือความกาวไปสูความมี
ชีวิตรวมกันในสังคมมีเหตุผลหรือปญหาเปนเครื่องนําทางชีวิตที่พระเจาไดทรงประทาน
ใหแกมวลมนุษยชาติ ธรรมชาติที่แทของมนุษยคือเหตุผลนั้นหมายถึงมนุษยอาศัยเหตุผล  
จึงเต็มไปดวยคุณภาพคือความเมตตากรุณาตอกัน  การชวยเหลือเกื้อกูลตอกัน  การ
ปรารถนาดีตอกัน  การใฝหาสันติรวมกัน  เปนตน๕๕ สังคมการเมือง  ตามทรรศนะของ
ล็อคคือสังคมที่ดําเนินไปตามหลักเหตุผลคือความรวมมือรวมใจเพื่อประโยชนสวนรวม 
โดยไมคาํนึงถึงประโยชนของบุคคลใดบุคคลหนึ่งเปนหลัก  เปนสังคมที่มีสภาพมั่นคง
ไมสับสนและเปลี่ยนแปลงเพราะสังคมการเมืองของล็อคที่ต้ังอยูดวยกฎแหงธรรมชาติ  
ซึ่งเปนลักษณะที่เดนที่สุดของสภาวะธรรมชาติ  

โดยธรรมชาติมนุษยมีแตความรักตนเองเหตุผลบวกกับความรักตนเองทาํให
เกิดจริยธรรม เขาเห็นวาหนาที่ของมนุษยคือแสวงหาความสุขและเลี่ยงทุกข สุขคือสิ่งที่
เปนที่พอใจ ทุกขคือสิ่งที่ทําใหเดือดรอน แตกแยกและทุกขทรมานใจ แตความสุขเพียง
ชั่วครูนั้นยอมไมสําคัญเทาความสุขที่ยั่งยืน ความสุขที่ยั่งยืนไดแกความสุขตอไปนี้คือ๑) 
สุขภาพ ๒) ชื่อเสียง ๓) ความรู ๔) การกระทําดี และ๕) ความหวังในความสุขที่ถาวรใน
โลกหนา  ทั้งหาประการนี้ล็อคเห็นวาเปนความสุขที่ถาวร ความสุขในโลกหนานั้นแมไม
สามารถรูไดวามีหรือไม แตการมีความหวังในสิ่งเหลานี้ก็ทําใหคนเรามีความสุข 
ความสุข ชนิดนี้เปนความสุขตามคาํสอนของคริสตศาสนา ล็อคเห็นวาคาํสอนของคริสต
ศาสนาไมมีอะไรขัดกับจริยศาสตรของเขา เขาเห็นวาทุกคนตางก็แสวงหาความพึงพอใจ
กันทั้งสิ้น ความพึงพอใจไมมีอะไรเสียหาย แตที่คนเราทําผิดเพราะความเขลา หากเรา
หมดความเขลาก็จะไดสิ่งท่ีดี ถารอบคอบก็จะไดสิ่งท่ีตนปรารถนาอยางแทจริง๕๖

                                                     
 ๕๕ John   Dunn, The Political Thought of John Locke  And Historical Account of The 
Argument of two treatises of Government, ( London : Cambridge University, 1969),  p. 132. 

๕๖ปรีชา ชางขวัญยืน,ทรรศนะทางการเมืองของพุทธปรัชญาเถรวาท ,(กรุงเทพมหานคร  : 
บริษัท สามัคคีสาสน จํากัด, ๒๕๔๐), หนา ๕๐. 



 ๔๓ 

     
 ค. มนุษยมีประสบการณการเรียนรูในเชิงจริยธรรมตั้งแตเด็ก 

 ล็อคใหทรรศนะวา มนุษยทั้งหลายไดรับความรูทางศีลธรรมและตระหนัก
ถึงพันธุกรรม(obligation)ของตนเพื่อท่ีจะกระทําตามกฎเหลานั้นโดยประสบการณ ยิ่งไปกวา
นั้น มนุษยเรียนรูซึ่งกฎทั้งหลายนั้นไดโดยผานทางการศึกษา  สิ่งแวดลอมและประเพณีของ
ประเทศตน  มนุษยปลูกฝงคําสอนทางศีลธรรมไวในหัวใจของเด็กเอง   

ดังนั้นเมื่อเด็กทั้งหลายเจริญวัยขึ้นจึงไดพบความจริงเหลานั้นในมโนสํานึก
โดยใหมีความสํานึกวามีผิดถูก  และพรอมกันนั้น  เด็กก็ไมสามารถจะหวนระลึกไดวา  
ตนไดถูกสั่งสอนมาอยางไร  จึงนับถือกฎหรือความจริงเหลานั้นวาเปนขอบัญญัติของ
พระเจาบาง  เปนกฎเกณฑของธรรมชาติบาง อันที่จริงแลว  มโนสาํนึกบุญบาปนั้นหาใช
อะไรไม  ที่แทก็คือความเห็นของมนุษยนั่นเอง  กลาวคือมันเปนเพียงความคิดเห็นที่
เกี่ยวกับความถูกความผิดของการกระทําของมนุษยเอง ในเรื่องของความรูทางศีลธรรม
ที่ตนตองการอยางนั้น๕๗

  
 ง.การประพฤติตามกฎกติกาในสังคมเปนที่มาของประโยชนสุขรวมกัน  
                  โดยธรรมชาติของมนุษยแลวยอมไมตองการมีกฎอะไรเลยสําหรับควบคุม
ตนเองถาหากวาผลของการกระทําที่ตามมาตามธรรมชาติ มีพลังเพียงพอที่จะควบคุม
หรือชักนําใหมนุษยรูสึกสบายใจและประสบความสุขบางแตอยางไรก็ตามกฎของสังคม
เปนตัวกําหนดเจตจํานง และมีผลบังคับซึ่งสามารถใหคุณและโทษไดดวยจะเห็นได
วาจริยศาสตรของล็อคนั้นจะเนนแนวความคิดในเรื่องประสบการณหรือความจริงเชิง
ประจักษ ที่เปนโลกแหงประสาทสัมผัส และสอดรับกับประโยชนนิยม ที่เนนในสุขนิยม 
และใหความสําคัญแกปจเจกสุขมากกวามหสุข และถือเอาตัวเองเปนตัวตัดสินทาง
ศีลธรรม๕๘

 ล็อคใหทรรศนะวาความสุขและความเจ็บปวดทรมานเปนครูที่ยิ่งใหญของ
ศีลธรรม ธรรมชาติทําใหมนุษยรูสึกรักสุข เกลียดทุกข ความสุขและความทุกขนี้ถือเปน

                                                     
๕๗เดือน   คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, หนา ๕๘–๕๙. 

 ๕๘John Locke, Treatise of  Civil Government and  A  Letter Concerning Toleration, 
pp.5-9. 



 ๔๔ 

ความโนมเอียงของธรรมชาติ เปนหลักปฏิบัติซึ่งมีอํานาจเหนือการกระทําทั้งมวลของ
มนุษย  คือมนุษยเราเรียกความดีวาเปนเหตุแหงสุข  และเรียกความชั่ววาเปนเหตุแหงทุกข 
ทุก ๆ คนเรยีกหาแตความสุข  เมื่อทุกคนตองการความสุข  มนุษยควรจะจัดประสบการณที่
เหมาะสมกับความตองการของตน 

 
๒.๔.๒ กฎที่เก่ียวกับจริยศาสตร 

 
 ล็อคใหทรรศนะไววากฎเกณฑของศีลธรรมไมใชสิ่งที่ฝงลึกอยูในมโนธรรม
ต้ังแตเกิด เรารูจักกฎศีลธรรมไดวิธีเดียวกับที่เรารูสิ่งอื่น นั้นคือ รูไดจากประสบการณ 
นอกจากนั้น เราไดรับกฎเกณฑเหลานี้จาก การศึกษา สิ่งแวดลอมและขนบธรรมเนียม
ประเพณีของแตละทองถิ่น และเราไดพยายามปลูกฝงหลักเกณฑเหลานี้ลงในจิตของเด็ก 
และเมื่อเด็กโตขึ้นก็จะพบวาหลักเกณฑตางๆ เหลานี้มันฝงลึกอยูในมโนธรรม โดยลืม
เสียสิ้นเชิงวาไดรับมาอยางไร กลับไปคิดวาพระเจานาํกฎเกณฑเหลานี้เขามาไวในจิต
ของเรา การตัดสินวาสิ่งใดถูกสิ่งใดผิดนั้น ล็อคถือเอาความพอใจ (pleasure) และ
ความเจ็บปวด(Pain)เปนเกณฑ ธรรมชาติสรางใหมนุษยมีแนวโนมที่จะแสวงหา
ความสุขหลีกเลี่ยงความทุกขซึ่งมีอิทธิพลตอการประพฤติปฏิบัติตน การที่เราตัดสินวา
สิ่งหนึ่งดี เพราะมันกอใหเกิดความพอใจในตัวเรา และที่เราวามันชั่วก็เพราะมัน
กอใหเกิดความเจ็บปวดและมนุษยมีเหตุผลซึ่งทาํใหสามารถจะคนพบแบบอยางแหง
ความประพฤติที่กอใหเกิดความสุขสวนรวม ซึ่งมีผลสะทอนที่ดีตอสวนตัวดวย คุณธรรม
และความสุขนี้มีความเกี่ยวเน่ืองกัน ซึ่งมนุษยไดคนพบหลักปฏิบัติเหลานั้นแลวจึง
รวบรวมเปนกฎเกณฑตอไป 

ทฤษฎีจริยศาสตรของล็อคนั้นอาจจัดอยูในแนวรตินิยม (Hedonism) ในแงที่
ถือวาสิ่งที่ดีนั้นกอใหเกิดความพอใจและสิ่งที่ชั่วกอใหเกิดความเจ็บปวด นอกจากนั้น 
การที่ล็อคเห็นวากฎเกณฑศีลธรรมนั้น เรารูไดจากประสบการณ ไมไดเปน innate idea*ที่พระ

                                                     
 * innate idea คือมโนภาพแตกาํเนิด,สชาติกมโนภาพ หมายถึง มโนภาพที่อยูในจิตมาแตเกิด 
ดูรายละเอียดใน พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน (แกไขเพิ่มเติม), 
(กรุงเทพมหานคร : อรุณการพิมพ, พ.ศ. ๒๕๓๒), หนา ๕๐. 



 ๔๕ 

เจาใหมา เปนคําอธิบายที่แสดงถึงหลักประจักษนิยมโดยตรง กฎตางๆ ในเชิงจริยศาสตรตาม
ทรรศนะของล็อคม ี๓ อยาง คือ๕๙  
 ก. กฎของสวรรค( Divine law )หมายถึง  กฎที่พระเจาไดทรงบัญญัติไวเพ่ือ
เปนแนวทางแหงการกระทําของมวลมนุษย  ซึ่งพระเจาไดประกาศเปนเทวโองการแก
มนุษยทั้งมวล ดวยแสงแหงธรรมชาติบางดวยเสียงแหงวิวรณ(The Voice of 
revelation)๖๐  พระเจาทรงมีอาํนาจที่ทรงบังคับใหมนุษยปฏิบัติตามกฎนี้  กฎนี้เปน
พ้ืนฐานของชาติหนาและบุญบาป  
  
 ข. กฎของประชาชน( Civil law ) คือกฎที่มนุษยกลุมใดกลุมหนึ่งมีความคิด
รวมกันยอมตกลงรับหลักการเดียวกันยอมอยูใตกฎเดียวกันเพื่อประโยชนสุขรวมกัน  ทั้ง
มีคุณและโทษสําหรับผูลวงละเมิด  กฎของประชาชนนี้มีความคิดวาดวยอาชญากรรม
และความเปนผูบริสุทธิ์จากการกระทาํผิดเปนพ้ืนฐาน 
   
 ค. กฎแหงสากลนิยม( Law of opinion )คือการยกยองและการตําหนินั้นเปน
จุดประสงคของสังคมเพราะเมื่อมนุษยเขาใจในเจตนารมณของสังคมแลวจะสามารถจัด
สภาพของตัวเองใหสอดคลองกันกับความคิดเห็นของคนสวนใหญ กลาวคือ  การกระทาํ
ใดเพื่อความสุขของตนแตขัดกับสากลนิยมของคนสวนใหญการกระทํานั้นถือวาผิดตอ
สากลนิยม  ล็อคใหทรรศนะวา  ไมมีมนุษยคนใดที่กระทําผิดตอความเปนสากลนิยมแลว
ลอดพนจากการลงโทษคือความเกลียดชังและดูหมิ่น๖๑

 ล็อคไดยอมรับรูปแบบของความรูทางศีลธรรมวา มนุษยเราสามารถมีความรู
เกี่ยวกับเรื่องความถูก  ความผิด  ความรูเชิงสาธิตและความรูเชิงวิจารณไดในทางแหง
ประสบการณเทานั้น มนุษยมีเจตตจํานงเปนของตนเองที่จะสรรคสรางกฎเกณฑทาง

                                                     
๕๙ เดือน   คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม,  หนา ๖๐. 

 ๖๐revelation วิวรณ หมายถึง ๑. การที่สิ่งเหนือธรรมชาติ เชนพระเปนเจา เปดเผยแกมนุษย 
๒. ความรูที่ไดจาการเปดเผยของสิ่งเหนือธรรมชาต ดูรายละเอียดใน พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-
ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน (แกไขเพิ่มเติม), (กรุงเทพมหานคร : อรุณการพิมพ, พ.ศ. ๒๕๓๒), หนา 
๘๗. 
                     ๖๑เดือน   คําดี, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, หนา ๕๙–๖๐. 



 ๔๖ 

ศีลธรรมขึ้นพยายามรักษาและสนับสนุนกฎนั้นเพื่อประโยชนในบั้นทาย คือความสุข  
เหตุผลท่ีอยูในตัวมนุษยนี่เองเปนสิ่งที่จะนํามนุษยพบความจริงทางศีลธรรมดวยการ
พิสูจน ทดลอง และในขั้นสุดทายพระเจาไดทรงเปดเผยใหมนุษยไดประจักษซึ่งมนุษยก็
เขาถึงไดดวยประสบการณและเหตุผลเทานั้น 

 
๒.๔.๓ ทรรศนะจริยธรรมกับการเมือง 
 
สังคมการเมือง  ตามทรรศนะของล็อค  คือสังคมที่ดําเนินไปตามหลักเหตุผล

คือความรวมมือรวมใจเพื่อประโยชนสวนรวม  โดยไมคาํนึงถึงประโยชนของบุคคลใด
บุคคลหนึ่งเปนหลัก  เปนสังคมที่มีสภาพมั่นคง  ไมสับสนและเปลี่ยนแปลง  เพราะ
สังคมการเมืองของล็อคที่ต้ังอยูดวยกฎแหงธรรมชาติ  ซึ่งเปนลักษณะที่เดนที่สุดของ
สภาวะธรรมชาติ  ล็อคเริ่มดวยการกลาวถึงสภาวะในธรรมชาติ ซึ่งเปนสภาพที่มนุษยมี
ความเทาเทียมกันมีสิทธิในการกระทําและในทรัพยสินของตน อันเปนสิทธิตาม
ธรรมชาติ(natural right)ในสภาวะเชนนี้ มีแตความสงบสุข มีความเอื้อเฟอเผื่อแผและ
ชวยเหลือซึ่งกันและกัน  

อยางไรก็ตามมนุษยจะตองรูจักรักษาตัวเองและเผาพันธุมนุษยชาติดวย ซึ่งเรือ่งนี้จะ
เปนการจํากัดสิทธิโดยธรรมชาติของมนุษยไปดวยแมจะมีสิทธิในทรัพยสินของตนอยาเต็มที่ 
เนื่องจากทุกคนมีสิทธิในแรงงานของตนและในสิ่งตางๆ อันเปนผลทีไ่ดรับจากแรงงานนั้น แตก็
ไมมีสิทธิจะไปกาวกายสิทธิในทรัพยสินของผูอื่น นอกจากนั้นมนษุยก็ยังมีสิทธิที่จะลงโทษแก
ผูทําผิดกฎธรรมชาติ ซึ่งหมายถึงสิทธิที่จะลงโทษผูทําผิดที่กออาชญากรรมหรือ  การทําราย
รางกาย ฯลฯ และสิทธทิี่ผูเสียหายจะไดรับคาตอบแทน(reparation)สําหรับการถูกทํารายหรอื
รุกรานในแตละกรณ ี แมในสภาวะธรรมชาติจะอยูในสภาพที่มีความสงบสุขก็ตาม แตล็อคก็ยัง
เห็นวาในสภาพนั้น มนุษยเปนผูตัดสินคดีที่ตัวเองทําผิด โดยขาดหลกัเกณฑ หรือกฎหมายที่เปน
ระเบียบซึ่งอาจทําใหเกิดความไมยุติธรรมขึ้นทางแกไขก็คือมนุษยควรจะตองสละสิทธิในสวนที่
จะลงโทษผูกระทําผิดนี้ ใหแกองคกรใดองคกรหนึ่ง เพ่ือใหทําหนาที่แทนทุกคน ซึ่งหมายถึงฝาย



 ๔๗ 

บริหารในแงนี้หมายความวาจะตองมีการจัดตั้งสังคมและรัฐบาลขึน้โดยอาศัยสญัญาประชาคม
(social contract)๖๒

หลักที่สําคัญในปรัชญาการเมืองของลอ็คก็คือหลักที่วาดวยสิทธิในทรัพยสินและ
การปกปองสทิธิเสรีภาพของบุคคลใหพนจากอํานาจทางการเมอืงสังคมจะเกิดขึน้ไดจากความ
ยินยอมพรอมใจของประชาชน ดังนั้นสังคมยอมถูกปกครองโดยเสยีงขางมาก ล็อคไมชอบการ
ปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย(Absolute Monarchy)ซึ่งประชาชนทุกคนมสีภาพเหมอืนกับ
เปนทาสของบุคคลผูหนึ่งหรือกลุมบุคคลกลุมหนึ่ง ล็อคเห็นวาเมื่อบุคคลเปนจํานวนมากรวมกัน
ต้ังสังคมขึ้นแลว กิจกรรมในสงัคมกค็วรจะเปนไปตาม เจตนารมณของชนสวนใหญ 
 
๒.๕   ประโยชนของสิทธิ 
  

การเสนอทรรศนะเรื่องสิทธิของล็อคนั้นก็เพื่อเปาหมายหลักโดยเนนการมี
ประโยชนรวมกันของปจเจกชน โดยเฉพาะในเรื่องของการมีสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาคใน
การเขาไปมีสิทธิในทรัพยสินที่เกิดจากธรรมชาติ ดังที่ล็อคไดกลาวไวในสิทธิตามธร
รชาติและสิทธิในทรัพยสิน(Property)โดยล็อคมีทรรศนะวาการคุมครองทรัพยสินเปน
หนาที่ของรัฐบาล(Government) เพราะสิทธิตามธรรมชาติ(natural right)  ในความหมาย
ทรัพยสินที่ล็อคย้ําเปนพิเศษนี้ มีกอนการสถาปนารัฐบาลเพราะเปนสิทธิของมนุษยตาม
ธรรมชาติ ดังนั้นรัฐบาลจะตองทําหนาที่คุมครองประคับประคองสิทธินี้จะจํากัดหรือละเลย

                                                    

ไมไดมนุษยเมื่อเกิดมาแลวยอมมีสิทธิตามธรรมชาติที่จะพิทักษรักษาไวซึ่งชีวิตรางกายใหอยู
รอด  สวนเรื่องการอยูรวมกันในสังคมซึ่งรัฐเปนฝายบริหารภายในรัฐนั้น ล็อคเห็นวาปจเจก
ชนควรไดรับการคุมครองจากรัฐ โดยรัฐเองไมมีสิทธิ์ที่จะละเมิดสิทธิของปจเจกชน ตรงกัน
ขามล็อคเห็นวารัฐควรจะใหความคุมครองในชีวิตและทรัพยสินของปจเจกชนเพื่อความอยูดี
กินดีกลาวคือความผาสุกและสันติภาพรวมกันในรัฐ๖๓จากการศึกษาแนวความคิดเรื่องสิทธิ

 
 ๖๒ John Locke,  An Essay concerning the Understading knowledge opinion and 
 Assent, pp.15-18. 
 
 ๖๓ John   Locke,  Two Treatises of  Government, pp.140-145. 
 



 ๔๘ 

ของล็อค ผูวิจัยพอจะจําแนกประโยชนของสิทธิในดานตางๆ ที่ล็อคไดวางแนวความคิด
ไวดังนี้คือ  
                   
 ๒.๕.๑ ดานรากฐานทางสังคม  
    
                   ล็อคมีทรรศนะวาระหวางประชาชนกับรัฐบาลมีสิ่งหนึ่งเชื่อมโยงอยู สิ่งนี้
คือพันธสัญญาล็อคเปรียบเทียบสังคมการเมืองวาเหมือนบริษัทประชาชน
(Population)แตละคนเปรียบไดกับผูรวมทําสัญญากอต้ังบริษัท เพ่ือใหกิจการของบริษัท
ดําเนินไปไดอยางราบรื่นผูรวมทําสัญญาทุกคนจึงไดเลือกคณะบุคคลขึ้นชุดหนึ่งใหทํา
หนาที่บริหารบริษัท คณะบุคคลกลุมนี้คือรัฐบาลนั่นเอง ตราบใดที่คณะผูบริหารบริษัท
ยังปกปองผลประโยชนของบริษัท ตราบนั้นพวกเขายอมถือวาไดปฏิบัติหนาที่ไม
บกพรองแตเมื่อใดก็ตามที่คณะผูบริหารไมอาจปกปองผลประโยชนของบริษัทไดเมื่อนั้น
ประชาชนยอมมีสิทธิอันชอบธรรมที่จะขอคืนอํานาจการบริหารเพราะการไมสามารถ
ปกปองผลประโยชนบริษัทนี้ถือวามีคาเทากับการละเมิดพันธสัญญาที่ใหไวตอกัน
ระหวางคณะผูบริหารกับประชาชน 

      สัญญาประชาคม(Social  contract)ล็อคมีทรรศนะวาการปกครองระบอบสม
บูรณาญาสิทธิราชไมสามารถจะลงรอยกันไดกับสังคมประชากรเพราะถา
พระมหากษัตริยทรงมีอาํนาจทั้งทางนิติบัญญัติและการบริหารแลวจะกอใหเกิดความไม
ยุติธรรมเพราะจะหาคนทาํหนาที่ตัดสินอยางยุติธรรมและไมมีอคติไมได  อีกประการ
หน่ึงจะไมมีใครสามารถออกกฎหมายเพื่อควบคุมพฤติกรรมของพระมหากษัตริยได 

 ล็อคใหทรรศนะวาสภาพธรรมชาติ(State of Nature) เต็มไปดวยสันติภาพ 
สภาพธรรมชาติไมเปนอยูโดยปราศจากกฎหมาย  เพราะมนุษยอยูภายใตกฎของธรรมชาติ
ทุกคนจึงมีสิทธิและเสรีภาพตามธรรมชาติเทาเทียมกัน(Natural Right)๖๔ เนื่องจากความ
เขาใจในกฎธรรมชาติไมสมบูรณของมนุษยและมนุษยไมอาจจะควบคุมความเปนไป

                                                     
                    ๖๔John  Dunn, The Political Thought of John Locke  And Historical 
Account of The Argument of two treatises of Government,  p. 108. 



 ๔๙ 

ของธรรมชาติไดดังนั้นมวลมนุษยชาติจึงตกลงทําสัญญาที่จะอยูรวมกันในรูปแบบแหง
จักรภพทฤษฎีสัญญาประชาคมซึ่งล็อคถือวาเปนรากฐานของสังคมการเมืองของมนุษย   

ล็อคไดประมวลความคิดวาดวยรัฐ อํานาจการเมืองวามาจากการตกลงและ
ยอมรับหลักการรวมกันของมนุษยเบื้องแรกของสังคมการเมืองก็คือการสถาปนาอํานาจ
รวมเปนอํานาจสูงสุด  เกิดจากการสมยอมของทุกคนเรียกวา  อํานาจนิติบัญญัติ  แตก็มี
ขอบเขตจํากัดอยูนั่นเอง มีหลักเกณฑและไมหละหลวม(arbitrary)มีหนาที่ออก
กฎหมายซึ่งตองเปนไปตามบรรทัดฐานของกฎแหงธรรมชาติและที่สําคัญที่สุดอีกอยาง
หนึ่งก็คืออํานาจนิติบัญญัติจะโยกยายมอบหมายอํานาจนี้ไปใหใครอื่นไมไดเปนอันขาด  
นอกจากนี้ยังมีขอจํากัดของอํานาจอยูคือไมสามารถจะยึดเอาทรัพยสินจากสมาชิกคนใด
โดยไมไดรับการสมยอม แมการกอต้ังประเทศ จําเปนตองมีอํานาจสูงสุดอยูเพียงอํานาจ
เดียว กลาวคืออํานาจในการออกกฎระเบียบ โดยท่ีอํานาจดังกลาวนี้สามารถตั้งอยูบน
รากฐานของตนเอง และเปนอํานาจที่กระทําการตางๆ เพื่อธรรมชาติของตนเอง
กลาวคือ เพื่อปกปองผลประโยชนของประเทศ อํานาจอื่นๆ ตองเปนรองอํานาจสูงสุดนี้ 
อํานาจนี้เปนเพียงอํานาจเดียวที่จะพาประเทศไปสูจุดหมายที่วางไว ซึ่งตามอํานาจสูงสุด
ที่จะโยกยายหรือเปลี่ยนแปลงคณะบุคคลผูใชอํานาจสูงสุดที่กลาวมาแลวน้ันก็ยังเปน
ของประชาชนเมื่อใดที่ประชาชนเห็นวาคณะบุคคลเหลานี้ทํางานสวนทางกับ
ผลประโยชนของบริษัทซึ่งวางใจในคณะกรรมการบริหารเหลานี้ เมื่อนั้นประชาชน
ยอมสามารถที่จะโยกยายหรือเปลี่ยน แปลงคณะบุคคลเหลานี้ได ๖๕

 ก. การดาํรงชีวิตอยูของปจเจกชน ทุกคนตางตระหนักในสิทธิและหนาที่ของ
ตน ไมเขาไปลวงละเมิดสิทธิของกันและกัน มีมโนสํานึกหรือมโนธรรมซึ่งเปนพ้ืนฐาน
ของจริยธรรมในสวนของปจเจกชนในการอยูรวมกันอยางสันติ 
 ข. การแกปญหาโดยใชหลักสิทธิเสรีภาพ  มีการใชระบอบประชาธิปไตยเขา
มามีบทบาทตอการแกปญหาเรื่องตางๆ โดยยึดเอาเสียงสวนมากของประชาชนเปนปจจัย
หลักในการบริหารการปกครองในรัฐ  

                                                     
๖๕สมภาร  พรมทา,ปรัชญาสังคมและการเมือง พิมพครั้งที่ ๒,(กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙),  หนา ๕๕ - ๕๖. 
 



 ๕๐ 

       ตามที่กลาวมานี้แสดงใหเห็นแลววาสัญญาประชาคมของล็อคเปนพันธ
สัญญาที่มนุษยรวมใจกันจัดต้ังขึ้นเพื่อเปนสังคมการเมืองล็อคไดใหทรรศนะวา  สัญญา
ประชาคมไมใชพันธสัญญาระหวางมหากษัตริยกับประชาชนแตเปนพันธสัญญาของ
ประชาชนเพื่อประชาชน  ซึ่งมีรัฐบาลเปนองคอธิปตยที่รับฝากอาํนาจและใชไปเพ่ือ
ผลประโยชนแหงความสุขของประชาชนแตฝายเดียวเทานั้น  ประชาชนทั้งมวล
มอบหมายอาํนาจนิติบัญญัติใหแกบุคคลที่พวกเขาเห็นวาเหมาะสมที่จะรับภาระนี้  และ
เปนที่ไววางใจวาจะปกปองคุมครองพวกเขา  โดยกฎหมายที่แนนอนและรับรูกันทั่วไป  
อํานาจทุกอยางที่ไดถูกมอบหมายใหกับใครก็ตาม  ดวยความไววางใจใหกระทํากิจการ
อันใดยอมถูกจํากัดโดยจุดประสงคอันนั้น  เมื่อใดก็ตามที่จุดประสงคอันนั้นถูกละเลย
หรือปฏิเสธ ความไววางใจนั้น (The Trust)  ตองหมดไปโดยปริยาย และอํานาจที่ไดรับมอบมา 
ก็จะกลับไปสูเจาของผูเคยมอบหมายมาแลวแตเจาของใครคนใดคนหนึ่งที่พวกเขาคิดวาดีที่สุด
สําหรับความปลอดภัย และมั่นคงของชีวิตและทรัพยสินของพวกเขาเอง 

 
๒.๕.๒ รากฐานของกฎหมาย 

 
ล็อคมีทรรศนะวาธรรมชาติของทุกคนลวนตองการสุข เกลียดกลัวทุกข

ดวยกันทั้งนั้น เมื่ออยูในภาวะที่ไรระเบียบ ไรกฎกติกา คนทุกคนจะมีความรูสึกไม
ปลอดภัย คนจํานวนแสนคนที่อยูในประเทศที่เรากําลังกลาวถึงนี้ก็เชนกัน หากตกอยูใน
ภาวะเชนนั้น ก็เชื่อวาทุกคนจะรูสึกไมมั่นใจในสวัสดิภาพของตนเหมือนกัน ตรงกันขาม 
เมื่อทุกคนเขามาอยูในประเทศที่มีกฎหมาย(Law; legislation) มีระเบียบ มีกติกาในการ
อยูรวมกันชัดเจน ทุกคนจะรูสึกปลอดภัย มั่นใจสวัสดิภาพของตนเอง  

เมื่อไดมีการสรางสังคมการเมืองขึ้นมาแลวสิ่งสําคัญประการแรกของสังคม
การเมืองก็คือ  การสถาปนาองคกรที่จะใชอาํนาจนิติบัญญัติ(Legislative Power)ขึ้นมา  
เพ่ือวางแผนการใหการดาํเนินงานทางสังคมการเมืองเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน อํานาจนิติ
บัญญัติมีอาํนาจเหนืออาํนาจอื่นใดทั้งหมด  และเปนสิ่งที่ละเมิดไมไดเปลี่ยนแปลงไมได
ถาประชาชนไมยินยอมและล็อคมีทรรศนะวารัฐบาลประเภทที่ดีที่สุดไดแก  ประเภทที่
นิติบัญญัติมอบใหอยูในมือของบุคคลตางๆ กันซึ่งเมื่อรวมเขาดวยกันอยางเหมาะสมก็
จะมีอํานาจทํากฎหมายดวยตัวเขาเองหรือรวมกับคนอื่นๆทั้งล็อคก็สนับสนุนความ



 ๕๑ 

เหมาะสมของสภาผูแทน(National Assembly)ที่จะมีฐานะเปนองคกรนิติบัญญัติ๖๖

องคกรนิติบัญญัติจึงมีฐานะเปนตัวแทนของประชาชนและเปนการใชอํานาจในนามของ
ประชาชน  หรือถาจะกลาวอีกความหมายหนึ่ง  เจตจํานงขององคกรนิติบัญญัติถือวา
เปนเสมือนเจตจํานงของประชาชน 
  
 ๒.๕.๓ รากฐานดานการเมืองการปกครอง 

 
๑. ดานการเมือง (Political) 
ทรรศนะของล็อคไดปฎิเสธแนวโนมในทางทําลายสิทธิธรรมชาติของประชาชนดัง 

ล็อคมแีนวความคิดวาคนเรามีชีวิตอยูอาศยัรวมกันโดยสอดคลองกับเหตุผล ถาไมมีใครเปนผู
ยิ่งใหญสูงสุดรวมกันเพื่อจะมีอํานาจหนาที่ตัดสินวินิจฉัยใหแกกันแลวน้ัน ก็ยอมตองตก
อยูในสภาพการณของธรรมชาติแตผูมีอํานาจสูงสุดหรือรัฐบาลนั้นจะตองตั้งขึ้นไดโดย
ประชาชนจุดเดนของล็อคในแนวความคิดเรื่องสังคมการเมืองคือ 

ก.  การมีกรรมการสังคม หรือนุญาโตตุลาการ ผูวินิจฉันชี้ขาด 
ข.  สมาชิกสังคมทุกคนมีอํานาจหนาที่เทาเทียมกันในการปกครองประเทศ 
ค. ทุกคนมีสิ่งยึดเหนี่ยวรวมกัน คือศีลธรรมและความมีเหตุผลรวมกัน๖๗

ดังนั้นความมั่นคงปลอดภัยรวมกันในสิทธิโดยธรรมชาติก็ยอมติดตามมา ไมวาในชีวิต
รางกาย ทรัพยสิน ตลอดจนสิทธิเสรีภาพสวนบุคคล ประชาชนจะตองมีความอดทนอด
กลั้นรวมกัน รัฐบาลและสถาบันการเมืองที่มนุษยต้ังขึ้นจะตองมีอํานาจเพียงจํากัด โดยมี
วัตถุประสงคและหนาที่เบื้องตนคือการคุมครองชีวิตสวนพิเศษจากการเมืองที่แฝงอยูใน
สิทธิของมนุษยรัฐบาลเปนเพียงทางผานหรือเปนเพียงสิ่งอาํนวยความสะดวกที่จําเปน
เทานั้นเชนการจัดการกับคนที่ละเมิดกฎหมายที่กอใหเกิดความเดือดรอนแกสังคม 

ล็อคมีแนวความคิดวากลไกหรือสถาบันสังคม ที่สําคัญสําหรับการจัดการ
ลงโทษคนที่ไมมีเหตุผลภายใตหลักความยุติธรรมโดยธรรมชาตินั้น ไดแก 
        ๑. กฎหมายที่กําหนดขึ้นโดยสวนกลางรวมกัน 

                                                     
 ๖๖ John   Locke,  Two Treatises of  Government, pp.159-165. 

        ๖๗ชุมพร สังขปรีชา,ปรัชญาและทฤษฎีการเมืองวาดวยธรรมชาติมนุษย, (กรุงเทพมหานคร: 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๑), หนา ๑๖๐. 



 ๕๒ 

    ๒.การมีผูพิพากษาหรือศาลยุติธรรมที่เปนที่ยอมรับและมีความเปนกลางโดย
แทจริง 
      ๓. อํานาจในการจับกุมและลงโทษบุคคลที่เปนภัยตอสังคม  หลักกฎหมาย
ของล็อคจึงตางออกไปจากกฎหมายธรรมชาติของพระเจาและศาสนจักรในอดีตถา
อํานาจในการใชกฎหมายไดรับการใชโดยไมยุติธรรมก็เทากับละเมิดทันทีตอความ
เห็นชอบของประชาชนสวนใหญจะไมมีอะไรในสังคมการเมืองยิ่งใหญไปกวา
ประชาชน ล็อคมีทรรศนะวาเสียงขางมากที่ขึ้นเปนรัฐบาลหรือสะทอนความตองการ
ออกมานั้น คือผูมีอาํนาจทั้งหมดของชุมชนโดยธรรมชาติในตัวเอง๖๘

 ดังนั้น  การใชอํานาจการเมืองของฝายบริหารจะตองจํากัดขอบเขต โดยมี
วัตถุประสงคอยูเพียงการรักษาความสงบเรียบรอย ความปลอดภัย และสิ่งอํานวยความสะดวก
โดยสวนรวมของประชาชน การใชอํานาจโดยรัฐบาล(State Power)หรือฝายบริหารจึงตอง
เปนไปตามตัวกฎหมายที่กําหนดไวในเรื่องนั้น ๆ จะตองประกาศโดยตัวแทนประชาชนคือ
รัฐสภา มีการตรวจสอบความถูกตองโดยศาลยุติธรรมอํานาจนิติบัญญัติหรือรัฐสภาเปน
สื่อกลางระหวางการปกครองหรือการออกกฎหมายกับประชาชน ล็อคอางวารัฐสภาเปน
องคกรที่มีอํานาจสูงสุดในรัฐ เนื่องจากไดรับความไววางใจหรือความเห็นชอบจากประชาชน 
แตสภาไมใชองคอธิปตย อธิปตยสูงสุดคือประชาชน การออกกฎหมายของรัฐ  เนื่องจากไดรับ
ความไววางใจหรือความเห็นชอบจากประชาชน แตกระนั้นรัฐสภามิใชองคอธิปตย อธปิตย
สูงสุดคือประชาชนการออกกฎหมายชของรัฐสภาจะตองรับใชประชาชนหรือประโยชนสุข
สวนรวมที่ไดมอบหมายใหความไววางใจแกสภาไป จากการที่อํานาจตองจํากัดโดยกฎหมาย 
และไดรับการใชโดยสอดคลองกับ  ตัวบทกฎหมาย อํานาจบริหารยังควรตองแยกออกจาก
อํานาจนิติบัญญัติ เพ่ือใหฝายแรกขึ้นอยูกับรัฐสภาหรือมิเชนนั้นผูนําอาจไมมีความยับยั้งชั่งใจ
ที่จะไมใชอํานาจไปในทางที่ผิด ดวยเหตุนี้ประชาชนจึงมีสิทธิขั้นสุดทายที่จะอุทธรณตอ
สวรรค คืออาจจะกบฏหรือมีสิทธิที่จะปฏิวัติและจัดตั้งโครงสรางทางการเมืองใหม เพียงการ
ยุบเลิกรัฐบาลเทานั้น ที่สังคมแหงธรรมชาติจะดํารงอยูไดตลอดไปและจะไมมีอะไรทําลาย
สิทธิอันแทจริงและสิทธิในเบื้องตนที่จําเปนตองดํารงอยูตลอดกาลนั้นได 

                                                     
   ๖๘ John Locke,  Two Treatises of  Government, pp.168-175. 
 



 ๕๓ 

 
๒. ดานการปกครองระบอบประชาธิปไตย 
ล็อคมีทรรศนะวาประชาชนควรมีบทบาทในการใชสิทธิเลือกผูบริหารการ

ปกครองในรัฐมาเปนตัวแทนของปจเจกชน ตลอดทั้งเปนตัวแทนของปจเจกชนในการ
เขามาตราตัวบทกฎหมายที่จะคุมครองสิทธิและทรัพยสินของปจเจกชน โดยปจเจกชนผู
อยูในรัฐควรมีสิทธิเสรีภาพและความเสมอภาคไมมีการกดขี่เอารัดเอาเปรียบซึ่งกันและ
กัน หลักการดังกลาวของล็อคนี้เองไดวิวัฒนาการมาเปนระบอบการปกครองแบบ
ประชาธิปไตย(Democracy)ในยุคปจจุบัน และล็อคเองถือไดวาเปนผูมีสวนสําคัญในการ
พัฒนาระบอบประชาธิปไตยใหเกิดพัฒนาการในการนําระบอบการปกครองนี้มาใชใน
การบริหารการปกครองในยุคปจจุบันอยางสมบูรณแบบยิ่งขึ้น๖๙

รูปแบบการปกครองที่ดีที่สุดในทรรศนะของล็อคคือรูปแบบการปกครอง
ระบบประชาธิปไตย  เพราะอํานาจสูงสุดเปนของประชาชน  การใชอาํนาจของ
ประชาชนเปนไปตามทฤษฎี  แหงความยินยอมนั่นคือประชาชนเปนผูมอบอํานาจหนาที่
ตางๆในกระบวนการปกครองประเทศใหองคกรตางๆดําเนินไปภายใตความรับผิดชอบ
ตอประชาชนแนวความคิดทางการเมืองของล็อคนั้นจะใหความเคารพตอสิทธิเสรีภาพ
ของประชาชนเปนการรับรองเสียงขางมากตามแนวทางประชาธิปไตยและสิทธิที่จะ
ไดมาซึ่งทรัพยสินและการไดรับประโยชนจากทรัพยสินที่บุคคลแสวงหามาไดหลักแหง
ความยินยอมและเจตจํานงของเสียงสวนใหญ  มีดังนี้คือ 

๑) การดําเนินการเพื่อใหสอดคลองกับหลักแหงความยินยอม  ล็อคเสนอให
ประชาชนเปนผูเลือกตั้งสมาชิกสภา การที่ประชาชนมีสิทธิออกเสียงเลือกตั้งนับไดวา
เปนการแสดงออกซึ่งความยินยอมอยางแจงชัดที่จะมอบอาํนาจใหแกผูแทนของตน  ใน
การเลือกตั้งหรือการมอบความยินยอมจะตองกระทําเปนระยะๆนั่นคือการมอบความ
ยินยอมใหแกผูแทนเปนไปในลักษณะชั่วคราวคือภายในกาํหนดระยะเวลาหรือเปน
วาระๆ ไป 

๒) หลักเจตจํานงของเสียงสวนใหญ  ล็อคเสนอใหผูที่ไดรับความไววางใจ
โดยเสียงสวนใหญจะเปนผูที่ไดรับมอบหมายใหเปนตัวแทนของประชาชนเพื่อไปทํา

                                                     
 ๖๙John Locke, Treatise of Civil Government and  A  Letter Concerning Toleration, pp.51-60.                      



 ๕๔ 

หนาที่นิติบัญญัติ  ฉะนั้นสมาชิกแหงองคกรนิติบัญญัติจึงมาจากการตัดสินใจของเสียง
ขางมากของคนในสังคมโดยผายกระบวนการเลือกตั้ง i

ล็อคมีทรรศนะวาประชาชนควรมีบทบาทในการใชสิทธิเลือกผูบริหารการ
ปกครองในรัฐมาเปนตัวแทนของปจเจกชน ตลอดทั้งเปนตัวแทนของปจเจกชนในการ
เขามาตราตัวบทกฎหมายที่จะคุมครองสิทธิและทรัพยสินของปจเจกชน โดยปจเจกชนผู
อยูในรัฐควรมีสิทธิเสรีภาพและความเสมอภาคไมมีการกดขี่ เอารัดเอาเปรียบซึ่งกันและ
กัน หลักการดังกลาวของล็อคนี้เองไดวิวัฒนาการมาเปนระบอบการปกครองแบบ
ประชาธิปไตย(Democracy) เราอาจกลาวไดวา เมื่ออยูนอกสังคมการเมือง คนเราได
สูญเสียผลประโยชนกลาวคือความปลอดภัย และความสุขสงบในชีวิต แตเมื่อมาอยูใน
สังคมการเมือง รัฐหรือประเทศไดทําหนาที่ปกปองผลประโยชนเหลานี้แกคนทุกคน เมื่อ
อยูในสังคมการเมืองคนเราจะรูสึกมั่นใจในชีวิตวา ตอแตนี้ไป ทุกคนจะอยูกันอยางสงบ
สุข อยูกันอยางมีกฎกติกาเพื่อใหมั่นใจยิ่งขึ้นไปอีก ประชาชนทั้งหมดก็ไดคัดเลือกคณะ
บุคคลขึ้นคณะหนึ่งทําหนาที่ปกปองกติกาที่รวมกันสรางขึ้นมิใหผูใดผูหนึ่งลวงละเมิดได 
คณะบุคคลที่วานี้ก็คือรัฐบาล 

แนวทางในการแกปญหาจําเปนตองใชหลักประชาธิปไตย ๕ ประการดังนี้ 
ก. ความเสมอภาคทางการเมือง  
ข. อํานาจอธิปไตยของประชาชน โดยประชาชน เพ่ือประชาชน โดยที่

นักการเมืองตองไมใชอาํนาจอธิปไตยแทนประชาชน 
ค. การเลือกตั้งตองไมใชหลักการเลือกนาย แตตองเปนการเลือกลูกจาง 

ประชาชนตองเลือกผูจัดการเลือกคนรับใช ไมใช เลือกนายในฐานะที่ประชาชนเปน
เจาของประเทศ 

ง.ประชาชนตองมีความสามารถหรือมีทางเลือกอยางมีประสิทธิภาพ 
(Affective Choice) โดยตองไดรับขอมูลขาวสาร และมีสิทธิเสรีภาพขั้นพ้ืนฐาน 

จ. ตองไมละเมิดสิทธิขั้นพ้ืนฐานของประชาชน 
แนวความคิดของล็อค ไดกระจายไปอยางกวางขวางในศตวรรษที่ ๑๘ 

นอกจากจะเปนหลักการ เพ่ือความชอบธรรมของการปฏิวัติอังกฤษแลว ก็ยังเปนการ



 ๕๕ 

ยืนยันความเชื่อมั่นของเขาที่เห็นวาอาํนาจการปกครองของเผด็จการควรจะไดรับการ
ควบคุมยับยั้งดวยอํานาจทางศีลธรรมอยางมีเหตุผล๗๐

 
๒.๕.๔ รากฐานการแกปญหาเรื่องของความขัดแยง 
 
โดยหลักการรัฐหรือประเทศในทรรศนะของล็อค คือท่ีรวมของคนซึ่งไดตก

ลงรวมกันทาํสัญญากัน ปกติเมื่อกลาวถึงสัญญา เราจะเขาใจวาหมายถึงขอตกลงที่
คูสัญญาทั้งหมดทุกฝายเห็นชอบรวมกัน บางครั้งในการรวมกันกําหนดกติกาอาจมีคน
บางสวนในรัฐหรือในประเทศไมเห็นชอบดวย กรณีดังกลาวนี้ล็อคเสนอใหใชมติของ
คนสวนใหญเปนเกณฑตัดสินวา กฎระเบียบที่จะออกมาใชนั้นไดผานการเห็นชอบของ
คนทั้งหมดแลว การเขามาอยูในสังคมการเมืองทาํใหเราไดรับการปกปองก็จริงแตสวน
หน่ึงทําใหเราตองเสียสละสิทธิบางประการ สิทธิที่วานี้ไดแกสิทธิที่จะอางวาตนเอง
สามารถทําอะไรไดตามใจชอบดังเมื่อครั้งที่อยูนอกสังคมการเมือง ล็อคมีความเชื่อวา
หากไมมีรัฐบาล ไมมีทหาร ไมมีตํารวจ ประชาชนก็สามารถอยูรวมกันไดอยางสบาย 
เพียงแตจะไมสะดวก เพราะฉะนั้นจึงจําเปนตองยกสิทธิเสรีภาพบางสวนบางประการแก
บุคคลที่สาม อยางมีเงื่อนไข กลาวคือ เมื่อใดที่เขาทรยศตอประชาชน หรือบริหารตามใจ
ชอบ ประชาชนก็สามารถเวนคืนหรือเรียกคืนอาํนาจจากฝายปกครองได 

 
๒.๕.๕ รากฐานแหงการเกิดข้ึนของสิทธิมนุษยชนในยุคปจจุบัน   
 
ความคิดเรื่องสิทธิโดยธรรมชาติในสมัยศตวรรษที่ ๑๗ และศตวรรษที่ ๑๘ 

นี้ถือวาเปนเครื่องนําทางใหกับแนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนสมัยนี้๗๑ในประเทศตะวันตก
อาจมีการตั้งคําถาม ๒ ประการที่เกี่ยวของกับวิวัฒนาการของหลักการเกี่ยวกับสิทธิโดยกําเนิด  
 ประการแรก ทําไมจึงกินเวลายาวนานมากที่ทําใหแนวคิดเรื่องสิทธิโดย
ธรรมชาติถือกําเนิดขึ้น  คําตอบดูเหมือนจะอยูในขอเท็จจริงที่วาในประวัติศาสตรสวน

                                                     
 ๗๐ Ibid.,  pp.53-75. 

๗๑ Stackhouse, Max L., Creeds  Society and Human Rights. (Grand Rapids,  
Michigan: William B.Eerdmans Publishing Company, 1984), p.35. 



 ๕๖ 

ใหญเรื่องเกี่ยวกับสิทธิของชาติตะวันตกจะถูกผูกติดอยูกับฐานะทางสังคม และถือเปน
หนาที่สําคัญของตําแหนงและบทบาทในสังคม โครงสรางของสังคมที่มีลักษณะการ
ปกครองแบบลําดับชั้น ที่เห็นไดชัดเจนในยุคกลาง และโรมัน เปนโครงสรางที่สวนทาง
กับความคิดเรื่องสิทธิโดยกําเนิด โครงสรางของสังคมลักษณะนี้สวนใหญแลวหนาที่และ
ความรับผิดชอบของบุคคลในสังคมจะถูกกําหนดขึ้นจากฐานะ ที่สืบเนื่องมาจาก
บรรพบุรุษ เพียงแคเห็นขัดแยงกับโครงสรางของสังคมแบบนี้ และเปลี่ยนมาเปนสังคมที่
หันมายึดหลักความเสมอภาคของมวลมนุษยแลว ความคิดในเรื่องสิทธิโดยธรรมชาติก็
เริ่มกาวหนาขึ้น 
   ประการที่สอง จุดมุงหมายคือตนกําเนิดของวัฒนธรรมสาํคัญทางสังคมการเมือง
และความสําเร็จของการพัฒนาวิวัฒนาการ นํามาซึ่งสิทธิมนุษยชนเปนหนาที่สําคัญของ
กระบวนการทางประวัติศาสตรหรือไม  อาจกลาวไดวาในสมัยศตวรรษที่ ๑๗ และ
ศตวรรษที่ ๑๘ ความคิดเรื่องสิทธิโดยธรรมชาติไมไดเปนเรื่องใหมหมดแตเปนเรื่องที่
ตองเกิดขึ้นอยูแลวเมื่อเวลานั้นมาถึงดังจะเห็นไดจากอิทธิพลของคําสอนในคริสต
ศาสนาหลายประการเชนความเชื่อ ในเรื่องกฎขอบังคับทางจริยธรรมทั้งมวลมีแกนแท
จากความชอบธรรมของพระเจา๗๒ โดยเหตุที่มนุษยถูกสรางขึ้นจากรูปแบบ และความ
รักของพระเจา มนุษยแตละคนมีคา มีเกียรติ มีศักดิ์ศรี และทุกคนอยูในสังคมมนุษย
ภายใตการดูแลของพระเจา มวลสมาชิกอื่นๆ เปนสิ่งรองลงมา  
 ตามที่ไดกลาวขางตนวาสิทธิมนุษยชนในปจจุบัน มาจากสิทธิโดยกําเนิด ใน
สมัยศตวรรษที่ ๑๗  ปรัชญาเมธี และนักการเมืองไดเริ่มใหคาํจํากัดความ “สิทธิ”  และ
ถือเปนหัวใจของกฎหมายในยุคแรก เชน  Fundamental Orders of Connecticus  ในชวง
ตน ๑๖๓๙  ทําใหมีการประกาศกฎหมายอื่นๆ ตามมาและถือเปนตนแบบของกฎหมาย
ในปจจุบัน เชน  The Universal Declaration of Human Rights ที่ไดประกาศโดยที่
ประชุมใหญสหประชาชาติเมื่อเดือนธันวาคมป ค.ศ.๑๙๔๘ และตอมาถอืเปนตนแบบของ
กฎหมายสิทธมินุษยชน ซึ่งผูวิจัยจะนําหลักปฏิญญาสากลสิทธิมนุษยชนที่ผศ.บุญมี แทนแกว 
ไดนํามากลาวไวในหนังสือจริยศาสตร(ETHICS)  ดังนี้คือ:- 

                                                     
๗๒ Ibid., p. 36. 



 ๕๗ 

 

ปฏิญญาสากลสิทธิมนุษยชน๗๓

(The Universal Declaration of Human Rights, ๑๙๔๘) 

                   ขอ ๑  มนุษยทุกคนเกิดมาอิสระเสรีและเสมอภาคในทุกดาน จึงควรปฏิบัติตอกัน
ฉันพ่ีนอง 
                   ขอ ๒  แตละคนมีสิทธิ - เสรีภาพทุกประการ ตามปฏิญญาสากลฯ ไม
แบงแยกความแตกตางประการใดๆ 
                   ขอ ๓  แตละคนมีสิทธิในชีวิต - ความมีเสรี - ความปลอดภัยในรางกาย 
                   ขอ ๔  หามเอาคนลงเปนทาส หรือตกอยูในภาระจํายอม 
                   ขอ ๕  หามปฏิบัติหรือลงทัณฑอยางทารุณ-ไรมนุษยธรรม-หยามเกียรติ 
                   ขอ ๖  แตละคนเปนบุคคลตามกฎหมาย 
                   ขอ ๗  แตละคนเสมอกันตามกฎหมาย และไดรับความคุมครองเสมอกัน 
โดยไมเลือกปฏิบัติ 
                   ขอ ๘ แตละคนมีสิทธิไดรับการเยียวยาทางศาล ถาสิทธิพ้ืนฐานถูกละเมิด 
                   ขอ ๙ หามจับ - กักขัง - เนรเทศ โดยพลการ 
                   ขอ ๑๐ แตละคนชอบจะไดรับการพิจารณาโดยศาลที่เปนธรรม-เปดเผย - 
อิสระ-ไรอคติ ทั้งทางแพงและอาญา 
                   ขอ ๑๑ แตละคนผูถูกกลาวหาทางอาญา มีสิทธิไดรับการสันนิษฐานไวกอน 
วาบริสุทธิ์ / หามถือวามีความผิด ถากฎหมายขณะกระทําไมระบุเปนความผิดอาญา / 
หามลงโทษหนักกวาที่ระบุไวในกฎหมายขณะกระทําผิด 
                  ขอ ๑๒ หามแทรกแซงในสิทธิสวนบุคคล 
                  ขอ ๑๓  แตละคนมีสิทธิในเสรีภาพ แหงการเดินทางและยายที่อยู 
                  ขอ ๑๔ แตละคนมีสิทธิลี้ภัย ในประเทศอื่น 
                  ขอ ๑๕ แตละคนมีสิทธิถือสัญชาติ 

                                                     
 ๗๓ บุญมี  แทนแกว, จริยศาสตร(ETHICS) พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ
โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙), หนา ๙๗ - ๙๘. 



 ๕๘ 

                  ขอ ๑๖ บุรุษ-สตรี มีสิทธิสมรสและสรางครอบครัว / การสมรสตองมาจาก
ความยินยอมของบาว-สาว / ครอบครัว คือ หนวยพ้ืนฐานของสังคม 
                  ขอ ๑๗ แตละคนมีสิทธิเปนเจาของทรัพยสิน / หาม พรากทรัพยสินไป โดย
พลการ 
                  ขอ ๑๘ แตละคนมีสิทธิในเสรีภาพ แหงความคิด - มโนธรรม - ศาสนา 
                  ขอ ๑๙ แตละคนมีสิทธิในเสรีภาพ แหงความเห็นและการแสดงออก 
                  ขอ ๒๐ แตละคนมีสิทธิในเสรีภาพ แหงการชุมนุมและสมาคม 
                  ขอ ๒๑ แตละคนมีสิทธิเขารวมในรัฐบาลและเขาถึงบริการสาธารณะ / เจตน
จํานงมวลชน คือฐานที่มาแหงอาํนาจรัฐ 
                  ขอ ๒๒ แตละคนมีสิทธิในความปลอดภัยในสังคม และชอบจะไดรับสิทธิ
เศรษฐกิจ-สังคม-วัฒนธรรม 
                  ขอ ๒๓ แตละคนมีสิทธิมีงานทําที่เสรี - เปนธรรม - เหมาะสม / คาจาง
เทากัน สําหรับการทาํงานที่เทากัน / คาจางที่เปนธรรมและเหมาะสม / สิทธิที่จะกอต้ัง - 
เขารวมในสหภาพแรงงาน 
                  ขอ ๒๔ แตละคนมีสิทธิพัก-ผอนคลาย-จํากัดชั่วโมงทํางาน-วันหยุดโดยมี
คาจาง 
                  ขอ ๒๕ แตละคนมีสิทธิในมาตรฐานการครองชีพ (อาหาร-เครื่องนุงหม - ที่
อยูอาศัย-ยารักษาโรค) และสิทธิในสวัสดิการ (กรณีวางงาน-เจ็บปวย-ทุพพลภาพ - เปน
หมาย-วัยชรา ฯลฯ) / มารดาและบุตร ชอบจะไดรับความชวยเหลือและดูแลเปนพิเศษ / 
เด็กยอมไดรับความคุมครองทางสังคม 
                 ขอ ๒๖ แตละคนมีสิทธิในการศึกษา / มุงพัฒนาบุคลิกภาพมนุษยและเสริม
การเคารพสิทธิมนุษยชน / พอ-แม มีสิทธิเลือกการศึกษาใหบุตร 
                ขอ ๒๗ แตละคนมีสิทธิเขารวมในวัฒนธรรม-ศิลป-วิทยาศาสตร / และมีสิทธิ
รับความคุมครองในสิ่งประดิษฐ-วิทยาศาสตร-วรรณกรรม-ศิลป 
                ขอ ๒๘ แตละคนชอบจะไดรับประโยชนจากระเบียบสังคมทั้งภายในและ
ระหวางประเทศ 
                ขอ ๒๙ แตละคนมีหนาที่ตอชุมชน / การใชสิทธิ-เสรีภาพ ตองจํากัดภายใน
กรอบของกฎหมายเพื่อเคารพสิทธิ-เสรีภาพของผูอื่นและเพื่อศีลธรรม-ความสงบ



 ๕๙ 

เรียบรอย-สวัสดิภาพแหงสังคมประชาธิปไตย / หามใชสิทธิ-เสรีภาพ ขัดกับเปาหมาย
และหลักการขององคการสหประชาชาติ 
                ขอ ๓๐ หามตีความปฏิญญาฯ นี้ เปดชองใหแกกิจกรรมหรือการกระทําใดๆ ที่
มุงทําลายสิทธิ-เสรีภาพ ที่ระบุไวในปฏิญญาฯ  

 
เหตุผลของสหประชาชาติโดยนําเรื่องความมีเกียรติที่มีอยูแตกาํเนิดของ

มนุษยทุกคนมาอางในความหมายเดียวกันกับ จริยธรรมโลก ซึ่งสะทอนการประกาศ
เรียกรอง ใหเห็นความสําคัญของเกียรติและศักดิ์ศรีที่มีอยูในมนุษย ที่กําหนดวา “เราให
คํามั่นสัญญาวาจะใหการเคารพในเกียรติ ศักดิ์ศรีและในความแตกตางในชีวิตของมนุษย
ทุกคน  ดังนั้นมนุษยทุกคนจะไดรับการปฏิบัติอยางมีมนุษยธรรม” ๗๔

จากขอความนี้หมายความวามนุษยทุกคนไมมีความแตกตางในเรื่อง อายุ 
เพศ เผาพันธุ สีผิว ความสามารถทางกายและทางสติปญญา ภาษา ศาสนา ความเห็นทาง
การเมือง เชื้อชาติ วรรณะ และทุกคนรวมทั้งรัฐตองไดรับเกียรติและศักดิ์ศรีและไดรับ
การปกปองเกียรติและศักดิ์ศรี ถือไดวาสหประชาชาติไดตระหนักในคุณคาความเปน
มนุษยและใหความสําคัญในเรื่องของสิทธิเสรีภาพแกมวลมนุษยชาติในสังคมโลก 
 
 
 
 
 
 
๒.๖   สรุปแนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะของจอหน  ล็อค 

 
๒.๖.๑ สาระสําคัญเก่ียวกับสิทธิตามธรรมชาติในทรรศนะของจอหน   ล็อค  
 

ล็อคไดปฎิเสธแนวโนมในทางทําลายสิทธิธรรมชาติของประชาชนและมี
แนวความคิดที่วา คนเรามีชีวิตอยูอาศัยรวมกันโดยสอดคลองกับเหตุผล ถาไมมีใครเปน

                                                     
                   ๗๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๗–๙๙. 



 ๖๐ 

ผูยิ่งใหญสูงสุดรวมกันเพื่อจะมีอาํนาจหนาที่ตัดสินวินิจฉัยใหแกกันแลวนั้น ก็ยอมตอง
ตกอยูในสภาวะธรรมชาติ แตผูมีอาํนาจสูงสุดหรือรัฐบาลนั้นจะตองต้ังขึ้นไดโดย
ประชาชนที่สมาชิกสังคมทุกคนมีอํานาจหนาที่เทาเทียมกันในการปกครองประเทศ ทุก
คนมีสายใยยึดเหนี่ยวรวมกันคือศีลธรรมและความมีเหตุผลรวมกัน ความมั่นคงปลอดภัย
รวมกันในสิทธิโดยธรรมชาติก็ยอมติดตามมา ไมวาในชีวิตรางกาย ทรัพยสิน ตลอดจน
สิทธิเสรีภาพสวนบุคคล ประชาชนจะตองมีความอดทนอดกลั้นรวมกัน ทรรศนะ
เกี่ยวกับสิทธิตามธรรมชาติของมนุษยในมุมมองของล็อคมีขอสรุปดังนี้คือ 

ก. การมอบสิทธิตามธรรมชาติของมนุษย ใหแกสังคมการเมืองเปน การมอบ
ใหอยางมีเงื่อนไข  

ข.  มนุษยมีธรรมชาติที่ดีมาแตกาํเนิด คือ พรอมที่จะประพฤติดี  
ค.  ชีวิตตามธรรมชาติของมนุษยมีจุดออน คือ ไมมีผูตัดสินเมื่อเกิดการ

ขัดแยงขึ้นระหวางมนุษยดวยกัน  
ง.  เหตุที่ไมมีผูตัดสิน เพราะวามนุษยมีสิทธิเทาเทียมกันตามธรรมชาติ

เทากัน ทุกคน ไมมีใครมีอาํนาจเหนือกวา สภาพธรรมชาติจึงยังไมเปนสังคมทาง
การเมือง ดังนั้น สภาพทางการเมืองจะเกิดขึ้นได ก็ตอเมื่อมีการใชอํานาจบังคับ ให
สมาชิกในชุมชน ปฏิบัติตามความตองการของชุมชนได เมื่อนั้นรัฐก็จะบังเกิดขึ้น 

     จ. สิทธิตามธรรมชาติของมนุษย แตละคนที่มอบใหสวนรวมนั้นจะเรียกคืน
เมื่อไรก็ได ถามนุษยไมพอใจตอการปกครองของรัฐบาลนั้น๗๕

 
๒.๖.๒  สาระที่วาดวยทฤษฎีสัญญาประชาคมของ ล็อค  

  
  จากแนวความคิดทฤษฎีการเมืองของล็อค๗๖ เขามีทรรศนะเกี่ยวกับการให
ความหมายอาํนาจทางการเมืองวาคือสิทธิในการจัดทํากฎหมายพรอมดวยบทลงโทษถึง
ชีวิตและโทษที่เบาบางลงไปทั้งหมดสําหรับวางระเบียบควบคุมและสงวนรักษา
ทรัพยสินและสิทธิในการใชพลังของประชาชนเพื่อบริหารใหเปนไปตามกฎธรรมชาติ

                                                     
 ๗๕ M. Seliger, The Liberal politics of John Locke, pp.165-179. 
                      ๗๖ สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ, การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา, หนา ๑๖๐ -๑๖๑. 



 ๖๑ 

นั้นๆ เพื่อปองกันจักรภพใหพนจากการประทุษรายจากภายนอกและทั้งหมดนี้เพ่ือ
ประโยชนสวนรวมเทานั้น สัญญาประชาคม(Social contract)คือการมีองคกรรับผิดชอบ
ใชอํานาจบังคับใหคนประพฤติชอบและมีศีลธรรมอันดีซึ่งเปนสิ่งที่มีอยูแลวในสภาวะ
ธรรมชาติแตขาดผูที่จะคอยบังคับใหเปนไปตามนั้น  
  ในสังคมการเมืองนั้นจะมีการใชกฎหมายเปนเครื่องมือพิทักษสันติสุขให
ปวงชนกฎหมายที่ดีไมใชสิ่งที่จํากัดเสรีภาพแตเปนสิ่งปกปองเสรีภาพสัญญาประชาคม
ตามทรรศนะของล็อคเกิดขึ้นจากความยินยอมของทุกคนเพื่อเปนหลักประกันสําหรับ
การดํารงชีพดวยความสะดวกปลอดภัยและสันติภาพรวมกันรวมทั้งความมั่นคงใน
ทรัพยสิน  สัญญาดังกลาวทําใหมนุษยรวมกันไดมีรัฐบาลรับผิดชอบปกครองภาวะอยูใต
ธรรมชาติและอันตรายจากธรรมชาติคอยๆ หมดไปสัญญานี้มาจากความยินยอมสมยอม
ทั้งสองฝายที่ผูกพันกันคือ ฝายปกครอง(The Governing)และฝายถูกปกครอง (The 
Governed) ฝายปกครองมีสิทธิตามสัญญาเรียกรองใหคนปฏิบัติตามคําสั่งและผูถูก
ปกครองหรือราษฎรมีสิทธิที่จะหวังใหฝายปกครองปฏิบัติตามสัญญาอยางเครงครัด  
ทั้งนี้โดยไมมาละเมิดสิทธิทางธรรมชาติของเขาหากมีการละเมิดและผูปกครองกระทํา
การกดขี่ขมเหง  ราษฎรยอมมีสิทธิที่จะปลดฝายปกครองออกไดอยางเต็มที่  กลาวคือ  
ราษฎรเปนผูปกครองอันแทจริงเปนผูสรางอํานาจอธปิไตยซึ่งถือไดวาเปนรูปแบบของการ
ปกครองในระบอบประชาธิปไตย ซึ่งทฤษฎีสัญญาประชาคมมีประเด็นที่เปนประโยชนและ
นาสนใจ คือ 
 ก.ทฤษฎีนี้ใชหลักประชาธิปไตยมากที่สุดและเปนตนแบบประชาธิปไตย
สมัยใหม 
 ข. การมอบสิทธิธรรมชาติเปนการมอบใหในระยะสั้นๆ ดังจะเห็นไดจาก การนํา
แนวคิดของจอหน ล็อคมาใชในการปกครอง เชน วาระดํารงตําแหนงของสมาชกิรัฐสภา หรือ
ฝายบริหารก็อยูตามกําหนดวาระเชนกัน ๒ ป ๔ ป หรือ ๖ ป เปนตน  
 ค. มนุษยเปนคูสัญญา คือ รัฐบาลจะตองรับผิดชอบตอพลเมืองของรัฐ เชน
ยอมรับในสิทธิตามธรรมชาติขั้นพ้ืนฐาน สิทธิในการประกอบอาชีพ สิทธิในการแสดง 
ความคิดเห็น สิทธิในการนับถือศาสนาหรือลัทธิตางๆที่ไมเปนปฏิปกษตอสังคมการทํา
สัญญาประชาคมประชาชนทุกคนตองยินยอมพรอมใจกันที่จะสถาปนาสังคมทางการ



 ๖๒ 

เมืองขึ้นมาเปนการเปลี่ยนแปลงอาํนาจที่ทุกคนมีในสภาวะธรรมชาติใหมาอยูในมือของ
ชุมชน 

 
๒.๖.๓  ความบกพรองในสภาวะธรรมชาติ 

   
  ในสภาวะธรรมชาตินั้นเนื่องจากมนุษยเปนผูตัดสินคดีที่พวกเขากระทําผิด
ซึ่งล็อคพิจารณาเห็นวาสภาวะธรรมชาติที่บกพรองนี้อาจนําไปสูสภาวะสงครามได  ซึ่ง
ขอบกพรองนี้ถือไดวา เปนสาเหตุที่จะกอใหเกิดความขัดแยง จนกระทั่งนําไปสูสภาวะ
สงครามซึ่งจะทําลายเสรีภาพของมนุษยในที่สุด๗๗ ในสภาวะธรรมชาติไมมีหลักประกัน
การใชทรัพยสิน  แมกรรมสิทธิ์ในทรัพยสินจะเกิดขึ้นจากการใชแรงงานของมนุษยก็จริง
แตการครอบครองและใชสอยทรัพยสินที่มนุษยหามาไดเปนสิ่งที่ไมแนนอนมั่นคงทั้งนี้
เปนผลมาจากขอบกพรองทางธรรมชาติทั้ง ๓ ประการคือ๗๘

   ก. สภาวะธรรมชาติขาดกฎเกณฑที่เปนที่ยอมรับกันโดยทั่วไป  ถึงแมวา
กฎธรรมชาติจะเปนกฎเกณฑที่ควบคุมหรือกําหนดการกระทําของมนุษยในสภาวะ
ธรรมชาติ การเขาใจกฎธรรมชาติเปนผลมาจากการใชเหตุผลและประสบการณก็ตาม 
แตการที่มนุษยมีประสบการณตางกันความสามารถในการใชเหตุผลก็ยอมแตกตางกัน  
ดังนั้นจึงทําใหมนุษยเขาใจกฎธรรมชาติแตกตางกันไปดวย  เพราะฉะนั้นในสภาวะ
ธรรมชาติจึงไมมีกฎเกณฑที่ไดรับการยอมรับกันทั่วไป 

   ข. สภาวะธรรมชาติขาดตุลาการที่เที่ยงธรรม  มนุษยมีชีวิตรวมกันเปนไป
ตามเหตุผลแตในสภาวะธรรมชาติปราศจากอํานาจรวมที่มาตัดสินชี้ขาดอยางเที่ยงธรรม
ในกรณีที่เกิดขอพิพาท  ในการวินิจฉัยเพื่อการตัดสินปญหาเปนเรื่องบุคคลแตละคน  ซึ่ง
มักจะเห็นสวนดีของตนมากกวาคนอื่น  เมื่อการวินิจฉัยตัดสินปญหาขึ้นอยูกับบุคคลแตละคน
เชนนี้ก็เปนเรือ่งยากที่จะทําใหผลการตัดสินเปนไปอยางยุติธรรม 

                                                     
๗๗John  Dunn, The Political Thought of John Locke  And Historical Account of The 

Argument of two treatises of Government,  p.116.  
       ๗๘เสถียร หอมขจร,รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม ๒, หนา ๓๕. 

  



 ๖๓ 

    ค. สภาวะธรรมชาติอํานาจบังคับใหเปนไปตามคําตัดสิน  ทั้งนี้ก็เพราะวา
ในสภาวะธรรมชาตินั้นอาํนาจในการที่จะบังคับใหเปนไปตามคําตัดสินอยูในมือของ
บุคคลแตละคนหมายความวา  แตละคนเปนผูตัดสินและผลการตัดสินจะเปนของผูใด
มันขึ้นอยูกับความสามารถของแตละคนเพราะในสภาวะธรรมชาติขาดอาํนาจรวมที่จะ
บังคับใหเปนไปตามคําตัดสินนั้น  

ในสภาวะธรรมชาติที่มีความบกพรองที่อาจนําไปสูสภาวะสงครามเกิดความ
ขัดแยงระหวางมนุษยและสงผลกระทบตอการใชทรัพยสินที่บุคคลแสวงหามาไดคือไม
มีความแนนอนและความปลอดภัยเพียงพอเพราะปราศจากอาํนาจรวมกันเพื่อหลีกเลี่ยง
ความขัดแยงดังกลาวเพื่อหาหลักประกันในการใชทรัพยสิน มนุษยจึงไดเปลี่ยนชีวิตจาก
สภาวะธรรมชาติเขาสูสังคมการเมืองและสถาปนารัฐบาลขึ้นเหตุผลในการเขาสูสังคม
การเมืองในทรรศนะของล็อคจึงเปนการหนีสภาวะที่ไมถึงกับเลวรายเทาใดนักมาสูสภาวะที่
ดีกวาคือ สังคมการเมือง๗๙

 การศึกษาความคิดทางการเมืองของปรัชญาเมธีในยุคสมัยตางๆจะทําใหผู
ศึกษาสามารถวิเคราะหเปรียบเทียบไดเปนอยางดีวา ความคิดของแตละทานมีประเด็นที่
นาสนใจอะไรบาง แตละประเด็นมีคุณคาตอพัฒนาการทางการเมืองของสังคมมนุษยใน
ปจจุบันอยางไรบางความรูเหลานี้จะเปนรากฐานสําคัญตอความเขาใจถึงจุดมุงหมายที่
แทจริงของการเมือง ที่มีบทบาทสําคัญตอการดํารงชีวิตของมนุษย๘๐

 ดั้งนั้นการศึกษาความคิดของล็อคตั้งแตธรรมชาติของมนุษยมนุษยในสภาวะ
ธรรมชาติ กฎธรรมชาติที่มีอิทธิพลตอมนุษย จุดบกพรองของสภาวะธรรมชาติ ความ
จําเปนที่มนุษยจะตองมาทําสัญญารวมกันเพื่อจัดตั้งสังคม กระบวนการจัดต้ังตัวแทน
หรือรัฐบาลแบบทรัสตเพื่อทําหนาที่ในการดูแลรักษาผลประโยชนของประชาชน การ
แบงแยกอํานาจของสถาบันการปกครองหนาที่ของสถาบันการปกครองในการรักษา
เสรีภาพในทรัพยสินของประชาชนและสิทธิของประชาชนในการโคนลมรัฐบาล  
 ทั้งหมดนี้ลวนสะทอนใหเห็นถึงเปาหมายของล็อคทีต่องการจะสถาปนาสังคม
การเมืองเพื่อดํารงรักษาชีวิต เสรีภาพ และทรัพยสิน อันจะนํามาซึ่งชีวิตที่ดีและมีความสุขของ
                                                     

 ๗๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๕–๓๖. 
 
 ๘๐สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ, การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา, หนา ๑๗๖. 



 ๖๔ 

ประชาชน ประการสําคัญคือล็อคไดนําเสนอกระบวนการที่จะนําไปสูความเปนไปไดในโลก
ของความเปนจริง โดยมีหลักประกันที่แนนอน มิใชเพอฝน หลักประกันดังกลาวคือ อํานาจ
อธิปไตยของประชาชน ที่สามารถจะควบคุม กํากับ และตรวจสอบการทํางานของรัฐบาลให
เปนไปเพื่อประโยชนของประชาชนอยางแทจริงหากไมเปนไปตามจุดประสงคดังกลาว 
ประชาชนมีสิทธิและอํานาจในการถอดถอนรัฐบาลได 
 เมื่อพิจารณาจากปรัชญาความคิดทางการเมืองของล็อคทั้งหมด จึงกลาวไดวา 
ความคิดทางการเมืองของล็อคคือรากฐานสําคัญของหลักการปกครองในระบอบ
ประชาธิปไตยที่ปรากฏอยูในปจจุบัน เปนปรัชญาวัตถุนิยมที่ดํารงคุณคาแหงเปาหมายและวิถี
แหงชีวิตการเมืองและสังคมการเมืองอยางเปนระบบ มีระเบียบกฎเกณฑ และปฏิบัติไดใน
โลกของความเปนจริงและจุดนี้เองที่ชี้ใหเห็นถึงความแตกตางระหวางปรัชญาการเมืองของล็อค
กับปรัชญาเมธีอื่นๆ อยางชัดเจน ดังนั้นจึงกลาวไดวา การศึกษาปรัชญาการเมืองของล็อค คือ 
การศึกษาปรัชญาการเมืองในระบอบประชาธิปไตย โดยตัวแทนในยุคใหมนั่นเอง 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                     
  
 



 
 

บทที่  ๓ 
 

แนวความคิดเรื่องสิทธิในทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาท 
  
๓.๑  ความหมายของสิทธิ 
 

ในบทนี้เปนการมโนทัศนในเรื่องสิทธิตามแนวทางของตะวันออก
โดยเฉพาะพุทธปรัชญาเถรวาท แมตามหลักการในพุทธปรัชญาเถรวาทจะมิไดกลาวถึง
คําวา “สิทธิ” ไวในฐานะที่เปนสวนหนึ่งของความคิดทางการเมืองการปกครองโดยตรงก็
ตาม แตก็มิไดหมายความวาพุทธปรัชญาเถรวาทจะมิไดใหความสาํคัญแกสิทธิ ในทาง
กลับกันหลักการทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นจะเนนถึงคําวา“สิทธิ”ไปในทางที่เปนสิ่งที่
สูงสง ฉะนั้นในเบื้องตนผูวิจัยจะนิยามความหมายของคาํวา“สิทธิ” เพ่ือเชื่อมโยงกับ
หลักการทางพุทธปรัชญาเถรวาท 

 
๓.๑.๑ นิยามความหมายของสิทธิโดยทั่วๆไป             
 
คําวา สิทธิ มาจากภาษาบาลีซึ่งโดยทั่วไปนั้นสิทธิหมายถึงอํานาจอันชอบธรรมที่

จะอางหรือเรียกรองเอาได๑หรือแมแตการแสดงออกถงึการครอบครองทรัพยที่ตนเปนเจาของ
(สก)๒หรือมีสทิธิ ซึ่งหมายถึงสิ่งที่ตนสามารถใชใหเปนประโยชนไดตามความตองการ  

คําวา “สิทธิ (Right)” ๓ ในพจนานุกรมใหความหมายวา ความสําเร็จ อํานาจที่จะ
กระทําการใด ๆ ไดอยางอิสระ โดยไดรับการรับรองจากกฏหมาย เชน สิทธิบัตร(patent) 
                                                     

๑พระเทพเวที (ประยุทธ  ปยุตฺโต), การสรางสรรคประชาธิปไตย,(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕),  หนา ๒๘. 

๒ สมเด็จพระสังฆราชเจาพระเจาวรวงศเธอ กรมหลวงชินวรณสิริวัฒน,พระคัมภีรอภิธานนัปปทีป
กา,  พิมพครั้งที่๒, ( กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย , ๒๕๓๐), หนา  ๒๐๗. 



 ๖๘

 รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย มาตรา  ๓๐  วรรคแรกบัญญัติวา “บุคคลยอม
เสมอกันในกฎหมายและไดรับความคุมครองตามกฎหมายเทาเทียมกัน วรรคสองบัญญัติ
วา “ ชายและหญิงมีสิทธิเทาเทียมกัน” 
 คําวา “สิทธิ” (Right) หมายถึง สิ่งที่บุคคลควรจะไดอยางถูกตองและชอบธรรม
และถาไมไดรับบุคคลสามารถเรียกรองได  สิทธิคือการได  เปนภาวะฝายบวกที่รัฐรับรอง
หรือไมรับรองใหก็ไดแตรัฐตองคุมครองสิทธิของประชาชน สิทธิที่รัฐรับรองคือ สิทธิที่
บัญญัติไวในกฎหมาย  รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย ไดบัญญัติเรื่องสิทธิและเสรีภาพ
ของชนชาวไทยไวในมาตรา ๒๖ ถึง มาตรา ๖๖ มี ๔๑ มาตรา 
 สิทธิที่กฎหมายหรือรัฐไมรับรองไวเดิมทีคือ สิทธิมนุษยชน (Human Rights)  
ถือเปนสิทธิธรรมชาติที่ทุกคนมีในฐานะเกิดเปนมนุษย ปจจุบั

                                                                                                                                                   

นรัฐธรรมนูญบัญญัติรับรอง
สิทธินี้ไวตามมาตรา ๑๙๙–๒๐๐ สวนสิทธิสตรี เปนสิทธิที่รัฐรับรองและใหความคุมครอง 
 ในการบัญญัติกฎหมาย ทานจะนําเรื่องสิทธิและเสรีภาพไวดวยกัน เพราะทั้งสอง
อยางตองไปดวยกัน  เมื่อมีสิทธิยอมมีเสรีภาพ เมื่อมีเสรีภาพอันกฎหมายรับรองไว ก็ยอมเปน
สิทธิ๔

 
๓.๑.๒ นิยามความหมายที่มาในพระไตรปฎก  
 
ในที่นี้ผูวิจัยเห็นวา คําวา “สิทธิ” นั้นมาจากคําวา “ส” หรือ “สก” รวมกับคําวา 

“อิทธิ” ส หรือ สก นั้น แปลวา ตนเอง หรือ ในตนเอง  สวนคําวา อิทธิ  แปลวา ฤทธิ หรือ การ
สําเร็จ การสําเร็จดวยดี ความได ความไดอีก ความถึง ความถงึดวยดี ความถูกตอง ความ
กระทําใหแจง ความเขาถึงซึ่งธรรมเหลานั้น๕ โดยเฉพาะหลักการทางพุทธปรัชญาเถรวาท
กลาวถึงหลักธรรมที่เปนบาทฐานแหงความสําเร็จวาไดแก อิทธิบาท ๔ คือคุณเครื่องใหเกิด
ความสําเร็จ ดังที่พระพุทธเจาไดตรัสไวในที่ตางๆเปนจํานวนมากและทรงสรรเสริญวามี

 
๓ราชบัณฑิตยสถาน ,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ,(กรุงเทพมหานคร :ศิริวัฒนา

อินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖), หนา ๑๑๙๒. 
 ๔ สนิท   ศรีสําแดง, พุทธปรัชญาเถรวาท:กระบวนทัศนใหม, (กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๑๒๑–๑๒๒. 
 



 ๖๙

คุณคามาก   ซึ่งกอนที่พระพุทธองคจะตรัสรูก็ทรงบําเพ็ญเพียรดวยอิทธิบาท อันมีความหมาย
โดยกวางคือ 

      ๑. ฉันทะ (will ; aspiration) ความพอใจ คือ ความตองการที่จะกระทํา ใฝใจ
รักจะทําสิ่งนั้นอยูเสมอและปรารถนาจะทําใหไดผลดียิ่งๆขึ้นไป 

     ๒. วิริยะ (energy ; effort ; exertion) ความเพียร คือ ขยันหมั่นประกอบสิ่ง
นั้นดวยความพยายาม เขมแข็ง อดทน เอาธุระไมทอถอย 

     ๓. จิตตะ (thoughtfulness; active thought)ความคิด คือ ต้ังจิตรับรูในสิ่งที่ทํา
และทําในสิ่งนั้นดวยความคิด เอาจิตฝกใฝไมปลอยใจใหฟุงซานเลื่อนลอยไป 

     ๔. วิมังสา (investigation; examination; reasoning; resting)ความไตรตรอง
หรือทดลอง คือ หมั่นใชปญญาพิจารณาใครครวญตรวจตราหาเหตุผลและตวจสอบขอ
ยิ่งหยอนในสิ่งที่ทํานั้น มีการวางแผน วัดผล คิดคนวิธีแกไขปรับปรุง๖  

    สวนในอภิธรรมภาชนีย ใหความหมายของคําวา“อิทธิ” ไดแก ความสําเรจ็ 
ความสําเร็จดวยดี การสําเร็จ การสําเรจ็ดวยดี ความได ความไดอีก ความถึง ความถึงดวยดี 
ความถูกตอง ความกระทําใหแจง ความเขาถึง ซึ่งธรรมเหลานั้น และ คําวา “อิทธิบาท” ไดแก 
ผัสสะ  ปคคาหะ อวิกเขปะ ของบุคคล ผูบรรลุธรรมเหลานั้น อิทธิบาท ๔ คือ  ฉันทิทธิบาท  วิ
ริยิทธิบาท  จิตติทธิบาท  วีมังสิทธิบาท   เปนตน 
 

๓.๑.๓  ความหมายโดยรวมของสิทธิเสรีภาพ 
 

สิทธิ คืออํานาจอันชอบธรรมหรือความสามารถที่จะกระทําการไดโดยชอบธรรม 
สิทธิของบุคคลหรือกลุมบุคคลเปนสิ่งที่ไดรับการยอมรับโดยธรรมเนียมประเพณีหรือ
กฎหมาย เพราะฉะนั้นอํานาจอื่นแมกระทั่งอํานาจของรัฐจะกาวกายในสิทธขิองบุคคลไมได   

เสรีภาพ หมายถึง ความมีอิสระในการกระทําการใดๆ ไดตามปรารถนา แตมี
ขอบเขตอํานาจจํากัดวา การกระทํานั้น ๆ ตองไมละเมิดกฎหมายหรือสิทธิของบุคคลอืน่ 
เสรีภาพนั้นเปนเครื่องมือ เพ่ือจะสรางและใชโอกาส คนที่มีโอกาส คือคนที่ไมถูกปดกั้น แต
                                                                                                                                                    

         ๕ อภิ. วิ. (ไทย) ๓๕/๕๓๐/๓๐๒. 
        ๖ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต),พจนานุกรมพุทธศาสน:ฉบับประมวลศัพท พิมพครั้งที่ ๕,   

(กรุงเทพมหานคร:มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๕),  หนา ๑๘๖. 



 ๗๐

กอนนี้โอกาสไมมี คือไมมีเสรีภาพ เพราะถูกปดกั้น ศักยภาพที่มีอยูของแตละคนไมสามารถ
ออกมาเปนสวนรวมในการสรางสรรคสังคม แตตอนนี้เรามีเครือ่งมือ คือเสรีภาพมาเปนตัว
ชวยเปดโอกาส ใหศักยภาพของเรามีชองทางออกไปเปนประโยชนไดจริง๗

 การเกิดขึ้นของพุทธปรัชญาเถรวาทเกดิขึ้นเพื่อใหคนมีสิทธิเสรีภาพไมมีการแบง
ชั้นวรรณะไมปดกั้นการเรียนรู เกิดมาเพื่อประโยชนสุขของประชาชน ดังพุทธวจนะที่ทรง
ประกาศตอพระอรหันต  ๖๐  องควา “ภิกษุทั้งหลาย  เธอจงจาริกไป  เพ่ือประโยชนของชน
เปนอันมาก  เพื่ออนุเคราะหชาวโลก  เพ่ือประโยชนเกื้อกูลและความสุข แกทวยเทพและ
มนุษย”๘ผูวิจัยเห็นวาควรทําความเขาใจใหตรงกันในความหมายที่ประสงคจะเอาไปใชในการ
อธิบายความหมายของสิทธิเสรีภาพในพระไตรปฎกโดยวางหลักการอธิบายไว ๒ ลักษณะ 
ลักษณะแรกเปนสิทธิเสรีภาพที่พูดถึงการกระทําวาการกระทําอยางไรเปนสิทธิเสรีภาพ  
ลักษณะที่สองพูดถึงผลของการปฏิบัติที่ใหสิทธิเสรีภาพ   
  ลักษณะแรก ผูวิจัยใชกรอบการอธบิายตามทรรศนะของพระธรรมปฎกที่แบง
การใชสิทธิออกเปน  ๓  ระดับ คือ ระดับต่ํา  ระดับกลาง  และระดับสูง 
 ๑. ระดับต่ํา หมายถึง การมีสิทธิเสรีภาพที่จะทําอะไรก็ไดตามใจชอบ  เปนการ
กระทํา การแสดงออกที่เปดโอกาสใหเลือก เชนเลือกที่จะเชื่อหรือไมเชื่อเปนตน อันมี
ขอบเขตอยูที่ความเปนสวนตน 
 ๒. ระดับกลาง หมายถึง การมีสิทธิเสรภีาพที่จะทําตามใจชอบแตไมกระทบสิทธิ
เสรีภาพของผูอื่นเปนการกระทํา เปนการแสดงออกของผูที่พรอมที่จะฝกฝนตนเอง มีขอบเขต
อยูที่กรอบศีลธรรมเปนการกระทําแบบมีเงื่อนไข 
  ๓. ระดับสูง หมายถึง การใชสิทธิเสรีภาพที่พรอมที่จะใหโอกาสแกคนอื่น เปน
การกระทําที่ไมมีความรูสึกวาเปนทาสของกิเลสใด ๆ เปนการกระทําของผูมีพรหมวิหาร ๔ 
เชน พระอริยเจาเปนตน๙

                                                     
๗พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตโต),การศึกษาพัฒนาการหรือบูรณาการ พิมพครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๐),  หนา ๗๐. 
๘ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 

 ๙ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต ), การสรางสรรคประชาธิปไตย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
บริษัทสหธรรมกิ จํากัด, ๒๕๓๘),  หนา ๗ - ๙. 



 ๗๑

  ลักษณะที่สอง ใชสิทธิเสรภีาพในความหมายที่เปนผลของการปฏิบัติหมายถึงผล
ที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติทําใหหลุดพนจากความบีบคั้นทางกายหรือวัตถุหลุดพนจากความบีบ
คั้นทางสังคมทางจิตทางปญญาทําใหมีอิสรภาพ ผูวิจัยขอใชกรอบการอธิบายตามทรรศนะ
ของพระธรรมปฎกที่ไดแบงสิทธิเสรีภาพออกเปน ๔ ประเภท ซึ่งหมายถึงการไดรับสิทธิ
เสรีภาพใน ๔ ดาน  คือ 
 ๑. สิทธิเสรีภาพทางกาย ไดแก การไมถูกบีบคั้นจากการขาดแคลนอาหาร
เครื่องนุงหมที่อยูอาศัยและยารักษาโรค  มีสุขภาพดี 
  ๒. สิทธิเสรีภาพทางสังคม ไดแก การไมถูกเอารัดเอาเปรียบจากสังคม ไมถกู
ละเมิดสิทธิมนุษยชน  ไมอยูทามกลางความรุนแรง  การกอการราย  และภัยสงคราม 
 ๓. สิทธิเสรีภาพทางอารมณ  หรือทางจิต ไดแก  การไมถูกอํานาจกิเลสครอบงํา 
การมีคุณภาพจติ เชน  มีความเมตตากรุณา  มีสุขภาพจิตดีสดชื่นแจมใส 
  ๔. สิทธิเสรีภาพทางปญญา  ไดแก การไมถูกบีบคั้นจากความไมรู  มีความรูและ
เขาใจสิ่งตาง ๆ ตามความเปนจริง  เปนปญญาของผูบรรลุธรรม๑๐ พุทธปรัชญาเถรวาท
ตองการใหพุทธศาสนิกชนเปนผูมีความเชื่อ  แตไมตองการใหเชื่ออยางงมงาย ไรเหตุผลท่ี
ปราศจากปญญาพิจารณาใหละเอียดรอบคอบ ทรงใหสิทธิในการพิจารณาอยางถี่ถวนเสียกอน
คอยเชื่อ ดังจะเห็นไดที่ทรงตรัสไวใน เกสปุตตสูตร ที่พระองคทรงสอนพวกกาลามะ ดังมี
ใจความตอนหนึ่งวา  

               “ดูกรกาลามะทั้งหลายทานทั้งหลายอยาเชื่อเพียงเพราะการฟงตามกัน  

          มา (มา อนุสฺสเวน) เพราะการถือกันสืบ ๆ มา (มา ปรมฺปราย), เพราะขาว เลาลือ 

          (มา อิติกิราย)เพราะการอางตํารา (มา ปฎกสมฺปทาเนน)เพราะการใชตํารา (มา  

          ตกฺกเหตุ)การอนุมาน (มานยเหตุ), การตรึกตรองตามอาการ (มา อาการปริวตฺตกฺ 

          เกน),  เพราะเขาไดกับทฤษฎีที่ตนคิดไว  (มา ทิฏฐินิชฺฌานขนฺติยา)เพราะ 

          มองเห็นลักษณะวานาเชื่อได   (มา  ภพฺพรูปตาย) สมณะนี้เปนครูของเรา(มา  

           สมโณโน ครูติ)  ตอเมื่อไดรูเขาใจดวยตนเองวา ธรรมเหลานัน้เปนอกุศล เปน 
                                                     

 ๑๐ P.A. Payutto,  Buddhist  Solutions   for   the  Twenty – first  Century,  ( Bangkok :  
Buddhadhamma   Foundation,  1994),   pp. 50-51. 



 ๗๒

                  กุศล มีโทษ  ไมมีโทษ เปนตนแลว จึงควรละหรือถือปฏิบัติตามนั้น” ๑๑

 ดังนั้นจะเห็นไดวาพุทธปรัชญาเถรวาทไดอางถึงการมีสิทธิโดยมีเหตุผลบน
พ้ืนฐานที่ชอบธรรมสิ่งนั้นเปนของของตนพุทธปรัชญาเถรวาทไดอางเหตุผลพ้ืนฐานที่ชอบ
ธรรมในการมีสิทธิในสิ่งใดๆ วา 

          ๑) สิ่งนั้นเปนของของตน หลักการนี้ระบุสิ่งที่คูมากับความเปนมนุษยหรือท่ี
มนุษย เปนเจาของโดยธรรมชาติ 

 ๒) สิ่งนั้นอาศัยตนเกิดขึ้น หรือท่ีตนเปนเจาของจากการแสวงหา มนุษยเปนผูใช
เจตจํานงและหยาดเหงื่อแรงงานของตนแสวงหามา เชน การสรางหรือประดิษฐ การใช
แรงงานแลกมา  
 ๓)  เปนสิทธิที่เกิดจากเขาไปมีสวนรวม หรือการใหความเห็นรวมกับสังคม สวน
หนึ่งของความเห็นรวมทางสังคมคือปจเจกชน แตละปจเจกชนจึงมีสิทธิที่เกิดมาจากการเขามี
สวนรวมนั้น๑๒

 
๓.๒ บอเกิดของสิทธิ 

 
   ๓.๒.๑ การอางการเปนเจาของโดยมีพันธสัญญารวมกันในทรัพยสิน 
 
   ในสภาพกอนสังคม ทรัพยสินไมไดเปนของผูใด ทุกคนจึงเปนเจาของรวมใน

ทรัพยสินตามธรรมชาติ ผูนําทรัพยนั้นมาตามความจําเปนจึงเปนเจาของ(สิทธิ)ในการจะ
บริโภคและใชสอย เมือ่มีการกักตุนทรัพยสินรวมเทากับไดมีการละเมิดการเปนเจาของรวม 
จึงไดแบงแยกใหแตละปจเจกชนเปนเจาของทรัพยสินและการใชสอย แตละคนมีพันธสัญญา
รวมกันตามกฎมโนธรรมสงัคม ที่จะไมละเมิดการเปนเจาของของกันและกัน หลักมโนธรรม
สังคม จึงมีความหมายเทากับกฎทางศีลธรรมที่มนุษยสรางมาเพือ่คุมครองสิ่งที่ตนเปนเจาของ
ดวยทรรศนะดังกลาว จึงเปนการแสดงใหเห็นถึงการเกิดขึ้นของ “สิทธิ” หรือ การอางวาเปน
                                                     

๑๑ องฺ. ติก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗. 
๑๒พระมหาอุทัย ญาณธโร, พุทธวิถีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญาเถร

วาท, ( กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพธรรมสาร, ๒๕๓๘),   หนา ๒๒๗–๒๒๙. 
  



 ๗๓

เจาของ จะเห็นไดวา หลักการที่สําคัญที่เกิดขึ้นควบคูกับสังคมและรัฐ คือเรือ่งสทิธิ 
ประวัติศาสตรของสังคมและรัฐ จึงไมมีอะไรมากไปกวาการพยายามหาวิธีการปกปองสิ่งที่
มนุษยอางวาตนเองมีสิทธิ๑๓

          
 ก. ความหวงแหนในสิ่งที่ตนแสวงหาไดมา  ทําใหมีการอางการเปนเจาของ ซึ่ง
เปนพ้ืนฐานในการเห็นชอบรวมกันใหมีการถือเปนเจาของ เหตุผลดังกลาวนี้เปนเหตุผล
เบื้องตนในชวงเริ่มแรกของการอางการเปนเจาของในทรัพยสิน หรือการมี “สิทธิ” พุทธ
ปรัชญาเถรวาทเรียกวา เปนของของตนหรือตนเปนเจาของ (สก) และเปนของที่พ่ึงพิงตนเกิด 
หรือเกิดโดยอาศัยตน (สนตก) พุทธปรัชญาเถรวาทใชความหมายทั้งสองนี้ยอมรับการมีสิทธิ 
๑๔

  
 ข. สิ่งที่ตนเปนเจาของ หรือมีสิทธิ  คือสิ่งที่ตนสามารถใชใหเปนประโยชนได
ตามความตองการ มนุษยยอมหวงแหนในสิ่งที่ตนมีสิทธิ และไมยอมใหผูใดมาทําการลวงละเมิด 
เพราะการลวงละเมิดทําใหผูเปนเจาของสูญเสียโอกาสที่จะใชสอย หรือไดรับผลประโยชนจาก
สิ่งนั้น มนุษยผูหวงแหนในสิ่งที่ตนเปนเจาของจึงพยายามปองกันการลวงละเมิด หลักมโน
ธรรมสังคมคอืกฎการไมละเมิดสิทธิจากการควบคุมของมโนสํานึก การพยายามปองกันสิ่งที่
ตนเองมีสิทธิดวยพละกําลังนําไปสูสถานะทางสงคราม มนุษยจึงเห็นรวมที่จะใหมีรัฐเปนผู
ปกปองการละเมิดสิทธิแทนตน รัฐจึงเปนผูใชอํานาจของสังคมคุมครองสิทธิของมนุษย สิทธิ
ของมนุษยจึงเปนสิ่งที่ตองไดรับการคุมครองจากรัฐ 
       
 ค. การที่ผูนั้นมีความชอบธรรมทีจ่ะใชสิ่งนั้นตามที่ตนคิดวาเหมาะสม โดยตอง
ไดรับการเคารพจากผูอื่นทีจ่ะไมลวงละเมิดโดยที่ผูนั้นเองจะไมลวงละเมิดสิทธิของผูอื่นเชนกัน 
คุณคาของสิทธิจึงเปนการแสดงขอบเขตที่ปจเจกชนพึงใหความเคารพและไมลวงละเมิดตอกนั
และกัน และรวมไปถึงสังคมหรือรฐัที่พึงเคารพสิทธิของปจเจกชน 
                                                     

๑๓พระมหาอุทัย ญาณธโร,พุทธวิถีแหงสังคม:ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญาเถรวาท
, หนา ๒๒๘. 
 ๑๔ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๒๒๘. 



 ๗๔

 พุทธปรัชญาเถรวาทถือวามโนทัศนเรื่องการเปนเจาของเปนเพียงสมมติบัญญัติ 
ที่รับรูกันของมนุษย มนุษยอยูในโลกแหงสมมติบัญญัติจําตองกระทําตามบทบาทแหงบัญญัติ  
การเขาใจถึงธรรมชาติที่แทจริงในฐานะเปนปรมัตถสัจ คือแนววิถีที่จะชวยบรรเทาความหลง
ยึดมั่นถือมั่นอยางขาดสติ ซึ่งแนวความคิดนี้นับวาเปนจุดเดนในทางพุทธปรัชญาเถรวาท ที่ชี้นําให
ปฏิบัติตอตนเองและมวลมนุษยชาติ อันเปนหลักการ การเปนเจาของโดยไมมีความยึดมั่น   

 
๓.๒.๒  สิทธิในฐานะเปนวิถีทางไปสูจุดหมายอื่นในตน  
 
สิทธิเปนวิถีทาง (means) ไปสูจุดหมายอื่น (end) ในตัวเอง จุดหมายของสิทธิซึ่ง

บุคคลอางก็มักไดแกประโยชนของตนเอง ดังนั้นการที่คนเรากําหนดความคิดเรื่องสิทธิขึ้นก็
เพราะคํานึงถึงหรือหวงใยตัวเองเปนที่ต้ัง ตองการที่จะใหตนและสิ่งที่ตนยึดถือวาเปนของตน
ดํารงอยูไดอยางปลอดภัย๑๕ เชน สิทธิในชีวิตก็เพ่ือปองกันการถูกผูอื่นทําราย สิทธิในทรัพยก็
เพ่ือใหตนเกิดความมั่นใจวาจะไดบริโภคทรัพยนั้นโดยไมถูกผูอื่นแยงชิงไป สวนเมตตานั้น
เกิดจากหลักการละตัวเองมิใชหวงตัวเอง การละตัวเองไดทําใหคิดหวงใยผูอื่น คํานึงถึง
ผลประโยชนของผูอื่น จึงใหสิทธิแกผูอื่นโดยที่ผูนั้นไมตองเรียกรอง ขอทานไดรับการบริจาค
ก็ดวยความเมตตาหาใชมีสิทธิที่จะไดรับการบริจาคไม หากคนเรามีความเมตตาแลวก็จะให
อะไรแกผูอื่นมากกวาสิทธิที่เขามีและเรยีกรอง ถาคนมีเมตตาแลวสิทธิก็เกือบไมตองพูดถึง 
แตถาคนเราใชสิทธิอยางเดยีว คนก็จะไมตองทําอะไรหลายอยางที่มาจากความเมตตา เชน 
การชวยเหลือผูอื่น การเอารัดเอาเปรียบอยางถูกกฎหมาย ก็เปนสิ่งที่ทําได เพราะคนเราอาจ
อางสิทธิในการทําสิ่งที่ตนไดเปรียบหรือไมก็ทาํในสิ่งที่ตนเห็นวาเปนภาระโดยไมได
ผลประโยชนตอบแทน ในที่สุดสังคมจะเปนแบบตัวใครตัวมัน คนฉลาดเอาเปรียบคนโง 
คนแข็งแรง เอาเปรียบคนออนแอ คนรวยเอาเปรียบคนจน ซึ่งทําใหเกิดความขัดแยงทาง
สังคมขึ้นในที่สุด 

เราอาจคิดวาการสรางคนใหดีมีเมตตาทั้งหมดนั้นทําไดยากยิ่ง และหากคนพวกนี้
ละเมิดผูอื่น หลักเมตตาก็ไมอาจชวยได จึงตองยอมรับเรื่องสิทธิเพ่ือแกปญหาอันจะเกิดจาก
                                                     
 ๑๕ปรีชา ชางขวัญยืน,ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฎก พิมพครั้งที่๒,(กรุงเทพมหานคร : 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๑๒๒. 
 



 ๗๕

คนพวกนี้ขอคิดดังกลาวถูกตอง แตไมควรจะใชสิทธิเปนเครื่องมอือยางเดียว เพราะคนไมดี
ที่วานั้นมีนอย และอาจนอยลงไดอีกถาเราอบรมกลอมเกลาจิตใจคนอยูเสมอ แตถาอางแต
สิทธิแลวท้ิงการอบรม คนก็จะเห็นแกตัวและเฝาปกปองสิทธิของตนยิ่งกวาจะคิดชวยเหลือ
ใคร แมการสรางคนดีจะยากกวาการกําหนดสิทธิแลวรักษาดวยกฎหมาย แตถาคนดีแลวภาระ
ในการใชกฎหมายก็ลดลง ยิ่งทําใหคนดไีดมากเพียงไรการละเมิดกฎหมายก็นอยลงมากเพียง
นั้น และถาระบบการศึกษาปจจุบันดีจริงเราก็ตองสรางคนที่ดีมีเมตตา ไดเชนเดียวกับการ
สอนเรื่องสิทธิซึ่งก็เปนนามธรรมไมนอยกวากัน และการศึกษาควรจะสรางคนดีใหแกสังคม
ไดมากขึ้นเรื่อยๆ๑๖

 
๓.๒.๓ ในฐานะรักษาและควบคุม 
  
 สิทธินั้นรักษาและควบคุมไดดวยอํานาจรัฐคือกฎหมาย การควบคุมดวยอํานาจ

รัฐนั้นทําไดรวดเร็วและสามารถลงโทษไดในระยะเวลาสั้น มีตัวบทกฎหมายที่เปดเผยและ
ชัดเจน จึงดูเหมือนจะมีประสิทธิภาพกวาการสั่งสอนใหคนดีมีเมตตาเพื่อจะไดไมละเมิดสิทธิ
ของผูอื่น แตถามองกันโดยสวนรวมและระยะยาวแลว การทําใหคนมีเมตตามีประโยชน
มากกวา เพราะคนพวกนี้จะไมละเมิดสิทธิ ภาระทางกฎหมายก็ไมเกิดแกรัฐ และเปนการ
ควบคุมที่ถาวรเพราะบุคคลควบคุมตนเอง๑๗เชนถาเราหามคนเมาสุราอาละวาดคนคนเดียว
อาจทําผิดขอนี้หลายครั้ง ถาใชกฎหมายควบคุมก็ตองลงโทษกันไปเรื่อยๆแตถาสอนไมใหคน
ดื่มสุรา ความผิดจากเมาสุราอาละวาดจะไมเกิดขึ้นเพราะคนพวกนี้ สวนการใชหลักเมตตา
และความเต็มใจชวยเหลือผูอื่นเปนการปองกันปญหาท่ีจะเกิดขึ้นสวนหลักการใชหลักสิทธิ
และใชอํานาจกฎหมายบังคับเปนมาตรการเมื่อปญหาเกิดขึ้นแลว เราจึงควรเนนที่การปองกัน
ปญหามากกวาการปลอยใหปญหาเกิดขึ้นแลวตามแกไข 

 
 

                                                     
 ๑๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๒–๑๒๓. 
 ๑๗เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๓. 
  
 



 ๗๖

 
 
๓.๒.๔  สิทธิในฐานะเปนปจเจกนิยม  
   
 สิทธิเปนแนวความคิดที่จะแยกคนออกเปนหนวยๆ แลวสรางขอบเขตใหทุกคน

อยูแยกกันเมื่อไมมาเกี่ยวของกันในเรื่องที่กําหนดไวก็ไมมีปญหาวิวาทกันดวยเหตุนั้น สิทธิ
เปนหลักการของปจเจกนิยม (Individuality) ตองการใหปจเจกชนมีอํานาจมากๆ รัฐหรือ
ปจเจกชนอื่นเขามายุงเกี่ยวไดนอย ยิ่งใหสิทธิแกปจเจกชนมากเพียงไร รฐัก็มีอํานาจนอยลง
มากเพียงนั้น บางครั้งถึงกับเปนการปลอยใหคนเบียดเบียนกันก็มี เชน ถารัฐปลอยใหผูผลิตมี
สิทธิมากเพียงไร ผูบริโภคก็จะถูกเอารัดเอาเปรียบมากเพียงนั้น ถาเราใหสทิธิธนาคารออก
เงินกูซื้อท่ีดินแกนายทุน คนจนก็ตองเดือดรอนเรื่องที่อยูเพราะไมสามารถซือ้ได๑๘

 
๓.๒.๕   แนวคิดสิทธิกับเมตตา 

 

สิทธิเปนแนวคิดเชิงลบ สวนเมตตาเปนแนวคิดเชิงบวก เชน ถาอางวาสัตวมี
สิทธิจะไมถูกทําลายชีวิตและรัฐออกกฎหมายหามเบียดเบียนสัตวก็เปนสิ่งที่เขาไมทําโดย
อัตโนมัติ นอกจากนั้นเขายังชวยเหลือเกื้อกูลแกสัตว๑๙ไมเพียงเวนจากการเบียดเบียนสัตว คน
ในสังคมก็เชนเดียวกันถาคิดเฉพาะเรื่องสิทธิ คนรวยอาจไมละเมิดคนจน แตเขาอาจปลอยให
คนจนทุกขยากโดยไมชวยเหลือ ตรงกันขามถาคนรวยมีเมตตา แมไมพูดถึงสิทธิที่คนจนจะ
ไดรับความชวยเหลือ คนรวยที่มีเมตตาก็จะชวยคนจนใหอยูในสภาพที่ดีขึ้น ดังที่เราบริจาค
ชวยการกุศลทั้งๆที่โดยสิทธิเราจะไมบริจาคก็ได เพราะเปนหนาที่โดยตรงของรัฐที่จะตอง
จัดการเรื่องเหลานั้น ในทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเลือกหลักความเมตตารักใคร
ปรารถนาดีตอกันเปนหลักในการอยูรวมกันในสังคมเมื่อใชหลักเมตตาไมไดผลแลวจึงจะ
คํานึงถึงหลักของสิทธิซึ่งพุทธปรัชญาเถรวาทถือเปนเรื่องรอง และใหความสําคัญนอยกวา
                                                     
 ๑๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๕. 
 ๑๙ เร่ืองเดียวกัน,  หนา ๑๒๔. 
 



 ๗๗

ความเมตตาการพูดกันดวยสิทธิในการที่จะครอบครองโดยขาดหลักแหงมโนธรรมเปนปจจัย
หลักสนับสนุน จะไมทําใหคนมีใจผูกพันกันและไมทําใหคนดีขึ้นแตเมตตาสรางใหคนดีและ
คบหากันไดดวยน้ําใสใจจริง เปนเครื่องทําลายรั้วกั้นมนุษยที่สิทธิสรางขึ้น 

ในทรรศนะทางพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับในกระแสแหงความตองการ
ทางสังคมโลกทั่วไปวาโลกวิสัยโดยทั่วไปนั้นมีการแสวงหาที่ไรขอบเขตจํากัดซึ่งเป

                                                    

น
สาเหตุที่ไมอาจปฏิเสธการเปนเจาของได แตไมควรใหปราศจากคุณคาภายใน ที่เรียกวา
มโนธรรมดังนั้นการมีสิทธิในสิ่งใด จึงหมายถึงการที่ผูนั้นมีความชอบธรรมที่จะไดสิ่ง
นั้นตามที่ตนคิดวาเหมาะสมโดยตองไดรับการเคารพจากผูอื่นจะไมลวงละเมิดสิทธิของ
ผูอื่นคุณคาของสิทธิจึงจะถือไดวาเปนการแสดงขอบเขตที่ปจเจกชนพึงใหความเคารพ
และไมลวงละเมิดตอกันและกัน 

 
๓.๓ ประเภทและลักษณะของสิทธิ  

       
    พ้ืนฐานของการเปนเจาของอยางชอบธรรมตามวิธีการเชนนี้ทําใหจําแนกสิทธิ

ออกไดมากมาย ในที่นี้ จะแบงตามพื้นฐานขางตน โดยแบงออกเปน ๒ ประเภทคือ 
 ๓.๓.๑ สิทธิตามธรรมชาติ ไดแก สิทธิในชีวิต และสิทธิในทรัพยสิน 
 ๓.๓.๒ สิทธิทางสังคม ไดแก สิทธิเชิงอดุมการณทางสังคมและรัฐ 
                      

 ๓.๓.๑ สิทธิตามธรรมชาติ (Natural  Rights) 
 
   การยอมรับสิทธิตามธรรมชาติเกิดจากเหตุผลวาเพราะเปนสิ่งที่มนุษยมีพรอมๆ 

กับสภาวะแหงมนุษย ไมใชเพราะการตกลงของสังคม สังคมเพียงแตยอมรับถึงความมีอยูนี้
ของมนุษย หมายถึง ชีวิต ความเสมอภาคและอีกสวนหนึ่ง คือสิ่งทางธรรมชาติ๒๐

รศ.ดร. สมภาร   พรมทา ไดใหทรรศนะเกี่ยวกับสิทธิตามธรรมชาติไววา
แนวความคิดเรื่องสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาทวางอยูบนพื้นฐานของแนวความคิดเรื่องสิทธิ

 
๒๐ พระมหาอุทัย ญาณธโร, พุทธวิถีแหงสังคม  : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญา

เถรวาท,หนา ๒๓๒. 



 ๗๘

ตามธรรมชาติ  หรืออีกนัยหนึ่งสิทธิมนุษยชนก็คือสิทธิตามธรรมชาตินั่นเอง  ทั้งสิทธิตาม
ธรรมชาติและสิทธิมนุษยชนในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทเปนสิ่งที่มีอยูจริงในตัว
บุคคล  สิ่งนี้มนุษยไดมาพรอมการถือกําเนิดซึ่งอาจจําแนกสิทธิตามธรรมชาตอิอกเปนสอง
สวนดวยกัน  สวนแรกคือ  สิทธิตามธรรมชาติแบบปฐมภูมิ (primary natural right ) สวนที่
สองคือ  สิทธติามธรรมชาติแบบทุติยภูมิ ( secondary natural right )  สิทธิตามธรรมชาติแบบ
ปฐมภูมิคือสทิธิที่เปนพื้นฐานที่สุด  สวนสิทธิตามธรรมชาติแบบทุติยภูมิ คือ สทิธิที่วางอยูบน
พ้ืนฐาน กลาวคือสิทธิธรรมชาติแบบปฐมภูมินั้นเมื่อกลาววาเราเปนเจาของชีวิตของเรา สิทธิ
ในชีวิตและรางกายเปนสิทธิสุดทายที่ไมอาจสืบคนหารากฐานตอไปไดอีก ซึ่งเปนสิทธิตาม
ธรรมชาติแบบปฐมภูมิในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท สิทธิรางกายและชีวิตเปนสิทธิ
พ้ืนฐาน เปนสิทธิสุดทายที่ไมตองอิงอาศัยอยูกับรากฐานใดๆ การที่มนุษยเปนเจาของรางกาย
และชีวิตตนเปนขอเท็จจริงที่ไมตองการเหตุผล และคําอธิบายใดๆมาสนับสนุนทั้งสิ้น สิทธิ
รางกายและชีวิตนี้เปนสิทธิปฐมภูมิ เมื่อเราใชรางกายนี้สรางผลิตผลใดๆขึ้นมาก็ตามยอมมี
สิทธิตามธรรมชาติอยางเต็มที่ในผลิตผลนั้น  สิทธิในผลิตผลอันเกิดจากแรงกายนี้เปนสิทธิ
ทุติยภูมิ๒๑

  
 ๑. ชีวิตกับความมีสิทธิ เสรีภาพ   
  

 มนุษยมีสิทธิโดยตัวเองที่จะสืบตอความมีชีวิตนั้น การทําใหกายมนุษยไมมี
การสืบตอ รวมไปถึงการทําใหเสียภาวะปกติ เชนทําใหรางกายไดรับความลําบาก ทําให
เสื่อมเสียชื่อเสียง ถือเปนการละเมิดสิทธิในชีวิต พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะที่
สนับสนุนการไมละเมิดสิทธิในชีวิต  ซึ่งวางหลักไวในกุศลธรรมบถ ๑๐ประการคือ๒๓

 ๑. เวนจากการฆาสัตวและเบียดเบียนสัตวอื่น ผูอื่น 
 ๒. เวนจากการละเมิดกรรมสิทธิ์ในทรัพยสินของผูอื่น 
 ๓. เวนจากการประพฤติผิดประเวณี 
 ๔. เวนจากการพูดเท็จ 
                                                     

๒๑สมภาร พรมทา,พุทธปรัชญา มนุษยสังคม และปญหาจริยธรรม,(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒),  หนา  ๓๓๒–๓๓๓. 

 ๒๓องฺ.ทสก.(ไทย) ๒๔/๑๐๘/๓๓๒. 



 ๗๙

 ๕. เวนจากการพูดยุยงใหแตกสามัคคี 
 ๖. เวนจากการพูดคาํหยาบ 
 ๗. เวนจากการพูดเพอเจอเหลวไหลไรสาระ 
 ๘. คิดไมโลภ  อยากไดของผูอื่น 
 ๙. ไมคิดพยาบาท ปองรายผูอื่น  
 ๑๐.มีความเห็นถูกตองตามทํานองคลองธรรม 
 ทรรศนะที่แสดงไวทั้ง๑๐ ประการนี้แสดงใหเห็นวา ปจเจกชนที่อยูรวมกันใน
สังคมเกิดความมั่นใจในสวัสดิภาพในสิทธิและทรัพยสินของตนวาจะไมถูกเบียดเบียนถือวา
หลักการนี้สงเสริมสิทธิใหเกิดสันติสุขทั้งผูนําไปปฏิบัติและผูไดรับการปฏิบัติ

                                                    

ตอบ แตก็มี
ประเด็นที่นาสนใจในทรรศนะที่วา ทุกคนมีสิทธิในชีวิตติดตามมาตั้งแตเกิด ถาถามวาความ
เปนจริงที่เกิดขึ้นในสังคมเปนเชนนั้นจริงหรือ ซึ่งคําตอบก็คงจะประจักษแกสายตาประชาคม
โลกเปนอยางดี สวนทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นจะมีหลักฐานการใหเกียรติและ
ศักดิ์ศรีความเปนมนุษยอยูในเกณฑที่สูงมาก จะเห็นไดจากทรรศนะที่ไมใหมีการแบงชั้น
วรรณะ เชน ในกัณณกัตถลสูตร พระพุทธเจาไดแสดงวา“วรรณะทั้ง ๔ คือกษัตริย พราหมณ 
แพศย และศูทร  ถามีคุณธรรมแลวชื่อวาเสมอกัน  โดยทรงเปรียบวาถาจะนําไมสาละ  ไม
มะมวงไมมะเดื่อที่แหงมาเผาไฟ  ผลคือเปลวไฟ สีของไฟและแสงของไฟที่เกิดขึ้น  ก็จะไม
ตางอะไรกัน”๒๒ และพระองคไมสนับสนุนการมีมนุษยไวเปนทาสดังที่ปรากฏในหลักฐาน
ในพระไตรปฎกวาไมใหมีการซื้อขายทาส เชน หามไมใหภิกษุมีทาสหญิงชายรับใช  ภิกษุใด
ฝาฝนตองอาบัติทุกฏ ๒๓  ทาสที่มาบวชแลวไดรับสิทธิทั้งปวงเทาเทียมกับภิกษุอื่น  และพระ
เจาแผนดินในครั้งนั้นถือวาทาสที่เขามาบวชในพระพุทธศาสนาแลวใหถือวาเจาของไมมีสิทธิ์
ที่จะจับกุมหรือเรียกตัวคืน  แตเพ่ือตัดปญหายุงยากพระบรมศาสดาจึงทรงบัญญัติสิกขาบทให
ผูที่จะเขามาบวชไมใหหนีเขามา    ตองไดรับอนุญาตจากผูปกครองกอน  กอนจะบวชจึงมี
คําถามวาทานเปนไทหรือเปลา๒๔ สวนการคาขายพระพุทธเจาใหเวนจากการซื้อขายมนุษย
เพื่อทําการคา การซื้อขายมนุษยถือวาเปนอาชีพท่ีทุจริต และควรมีความเมตตาตอสัตว
ทั้งหลายไมใหมีการบูชายัญดวยการฆาสัตวหรือมนุษย  

 
 ๒๒ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๘๐/๔๖๕. 

 ๒๓ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๙๗/๑๕๑. 
๒๔ วิ.มหา. ( ไทย) ๔/๙๗/๑๕๑. 



 ๘๐

                
ก. ชีวิตกับการไดรับการคุมครองดูแลเปนพื้นฐาน 
แมวาทุกคนมีสิทธิในชีวิตของตนเองแตทุกคนที่กําเนิดมาตองอยูในการคุมครอง

ของพอแม หรือผูเลี้ยงดู กอนที่จะมีความพรอมดวยตนเอง ผูคุมครองมีความชอบธรรมที่จะ
แนะนําวิถีทางที่ถูกตอง และหามจากการกระทําความชั่วได ผูคุมครองเองยอมเปนผูมีสิทธ ิ
เพราะสิ่งนั้นอยูในการคุมครองของตน๒๕  การเลือกใชคําวา คุมครอง ก็เพ่ือแสดงใหเห็นวา ผู
ไดรับการคุมครอง ก็มีสิทธิที่สมบูรณในตัวเองแตในชวงหนึ่ง ตองอาศัยผูอื่นคุมครองดูแล ซึ่ง
มุงหมายถึงการสงเคราะห เพ่ือใหเกิดประโยชนแกผูอยูในการคุมครอง การละเมิดผูไดรับ
การคุมครองเทากับละเมิดสิทธิของผูใหการคุมครองดวย ทานจึงกลาววา เด็กที่อยูในการ
คุมครองของบิดามารดาก็ลวงละเมิดไมได๒๖เพราะมีผูคุมครองนี้ยอมแฝงไปดวยคุณธรรม
ของผูคุมครอง เชนความเปนพอแม ความเปนสามีภรรยา สังคม หรือรัฐเองจําเปนตองให
ความสนใจเพื่อใหการคุมครองไมเปนการสรางความเลวรายแกผูอยูภายใตการคุมครอง    

 
ข. การไมละเมิดในชีวิตตนเอง การที่พุทธปรัชญาเถรวาทถือวามนุษยเบียดเบียน

ตนเองไมได ขัดแยงกับสิทธิในชีวิตตนเองหรือไมนั้น คําตอบสําหรับปญหานี้คือ โดยที่จริง
พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับวามนุษยมีสิทธิในชีวิตของตนเอง และเพราะการยอมรับในสิทธิ
การเปนเจาของชีวิตนั้นเองที่ทําใหพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับไมไดวามนุษยเบียดเบียน
ตนเองได การที่มนุษยจะไดรับการเบียดเบียนตนเองควรจะใหผูอื่นมาเบียดเบียนตนได
อยางไรถาหากกรณีที่มนุษยถูกยินยอมใหเบียดเบียนตนเองไดกฎที่วาดวยการหาม
เบียดเบียนผูอื่นก็เปนกฏที่ไมสมบูรณ๒๗ ทั้งนี้เพราะวาถากฎหามทํารายผูอื่นถูกใชอยาง
ไดผลและไมมีใครทํารายผูอื่นเลย ความเลวรายยังคงมีจากการทํารายตนเอง ในลักษณะนี้ไม
มีอะไรแตกตางจากการที่อนุญาตใหมนุษยทํารายผูอื่นไดอยางอิสระ อยางไรก็ตามในความคิด
ของพุทธปรัชญาเถรวาทมีเหตุผลสําคัญตรงที่โดยภาวะแหงมนุษยนั้นเปนผูรักตน ดังนั้นการ
กระทําที่เปนการเบียดเบียนตนเองโดยการเล็งผลอยางใดอยางหนึ่งที่มนุษยไมไดอยางแทจริง
                                                     

๒๕ วิ.มหา. ๑/๓๐๔/๓๔๖–๓๔๗. 
 ๒๖ มงคลตถทีปนี,  ๒๐๔/๒๐๓–๒๐๔. 

๒๗ พระมหาอุทัย ญาณธโร,พุทธวิถีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญา
เถรวาท,หนา ๒๒๓. 



 ๘๑

จากการเบียดเบียนตนเองนั้น ยอมเนื่องเขาเปนความหลงผิดของมนุษย ดังนั้น เหตุผลท่ี
สมควรในการรักษาสิทธิในชีวิตของผูนั้น คือการหามจากความหลงผิดนั้น แมวาการมีสิทธิ
ในชีวิตทําใหปจเจกชนสมารถใชชีวิตตามความพึงพอใจของตนไดอยางเสร ี แตมนุษยก็ตอง
ไมไดรับความยินยอมใหทําลายชีวิตดวยความหลงผิด    

       
 ค. ความสําคัญของอิสรภาพและเสรีภาพที่มีตอชีวิต หลักการอีกประการหนึ่งที่

นับเนื่องเขากับชีวิต คือ ความเปนตัวของตัวเองซึ่งเปนสารัตถะแหงชีวิตของมนุษย เปนสิ่งที่
ทําใหมนุษยมีคาในตัวเอง ชีวิตที่ไรความเปนตัวของตัวเองยอมเทากับชีวิตที่วางเปลาและเปน
หมัน แกนสําคัญของการเปนตัวของตัวเองคือ การทีป่จเจกชนไดคิดตัดสินใจ พูดและกระทํา
ดวยความเชื่อมั่นในตนเองบนพื้นฐานของคําแนะนําของสังคม สังคมอาจเปนผูชี้แจงเหตุผล
ใหเขาใจ ปจเจกชนเองเปนผูตัดสินใจครั้งสุดทายอยางอิสระความเปนตัวของตัวเองยังตองการ
ความมีอสิระ หรือท่ีเรียกวา สิทธเิสรีภาพดวย๒๘

 
ง. การมีสิทธิเสรีภาพในชีวติจําเปนตองมีขอบเขต ความปรารถนาที่จะปราศจาก

สิ่งเหนี่ยวรั้งหรือขัดขวางในสิ่งที่มนุษยพึงพอใจที่จะกระทํา จึงเปนสิ่งที่มนุษยเรียกรอง แมวา
การปราศจากสิ่งเหนี่ยวรั้งหรือขัดขวางเปนความพึงพอใจอยางหนึ่งของมนุษยแตก็ไมใช
ตัวกําหนดวา มนุษยตองไดรับตามความพึงพอใจนั้น มนุษยมีความพึงพอใจของตนที่เปน
อิสระ แตการที่จะกระทําตนตามนั้นไดหรือไม ไมใชสิ่งเดียวกัน มนุษยเกิดมาพรอมกับความ
พึงพอใจของตน ไมใชสิทธิเสรีภาพ เพราะจะกําหนดไมไดวาจะไมมีสิ่งเหนี่ยวรั้งกีดขวางดวย  
เนื่องจากสิ่งที่มนุษยปรารถนา คือการใหมีสิทธิเสรภีาพ ในสิ่งที่ตนมีความชอบธรรมที่จะ
กระทําได๒๙ปจเจกชนเปนผูสรางหลักมโนธรรมสังคมเพื่อสรางสิทธเิสรีภาพใหกับตนเองใน
ขอบเขตของหลักมโนธรรมสังคม มนุษยมีสิทธิเสรีภาพอยางสมบูรณ การขัดขวางอาจเกิดขึ้น 
แตเทากับเปนการทําลายสิทธิเสรีภาพ  

  
                                                     
 ๒๘ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๒๓๔–๒๓๕. 
 ๒๙ เร่ืองเดียวกัน,หนา ๒๓๕–๒๓๖. 



 ๘๒

จ. เหตุผลแหงสิทธิเสรีภาพกับอุดมการณทางการเมือง  เหตุผลท่ีพุทธปรัชญาเถร
วาทไมไดเนนความสําคัญกับหลักสิทธิเสรีภาพในฐานะอุดมการณทางการเมืองก็เพราะหาก
รัฐมีความเปนธรรมแลวประชาชนไมมีเหตุผลท่ีจะตองเรียกรองสิทธิเสรีภาพ เพราะประชาชนมี
หนาที่โดยตรงในการควบคุมผูใชอํานาจรฐัไมใหมีการใชอํานาจอยางไมชอบธรรม ไมใชแคเพียง
เรียกรองสิทธเิสรีภาพเทานั้น แมวาสิทธิเสรีภาพจะมีความสําคัญในฐานะเปนอุดมการณทาง
การเมือง แตในสวนของความสัมพันธกับรัฐ๓๐ ความตองการสิทธิทางกฎหมายที่ชอบธรรมจาก
รัฐ ความเปนตัวของตัวเองมีความจําเปน ไมใชเพียงเพื่อบรรลุวัตถุประสงคทางการเมืองอยาง
เดียว แตเพ่ือการบรรลุจุดหมายของมนุษยชาติในทุกดาน และแมแตทางดานพัฒนาการทางดาน
จิตใจ อันศักยภาพของมนุษยจะพึงบรรลุถึงได  

         
   ๒.  ความเสมอภาค (Equality) 
          
  ในทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทใหการสนับสนุนความเทาเทียมกันใน

ความเปนมนุษยในสุตตนิบาตกลาววา “ในหมูมนุษย หามีรูปรางสัณฐานตามกําเนิดที่
แตกตางกันมากมาย มนุษยมีอวัยวะทุกสวนเหมือนกัน”๓๑และในอุปริปณณาสกก็มีกลาวไววา 
“การงาน ความรู คุณธรรม การควบคุมตนเองและการมุงพัฒนาชีวิตที่ประกอบในหมูมนุษย
ทําใหมนุษยมีความบริสุทธิ์ ไมใชดวยโคตร หรือดวยทรัพย”๓๒ ประเด็นนี้พุทธปรัชญาเถร
วาทยอมรับวามนุษยเกิดมาเทาเทียมกัน การเกิดในตระกูลดีหรือตํ่าตอย ในฐานะที่ร่ํารวย หรือ
ยากจนไมไดทําใหความเปนมนุษยแตกตางกัน มนุษยทุกคนจึงเกิดมาดวยความเสมอภาคกัน
ในความเปนมนุษย เพราะความเสมอภาคนั้น ทุกคนจึงมีสิทธิในตัวเองที่จะมีโอกาสไดรับผล
จากการกระทําของตนไมวาดีหรือชั่วเหมือนกัน เชนทรรศนะที่วา “กษัตริยพราหมณ แพศย 
ศู
                                                    
ทร คนจัณฑาล และคนเทขยะ มีความเพียร มีจิตมุงพระนิพพาน มีความบากบั่นเปนนิตย ถึง

 
 ๓๐เร่ืองเดียวกัน,หนา ๒๓๘.  

 
๓๑ อง. สุตต. (ไทย) ๒๕/๖๑๓/๖๔๗. 
๓๒ ม. อุปริ. (ไทย) ๑๔/๓๘๗–๓๘๘/๔๓๙–๔๔๑. 



 ๘๓

ความหมดจดอยางยิ่งไดเหมือนกัน”๓๓และยังมีทรรศนะที่มุงเนนกลาวถึงมวลมนุษยชาติ
โดยท่ัวไปวา 

   “กษัตริยก็ตาม พราหมณก็ตาม  แพศยก็ตาม  ศูทรก็ตาม นักบวชก็ตาม 
ประพฤติกายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต หลังจากตายแลวยอมเกิดในอบาย 
ทุคติวินิบาต นรก ทั้งสิ้นประพฤติกายสุจริต วจีสุจริต มโนสุจริต หลังจากตาย
แลวยอมเกิดในสุคติโลกสวรรคทั้งสิ้น ประพฤติกรรมทั้งสองดวยกาย  ดวย
วาจา ดวยใจ หลังจากตายแลวยอมไดรับสุขบาง ทุกขบางทั้งสิ้น” ๓๔  

 จากธรรมชาติแหงความเสมอภาคนี้มนุษยแตกตางกันที่อาชีพ การกระทําของตน
มิใชดวยโคตร หรือตระกูลวงศ ดังมีขอความโดยสรุปที่กลาวไวในวาเสฏฐสูตร๓๕วาในหมู
มนุษยผูทํากสิกรรมเลี้ยงชพีถูกเรียกวา ชาวนา  ผูแสดงการละเลนตางๆ ถูกเรียกวา ศิลปน ผูทํา
มาคาขายถูกเรียกวา พอคา แมคา ผูทํางานจางถูกเรียกวาลูกจางผูปกครองประเทศถูกเรียกวา
ราชา หมูสัตวเปนไปแตกตางกัน ตามการกระทํา มนุษยแตกตางกันเพราะการกระทํา และ
ไดรับผลจากการกระทําของตนไมเหมือนกัน ทรรศนะสําคัญของความเสมอภาคในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท คือการที่ทุกๆ คนมีโอกาสเทาเทียมกันที่จะยืนอยูที่จุดเริ่มตน การจะเขาถึง
จุดหมายชาหรือเร็ว กอนหรือหลัง ขึน้อยูกับปจเจกชนเอง สิทธิตามธรรมชาติดังกลาว คือ 
สิทธิในชีวิต ความเสมอภาค และสิทธิในธรรมชาติรอบตัว นับไดวาเปนสิทธิพ้ืนฐานของ
มนุษย ที่จะกอใหเกิดสิทธิประเภทอื่นตามมา และเปนเกราะที่คุมกันมนุษยในการดํารงชีวิต
และในการอยูรวมในสังคมและภายใตรัฐ  
 ศาสนาพราหมณ-ฮินดู สอนใหคนเชื่อท้ัง ๆ  ที่บางคนไมมีโอกาสไดศึกษาให
เขาใจอยางถองแทโดยบังคับใหเชื่อวา  คัมภีรพระเวทเปนของทิพยของศักดิ์สิทธิ์  พราหมณ
เปนนักบวชเปนผูแทนจากเทพเจา  มนุษยไดถูกกําหนดออกเปนชั้นวรรณะ  ซึ่งเปนหลักที่
เทพเจาประทานสําหรับปกครองเพื่อสันติสุขของมนุษย   ผูคนในสมัยนั้นตองเชื่อตามคัมภีร
พระเวทคําสอนในคัมภีรพระเวทวาอยางไรก็ปฏิบัติตามนั้น ไมมีสิทธิที่จะแยงโดยเฉพาะผูที่
                                                     

๓๓ สง. สคา. (ไทย) ๑๕/๑๙๓/๒๗๓. 
๓๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๖–๑๓๗/๙๙–๑๐๑. 
๓๕ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๑๘–๖๖๑/๖๔๘–๖๕๔. 



 ๘๔

อยูในวรรณะอื่นนอกจากพราหมณ  และเพศหญิงไมมีโอกาสที่จะไดเรียนไดศึกษา๓๖แตคํา
สอนในพระพุทธศาสนาไมมีการกีดกันประชาชนทั้งชายและหญิง ทั้งที่อยูในวรรณะสูงและ
ตํ่าทุกคนมีสิทธิเสรีภาพที่จะไดรับการเรียนเมื่อไดรับการเรียนแลวสามารถตัดสินใจไดดวย
ตัวเองวา จะเชื่อหรือไมเชือ่ไมมีการบังคับ พระพุทธเจาไดวางหลักเกี่ยวกับการเชื่อไวในกา
ลามสูตร๓๗เชน  ไมควรปลงใจเชื่อโดยฟงตามกันมาเปนตน ซึ่งถือวาเปนการใหสิทธิเสรีภาพ
ในการตัดสินใจของปจเจกชน 

  
    ๓.  สิทธิในทรัพยสิน (Property) 
           
           การที่มนุษยเปนเจาของชีวิตของตนเอง มีความเสมอภาค และมีทรัพยสินรวม

ทางธรรมชาติ ทําใหเกิดการแสวงหาเพื่อใหไดสิ่งตางๆมา หรือท่ีเรียกวาทําใหสิ่งนั้นอาศัย
หรือพ่ึงพิงผูนั้นเกิดขึ้น ไมวาจากการใชแรงงานหรือความคิดก็ตามผูนั้นยอมเปนเจาของสิ่ง
นั้น เชน นายแดงนําเศษไมที่เขาทิ้งแลว มาประกอบเปนเกาอี้ เกาอี้ตัวนี้อาศัยนายแดงจึงมีขึ้น 
นายแดงจึงมีสิทธิในเกาอี้ สิทธิประเภทนี้จึงแตกตางจากสิทธิตามธรรมชาติอยางเห็นไดชัด 
เพราะมนุษยไมไดเปนเจาของมาแตเดิมและเปนสิทธิท่ี

                                                    

มนุษยแสวงหาไดมาหรือไดทําให
เกิดขึ้น  สิ่งที่มนุษยแสวงหาไดมาอยางชอบธรรมดวยความพยายามของตนหรือโดยเรี่ยวแรง
ของตนอยางชอบธรรม เชน ในพุทธปรัชญาเถรวาทที่มีทรรศนะวา หาไดมาดวยความ
ขยันหมั่นเพียร สั่งสมขึ้นดวยกําลังแขน มีเหงื่อโทรมตัว เกิดขึ้นโดยชอบ ไดมาโดยถูกตอง ถือ
วาเปนทรัพยสิน มนุษยยอมมีสิทธิในทรัพยสินนั้นอยางสมบูรณ คําวาทรพัย ในพุทธปรัชญา
เถรวาทปรากฏใน ๒ ประเภท คือ 

 ประเภทแรก เปนทรัพยสินทางรูปธรรม เชน ที่ดิน บาน เสื้อผา เงินทอง เปนตน 
 

         ๓๖ จรูญศักดิ์  ชุมมานนท,  “ศาสนากับสันติภาพ : การศึกษาเปรียบเทียบหลักคําสอนและวิธีสราง
สันติภาพในศาสนาพราหมณ-ฮินดูและพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขา
ศาสนาเปรียบเทียบ  บัณฑิตวิทยาลัย :  มหาวิทยาลัยมหิดล. ๒๕๔๑ ), หนา ๑๓๗.          
 ๓๗ อง.ติก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗. 



 ๘๕

 ประเภทที่สอง เปนทรัพยทางนามธรรม หรืออริยทรัพย เชน ความเชื่อ การ
ควบคุมตนเองรวมไปถึงการเปนพหูสูตและมีความรอบรู(ปญญาธนะหมายถึงทรัพยคือ
ปญญา)๓๘  
 ทรัพยประเภทหลังเปนของเฉพาะบุคคลแตเมื่อผูนั้นไดอาศัยทรัพยภายในสราง
ทรัพยภายนอกที่เปนรูปธรรม ทรัพยนั้นยอมกลายเปนทรัพยสินของผูนั้น การเปนเจาของ
ทรัพยสินเปนสิทธิตามธรรมชาติของมนุษย เพราะมนุษยไดใชแรงงานของตนกระทําขึ้น ขอ
นี้คงเปนการแสดงเหตุผลของการยอมรับการแสวงหาทรัพยสินในเมื่อมนุษยเปนผูสราง
สัญญาในการเปนเจาของขึ้นมา และคนหนึ่งมีสิทธิได คนที่เหลือก็มีสิทธิไดเชนกัน อาจ
ยืนยันไดอีกอยางหนึ่งวาไมมีใครเปนเจาของเลย ดังนั้น ผูที่แสวงหามาเทานั้นจึงเปนผูมีสิทธิ 
มนุษยจึงเปนผูแสวงหา สิทธิที่เกิดขึ้นถือวาเปนสิทธิที่เกิดจากการแสวงหา  การแสวงหามาจะ
เปนเหตุที่เปนธรรมชาติที่สุดที่จะยืนยันการมีสิทธิของผูนั้น แตก็เทากับยอมรับวา มนุษยก็
ไมไดเปนเจาของมาแตเดิม ความขยันหมั่นเพียร เรี่ยวแรง และหยาดเหงื่อ คือสิ่งที่เราเรียกวา 
แรงงานแรงงานของแตละบุคคลจึงมีความสําคัญในการกําหนดความเปนเจาของยังมี
องคประกอบอื่นอีกหลายสวนที่เกี่ยวของ แรงงานยังอาจถูกแปรออกมาเปนคาจาง  การมีสิทธิ
ในทรัพยสินยังมีผลใหมีการถายทอดมรดก เชน ไดรับมรดกของพอแม เชนที่ปรากฏขอความ
วา ทรัพยของมารดาอันใดมีอยู ทรัพยของบิดาอันใดมีอยู มารดายอมคุมครองทรัพยทั้ง ๒ นั้น
ไวเพ่ือบุตร หรือจากความมุงหวังหรือพินัยกรรมของผูใดผูหนึ่ง หรือใหดวยความสิเนหา ผูรับ
ยอมเปนเจาของและมีสิทธิไดโดยชอบธรรม 

  
๓.๓.๒ สิทธิทางสังคม  (Social rights) 

           
        สิทธิที่นับเนื่องเขาในสิทธิประเภทนี้คือสิทธิที่มนุษยไดรับจากสังคมและรัฐ เชน 

สิทธิที่จะไดรับการไมถูกเบียดเบียน สิทธิกลุมนี้จะเปนสิทธิทางนามธรรมเชิงอุดมการณที่
มนุษยไดรับจากการอยูรวมกันในสังคมและรัฐ ขณะเดียวกัน ก็จะรวมคุณคาตางๆ ที่สังคม
หรือรัฐพึงมอบใหแกสมาชิก เหตุผลในการมีสิทธิในกลุมนี้เกิดจากการที่ปจเจกชนไดแสดง
ความเห็นของตนเขาเปนความเห็นรวมทางสังคม เพราะฉะนั้น ทุกคนที่เปนสมาชิก จึงมีสิทธิ
                                                     
    ๓๘ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๐–๓๓๑. 



 ๘๖

เหลานี้เสมอเหมือนกัน ในลักษณะการใชอํานาจของรัฐใหประชาชนเปนสุขโดยธรรม การที่
รัฐใชอํานาจโดยธรรมจะรวมถึงการใหความเสมอภาค และความยุติธรรม การไมละเมิด
เสรีภาพของประชาชน และการใชอํานาจตามขอบเขตที่รัฐไดรับจากสังคม สิทธิในประเภทนี้
มี ๒ กลุม คือ เชิงอุดมการณทางสังคม และทางการเมือง มีรายละเอียดดังนี้ 

  
 ๓.๓.๒.๑ สิทธิเชิงอุดมการณทางสังคม 

  
 สิทธิขอนี้มุงเอาสิทธิที่มนุษยพึงมีจากการมีสวนรวมในสังคม หรือสิ่งที่สังคม
จะตองรับผิดชอบใหแกสมาชิกของสังคมนั้น สิทธินี้จึงไดรับการประกันโดยสังคม และถือ
เปนสิทธิแมแบบหรือเปนสิทธิในเชิงจุดหมายหลักของการอยูรวมกันเปนสังคม จะเรียกวา
เปน “สิทธิสากลของมวลมนุษยชาติ” สิทธิเชิงอุดมการณทางสังคม มี ๓ ประการหลักคือ๓๙

ก. สิทธิที่จะไมถูกเบียดเบียน 
ข. สิทธิที่จะเปนอยูดวยความผาสุก 

  ค. สิทธิที่จะไดรับการพัฒนาชีวิต 
        
 สิทธิเชิงอุดมการณทางสังคมนี้ คือสิทธิที่มนุษยไดรับจากหลักมโนธรรมสังคม 

ซึ่งเปนพันธะพื้นฐานรองรับการคุมครองสิทธิตามธรรมชาติและสิทธิในทรัพยสินที่มนุษย
แสวงหา รวมทั้งเปนสิทธิที่รัฐจําเปนตองใหความสําคัญอยางสูงเพราะรัฐคือทางเลือกของ
สังคม ที่เปนผูเขามาสานตอภาระเชนนี้ อุดมการณของรัฐจึงครอบคลุมหรือมีจุดมุงหมายเพื่อ
ทําใหสิทธิเหลานี้มีความสมบูรณ เรียกวา สิทธิสากลของมนุษยชาติ เพราะความเปนพ้ืนฐาน
และเปนที่ตองการของมนุษยทั้งมวล ที่มาของสิทธิเหลานี้ ก็คือ มโนสัญชาตญาณของมนุษย 
เมื่อมนุษยแสวงหาวิธีการทางสังคมเพื่อแกไขความเลวรายที่เกิดขึ้นมนุษยก็เปนเจาของสิทธิ
เหลานี้โดยปริยาย สิทธิสากลนี้จึงเปนสิทธิแมบทแหงสิทธิทั้งหลายท่ีมนุษยพึงไดรับจากสังคม
และรัฐ๔๐

                                                     
๓๙ พระมหาอุทัย ญาณธโร,พุทธวิถีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญา

เถรวาท,หนา ๒๔๕. 
 ๔๐เร่ืองเดียวกัน,หนา ๒๔๕–๒๔๖.  



 ๘๗

      ในปจจุบันนี้ยังมีสิทธิพิเศษอีกกลุมหนึ่งที่เรียกวา“สิทธิมนุษยชน(Human 
Rights)”ตามปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิของมนุษยชาติขององคการสหประชาชาติ(United 
Nations Organization) สทิธิมนุษยชน คือ สิทธิของบุคคลอันพึงมีในฐานะที่เปนมนุษย ซึ่ง
ดํารงอยูในสังคม ความตองการสิทธิมนุษยชนในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท เกิดจาก
ระบบของสังคมที่มีปญหา เพราะผลมาจากระบบทางสังคมและเศรษฐกิจที่ไรความเสมอภาค ใน
ระบบสังคม เชนนี้ หลักสิทธิมนุษยชนคือสิ่งที่จะมาอุดชองวางเชนนั้น ความหมายที่แทจริงของ
สิทธิมนุษยชน จึงเปนเพียงการนําสิทธิที่มนุษยมีอยูแลวมากลาวถึงใหมอยางจริงจังและอยางมี
อํานาจมากขึ้น 

 
 
๓.๓.๒.๒ สิทธิเชิงอุดมการณทางการเมือง        

  
 สิทธิเชิงอุดมการณทางการเมือง เปนสิทธิที่พึงไดรับจากการมีสวนรวมในการ
จัดตั้งรัฐ ประชาชนไมเพียงแตจะไดรับการคุมครองสิทธิเชิงอุดมการณทางสังคมที่ประชาชน
มีอยูกอนแลวเทานั้น แตรวมถึงสิทธิในวิถีและระบบกลไกทางการเมืองนี้ดวย รัฐจําเปนตอง
เคารพและรักษาสิทธิของประชาชนทั้งสองสวน ในอุดมคติแหงรัฐที่พุทธปรัชญาเถรวาท
กลาวถึงอยูเสมอวา พระเจาจักรพรรดิผูทรงธรรม เปนพระราชาโดยธรรม๔๑ คือ การใชความ
เปนธรรมในการทําหนาที่แหงรัฐ๔๒ซึ่งปรากฏเปนการจัดการรักษา ปองกัน และคุมครอง สรุป
ไดวา ในการรักษา ปองกัน และคุมครอง คือการที่รฐัรักษาสิทธิของประชาชนในสังคมใหคง
อยูอยางพรอมเพรียง รวมทั้งการปองกันไมใหสิทธิของผูใดถูกละเมิด และคุมครองใหปจเจก
ชนสามารถใชสิทธิของตนไดอยางครบถวน 

  สิทธิเชิงอุดมการณทางการเมือง คือ สิ่งที่คูกันกับลักษณะอํานาจรัฐ ดังนั้น 
จํ

                                                    

าแนกสิทธิเหลานั้นไดดังนี้ คือ 
  ๑.สิทธิในการมีสวนรวมทางการเมือง สิทธินี้เกิดมาจากหลักการที่วาอํานาจรัฐ
เกิดจากความเห็นรวมของมหาชน หรือเรียกวามหาชนสมมติ ประชาชนในฐานะเปนเจาของ

 
 ๔๑ ขุ.ชา.    (ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๓. 
 ๔๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๓. 
 



 ๘๘

อํานาจยอมมีความชอบธรรมที่จะมีสวนรวมในการเสนอแนะ วิพากษวิจารณ ตัดสินปญหา
ของสังคมและรวมทั้งการกําหนดวิถีทางของการเมืองสมาชิกของรัฐทุกคนยอมมีสิทธิ
ประการนี้ไดโดยเทาเทียมกันเพื่อกําหนดแนวทางของชีวิตที่ตนมีสวนรวม 
  ๒.สิทธิในการรักษาอํานาจอธิปไตย สิทธิประการนี้เกิดมาจากหลักการที่วา
อํานาจแหงรัฐที่ประชาชนเห็นรวม ตองเปนอํานาจที่มีความเปนหนึ่งเดียวหรือมีความเปน
อธิปไตย ดังนั้น ประชาชนผูเปนสมาชิกแหงรัฐยอมมีสิทธิโดยตรงที่จะตองรักษาความเปน
อธิปไตยไมใหถูกแบงแยก ตัดทอน หรือถูกควบคุมโดยองคกรทั้งจากภายในและจากภายนอก
รัฐ 
                     ๓. สิทธิในการไดรับการใชอํานาจรัฐโดยธรรม สิทธินี้เกิดมาจากหลักการที่วา 
อํานาจแหงรัฐตองถูกใชเพ่ือกอใหเกิดความสุขแกประชาชน๔๓ ประชาชนในสังคมยอมมีสิทธิ
ในการไดรับความเปนธรรมจากการใชอาํนาจของรัฐ ในขอนี้แยกเปนสิทธิยอยไดดังนี้ คือ 

       ก. ความเสมอภาพ การใชอํานาจดวยความเปนธรรมของรัฐ คือ การใชอํานาจ
และปฏิบัติตอประชาชนโดยความเสมอภาค ความเสมอภาคเปนสิทธิตามธรรมชาติที่ไดกลาว
ไวแลว แตนํามาประมวลไวที่นี้อีกเพียงเพื่อแสดงใหเห็นวา สิทธินี้เปนสวนหนึ่งของสิทธิ
อุดมการณทางการเมืองดวยเชนกนั โดยรวมอยูในสวนของอํานาจที่ตองทําใหประชาชนมี
ความสุขโดยธรรม  พุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความเสมอภาคของมนุษย นับตั้งแตศักดิ์ศรี
ความเปนมนุษยที่มีความเทาเทียมกันตลอดจนถึงโอกาสในการประพฤติปฏิบัติธรรมและการ
บรรลุธรรมพระองคทรงปฏิเสธระบบวรรณะวาไมใชสิ่งกําหนดความแตกตางหรือกําหนด
คุณคาความเปนมนุษย แตสิ่งที่กําหนดคือ กรรม หรอืการกระทําของแตละคน วรรณะทั้งสี่   ถา
ประกอบอกุศลกรรมก็จะไปสูทุคติเทาเทยีมกัน ไมมีวรรณะใดชนชัน้ใดไดรับการยกเวนพระผูมี
พระภาคเจาทรงเปดประตูแหงสังฆมณฑล ตอนรับชน ทุกชนชั้นวรรณะ๔๔

นอกจากนี้ยังมีความเสมอภาคในภาวะความเปนสงฆ กอนที่จะเขามาอุปสมบท
ไมวาจะเคยดํารงตําแหนง หรือมีสถานะทางสังคมเปนอยางไรก็ตาม แตเมื่อเขามาอุปสมบท
แลวทุกคนมีศีลเสมอกัน ตองเคารพกันตามลําดับอาวุโส สงฆที่อุปสมบททีหลังจะตองเคารพ
                                                     

๔๓ พระมหาอุทัย ญาณธโร,พุทธวิถีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญา
เถรวาท,หนา ๒๔๗. 
 ๔๔ จินดา จันทรแกว,ปรัชญาสังคมแนวพุทธ,(กรุงเทพมหานคร:มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
, ๒๕๔๓), หนา ๑๔. 



 ๘๙

ผูที่อุปสมบทกอน ถึงแมวากอนอุปสมบทจะเปนผูที่มียศตําแหนงสูงเปนถึงพระราชา แตถา
คนรับใชเปนผูไดรับการอุปสมบทกอนพระราชาจะตองทําความเคารพ กราบไหวพระที่เคย
เปนคนรับใชมากอนนั้น ดังจะเห็นไดจากประวัติพระอุบาลี๔๕ ซึ่งทานเคยเปนพนักงานภูษา
มาลา (ชางตัดผม) ของเจาศากยะทั้ง ๖ มากอน แตเมื่อทานไดรับการอุปสมบทกอน เจาศากยะ
ทั้ง ๖ ซึ่งเปนโอรสกษัตริยจะตองทําสามีจิกรรม คอืการเคารพกราบไหวแกทาน ในการที่จะ
เขามาอุปสมบทในพุทธปรัชญาเถรวาท ทุกคนมีสิทธิที่จะอุปสมบทไดเทาเทียมกัน หากมี
คุณสมบัติครบถวนตามพุทธบัญญัติไมวาจะอยูวรรณะใดก็สามารถที่จะเขามาอุปสมบทใน
พุทธศาสนาไดในพุทธปรัชญาเถรวาทยงัมีความเสมอภาคระหวางบุรุษกับสตรี พระพุทธองค
ทรงยอมรับความเทาเทียมกันระหวางบุรุษกับสตรีในดานสติปญญา เชน “บุรุษจะเปนบัณฑิต
ในที่ทั้งปวงก็หาไม แมสตรีก็เปนบัณฑิตไดเหมือนกัน”๔๖ พระพุทธองคทรงยกยองสตรีวา
บางคนก็เปนผูประเสริฐ  

พุทธปรัชญาเถรวาทยังยอมรับความเทาเทียมกันมิใชเฉพาะแตมนุษยเทานั้น     
แตยังรวมไปถึงสัตวโลกอื่นๆ วาตางก็เกิดมาเปนสิ่งมีชีวิตเชนเดียวกัน ใหเคารพสิทธิในการ
เปนสิ่งที่มีชีวิตโดยทรงสอนใหละเวนการฆา การเบยีดเบียนซึ่งกันและกัน ซึ่งเปนการเนนถึง
ความเสมอภาคที่ลึกซึ้งกวาระบบประชาธิปไตย ที่คํานึงถึงเฉพาะความเสมอภาคระหวางมนุษย 
และ มีขอบเขตเฉพาะในทางกฎหมายเทานั้น สวนในทางปฏิบัติอยางแทจริงนั้น หาความเสมอภาค        
ไดยากมาก ทั้งนี้เปนเพราะไมไดมีจิตสํานึกมาจากจิตใจภายในหากเปนเพียงรูปแบบ สวนคํา
สอนในทางพุทธปรัชญาเถรวาทเนนมาจากจิตสํานึกภายในใหมนุษยเกิดความสํานึกมาจาก
จิตใจสวนลึกจริงๆ มิใชยอมรับกันเฉพาะทางกฎหมาย ซึ่งความเสมอภาคแบบพุทธจึงเปน
ความเสมอภาคโดยแกนแทของมันเอง การลวงละเมิดความเสมอภาคของกันและกันจึงเกิดมี
นอย 
                ข.ความยุติธรรม(Rightness) การใชอํานาจดวยความเปนธรรมเพื่อสราง
ความสุขใหแกประชาชนสวนหนึ่ง คือ การใชอํานาจดวยความยุติธรรม โดยการที่รัฐใช
อํานาจโดยความเคารพในความเสมอภาคของมนุษย และประชาชนตองไดรับผลใดๆ จากรัฐ
โดยความยุติธรรมตามแนวความคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ความยุติธรรมเปนการตกลงกัน
                                                     

 ๔๕ พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน, เอตทัคคะในพระพุทธศาสนา พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร:
สหธรรมิก, ๒๕๔๕), หนา ๖๑–๖๒. 
 ๔๖ ธมมปทฏคาถา. ๔/๑๐๒. 



 ๙๐

ไดอยางชอบธรรมทําใหเกดิความสมดุลยที่เรียกวา“ดุลยภาพ(Equilibrium)”โดยเฉพาะ
ผูบริหารและผูปกครองตองไมมีอคติ ๔๔๗                   
                   ค.สิทธิในการควบคุมอํานาจรัฐใหเปนไปตามเจตจํานงของประชาชน สมาชิก
แหงรัฐยอมมีสิทธิอันชอบธรรมในการควบคุมการใชอํานาจของรัฐ เพื่อไมใหถูกใชโดยผิด
แปลกไปจากเจตจํานงของประชาชนหรือกาวกายภาระของสังคมประชาชนมีสิทธิที่จะใหรัฐ
มีอํานาจตามเจตจํานงของประชาชน๔๘

๓.๔    เกณฑตัดสินทางจริยธรรมเก่ียวกับสิทธิ  
 
                  มวลมนุษยชาติตองดําเนินไปตามบทบาทของสังคมแตก็ควรจะไดรับการ
พัฒนาจริยธรรมอันเปนคุณคาภายในใหอยูเหนือกระแสแหงสังคมฝายดอย จริยธรรมคือ
อาการของการกระทําหรือลักษณะของการปฏิบัติที่ถูกตองดีงาม ในทางที่จะใหเกิดผลดี
แกชีวิตและสังคมจริยธรรมถือไดวาเปนตัวควบคุมและเปนเครื่องนําทางของการใช
สิทธิ  ซึ่งจริยธรรมเปนสิ่งจําเปนที่จะคูกันกับสัจจธรรม๔๙ พุทธปรัชญาเถรวาท  ยอมรับ
วา โลกวิสัยไมสามารถที่จะปฏิเสธการเปนเจาของได แตไมควรใหปราศจาก 
“หลักธรรมภายใน” ดวยเชนกัน ดังนั้น ชีวิตที่เจริญของโลกวิสัยในทรรศนะของ    พุทธ
ปรัชญาเถรวาท จึงปรากฏอยางนี้วา บุคคลใดในโลกนี้ ยอมเจริญดวยทรัพย ขาวเปลือก  
บุตร ภรรยา และสัตวสี่เทา บุคคลนั้นเปนผูมีโชค มียศ เปนผูที่ญาติมิตรและพระราชาให
เกียรติ บุคคลใดในโลกนี้ยอมเจริญดวยศรัทธา รูจักควบคุมกายและคําพูด ไดเรียนรูมา
มาก มีความเสียสละ และมีความรอบรู บุคคลเชนนั้นเปนสัตบุรุษ มีปญญาในการ
พิจารณา ยอมเจริญดวยความเจริญทั้งสองประการในปจจุบันนี้๕๐

                                                     
 ๔๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๑/๒๘๘. 

๔๘ พระมหาอุทัย ญาณธโร,พุทธวิถีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญา
เถรวาท,หนา ๒๔๙. 

 
                      ๔๙พระเทพวที(ประยุทธ  ปยุตฺโต),  ศิลปศาสตรแนวพุทธ พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๔),  หนา ๙๖. 

        ๕๐ องฺ. ทสก. (ไทย) ๒๔/๗๔/๑๖๒., อง. จตุกก.  (ไทย) ๒๑/๕๖/๙๔-๙๕. 



 ๙๑

 ในพระไตรปฎกมีหลักพุทธธรรมเรื่องกามโภคีสุข๕๑ที่พระพุทธองคทรง
ตรัส เกี่ยวกับการมีทรัพย และการไดใชจายทรัพยเปนความสุขของชาวโลก ที่ปรากฏใน
อันนนาถสูตร๕๒ มนุษยควรไดรับรางวัลตอบแทนความเหน็ดเหนื่อยของตัวเอง การได
เปนเจาของคือรางวัลสาํหรับความเพียรพยายามของมนุษย การมีสิทธิที่อาจกอใหเกิด
ความเลวราย   จึงไมไดมีความหมายเดียวกับการยืนยันวา สิทธิเปนตัวความเลวราย 
มนุษยอาจมีสิทธิโดยไมจําเปนตองมีความเลวรายเราอาจหามไมใหมีการถือกรรมสิทธิ์
สวนบุคคล แตเราจําเปนตองมีสิทธิในสิ่งธรรมชาติรวมกัน  และตองมีสิทธิบางอยางที่
มนุษยหามไมไดที่จะไมใหมีนั่นคือ  สิทธิในชีวิต  ซึ่งก็ เพียงพอที่จะทําให เกิดความ
เลวรายไดนานัปการ ถาการเคารพสิทธิในชีวิตอาจเกิดขึ้นได ความคาดหวังไมใหมีการ
ลวงละเมิดในสิทธิเหลาอื่นก็ปรากฏไดเชนกัน แมวาการเลือกที่จะมีสิทธิในทรัพยสินจะ
นําความเลวรายมาแตก็เปนทางเลือกที่คุมคา๕๓  

      ดังนั้น การถือสิทธิจึงไมใชมูลเหตุแหงความเลวราย แตความไมรูจักควบคุมจิตใจ
ของตนเองตางหาก คือมูลเหตุของความเลวราย พุทธปรัชญาเถรวาทคงไมปฏิเสธที่ทุกคนจะ
เลิกการมีทรัพยสินบางอยาง แตตองขึ้นอยูกับความเห็นชอบของสมาชิก อยางไรก็ตาม วิธีการ
ขางตนเปนเพียงทําใหมีการถือครองสิทธิล์ดนอยลง แตไมสามารถขจัดการถือสิทธิ์ออกไปได 
                                                     

        ๕๑ กามโภคีสุข (สุขของคฤหัสถ) คือ ความสุขอันชอบธรรมที่ผูครองเรือนควรมีหรือความสุขที่
ชาวบานควรพยายามทําใหเกิดขึ้นแกตนอยูเสมอ มี๔ประการคือ 
                     ๑.   อัตถิสุข – สุขเกิดจากการมีทรัพย คือ ความภูมิใจ เอิบอิ่มและอุนใจวาตนมีโภคทรัพย ที่ไดมา
ดวยน้ําพักน้ําแรงความขยันหมั่นเพียรของตนเอง และโดยทางชอบธรรม 
 ๒.   โภคสุข -  สุขเกิดจากการใชจายทรัพย คือความภูมิใจ เอิบอิ่มใจวา ตนไดใชทรัพยที่ไดมาโดย
ชอบนั้น เลี้ยงตัว เลี้ยงครอบครัว เลี้ยงผูที่ควรเลี้ยง และบําเพ็ญคุณประโยชน 

 ๓.   อนณสุข – สุขเกิดจากความไมเปนหนี้ คือความภูมิใจ เอิบอิ่มใจวา ตนเปนไท ไมมีหน้ีสินติด
คางใคร 

๔.  อนวัชชสุข – สุขเกิดจากความประพฤติไมมีโทษ คือความภูมิใจ เอิบอิ่มใจวา ตนมีความ
ประพฤติสุจริต ไมบกพรองเสียหาย  ใครติเตียนไมได ทั้งทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
                     บรรดาสุข ๔ อยางนี้ อนวัชชสุขมีคามากที่สุด ดูรายละเอียดใน   พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),
ธรรมนูญชีวิต, หนา ๔๑.                                                                                                                                                                               

       ๕๒ ดูรายละเอียดใน  องฺ. จตุกฺก.  (ไทย)  ๒๑/๖๒/๑๐๕. 
       ๕๓พระมหาอุทัย  ญาณธโร, พุทธวิถีแหงสังคม ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญาเถรวาท

,  หนา ๒๓๑. 



 ๙๒

เพราะอยางนอยยังคงตองการมีสิทธิในชีวิตและสิทธิรวมในทรัพยสินตามธรรมชาติเชนกัน       
เมื่อหลีกเลี่ยงไมไดที่ตองมีการถือครองและอาจมีความเลวรายเกิดขึ้น สังคมและรัฐจึงเปน
องคกรที่มีบทบาทในการรักษาสิทธิของปจเจกชน รวมทั้งเฉลี่ยความสมดุลยและสรางความ
เปนธรรมในการครอบครองสิทธิของปจเจกชน การใหถือครองความเปนเจาของโดยเปลา
ประโยชนและปลอยใหผูอื่นตองประสบกับความเลวรายนั้นคือความเลวรายที่แทจริงของการ
ครอบครองสทิธิ  สังคมยอมจะมั่นคงไมได ถาปราศจากหลักศีลธรรม ทุกศาสนาจึงบัญญัติ
ระเบียบปฏิบัติสําหรับศาสนิกขึ้นไว ซึ่งแตกตางกันไป๕๔  
 
๓.๔.๑ สิทธิกับคุณธรรม (Right  and Virtue) 
 

ความหมายสําคัญของการมีสิทธิคือการไดรับการไมลวงละเมิดในสิ่งที่มีสิทธิ
และการไดรับการคุมครองจากรัฐโดยกฏหมาย ถาเปนไปไดวาทุกคนเคารพสทิธิของกันและ
กัน ไมมีการลวงละเมิดสิทธิของกันและกัน ก็จะเปนการเพียงพอสําหรับสังคมมนุษยหรือไม     
ดังตัวอยางนี้ สมมติวาเรากําลังจะขามถนนมีคนชรา หรือคนตาบอด กําลังจะขามดวย เราควร
จะทําอยางไร วาโดยหลักสิทธิที่เรามีแลว เราไมจําเปนตองชวยคนชราผูนี้เลย แมบางทานอาจ
อางวานี้เปนสิทธิของคนชราที่จะไดรับการชวยเหลือซึง่แตละสถานที่ก็มีขอปลีกยอยในสิทธิ
ที่แตกตางกันออกไป แตถาปจเจกชนคํานึงถึงสิทธิสวนบุคคลอยางเดียว โดยขาดมโนธรรม
การชวยเหลือก็จะเกิดขึ้นไมได ดังนั้นกรณีดังกลาวจึงเห็นไดชัดเจนวา หลักเรื่องสิทธิเองยังคง
กอใหเกิดชองวางทางสังคมอยูเหมือนกัน๕๕

 พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นชองวางนี้ชัดเจน ในการแสวงหาวิธีการแกปญหา
ชองวางเชนนี้ พุทธปรัชญาเถรวาทจึงไดเรียกรองคุณธรรมของสมาชิกแหงสังคม ดังที่ผูวิจัย
ไดกลาวสนับสนุนทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทในเรื่องสิทธิที่ประกอบไปดวยคุณธรรมเปน
เครื่องกํากับไปแลววาเปนพฤติกรรมที่จําเปนตองเกิดจากความเสียสละผลประโยชนของตน
เพื่อผูอื่น ซึ่งเปนการเสียสิทธิของตนเพื่อผูอื่น นี้คือจุดแหงความกลมกลืนที่มนุษยในสังคม
                                                     

       ๕๔จินดา จันทรแกว, ปรัชญาสังคมแนวพุทธ, หนา ๒๒. 
๕๕พระมหาอุทัย ญาณธโร, พุทธวิถีแหงสังคมปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญาเถรวาท, หนา 

๒๕๑. 
 



 ๙๓

ตองการและไมสามารถไดรับดวยหลักสิทธิหรือกฎหมายแตมนุษยก็ไดรับดวยน้ําใจ กลาวคือ 
คุณธรรมของมนุษยดวยกันในปจจุบันนี้   หลักคุณธรรมหลายประการไดถูกอางในฐานะเปน
สิทธิของมนุษย เชนสิทธิของเด็กและเยาวชน ที่เปนบุคคลแรกที่จะตองไดรับการคุมครอง
และสงเคราะหในทุกกรณี กลาวไดวาปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิเด็กและเยาวชนคือตัวอยาง
ของคุณธรรมที่ไดรับการเรียกรองใหเปนสิทธิเต็มรูปแบบคุณธรรมพื้นฐานของสังคมหลาย
ประการจะไดรับการกลาวถึงในฐานะเปนสิทธิตอไป เชนสิทธิบางประการของคนชรา หรือ
ของคนพิการ การกาวกระโดดจากความเปนคุณธรรมที่เกิดจากความสํานึกสูความเปนสิทธิที่
ไดรับการคุมครองโดยกฎหมายไมใชสิ่งที่นารังเกียจแตอยางใด 
 พุทธปรัชญาเถรวาทไมไดมีขอแยงใดๆในเรื่องนี้ เพียงแตถามนุษยกระทําสิ่ง
เหลานี้ดวยคุณธรรมของตนเองยอมเปนสิ่งที่สูงกวา แตถาเปนไปไมไดที่จะหวังความมีน้ําใจ
จากมนุษยดวยกัน สังคมหรือรัฐยอมจําเปนตองเขามาแกปญหาชองวางนี้โดยการกําหนดให
เปนกฎของรัฐ สิทธิกับคุณธรรมจึงเปนสิ่งเกื้อหนุนที่คอยเสริมและชวยเหลือซึ่งกันและกัน 
สิ่งหนึ่งเปนเรื่องของการบังคับตามบทบัญญัติแหงรัฐอีกสิ่งหนึ่งเปนความสํานึกในจิตใจ  แต
ทั้งสองมีบทบาทที่ยิ่งใหญในการเคารพไมลวงละเมิดและอนุเคราะหตอกันและกันของ
มนุษยชาติ แมวามนุษยในสังคมอาจมีการลวงละเมิดสิทธิกันอยูเสมอเหมือนกับการไมสนใจ
ตอคุณธรรม แตสังคมมนุษยก็มีหลักการที่บริบูรณอันจะไมใหมีชองวางทางสังคมเหลืออยูอีก 
สิ่งเดียวท่ีคาดหวังใหเกิดขึ้น คือ การปฏิบัติตามกฎเกณฑนั้น  ซึ่งกฎเกณฑของมนุษยนั้นก็คือ
กฎระเบียบ เงื่อนไข กติกา ของการอยูรวมกัน สังคมที่อยูรวมกันเปนจํานวนมาก  จําเปนตอง
มีระเบียบกฎเกณฑ  หรือขอบังคับ  ซึ่งยอมรับดวยกัน  กฎเกณฑขอบังคับดังกลาว  เรียกรวม 
ๆ วา กฎหมาย 
 กฎหมายมีจุดประสงคเพ่ือรักษาความสงบสุข  และความเปนระเบียบของสังคม  
รวมไปถึงรักษาสิทธิเสรีภาพ  และผลประโยชนของสังคม  ซึ่งจะตองมีเพ่ือยึดไวเปนหลัก
รวมกัน  กฎหมายจึงเปนเครื่องมือของรฐั หรือผูปกครอง 
 ในพุทธปรัชญาเถรราวาท  พระพุทธเจาไมไดตรัสถึงกฎหมายวาคืออะไร  และ
ไมมีคําวา กฎหมาย ปรากฎในคัมภีรพระพุทธศาสนา นอกจากคําวา สิกขาบท หรือพระวินัย
เขาในกลุมของกฎหมายเพราะเมื่อวาโดยเนื้อหาสาระแลว ทั้งกฎหมาย และสิขาบทก็มี
จุดมุงหมายเดียวกันคือความผาสุกของสังคม 



 ๙๔

 ถาหากพิจารณาจากประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในชวงตนพุทธกาล  ในการ
ปกครองคณะสงฆ  พระพุทธเจายังไมทรงบัญญัติพระวินัยเพ่ือควบคุมความประพฤติของ
พระสงฆ  เพราะพระสงฆชุดแรก ๆ ที่เขามาบวชลวนมีจิตเลื่อมใสและตั้งใจประพฤติปฏิบัติ  
นอกจากนั้นจํานวนของพระสงฆก็ยังมีไมมาก แตมาชวงระยะหลัง๕๖เมื่อพะสงฆมีมากขึ้น 
กฎเกณฑตาง ๆ จึงตองมีเพ่ือใหภิกษุแตละรูปไดถือปฏิบัติในแนวทางเดียวกัน ทํานองเดียวกับ
กฎหมายของรัฐ ก็เกิดขึ้นจากการที่มนุษยอยูรวมกันมากและการกระทําของคนคนหนึ่ง 
อาจจะไปลวงละเมิดสิทธิของบุคคลอื่น รัฐจึงจําเปนตองออกกฎระเบียบ กฎเกณฑ ที่

                                                    

เรียกวา
กฎหมายมาคุมครอง 
 ในสวนของพระพุทธเจา พระองคไมไดทรงคิดที่จะสรางระบบ เพ่ือเรียกรองสิทธิ 
และความรับผิดชอบใหกับบานเมืองแตสังคมที่พระองคปกครองอยู  พระองคไดวางระบบไว
อยางชัดเจน ซึ่งวินัยบัญญัติสําหรับสงฆนั่นเอง คือระบบการเรียกรองความรับผิดชอบตอ
สังคมสงฆ๕๗พระพุทธองคยอมใหมีกฎหมายที่ละเมิดสิทธิสวนบุคคลผูกระทําความชั่วได 
ขั้นตอน  วิธีการบัญญัติกฎหมาย  (สิกขาบท)  พระพุทธเจาทรงทราบดีวาเมื่อใดควรจะบัญญัติ  
โดยคํานึงถึงหลักสําคัญ ๓  ประการนี้คือ:- 
          ๑.  สงฆต้ังไดเปนเวลานานพอสมควร 
          ๒.  สังคมสงฆขยายใหญขึ้น 
          ๓.  มีผลประโยชนมากขึ้น  

จากแนวทางทั้ง ๓ ประการนี้เองจึงกอใหเกิดการบัญญัติพระวินัย  หรือกฎหมาย
คณะสงฆขึ้น  โดยมีจุดมุงหมาย ๑๐ ประการคือ 

 ๑.  เพื่อความดีงามแหงสงฆ  
 ๒.  เพื่อความผาสุกแหงสงฆ  
 ๓.  เพื่อความผาสุกแหงภิกษุผูมีศีลอันดีงาม  
 ๔.  เพื่อกําราบคนหนาดานไมรูจักอาย  
  ๕. เพื่อปองกันความเสื่อมเสีย ความทุกขที่จะมีมาในปจจุบนั  

 
 ๕๖ พระพุทธเจาทรงบัญญัติปฐมปาราชิกในพรรษาที่ ๒๐ ของพระองคแตสิกขาบทเล็กนอยมีมา
กอนนั้น  ดูรายละเอียดใน  ปฐมสมันตปาสาทิกาแปล เลม ๒ หนา ๑๘–๑๙. 
 ๕๗ สมภาร   พรมทา, “ศีลธรรมกับกฎหมาย : มุมมองจากพุทธศาสนา” ใน พุทธศาสนศึกษา, (ปที่ 
๕ ฉบับที่ ๒-๓ พฤษภาคม-ธันวาคม ๒๕๔๑), หนา ๕๑–๕๒  



 ๙๕

  ๖.  เพื่อปองกันความเสื่อมเสีย ความทุกขที่จะมีมาในภายหลัง 
  ๗.  เพื่อความเลื่อมใสของผูที่ยังไมเลื่อมใส 
  ๘.   เพื่อความเลื่อมใสยิ่งขึ้นของผูที่เลื่อมใสแลว  
  ๙.   เพื่อความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรม  
  ๑๐. เพื่อสงเสริมความเปนระเบียบเรียบรอยใหพระวินัยมั่นคง๕๘  

 การบัญญัติพระวินัยหรือกฎหมายคณะสงฆขึ้น ๑๐ ประการดังกลาวโดยเฉพาะ
อยางยิ่งขอท่ี ๑๐ นั้น  หมายเอาเพื่อการเกื้อหนุนการปกครองสิกขาบทหรือพระวินัย  ถือไดวา
เปนธรรมนูญการปกครองที่ภิกษุจะตองปฏิบัติตามอยางเครงครัด  ถาหากวาลวงละเมิดก็จะ
ไดรับการลงโทษหนักบาง  เบาบาง  ตามลักษณะของการกระทํา๕๙ ในสวนของวิธีการ
บัญญัติสิกขาบท เมื่อเกิดเหตุการณไมดีไมงามในสังคมสงฆพระสงฆและประชาชน ก็จะ
ตําหนิติเตียน  พระพุทธองคก็จะประชุมสงฆและพิจารณาพระวินัยขึ้น ขั้นตอนการบัญญัติ
พระวินัยของพระพุธองคจึงปฏิบัติตามลําดับดังนี้ 
 ๑.  เมื่อภิกษุกอเหตุขึ้นพระองคตรัสเรียกประชุมสงฆ 

๒.  ตรัสถามถึงภิกษุผูกอเหตุถึงเรื่องราวที่เกิดขึ้น 
๓.  ชี้โทษแหงการลวงละเมิดและแสดงอานิสงสของการสํารวมระวัง 
๔.  วางโทษหรือบัญญัติสิกขาบทใหภิกษุถือปฏิบัติตาม 
เมื่อพิจารณาการบัญญัติสิกขาบท จะเห็นไดวาพระพุทธเจามิไดทรงบัญญัติให

เสร็จในคราวเดียวกันแตจะบัญญัติ

                                                    

ตอเมื่อมีพระภิกษุกระทําความผิดจากหลักการที่วางเอาไว  
พระองคจะทรงประชุมคณะสงฆทุกครั้งเพื่อพิจารณาความผิดที่เกิดขึ้น  เมื่อประชุมสงฆ
เห็นชอบอยางไร  พระองคก็จะทรงบัญญัติสิกขาบท  และโทษตามความผิดนั้น  ๆ 
 จากการศึกษาวิจัยจะเห็นไดวาในระบบการปกครองสงฆหรือวิธีการบริหาร
สังคมสงฆของพระสัมมาสัมพุทธเจาในสมัยพุทธกาล สังคมสงฆมีอํานาจตามขอบเขตของ
ตน  ไมวาจะเปนอํานาจนิติบัญญัติ อํานาจบริหารและอํานาจตุลาการกลาวคือ 

 
 ๕๘ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๙/๒๘–๒๙. 
 ๕๙ พระธรรมปฎก(ประยุทธ  ปยุตโต),  นิติศาสตรแนวพุทธ   พิมพตรั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร:
สหธรรมิก,๒๕๔๑), หนา ๖๗. 



 ๙๖

 ๑.  อํานาจนิติบัญญัติ(Legislative Power)พระพุทธเจาทรงบัญญัติสิกขาบท  
หรือพระวินัย  เพื่อใชปกครองสงฆ  เปนพุทธบัญญัติทั้งหมด  ทรงบัญญัติอยางเปดเผย  ทั้งตอ
หนาสงฆ  วัตถุและบุคคล  โดยมีสังคมสงฆใหความเห็นชอบ 
 ๒. อํานาจบริหาร(Executive Power) เดิมทีนั้นพระสงฆยั

                                                    

งมีไมมาก พระองค
ทรงเปนผูทําหนาที่บริหารเอง  ตอมาเมื่อพระสงฆมีจํานวนมากขึ้น  พระองคก็ทรงมอบ
อํานาจใหแกสงฆ  ดังจะเห็นไดจากการบรรพชาอุปสมบท การกรานกฐิน การระงับอธิกรณ
เปนตน 
 ๓.  อํานาจตุลาการ(Judicial Power)  สถาบันตุลาการของพุทธจักร  มี
กฎระเบียบที่วางไวเปนบรรทัดฐานแหงการกระทําของบุคคลในสังคม  ปองกันมิใหประพฤติ
ผิด  และมีวิธีการลงโทษ แตการลงโทษ  ผูกระทําความผิดในทรรศนะของพุทธปรัชญา
เถรวาท  มิใชเพ่ือการแกแคนหากเปนการใหบทเรียนเพ่ือใหผูกระทําความผิดกลับตัวเปนคน
ดีในสังคม  จะเห็นไดจากการปรับอาบัติต้ังแตระดับอาบัติสังฆาทิเสสลงมา  
  ดังนั้นการลงโทษจึงมีจุดมุงหมาย ๒ ประการคือ๖๐  ๑)เพ่ือใหผูกระทําความผิด
กลับตัวเปนคนดีและ ๒)เพ่ือชวยปองกันความชั่วรายในทํานองเดียวกันที่จะเกิดขึ้นในอนาคต
หากพิจารณาและตั้งขอสังเกตของการลงโทษทางวินัยหรือการปรับอาบัติ ในกรณีดังกลาว
เมื่อมีพระภิกษุกระทําผิดและมีการลงโทษตามความผิดที่เกิดขึ้นสังคมสงฆเองจะเขามาจัดการ
เพราะเปนปญหาที่กระทบถึงสังคมโดยสวนรวม  ในฐานะที่เปนสมาชิกของสังคม  ซึ่ง
ประเด็นนี้ทําใหมองเห็นวา  พระวินัย หรือสิกขาบท เปนธรรมนูญการปกครองที่พระพุทธ
องคทรงบัญญัติขึ้นใชกับคณะสงฆ  แตก็สามารถเทียบเคียงไดกับหลักกฎหมายทางอาณาจักร  
อยางนอยก็สะทอนแนวความคิดที่วา  พระพุทธเจาทรงยอมรับวา กฎหมาย มีความจําเปนใน
การปกครอง ไมวาจะในสวนของคณะสงฆหรือฝายบานเมือง 

 
 ๓.๔.๒  การปกปองสิทธิคือการปกปองมนุษย 
 

 
 ๖๐ สมภาร  พรมทา, “สิทธิในทัศนะของพุทธศาสนา” ใน พุทธศาสนศึกษา, (ปที่ ๑๑ ฉบับที่ ๑ 
มกราคม-เมษายน ๒๕๔๗), หนา ๖๑. 



 ๙๗

บทบาทที่สําคัญประการหนึ่งที่พุทธปรัชญาเถรวาทพึงกระทําไดในการชวยเหลือ
มนุษยชาติคือ การเรียกรองและทําใหประชาชนไดรับสิทธิแทจริงที่มีอยูและพึงไดรับ นี้คือ
พระจริยาวัตรของพระพุทธเจา ที่ไดทรงกระทําใหเห็นเปนตัวอยางในหลายเรื่องเชน การ
ประกาศและตอสูเพ่ือความเทาเทียมกันของมนุษยในทามกลางสังคมที่ฝงแนนไปดวยชนชั้น
วรรณะและสีผิว การประกาศถึงสิทธิและความสามารถของสตรใีนทามกลางสังคมที่สตรีถูก
มองวาไรคา๖๑แตพระสัมมาสัมพุทธเจาไดทรงใหทรรศนะและใหสังคมตระหนักถึงสิทธิและ
ความเสมอภาคของสตรีโดยไมเลือกชนชั้นวรรณะวาบุคคลใดก็ตามหากปฏิบัติตามหลัก
อริยมรรคมีองคแปดประการที่พระองคตรัสไวดีแลว บุคคลนั้นยอมสามารถเขาถึงมรรคผลได
เชนกัน พรอมกับที่ทรงกระตุนความสํานึกทางคุณธรรมของมนุษยชาติ  

การกลาวถึงเรื่องสิทธิเทากับเปนการประมวลเรื่องของสังคมทั้งหมดมากลาวอีก
ครั้งหนึ่ง แตเปนการมองในดานของสิ่งที่มนุษยตองไดรับการคุมครองคือธรรมชาติที่แทจริง
ของสังคม สังคมเปนผลผลิตของมนุษยที่เกิดขึ้นเพื่อตอบสนองธรรมชาติภายในของมนุษย ที่
กลาวถึงเสมอ คือ ความรักตัวเองของมนุษย มนุษยตองการใหรัฐปกปองสิ่งเหลานี้ จะเห็นได
ว

                                                    

าพุทธปรัชญาเถรวาทใหความสําคัญกับสิทธิสวนบุคคล(Private Right)แตสิทธิในพุทธ
ปรัชญาเถรวาทก็ไมไดยึดเปนหลักที่ตายตัวเสียทีเดียว พุทธปรัชญาเถรวาทวาโดยปรมัตถแลว
เชื่อวา สภาวะตางๆนั้น เปนอนัตตา ฉะนั้นสิ่งใดเปนอนัตตา หมายถึงนั่นไมใชของเรา มิใชเรา
เปนนั้น นั่นไมใชเปนตัวตนของเรา แตสิทธิในสวนระดับสมมติพุทธปรัชญาเถรวาทก็หาได
ปฏิเสธไม ดังเชนการยอมรับ สัจจะทั้งสองระดับ ฉะนั้นสิทธิในชีวิตจึงเปนสิ่งที่พุทธปรัชญา
เถรวาทใหความสําคัญวาเปนสิทธิที่ติดตามตัวมาตั้งแตเกิด 

      ดังนั้น การกําหนดกฎเกณฑประการใดที่เกี่ยวกับคณุคาทางจริยธรรม(Moral Value)
ในทางพุทธปรัชญาเถรวาทถือวาจริยธรรมตองตั้งอยูบนพื้นฐานของสัจธรรม และตอง
สอดคลองกับสัจธรรม๖๒จึงจะเปนสิ่งที่ถูกตองในพุทธปรัชญาเถรวาทการพิจารณา
ปญหาเรื่องความดีความชั่ว จะพบวาความดีความชั่วในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนเรื่องที่

 
 ๖๑พระมหาอุทัย  ญาณธโร,พุทธวิถีแหงสังคมปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญาเถรวาท,  

หนา ๒๕๒. 
 
 ๖๒พระธรรมปฎก,ปุจฉา-วิสัชนา เทคโนโลยีการแพทยกับจริยธรรมพุทธ,(กรุงเทพมหานคร : 
อักษรสยามการพิมพ,๒๕๔๒), หนา ๒. 
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ตายตัวและเปนสิ่งที่มีคาในตนเอง ไมสามารถเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพแวดลอมของสังคม  
ขนบธรรมเนียมประเพณี เวลา  สถานที่  หรือสิ่งอื่นใดได ความดีความชั่วเปนสิ่งที่มีอยูแลว
ตามธรรมชาติ เปนกฎเกณฑในธรรมชาติที่ไมขึ้นอยูกับการรับรูของมนุษย มนุษยไมไดเปนผู
ตัดสินใจวาการกระทําใดเปนความดี การกระทําใดเปนความชั่ว เพราะความดีความชั่วในการ
กระทําของมนุษย เปนสิ่งที่ถูกกําหนดไวแลวโดยธรรมชาติ กลาวคือ  ความดีความชั่วเปน
เรื่องของสัจธรรมในหลักคําสอนของพุทธปรัชญาเถรวาทเกี่ยวกับหลักศีลธรรม  จึงเปนการ
วางแนวความประพฤติของมนุษย ใหสอดคลองกับหลักสัจธรรม 

ในพุทธปรัชญาเถรวาทมีการศึกษาเชิงวิเคราะหในเรื่องความคิดและทฤษฎีทาง 
จริยศาสตรหรือจริยธรรม  พรอมทั้งการแนะนําในเชิงปฏิฐาน (Positivism)* เพ่ือเปนแนวทาง
สําหรับชีวิต ซึ่งเรียกวา “เอกายนมรรค” คือทางอันเอก หรือทางอันประเสริฐเพียงทางเดียว
เทานั้น ทั้งนี้ก็เพื่อใหชีวิตบรรลุถึงซึ่งสิ่ง อันเปนความดีสูงสุด เปนบรมสุข วิถีชีวิตดังกลาวนี้
เปนสิ่งจําเปนและเปนไปได เพราะวามนุษยและโลกเปนอยางมันเปนนั่นเอง เพราะฉะนั้นเรา
จึงตัดสินความเปนจริงหรือธรรมชาติของโลกและของสถานะของมนุษยในโลกนี้ไดดวย
ทรรศนะแบบสัจจวิสัย (realistic account)๖๓ วิถีชีวิตดังกลาวนี้ ที่เปนสวนบุคคลก็จะชวยให
คนไดบรรลุถึงซึ่งความดีสูงสุดไมในชีวิตนี้ก็ชีวิตตอไป สวนที่เปนสวนสังคมก็เปนไปเพื่อ
ความอยูดีกินดีและความสุขของคนหมูมาก หรือของมนุษยชาติทั่วไป  จึงถือไดวา ความอยูดี
กินดีและความสุขของมนษุยชาติทั่วไป ซึ่งแมจะเปนคุณคาสัมพัทธ (relative) แตพุทธปรัชญา
เถรวาทก็ยอมรับวาเปนคุณคาหรือความดีที่สูงสงประการหนึ่ง และก็เปนไดทั้งความสุข
ในทางวัตถุและความสุขในทางจิตใจ 

จริยศาสตรและปรัชญาสังคมแนวพุทธนั้นก็คือ การพยายามตอบปญหาที่วา เรา
ควรทําอะไร ปญหานี้เปนทั้งเรื่องสวนบุคคลและเรื่องของสังคม คําตอบสาํหรับปญหาน้ีก็
เกี่ยวโยงไปถึงปญหาที่วา เปาหมายของชีวิตควรจะเปนอยางไร หรือวาคืออะไร และปญหา
ที่วาเพื่อแกไขตนเองใหดีขึ้น เพ่ือการรูแจงตนเอง และเพื่อบรรลุถึงซึ่งความดีสูงสุด วาจะตอง
                                                     
 *ปฏิฐานนิยม (Positivism) หมายถึง ทรรศนะที่ถือวาความรูที่สูงสุดคือความรูที่มาจากประสาท
สัมผัส(พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,(กรุงเทพมหานคร:อรุณการพิมพ,. 
๒๕๓๒), หนา ๘๐. 
 ๖๓เค.เอ็น.ชยติลเลเก, จริยศาสตรแนวพุทธ, แปลและเรียบเรียงโดย สุเชาวน พลอยชุม,  
( กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา  ๒. 



 ๙๙

ปฏิบัติอยางไร นี้เปนปญหาสวนบุคคล แตก็มีปญหาเกี่ยวกับสังคมดวย  ปญหาที่วามนุษยมี
เสรีภาพหรือไมมีนั้นไมเกี่ยวกับจริยศาสตรแตเปนปญหาเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษยก็ยังมี
ปญหาอื่นอีกคือถามนุษยมไิดเวนทําชั่ว ทําดี เพราะอํานาจของสิ่งแวดลอมทั้งภายนอกและ
ภายใน   มนุษยจะเวนชั่วทําดีเพ่ือประโยชนอะไร บางคนอาจยืนยันวา  ถาการเวนชั่วทําดีไม
ทําใหธรรมชาติของมนุษยเปลี่ยนไปในทางที่ดีขึ้น หรือไมทําใหมนุษยมีความสุขมากขึ้น ทั้ง
ถือวาความตายเปนที่สุดของคนแลว ก็ไมรูวาจะทําไปทําไม ถึงแมจะมีสิทธิเสรีภาพที่จะทํา
อะไรก็ไดตามความสามารถก็ไมมีความหมายอะไร 

ฉะนั้น การกระทําทางศีลธรรมดังกลาวแลวจะตองมีวัตถุประสงคบางอยางแน 
ซึ่งอยางนอยก็ถือวา การทําดังกลาวนั้นชวยเปลี่ยนธรรมชาติของมนษุยใหดีขึ้น ทําใหมนุษยมี
ความสุขมากขึ้นในที่สุด และความตายก็มิใชเปนที่สุดของบุคคล๖๔ ความคิดทางจริยศาสตร
แนวพุทธก็ต้ังอยูบนฐานแหงการยอมรับในเรื่องขอเท็จจริงดังกลาวนี้เชนกัน คือยอมรบัใน
เรื่องตอไปนี้คือ:- 

 
(๑) เจตจํานงเสรีหรือเสรีภาพของบุคคล 
(๒)  สันตติของบุคคลภาวะ 
(๓) การทําความดีความชั่วมีผลทําใหธรรมชาติของมนุษยดีขึ้นและเลวลงไดจริง 
(๔) ภาวะของจิตที่บริสุทธิ์จากกิเลสาสวะทั้งปวงเปนภาวะแหงความสุขสมบูรณ 

รูแจงในอันติมสัจจะ และเปนเสรีภาพอันยอดเยี่ยม  
 จากขอความที่แสดงถึงความจริงเกี่ยวกับขอเท็จจริงขอ ๒-๓-๔ คือยอมรับเรื่อง
อดีตชาติและปรโลก หรือชาติหนา เรื่องกรรมเปนตัวทําใหเกิดผลตางๆ กลาวคือ กรรมดี
กรรมชั่วเปนตัวทําใหสัตวมีธรรมชาติตางกัน สุขบาง ทุกขบาง ไมสุขไมทุกขบาง แลวแตกรณี 
สวนเรื่องมีภาวะที่เรียกวา นิ

                                                    

พพานอันเปนภาวะที่อยูเหนือกาลอวกาศและความเปลี่ยนแปลง
เปนความดีสูงสุดซึ่งมนุษยทั้งปวงสามารถบรรลุถึงได และในภาวะนี้เทานั้นที่มนุษยจะพนไป
เสียไดจากชีวิตที่มีแตความเปลี่ยนแปลง 

สวนปญหาที่ตองพิจารณาคือปญหาเรื่องเจตจํานงเสรี(Free Will)ในทางพุทธ
ปรัชญาเถรวาทถือวาเปนการกระทําอยางมีความตั้งใจของมนุษย ยอมไดรับการปรุงแตงจาก

 
๖๔เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔.  



 ๑๐๐

สาเหตุสิ่งแวดลอมตางๆ แตก็มิใชจะถูกจํากัดหรือกําหนดใหเปนไปโดยสิ่งแวดลอมเหลานั้น
โดยเด็ดขาด ทั้งนี้เพราะวาในมนุษยนั้นมีธาตุแหงการริเริ่ม และมีการกระทําสวนตัวอยูดวย 
ซึ่งธาตุดังกลาวนี้เองมีความสามารถหรือมีอํานาจในอันที่จะกีดกันหรือขัดขืนตออิทธิพลของ
สิ่งแวดลอมตางๆ ไดภายในขอบเขตที่อาจเปนไปได ถามนุษยไมมีสวนประกอบของ
บุคลิกภาพดังกลาวนี้แลว ความรับผิดชอบในทางศีลธรรมของมนุษยก็ไมมีความหมายอะไร 
เพราะผูที่จะตองรับผิดชอบตอการกระทําของมนุษยก็คืออิทธิพลตางๆ ที่มาบังคับใหมนุษย
กระทําลงไปนั่นเอง 

 
๓.๔.๓  กฎศีลธรรมที่สนับสนุนการใชสิทธิของมวลมนุษยชาติ 
ในสวนของศีลหรือวินัย  เพื่อใหเขาใจธรรมชาติของศีลในพุทธปรัชญาเถรวาท

ชัดเจนยิ่งขึ้นซึ่งการยกประเด็นนี้มากลาวก็เพ่ือท่ีจะชี้ใหเห็นความสัมพันธในเรื่องสิทธิสวน
บุคคลกับกฎแหงศีลธรรม กลาวคือหากไมมีการละเมิดศีลก็ถือวาเปนการไมไปละเมิดสิทธิ
สวนบุคคลของคนอื่นดวย แตถามีการละเมิดศีลเกิดขึ้นไมวาจะเปนศีลในระดับใดก็ตามพุทธ
ปรัชญาเถรวาทถือวาเปนบาปและโดยเฉพาะศีลหาขอนั้นถือไดวาเปนศีลท่ีสงเสริม
มนุษยธรรมและสงเสริมการไมละเมิดสิทธิสวนบุคคล เชนกรณีการละเมิดศีลที่เปนบาปใน
ตัวเอง   ตัวอยางของศีลประเภทนี้เชน  ศีลขอปาณาติบาต คือใหเวนจากปาณาติบาต ไดแกไม
ทําลายชีวิต จับเอาสาระวาความประพฤติหรือการดําเนินชีวิตที่ปราศจากการเบียดเบียนผูอื่น
ทางดานชีวิตรางกาย๖๕เพราะเหตุวาการฆาคนหรือสัตวนอกจากจะเปนการทําบาปแลวยังเปน
การละเมิดสิทธิในชีวิตของบุคคลอื่นอีกดวย 

 หากจะมองยอนไปในสังคมชาวอินเดียสมัยโบราณนั้นชนหมูมากมีลัทธิความ
เชื่อนิยมแสวงหาบุญดวยการฆาสัตวบูชายัญ เปนการบูชาเทพเจา ถาเปนพิธีของพระราชาหรือ
ผูนําทางสังคมแลว  สัตวที่จะถูกฆาก็มีจํานวนมากขึ้น ตามประเพณีการบูชายัญในสมัยนั้นมี
อยู ๔ ประเภท  คือ 
  ๑.  อศัวเมธะ   ฆามาบูชายญั 
  ๒. โคเมธะ   ฆาโคบูชายัญ 
                                                     
 ๖๕พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตโต),พุทธธรรม พิมพครั้งที่๒,(กรุงเทพมหานคร:มหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๘), หนา ๗๖๙. 



 ๑๐๑

  ๓. ราชสูยะ   ฆาชางบูชายัญ 
      ๔.  นรเมธะ  ฆาคนบูชายัญ๖๖

  
 การบูชายัญแตละครั้งกอความทุกขความเดือดรอน ใหแกสัตวและมนุษยมากมาย  
เปนการเบียดเบียนผูอื่นใหไดรับความเดือดรอนทําใหเขาขาดสิทธเิสรีภาพในชีวิต   แตในทาง
พระพุทธศาสนาสอนใหเลกิพิธีดังกลาว  แลวหันมาสรางความดแีทนการทําบุญดวยวิธีบูชา
ยัญดังกลาว  ตัวอยางในพระไตรปฎกมีอยูหลายแหง เชน ในกูฏทันตสูตร๖๗กูฏทันตพราหมณ  
เตรียมการบูชายัญโดยใชโค ลูกโคตัวผู ลูกโคตัวเมีย แพะ แกะ อยางละ ๗๐๐ ตัวผูกไวที่เสา
เพ่ือฆาสังเวยเทพเจา  เมื่อพระพุทธเจาทรงเสด็จไปผานทางนั้น  กูฏทันตพราหมณจึงเขาไป
เฝาทูลถามปญหากับพระพุทธเจา  เมือ่ไดฟงธรรมจากพระพุทธเจาแลวก็กลับใจโดยไมทําการ
บูชายัญแตปลอยสัตวทั้งหลายแทนการบูชายัญ  หันมานับถือพระรัตนตรัยเปนที่พ่ึง 
 การที่พระพุทธเจาทรงหามการบูชายัญดวยการฆาสัตวหรือฆามนุษย ก็เพราะ
เห็นวาเปนการบูชาที่ตองเบียดเบียนผูอื่นทําใหผูอื่นไดรับทุกขขาดอิสรภาพทําใหไมไดบุญ  
พรอมกับใหเหตุผลวา  
                   “ผูใดมีสติเจริญเมตตาอันมีประมาณไมจํากัดผูนั้นเห็นธรรมเปนที่สิ้นไป 
  แหงกิเลส  ยอมมีกิเลสเครื่องผูกมัดนอยลง  คนมีจิตไมประทุษรายแผ 
 เมตตาไปยังสัตวเพียงตัวเดียวยังไดกุศล     ถามีจิตอนุเคราะหในสัตว 
 ทั้งปวงก็ชื่อวาเปนผูประเสริฐ ชื่อวาทําบุญเปนอันมาก ราชฤษีทั้หลาย 
 ผูรบชนะ   แผนดินอันเปนที่อยูแหงสัตว ทําการบูชายัญชื่อสัสสเมธะ  
 ปุริสเมธะ สัมมาปาสะ  วาธเปยยะ  นิรัคคฬะ  ราชฤษีเหลานั้นก็ยังมิได 
 รับผลแมเสี้ยวที่๑๖ของเมตตาอันอบรมดีแลเหมือนแสงจันทรเทียบกับ 
 หมูดาวทั้งปวงฉะนั้น    ผูใดไมฆาเอง    ไมใชใหคนอื่นฆา  ไมชนะเอง   
 ไมใหคนอื่นเอาชนะผูนั้นมีเมตตาตอสัตวทั้งปวง ยอมไมมีเวรกับใครๆ”๖๘

                                                     
 ๖๖ สุชีพ   ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา,  (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช
วิทยาลัย,๒๕๔๑), หนา ๖๙.  

    ๖๗ ที.สี.  (ไทย) ๙/๓๒๓/๑๒๕. 
 ๖๘ อํ.อฏฐก.  (ไทย) ๒๓/๑/๑๙๓–๑๙๕. 



 ๑๐๒

    ตามหลักฐานที่ปรากฏในพระไตรปฎกดังที่กลาวมานี้ผูวิจัยเห็นวาทรรศนะของ
พุทธปรัชญาเถรวาทใหความสําคัญเปนอยางยิ่งในสิทธิเสรีภาพทั้งแกสัตวทั้งหลายและมวล
มนุษยชาติที่อยูในสังคมโลก 
 
๓.๕   ประโยชนของสิทธิ 

     
 มนุษยเกิดมามีความเสมอภาค มีสิทธิเสรีภาพ และภราดรภาพแลวยังมีหลัก

พ้ืนฐานที่สําคัญที่เปนมโนธรรมที่พึงปฏิบั

                                                    

ติตอกันวามนุษยแตละคนพึงไดรับการปฏิบัติ
อยางเสมอกันโดยไมมีการแบงแยกชนชั้น เห็นไดจากการที่พระพุทธเจาทรงรับคนทุกชั้น
วรรณะเขาเปนพุทธสาวกในพระพุทธศาสนาได แตเมื่อบวชเขามาแลวตองสละวรรณะเดิม 
เขามาดํารงตนเสมอกันโดยธรรมวินัยท่ีทรงบัญญัติแลว โดยที่พระองคเองก็มิไดรับการยกเวน
ในเรือ่งนี้แตอยางใด ในสวนของสตรเีพศตามคติของพราหมณสมัยนั้นถือวามิไดมีคุณคาเกียรติ
และศักดิ์ศรีแหงความเปนมนุษยเสมอบุรุษเพศ จึงถูกกีดกันและเลือกปฏิบัติในทุกดาน แต
ครั้นเมื่อพระพุทธองคทรงประกาศศาสนา ไดยกฐานะสตรีใหสูงกวาเดิมมาก โดยทรงยอมรับ
วาสตรีก็สามารถบําเพ็ญเพียรเพ่ือบรรลุมรรคผล นิพพานไดเสมอบุรุษ และทรงยอมรับสตรี
เขาเปนนักบวชในพุทธศาสนาได และยังทรงอนุญาตใหเดก็ชายหญิงเขาบวชในฐานะ เหลา
กอ ของสมณะไดอีกดวย 

นอกจากนี้ในหลักราชอปริหานิยธรรม๖๙ ไดประดิษฐคําสอนในลักษณะที่ใหการ
คุมครองสิทธสิตรีและกุมารีทั้งหลายเปนอยางมากอีกดวยในหมูมนุษยไมมีความแตกตางใน
เรื่องชาติกําเนิด ความแตกตางเปนเพียงโลกสมัญญา คือ ชื่อที่สมมติเรียกใหแตกตางกันไป 
เชน การแยกพวกตามประเภทของการประกอบอาชีพ ครั้นเวลาลวงเลยมานานก็เชื่อไปตามคํา
เรียกชื่อนั้น แตที่เปนจริงแลวมนุษยจะเปนไปตามชื่อเรียกนั้นก็หาไม หากเปนไปเพราะกรรม
คือการกระทําของตนเองตางหาก ถาจะตัดสินความเปนพราหมณก็จะตองตัดสินกันดวยกรรม
ไมใชดวยชาติกําเนิด ถาจะยกใหพราหมณอยูในวรรณะสูงสุดก็ตองใชกรรมเปนเครื่องวัดวา 
ถาทําดีที่สุดก็ถือวาเปนผูอยูในวรรณะสูงสุด และใครก็ตามถาประกอบคุณธรรมในระดับ
เดียวกันนั้นก็ถือวาเปนพราหมณไดไมวาจะมีชาติกําเนิดมาอยางไร 

 
        ๖๙ ดูรายละเอียดใน  ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๓๔/๗๘.  



 ๑๐๓

   
        ๓.๕.๑ เปนรากฐานทางสิทธิมนุษยชน  

  
 หลักธรรมกับหลักวินัยไมสามารถที่จะแยกเด็ดขาดออกจากกันได ฉะนั้นการ
กลาวถึงหลักวินัยในขอนี้จะมีหลักธรรมควบคูกันอยูดวย  พระวินัยเปนดายรอยเรียงลักษณะ
นิสัย/พฤติกรรมของคนไวในกรอบเดียวกัน พุทธประสงคในการประกาศพระศาสนาใน
เชิงจริยศาสตรสังคมมี ๒ ประการคือ๗๐ ๑) กําจัดความคิดแบงแยกทางสังคม ๒) กระตุน
เตือนใหมนุษยคํานึงถึงศักดิ์ศรีและคุณคาภายในตน พระพุทธองคทรงเปดโอกาสใหทุกคน
เขามาในพระพุทธศาสนาได ไมวาจะเปนรูปแบบใด ถาประสงคจะบวชเปนพระภิกษุ ภิกษุณี
ก็บวชได โดยไมจํากัดวาจะเกิดในตระกูลใด วรรณะใด และเมื่อประสงคจะพัฒนาตนก็มี
โอกาสพัฒนาไดเต็มที่ ผูใดปฏิบัติผูนั้นยอมไดรับผลแหงการปฏิบัติ ไมมีใครดลบันดาลให
ใครได ซึ่งจะไดกลาวถึงหลักวินัยเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน โดยแยกออกเปนอาคาริยวินัยซึ่งเปน
วินัยสําหรับคฤหัสถผูครองเรือน  และอนาคาริยวินัย เปนวินัยสําหรับบรรพชิต  ดังมีประเด็น
ตอไปนี้ คือ  

ก. อาคาริยวินัย   ในหลักคําสอนเรื่อง อริยธรรมมีองค ๘  (ซึ่งเปนทั้งอาคาริยวินัย 
และอนาคาริยวินัย) พระพุทธองคทรงสอนวาการที่จะหลุดพนจากทุกขได บุคคลจะตอง
บําเพ็ญตนใหถึงพรอมดวยอธิสีลสิกขา อธิจิตสิกขา และอธิปญญาสิกขา หรือหมายถึงการละ
ชั่ว ทําดี และทําใจใหผองแผวบนหลักการดังกลาวนี้เปนหลักแหง การรักษาตนเอง ใหดีกอน
แลวจะไดชื่อวาเปนการรักษาเพื่อนมนุษยอื่น ใหอยูเย็นเปนสุขดวย ซึ่งมีความหมายเทากับไม
ละเมิดเบียดเบียนสิทธิมนุษยชนของเพื่อนมนุษยอื่นในหลักคําสอนเรื่องเบญจศีลเบญจธรรม  
(เปนหลักศีลธรรมพื้นฐานของทุกศาสนา)ในเบญจศีล ทรงหามฆาสัตว หามลักทรัพย หาม
ประพฤติผิดในกาม หามพูดเท็จ และหามดื่มเครื่องดองของเมา และเบญจธรรม ทรงสอน
ใหเมตตากรุณาตอสัตว ใหมีสัมมาอาชีวะ ใหสํารวมในกาม ใหพูดแตคําสัตย และใหมี
สติสัมปชัญญะ  
                                                     

 ๗๐พระมหาสมจินต  สมมาปโ, พระวินัย:กฎเกณฑและคุณคาทางสังคม,ใน รวมบทความเก็บ
เพชรจากคัมภีรพระไตรปฎก, รวบรวมจัดพิมพโดยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,(กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๒) : ๗๕–๘๔. 
 



 ๑๐๔

ข.อนาคาริยวินัยในการบัญญัติพระวินัยขึ้นใชก็โดยมีวัตถุประสงค๑๐ 
ประการ๗๑ดังที่กลาวไวแลวในหัวขอ๓.๔.๑ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทก็เพ่ือรักษา
ตนเองใหดีกอนแลวจะไดรักษาผูอื่นใหดีดวย พุทธปรัชญาเถรวาทยังมีหลักบัญญัติใหภิกษุถือ
ศีล(วินัย) ๒๒๗ สิกขาบท ภิกษุณี ๓๑๑  สิกขาบท สามเณรและสามเณรี  ฝายละ ๑๐ สิกขาบท 
ในฝายของภิกษุแบงออกเปน ครุกาบัติสถานหนัก (ปาราชิก) ผูใดตองเขาแลว ขาดจากความ
เปนภิกษุ จะกลับมาบวชอีกไมได มี ๔ สิกขาบท ไดแก ภิกษุเสพเมถุน ลักทรัพย จงใจฆา
มนุษยใหตาย และกลาวอวดอุตริมนุสธรรม และ ครุกาบัติสถานกลาง (สังฆาทิเสส) โดยผูใด
ตองเขาแลวตองอยูกรรมประพฤติวัตรตามที่พระธรรมวินัยกําหนดจึงจะพนโทษไดมี๑๓ 
สิกขาบท นอกจากนั้นเปนลหุกาบัติ ไดแก ถุลลัจจัย ปาจิตตีย ปาฏิเทสนียะ ทุกกฎ และทุพ
ภาษิต ผูใดตองเขาแลว เพียงประจานตนเองตอหนาภิกษุอื่นก็พนโทษได  

ในสวนของภิกษุณี มีปาราชิก ๘ สิกขาบท โดยซ้ํากับของภิกษุ ๔ สิกขาบท ที่ไม
ซ้ําคือ ภิกษณุีกําหนัดยินดีจับตองกายบุรุษ ภิกษุณีปกปดอาบัติปาราชิกของภิกษุณีอื่น ภิกษุณี
เขาพวกกับภิกษุที่สงฆขับออกจากหมูแลวและภิกษุณีเกี่ยวของนัดหมายกับบุรุษที่เปน
สังฆาทิเสส ๑๗ สิกขาบท นอกนั้นเปนถุลลัจจัย ปาจิตตีย ปาฎิเทสนียะ ทุกกฎ และทุพภาษิต 
โดยสาระของพระธรรมวินัยท้ังของฝายภิกษุ ภิกษุณี สามเณร และสามเณร ี ลวนเปนไปเพื่อ
รักษาตนเองใหดีกอนทั้งนี้เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทถอืวาถาตนจมอยูในโคลนเลนอันลึก
แลว จะชวยฉุดดึงใหผูอื่นรอดพนจากโคลนเลนอันลึกนั้น ไมอยูในวิสัยท่ีจะเปนไปได การจะ
ชวยไดก็ตอเมื่อตนเองรอดพนจากโคลนเลนอันลึกแลวจึงจะชวยรักษาผูอื่นและรักษาสถาบัน
สงฆใหดีดวย  

ในกระบวนการยุติธรรมตามหลักวินัยเมื่อมีอธิกรณ(อนุวาทาธิกรณ)ใดๆเกิดขึ้น
จะมีกระบวนการพิจารณาอธิกรณตามหลกัพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น พุทธสาวกจะไมถูกลงโทษ
โดยที่ไมมีพระวินัยบัญญัติไวกอนวาการกระทํานั้นเปนความผิดและมีโทษ และตองครบ
องคประกอบแหงความผิดดวย 

อธิกรณใดที่ไดรับการวินิจฉัยแลว หากภิกษุคูกรณีเห็นวายุติลงดวยความไมเปน
ธรรมก็สามารถอุธรณคดนีั้น พ่ือสงฆจะไดแตงตั้งภิกษุผูฉลาดสามารถคณะอื่นวินิจฉัยคดีใหม 
                                                     
 ๗๑ ดูรายละเอียดใน  วิ.มหา. ๑/๓๙/๒๘–๒๙. 



 ๑๐๕

แตถาภิกษุคูกรณีเห็นวาคดีนั้นยังไมเปนธรรมอยูอีก ก็สามารถอุธรณคดีนั้นตอพระพุทธองค
ไดอีก หลักการดังกลาวถือไดวาไดคุมครองสิทธิของทุกฝายอยางเสมอภาคเทาเทียมกัน 

 
๓.๕.๒ เปนรากฐานการสงเสริมเสรีภาพและภราดรภาพ 

  
 ทรรศนะวาดวยเสรีภาพ : คําวาเสรีภาพในความหมายทางรัฐศาสตร แปลมาจาก
คําวา Liberty ในภาษาอังกฤษ ความหมายของคําวาเสรีภาพนั้นพิจารณาไดหลายแงหลายมุม 
เชน เสรีภาพหมายถึงการกระทําใดๆ ไดตามใจชอบในเมื่อไมทําความเสียหายใหแกผูอื่น 
เสรีภาพหมายถึงการที่บุคคลมีโอกาสที่จะกระทําสิ่งใดไดตามปรารถนา โดยจะถูกควบคุม
นอยท่ีสุดและการกระทํานั้นไมขัดขวางตอความเปนระเบียบเรียบรอยศีลธรรมอันดีไมละเมิด
เสรีภาพของบุคคลอื่น เปนตน  ในทางรัฐศาสตรมีความหมาย ๔  ประการ๗๒คือ 
 ๑. เสรีภาพตามธรรมชาติ( natural  liberty )หมายถึงเสรีภาพที่มีมาโดยธรรมชาติ
กลาวคือบุคคลที่เกิดมาก็มีเสรีภาพติดตัวมาซึ่งบุคคลมีลัทธิที่จะกระทําการสิ่งใดไมถูก
แทรกแซงจากบุคคลอื่น 
 ๒. เสรีภาพแหงชาติ( national liberty ) ในแงนี้หมายความวาในบางโอกาสคําวา
เสรีภาพหมายถึงความเปนเอกราช(independence)หรือการมีอาํนาจปกครองตนเอง โดย
รัฐอื่นไมมีสทิธิที่จะมาแทรกแซงประเทศที่มีเสรีภาพจึงหมายถึงประเทศที่เปนอิสระ
ปราศจากการควบคุมของรัฐอื่น 
 ๓. เสรภีาพทางการเมือง( political  liberty )ความหมายในแงนี้  เสรีภาพมี
ความหมายตรงกับคําวาประชาธิปไตย ซึ่งหมายความวาประชาชนมีสิทธิที่จะเลือกสรร
รัฐบาล  มีสิทธิเลือกตั้ง  ตลอดจนมีสิทธิคิดที่จะเลิกลมรัฐบาล 
 ๔. เสรีภาพทางแพง( civil  liberty )เสรภีาพทางแพงไดแกสิทธิตางๆที่รัฐกําหนด
ขึ้นและคุมครองไว เพ่ือใหประชาชนทําอะไรไดตามความพอใจภายในขอบเขตกฎหมายและ
ศีลธรรมอันดี เชนเสรีภาพในการทํานิติกรรมและสัญญาตางๆเปนตน  บุคคลจะมีเสรีภาพ
                                                     
 ๗๒ อุทัย หิรัญโต, สารานุกรมศัพททางรัฐศาสตร, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 
๒๕๒๔), หนา ๓๘๕. 



 ๑๐๖

อยางไร  และอะไรบางนั้น  แลวแตกฎหมายจะระบุไว หรือกําหนดขึ้น  และเสรภีาพที่กําหนด
ไวนี้จะไดรับความคุมครองโดยศาลยุติธรรมเสมอหนากัน 
 แมจะยอมรับกันวา เสรีภาพเปนรากฐานหรือหัวใจของลัทธิประชาธิปไตยก็ตาม  
แตในทางปฏิบัติการใหเสรีภาพแกบุคคลตองมีขอบเขตเสมอ  กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือบุคคลจะ
มีสิทธิเสรีภาพโดยปราศจากขอบเขตมิได  ซึ่งโดยปกติแลวจะมีกฎหมายกําหนดขอบเขตไว
อยางแนชัด  ทั้งนี้เพราะเสรีภาพบางอยางถาบุคคลมีมากเกินไป  หรือใชโดยไมมีขอบเขต
อาจจะทําใหสังคมสวนรวมเสียหาย  เชนในทางเศรษฐกิจถาหากบุคคลมีเสรีภาพในการ
ประกอบธุระกิจโดยไมมีขอบเขต อาจทําใหเกิดการแขงขันที่ไมเปนธรรมขึ้น  คนที่มีอํานาจ
เงินมากอาจจะเอารัดเอาเปรียบคนที่มีอํานาจทางการเงินนอย  รัฐจึงจําเปนตองออกกฎหมาย
จํากัดเสรีภาพการประกอบธุรกิจบางอยาง เพ่ือประโยชนของสวนรวม 

สวนทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท ไดแบงเสรีภาพออกเปน ๒ ระดับ คือ 
เสรีภาพในระดับ "โลกียะ" ซึ่งมีความหมายสอดคลองกับของทางตะวันตก อันหมายถึง 
ความเปนใหญในตน ไมถูกควบคุมบังคับจากผูอื่นเสรีภาพที่จะวิพากษวิจารณกันในทาง
สรางสรรคเพ่ือความดีงามแหงสงฆเสรีภาพทางความเชื่อความคดิเห็น(กาลามสูตร)๗๓ แต
เสรีภาพที่แทจริงตามคติแหงพุทธปรัชญาเถรวาทคอืเสรีภาพในระดับ"โลกุตตระ"อันหมายถงึ
เสรีภาพที่ปลอดจากการควบคุมบังคับจากเงื่อนไขปจจัยภายในตน ไดแก อํานาจของขาศึก ๓ 
กองทัพ คือ ความโลภ ความโกรธ และความหลง เพ่ือท่ีสามารถนําชีวิตตนเองหลุดพนจาก
กองทุกขไดโดยสิ้นเชิง ดังที่เรียกกันวาสําเร็จเปนพระอรหันตหรือบรรลุนิพพาน อันถือเปน
เสรีภาพที่แทจริงที่เปนเสรีภาพสูงสุดตามคติของพุทธปรัชญาเถรวาทนั่นเอง  

 
ทรรศนะวาดวยเรื่องภราดรภาพ (ความเสมอภาค) : จะตองยอมรับความจริง

อยางหนึ่งวา หลักคําสอนในพุทธปรัชญาเถรวาทถูกประดิษฐขึ้นในทามกลางแนวคิดความ
เชื่อท่ีมีอยูอยางแพรหลายกอนหนานั้นแลวหลายลัทธิ โดยเฉพาะอยางยิ่งศาสนาพราหมณ จึง
ทําใหมีหลักคําสอนอยูหลายเรื่องที่เกิดจากการนําเอาหลักคําสอนของพวกพราหมณมาโตแยง
หักลาง อธิบายความหมายเสียใหม ฉะนั้นการที่จะเขาใจหลักคําสอนใดๆ ของพุทธปรัชญา
เถรวาทใหกระจางแจงไดนั้น บางครั้งจึงตองพิจารณาคติของศาสนาพราหมณควบคูกันไป
                                                     

๗๓ดูรายละเอียดใน อง.ติก.(ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗.  



 ๑๐๗

ดวย ตามคติของพราหมณเชื่อวา พรหมสรางมนุษยแตละวรรณะตางยุคตางสมัยกัน และสราง
จากอวัยวะของพรหมที่มีตําแหนงสูงต่ําไมเทาเทียมกัน โดยทรงสรางวรรณะพราหมณ   ในลําดับ
แรกสุดและสรางจากอวัยวะตําแหนงสูงสุด ถัดมาก็เปนกษัตริย แพศย และศูทรตามลําดับ 
และยังมีการหามแตงงานระหวางคนตางวรรณะ มิฉะนั้นลูกจะออกมาเปนจัณฑาล  

จากคติดังกลาวนี้ศาสนาพราหมณจึงอธิบายวาเกียรติและศักดิ์ศรีของความเปน
มนุษยจึงสูงตํ่าไมเทาเทียมกัน หรืออธิบายตามภาษาและกรอบความคิดแบบตะวันตกไดวา
มนุษยเกิดมาไมมีความเสมอภาคกัน แตศาสนาพุทธไดอธิบายเกี่ยวกับกําเนิดของสัตว
โลกไวในอัคคัญญสูตร๗๔วาแตเดิมทีจุติลงมาจากชั้นอาภัสสรพรหม มีรัศมีแผซานออกจาก
กาย มีปติเปนอาหาร ไดสําเร็จทางใจ ครั้นมาอยูในโลก เมื่อบริโภคอาหารหยาบคือ งวนดิน 
กะบิดิน เครือดิน และขาวสาลี ก็ทําใหเกิดกิเลสตัณหา ประกอบกับการดําเนินชีวิตภายใต
สิ่งแวดลอมที่เปนบรรยากาศของโลกจึงทําใหคุณสมบัติที่ไดมาจากชั้นอาภัสสรพรหมคอย ๆ
สูญหายไป รางกายคอยๆ หยาบและกลาแข็งขึ้นเรื่อยๆ ผวิพรรณก็ผิดแปลกแตกตางกัน
ออกไป และสัตวโลกเหลานั้นก็ดูหมิ่นกันเพราะการปรารภผิวพรรณเปนเหตุและหลังจากที่
ไดบริโภคขาวสาลีแลวเพศชายหญิงก็ปรากฏแลวมีการสมสูกัน ถาจะนําเอาคําสอนเรื่องกรรม
ทั้งในแงอภิปรัชญาและแงจริยธรรมมาอธิบายรวมกัน ก็อธิบายไดวามนุษยมีทั้งสวนที่เสมอ
และแตกตางกันโดยกรรม หมายถึงเสมอกันตามกฎแหงกรรม ( กรรมนิยาม ) อันเดียวกัน คือ 
ทําดีไดดี ทาํชั่วไดชั่วเสมอกัน สวนที่วาแตกตางกันโดยกรรม หมายถึง แตกตางกันโดยการ
กระทํา คือ จะเปนพราหมณ กษัตริย แพศย ศูทร พอคา โจร เปนตน ยอมขึ้นอยูกับการกระทํา
ของตนเองทั้งสิ้น นอกจากนี้ ในหลักคําสอนเรื่องอื่น ๆ ก็ไดปรากฏทรรศนะเรื่องความเสมอ
ภาคใหเห็น เชน ทรงสอนวาโดยธรรมชาติแลวชีวิตมนุษยแตละคนตางก็ประกอบไปดวยขันธ
๕ และตองตกอยูภายใตกฎไตรลักษณเหมือนกันทุกคนมีสิทธิที่จะบําพ็ญเพียรเพื่อบรรลุมรรค
ผล นิพพาน อันเปนอุดมคติสูงสุดของชีวิตไดโดยเสมอกัน เหตุที่มนุษยควรปฏิบัติตอกันดวย
เจตนารมณแหงภราดรภาพ ก็เพราะวามนุษยแตละคนตางก็เกิดมาเทาเทียมกันในเกียรติศักดิ์
และสิทธิ หรืออาจอธิบายอีกในหนึ่งวาเขามีสิทธ ิ ที่จะไดรับการปฏิบัติในฐานะที่เกิดมาเทา
เทียมกับเราเหมือนกับที่เรามีสิทธิ ที่จะไดรับการปฏิบัติในฐานะที่เกิดมาเทาเทียมกับเขา 
ฉะนั้นแนวคิดแบบนี้ถือวามนุษยแตละคนเปนภราดรกันบนพ้ืนฐานแหงสิทธิ ถาพิจารณา
                                                     

๗๔ ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๑–๑๔๐/๘๓–๑๐๒. 
 



 ๑๐๘

เรื่องนี้ดวยทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท  ถือวามนุษยแตละคน หรือสรรพสัตวทั้งหลาย
ลวนเปนพ่ีนองกัน ถาไมใชในอดีตชาติ ก็ปจจุบันชาติ หรืออาจจะเปนกันอีกในอนาคตชาติ 
ในเมื่อตางก็เปนพ่ีนองกัน จึงพึงปฏิบัติตอกันในฐานะญาติพ่ีนอง โดยการเผื่อแผพรหมวิหาร
ธรรม คือ แผเมตตา แผกรุณา แผมุทิตา และแผอุเบกขาใหแกกัน โดยเริ่มตนแผใหตนเองกอน
แลวคอยขยายไปสูคนที่รักหวง แผใหแกคนทั่วไปและแผใหแมกระทั่งศัตรู ทั้งนี้เพ่ือใหสํานึก
วา ถาตัวเรารักสุขเกลียดทุกขปานใด ผูอื่นก็รักสุขเกลียดทุกขปานกันจึงไมควร
เบียดเบียนกัน และยังตองแผสวนบุญสวนกุศลใหแกกันดวย ฉะนั้นตามแนวคิดแบบ
พุทธปรัชญาเถรวาทถือวามนุษยแตละคนมิไดเปนภราดรกันบนพื้นฐานแหงสิทธิแบบ
ทรรศนะของล็อหากแตเปนภราดรกันบนพื้นฐานแหงญาติพ่ีนองในสังสารวัฏและบน
พ้ืนฐานแหงความมีเมตตากรุณาตอกัน  

  
  
 
 
 ๓.๕.๓ สิทธิและหนาที่ชวยจรรโลงสันติสุขในสังคม 

 
สิทธิคือความสามารถในการเลือกที่จะกระทําหรือประโยชนที่เราพึงไดรับจาก

บุคคลอื่นสวนหนาที่ คือ สิ่งที่ตองกระทํา หากไมกระทําหรือกระทําบกพรองถือวามีความผิด
และถูกลงโทษโดยแบงได ๒ ประเด็นหลักคือ  
 ประเด็นแรกไดแก หนาที่ที่ผูอื่นเปนผูกําหนดใหเชน ความเปนพลเมืองดี เปนตน  
 ประเด็นที่สองไดแกหนาที่ที่เราตองสํานึกเองไมมีใครมากําหนดเชน ความ
กตัญูโดยหนาที่นั้นจะเปนไปโดยเคารพสิทธิของผูอื่น  
 ถาหากจะมีการตั้งคําถามวาสิทธิและหนาที่นั้นสิ่งใดสําคัญกวากัน ไมอาจหา
เครื่องมือวัดใดๆมาชั่งน้ําหนักวาสิ่งใดมีคามากหรือมีคานอยกวากันเหมือนการหาคาของวัตถุ
ทั่วไปได ผูวิจัยเห็นวาทั้งสิทธิและหนาที่นั้นตางก็มีความสําคัญทั้งสองอยาง ทั้งนี้เราจะไมใช
อะไรมาวัดวาสิ่งใดสําคัญกวา เพราะคําวาสําคัญในที่นี้หมายความวา ทั้งสิทธิและหนาที่มีใน
ตัวของแตละบุคคล ประกอบขึ้นเพื่อใหความเปนมนุษยที่สมบูรณขึ้นเพื่อความสงบสุขในการ



 ๑๐๙

อยูรวมกันของบุคคล และเมื่อแตละบุคคลมีกิจกรรมรวมกันสิทธิและหนาที่ที่มีในตัวของแต
ละบุคคลนั้นก็จะมาเกี่ยวของสัมพันธกัน 
 พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตโต) ไดใหทรรศนะวาสังคมยิ่งดีก็ยิ่งชวยใหบุคคลมี
โอกาสบรรลุความดีงามและประโยชนสุขสูงยิ่งขึ้น และยิ่งบุคคลพัฒนาดีก็ยิ่งมาชวย
สรางสรรคสังคมไดดียิ่งขึ้น อยางไรก็ตาม การจะกาวไปสูการประสานประโยชนระหวาง
บุคคลกับสังคมใหมาเสริมกันนั้น มีบททดสอบพื้นฐานอยูอยางหนึ่งที่จะใหเห็นวาประชาชน
ในสังคมนั้นๆ มีคุณภาพเพียงพอที่จะทําใหคุณคาของประชาธิปไตยขอนี้บรรลุผลไดหรือไม 
บททดสอบนี้ก็คือ ความประสานสมดุลในการปฏิบัติตามหลักการแหง 
 ๑. สิทธิ กับ หนาที่ 
 ๒. เสรีภาพ กับ ความรับผิดชอบ 
 คูกับการมีสิทธิที่จะไดและเรียกรองเอาสิ่งที่ตนพึงมีพึงไดนั้นบุคคลก็มีหนาที่ที่
จะตองทําเพื่อเปนสวนรวมที่จะธํารงรักษาและสรางสรรคพัฒนาสังคมนั้นดวย ถาอยากใช
สิทธิ ก็ควรปฏิบัติหนาที่ของตนใหดี และเมื่อมีการทําหนาที่ดวยดี สังคมก็จะไดรับการรักษา
ไว เพ่ือใหคนมีโอกาสที่จะใชสิทธิไดตอไป 
 คูกับการมีเสรีภาพที่จะทําการตางๆตามปรารถนาของตน บุคคลจะตองรูจัก
รับผิดชอบตอการกระทําและผลการกระทําของตน และใชเสรีภาพนั้นอยางมีความรับผิดชอบ
ตอสังคมที่ตนมีสวนรวมอยูดวย๗๕

ในสังคมนั้นการอยูรวมกันตางมีบทบาทและหนาที่ที่พึงปฏิบัติตอกัน ซึ่งในพุทธ
ปรัชญาเถรวาทมีหลักการปฏิบัติตอกันของปจเจกชนเรียกวาทิศ๖ปรากฏในสิงคาลกสูตร๗๖

อันเปนหลักพุทธธรรมที่พระพุทธองคทรงวางหลักในการปฏิบัติตอกันของปเจกบุคคล
เพ่ือใหเกิดความสุขและสันติภาพรวมกันดังนี้คือ 

 
๑.  ทิศเบื้องหนา  พอแมกับลูก  (ในกรณีของปูยาตายายกับหลานหรือญาติผูใหญ

กับเด็กๆ ในตระกูลก็มีนัยเดียวกันนี้)  แตละฝายมีหนาที่ที่ควรปฏิบัติตอกันดังนี้ 
                                                     
 ๗๕ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), กระบวนการเรียนรูเพื่อพัฒนาคนสูประชาธิปไตย พิมพครั้งที่๔, 
( กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๓๔. 
 ๗๖ที. ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖/๒๑๒ 

 



 ๑๑๐

ก.หนาที่ของลูกตอพอแม 
๑. ทานเลี้ยงเรามาแลว  เลีย้งทานตอบ 
๒. ชวยทําการงานของทาน 
๓. สืบทอดวงศตระกูล 
๔. ประพฤติตัวใหเหมาะสมที่จะเปนทายาทของตระกูล 
๕. เมื่อทานลวงลับไปแลว ทําบุญอุทิศให 

 ข. หนาที่ของพอแมตอลูก 
๑. ปกปองจากความชั่ว 
๒. สอนใหต้ังอยูในความดี 
๓. ใหไดเรียนไดศึกษา 
๔. หาคูครองที่เหมาะสมให 
๕. มอบทรัพยสินใหในโอกาสที่ควร 

   
  ๒. ทิศเบื้องขวา  ครูกับศิษย แตละฝายมีหนาที่พึงปฏิบัติตอกันดังนี้ 

 ก.หนาที่ของศิษยตอครู 
๑. ลุกตอนรับ 
๒. หมั่นเขาหาเพื่อรับใชดูแลและรับคําแนะนํา 
๓. ต้ังใจเรียน 
๔. ปรนนิบัติ 
๕. เรียนดวยความเคารพ 

   ข.หนาที่ของครูตอศิษย 
 ๑. ฝกฝนใหเปนคนดี 
 ๒. สอนใหเขาใจแจมแจง 
๓. สอนวิชาการใหหมดเทาที่ตนเองรู 
๔. ยกยองใหปรากฏแกหมูคณะ 
๕. สรางเกราะคุมภัยเมื่อศิษยตองออกไปเผชิญโลก (เตรียมศิษยใหมีความ
พรอมที่จะออกไปเผชิญโลกกวางเพียงลําพัง) 

   



 ๑๑๑

  ๓. ทิศเบื้องหลัง  สามีกับภรรยา  แตละฝายมีหนาที่พึงปฏิบัติตอกันดังนี้ 
 ก.หนาที่ของสามีตอภรรยา 

   ๑. ยกยองใหเกียรติในฐานะที่เปนภรรยา 
    ๒.ไมดูหมิ่นดูแคลน 
    ๓. ไมนอกใจ 
          ๔. มอบความเปนใหญในงานบานให 
          ๕. หาเครื่องประดับมาใหเปนของขวัญตามโอกาส 
  ข. หนาที่ของภรรยาตอสามี 

๑. จัดการงานบานใหเรียบรอย 
๒.สงเคราะหญาติมิตรทั้งของฝายสามีและฝายตนดวยดี 
๓. ไมนอกใจ 
๔. รักษาทรัพยสมบัติที่สามีหามาไวดวยดี 
๕. ขยันและตื่นตัวในการงานทั้งปวงเสมอ 

   
  ๔.ทิศเบื้องซาย  มิตรกับมิตร  แตละฝายมีหนาที่พึงปฏิบัติตออีกฝาย ดังนี้ 

ก. หนาที่ของเราตอมิตร 
๑. เอื้อเฟอเผือ่แผ 
๒.พูดจาไพเราะ 
 ๓. ประพฤติตนเปนประโยชนตอเพื่อน 
 ๔. เพ่ือนทุกขรวมทุกขเพ่ือนสุขรวมยินดี 
 ๕. จริงใจตอเพื่อน 

ข.  หนาที่ของมิตรตอเรา 
 ๑. เมื่อเราประมาทเพื่อนชวยปองกัน 
๒. เมื่อเราประมาทเพื่อนชวยปองกันทรัพยสินเรา 
๓. เมื่อเรามีภัยเพื่อนเปนที่พ่ึงได 
๔. เมื่อเราประสบทุกขยากเพื่อนไมทอดทิ้ง 
๕. นับถือวงศญาติของเรา 

   



 ๑๑๒

  ๕.  ทิศเบื้องลาง  เจานายกับคนใช  (ในกรณีของผูบังคับบัญชาและ
ผูใตบังคับบัญชาก็นัยเดียวกันนี้)  แตละฝายมีหนาที่ที่พึงปฏิบัติตอกันดังนี้ 

ก. หนาที่ของนายตอคนรับใช 
๑.ใหทํางานตามความเหมาะสมแกกําลังความสามารถ 
๒.ใหอาหารและคาจางที่เหมาะสมแกงาน 
๓. รักษาพยาบาลยามเจ็บไข 
๔. เมื่อไดของแปลกๆ พิเศษมาก็แบงให 
๕. ใหหยุดงานในโอกาสอนัควร 

ข. หนาที่ของคนรับใชตอนาย 
๑. ต่ืนขึ้นทํางานกอนนาย 
๒. เลิกงานเขานอนทีหลังนาย 
๓. ถือเอาแตของที่นายให 
๔. ทํางานที่นายมอบหมายใหดี 
๕. เผยแพรเกียรติคุณของนายเมื่อมีโอกาส 

 ๖. ทิศเบื้องบน  นักบวชกับชาวบาน  แตละฝายมีหนาที่ที่พึงปฏิบัติตอกันดังนี้ 
ก. หนาที่ของชาวบานตอนักบวช 

๑.  จะทําสิ่งใดที่กระทบถึงนักบวช  ก็ทําดวยเมตตา 
๒. จะพูดสิ่งใดที่กระทบถึงนักบวช  ก็พูดดวยเมตตา 
๓. จะคิดสิ่งใดที่กระทบถึงนักบวช  ก็คิดดวยเมตตา 
๔. เปดประตูบานตอนรับเสมอ 
๕. อุปถัมภดวยปจจัยสี่ 

ข. หนาที่ของนักบวชตอชาวบาน 
๑. ปกปองจากความชั่ว 
๒. สอนใหต้ังอยูในความดี 
๓. อนุเคราะหดวยจิตใจที่งดงาม 
๔. สอนสิ่งที่ชาวบานไมเคยไดฟง 
๕. อธิบายสิ่งที่เคยฟงแลวใหแจมแจง 



 ๑๑๓

๖.  บอกทางสวรรคให๗๗

    
  จากหลักการนี้ จะเห็นวาหลักธรรมเรือ่งทิศหกก็คือ หลักธรรมที่แสดงพันธะทาง
ศีลธรรม (Moral  Obligation)  ที่ผูคนในสังคมพึงแสดงออกตอกัน  เรามีชีวิตอยูทามกลาง
สังคมที่ซับซอนตองพบปะสัมพันธกับคนจํานวนมากมายมหาศาลแตเมื่อจําแนก
ความสัมพันธที่เรามีตอคนเหลานี้ความสัมพันธอันหลากหลายนั้นก็สามารถทอนลงเปน
ความสัมพันธหกคูตามที่แสดงมาขางตน หลักทิศหกจึงเปนหลักธรรมที่แสดงพันธะทาง
ศีลธรรมระหวางผูคนในสังคมไดครอบคลุมหมดทุกสวน หลักธรรมเรื่องทิศหกนี้และ
หลักธรรมอื่นๆที่มีเนื้อหาเปนการแสดงพันธะทางศีลธรรมระหวางผูคนในสังคมนี้เมื่อ
ประมวลกันขึ้นเปนระบบศีลธรรมสําหรับสังคม(Social Morality)๗๘ระบบศีลธรรมแบบ
นี้ตางจากระบบศีลธรรมสําหรับปจเจกชนที่กลาวถึงมาแลวตรงที่เปนกฎระเบียบสําหรับ
ดูแลพฤติกรรมของสังคมในขณะที่ศีลธรรมของปจเจกชนทําหนาที่เปนกฎระเบียบ
สําหรับดูแลความประพฤติของปจเจกชน 
  
 ๓.๕.๔ สิทธิเสรีภาพกอใหเกิดสันติภาพแกมวลมนุษยชาติอยางแทจริง 
  
 คําวา   “สันติภาพสากล” (International  peace) หมายถึง สันติภาพซึ่งจะนํา
ความสงบปลอดภัย และความสุขมาสูประชากรของทุกประเทศ  จึงมีความหมาย และ
ขอบเขตกวางกวา“ภาวะปลอดสงคราม” สันติภาพสากลจะเกิดขึ้นไดตอเมื่อไดขจัดความ
ทารุณโหดรายทุกรูปแบบใหหมดไปขจัดการปฏิบัติ หรือการกระทําอันไมพึงประสงค 
ไมวาการกระทํานั้นเปนไปเพื่อความร่ํารวย(Wealth)หรือการใชกําลังอาวุธ ขยายอิทธิพล
ใหหมดไปและจะตองทําใหองคกรดานกฎหมายระหวางประเทศ(Body of Intemational Law) 
ซึ่งบางประเทศยอมรับกันแลว ขยายตัวออกไปเปนที่ยอมรับกันทั่วโลก๗๙จะตองทําใหหลัก
                                                     

๗๗ที. ปา. (ไทย) ๑๑/๑๙๘–๒๐๔/๒๐๒–๒๐๖. 
๗๘ สมภาร   พรมทา, พุทธปรัชญา มนุษยสังคม และปญหาจริยธรรม, หนา  ๓๑๗–๓๑๘. 

 
 ๗๙ Clerk   Grenville and John. LB., World  Peace Through  world  Law 2d. ed. 
Rev.,(Cambridge Mass: Harvard University Press,1969),  p.19. 



 ๑๑๔

มนุษยธรรมและปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน(The Universal Declaration of Human Rights) 
ถูกนํามาตราเปนกฎหมาย และใชปฏิบัติกันอยางจริงจัง๘๐(ประเทศไทย นํามาบัญญัติไว
ในรัฐธรรมนูญมาตรา ๑๙๙–๒๐๐) 
 พิจารณาตามนัยขางตนสันติภาพมิไดหมายเอาเฉพาะความสงบอันปราศจาก
สงครามเทานั้นแตหมายเอาความสงบสุขทุกระดับ ซึ่งจําเปนตองมีในสังคมมนุษย  กลาว
โดยสรุปไดแก 
 ๑.   ความสงบเกิดจากภาวะสงครามระหวางกลุม  ระหวางชาติไมเกิดขึ้น 

๒.  ความสงบเกิดจากความมีสิทธิเสรีภาพ  ของบุคคลในสังคม สังคมปราศจาก
ภาวะไรระเบียบ ดวยเหตุที่บุคคลแตละคนเคารพกฎหมายปฏิบัติตามระเบียบของสังคม 

๓.  ความสงบเกิดจากภาวะปราศจากความทารุณโหดราย จากการกอการราย 
จากการกระทําของผูใชอํานาจรัฐ  การกดขี่ทางเพศ ทางดานแรงงาน และจากความอยุติธรรม
ทั้งมวล 

๔.  ความสงบเกิดจากทุกคนมีสิทธิเสรีภาพทางดานรางกาย ชีวิตและทรัพยสินมี
สิทธิเสรีภาพพื้นฐาน ทางดานการแสดงออก  ไมถูกบีบบังคับ  หรือสะกัดกั้นสิทธิเสรีภาพ   

๕. มีภาวะจิตใจสงบไมถูกรบกวนดวยความโลภ  ความโกรธ  และความหลงที่
เรียกวา  “กิเลสตัณหา” เขาถึง  “นิพพาน”๘๑

 หากจะกลาวถึงสิทธิเสรีภาพและสันติภาพในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท
แลว พุทธปรัชญาเถรวาทจะมีทรรศนะที่สนับสนุนและสงเสริมใหมวลมนุษยชาติรัก
สันติภาพและสงเสริมแนวคิดเรื ่องสิทธิเสรีภาพตั้งแตพระพุทธองคเริ ่มสงสาวกไป
ประกาศศาสนธรรมคําสั่งสอน ซึ่งถือไดวาพระพุทธศาสนานั้นเปนศาสนาแหงเสรีภาพและ
สันติภาพดังมีหลักฐานปรากฏมากมาย ที่ยืนยันเกี่ยวกับเรื่องนี้  เชน 
  
 ๑. เมื่อตอนที่พระพุทธองค ทรงสงพระสาวกออกไปประกาศศาสนาใหการศึกษาแก
ประชาชน ไดทรงประกาศวา “ภิกษุทั้งหลาย พวกเธอจงจาริกไป เพ่ือประโยชนสุขแกชนจํานวน
มาก เพ่ืออนุเคราะหชาวโลก เพ่ือประโยชนเกื้อกูลและความสุขแกทวยเทพและมนุษย”๘๒พระ
                                                     
 ๘๐สนิท  ศรีสําแดง, พุทธปรัชญาเถรวาท : กระบวนทัศนใหม, หนา ๗๖. 

 ๘๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๖. 
 ๘๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 



 ๑๑๕

ดํารัสนี้พระพุทธองคทรงประกาศเจตนารมณ  แหงการเผยแพรพระศาสนาวามีเปาหมายหลัก 
คือการสรางสันติภาพใหเกิดแกชาวโลก พระสงฆคือ สื่อแหงสันติภาพของโลก เพราะ
ตัวพระสงฆ (อริยสงฆ) เปนผูสงบทั้งทางกาย ทางวาจา และทางใจ เปนแบบอยางของผู
มีสันติ ปราศจากความเห็นแกตัว การทํางานของพระสงฆเปนการทําเพื่อใหมิใชเพื่อเอา 
จึงไมแฝงไวดวยความขัดแยง(Conflict) 
  
 ๒. พระพุทธศาสนาไมมีประวัติแหงการกําจัด  บีบค้ัน ห้ําหั่น บีฑา และสงคราม
ศาสนา (ไมมีทั้ง religious  persecution และ religious war) Encyclopaedia Bristanica, 1997 
กลาวรับรองวา “พระพุทธศาสนา   โดดเดนชัดว า  ไมมีประวั ติแหงการบีบคั้น  กํ าจัด 
(persecution) หรือการขัดแยงกับศาสนาอื่น ๆ สารานุกรมชุดดังกลาวนี้ยังเห็นวา  
“พระพุทธศาสนายังสามารถเปลี่ยนกิจการของนักปกครอง ผูเปนพุทธศาสนิกชน ซึ่งถือกันวา 
ตองใชกําลังใชความรุนแรง ใหเปนกิจกรรมแหงสันติไปได”  ดังขอความวา“ขบวนการใฝสันติ
(หรือขบวนการสันตินิยม)ที่แท รายแรงเทาที่รูมาจากพุทธศาสนา ซึ่งพระศาสดากําหนดใหสาวก
ทั้งหลายของพระองค เวนโดยสิ้นเชิงจากการทําราย ไมวาดวยประการใดๆ  ตอเพ่ือนสัตวโลก  
ในอินเดียพระเจาอโศกมหาราช ผูไดรับแรงดลใจจากพุทธศาสนาในศตวรรษที่๓ กอน
คริสตศักราชไดละเลิกสงครามอยางเด็ดขาด๘๓

  
 ๓. วิธีการประกาศศาสนา พระพุทธองคทรงใหแนวทางแกพระภิกษุและ
พุทธศาสนิกชนของพระองคยึดหลักการ วิธีการ และอุดมการณที่สําคัญคือ:- 
   ๑. อนูปวาโท  การไมกลาวราย  โจมตีผูอื่นศาสนาอื่น  ลัทธิอื่น แตใหชี้แจง
แสดงเหตุผลวา อะไรถูก  อะไรไมถูก คาํสอนขอใดตรงกับของเรา  คําสอนใดไมตรงกัน 
      ๒.  อนูปฆาโต  ไมใชความรุนแรง  หํ้าหั่น  เบียดเบียน 
     ๓. ปาฏิโมกเข  สังวะโร  ใหยึดมั่นในหลักการในขอปฏิบัติ  ไมละเมิดหลักการ
ไมเปลี่ยนแปลงหลักการของตนคือใหรักษาตน สํารวมตนตามระเบียบวินัย 
    ๔. ภัตตัสมิง  มัตตัญุตา  รูประมาณในการกินอยู ไมฟุมเฟอยฟุงเฟอ กักตุน 
สะสม  รูจักประมาณ  ในการรับและการบริโภค 
                                                     
 ๘๓ พระธรรมปกฎ (ป.อ. ปยุตโต), มองสันติภาพโลก ผานภูมิหลังอารยธรรมโลกาภิวัตน, 
(กรุเทพมหานคร : บริษัทธรรมสาร จํากัด, ๒๕๔๒ ), หนา ๑๖๐–๑๖๑. 



 ๑๑๖

   ๕. ปนตัง  สะยะนาสะนัง    การนอนและการนั่งในที่สงัดเวนการคลุกคลี 
     ๖.  อะธิจิตเต อาโยโค   ฝกอบรมจิตใหเขมแข็งมั่นคงอยูเสมอ๘๔

  หลักการดังกลาวนี้ผู วิจัยเห็นวา พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะสงเสริมและ
ปลูกฝงพุทธสาวก ใหมีมโนธรรมรักสันติภาพ อีกทั้งเปนการสงเสริมใหตระหนักถึงสิทธิ
เสรีภาพของปเจกชน การประกาศศาสนธรรมคําสอนเปนสิ่งที่ดีงาม เพื่อใหเกิดประโยชน
แกคนหมูมาก แตก็ตองใชสิทธิเสรีภาพอยางมีขอบเขตโดยไมไปละเมิดสิทธิสวนบุคคล คือ
ไมกลาวราย ไมวาราย หรือโจมตีศาสนาอื่น ลัทธิอื่นที่มีความเห็นไมตรงกับเรา  

  
 ๔.อหิงสา (non-violence) กฎแหงธรรมชาติอยางหนึ่งอาจเรียกวา “กฎเถื่อน” 
(Law of jungle)  ก็ไดมีอยูวา “ผูที่โตกวา เหมาะสมกวา แข็งแรงกวา  จะกําจัดผูที่เล็กกวา  
ดอยกวา  ออนแอกวา” กฎนี้ออกมาในรูปของปรัชญาวา  “อํานาจคือธรรม” เปนกฎอยู
ขั้นตอนต่ําสุดในดานวิวัฒนาการ  เปนกฎเกณฑที่ดําเนินอยูนิรันดร  ในพืช  ตนไม  แมลง  
ปลา  นก และสัตวเดรัจฉานอื่น ๆ  นักวิวัฒนาการเรียกวา “กฎวาดวยความพยายามเพื่อการ
อยูรอด” ตามกฎนี้สิ ่งมีชีวิตที่ออนแอกวาจะถูกรุกรานถูกทําลาย   ถูกกลืนกิน แต
ธรรมชาติก็เปนเสมือนรูความจริงขอนี้ จึงใหกําเนิดพวกสัตวเล็กๆ สิ่งมีชีวิตขนาดเล็กให
มีจํานวนมากกวาสัตวขนาดใหญ  สิ่งมีชีวิตขนาดใหญ  ทําใหผูกินดูเหมือนจะสูญพันธุเร็ว
กวาผูถูกกิน  กฎนี้เรียกวา มัตสยานิยาม(Law of the fish) หรือท่ีพูดกันโดยทั่วไปวา “ปลาใหญ
กินปลาเล็ก” เหตุนี้เอง เมื่อเทนนีสัน (Tennyson) กวีราชสํานักแหงอังกฤษ มองธรรมชาติของ
การเบียดเบียนกันและกันแลว เขาจึงประพันธเปนกลอนไววา “Nature red in tooth and claw”  
ธรรมชาติแดงเถือก  ทั้งในเหงือกและเล็บ ทั้งที่มนุษยเรียกตัวเองวา  เปนสัตวประเสริฐ เปนสัตวมี
เหตุผล(rational animal) มนุษยก็ไมสามารถยกระดับความคิดของตนเองใหพนจากกฎ
มัตสยานิยาม  ประเทศใหญยังคงคุกคามประเทศเล็กอยูตราบเทาทุกวันนี้  บุคคล สังคม 
                                                     
 ๘๔ ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๙๐/๕๑. 

 * might  is  right  เปนปรัชญาของ  Thrasymachus  หนึ่งในกลุมนักคิดที่เรียกวา  Sophist  (อาน The 
Republic) 
 
 



 ๑๑๗

ชาติ ประเทศที่แข็งแกรงที่สุดเทานั้นมีสิทธิ์ที่จะดํารงอยูอยางสงบ ประเทศเล็กและออนแอ
กวา หมดความมั่นคง ทางเศรษฐกิจและทางการเมือง 
 ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทปฏิเสธ“มัตสยานิยาม”  ไมใชปฏิเสธความ
ไมมีของกฎนี้แตปฏิเสธที่จะไมใหกฎนี้เปนตัวกําหนดชะตากรรมของมนุษย  และสังคม
มนุษย พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะวา  มนุษยที่ไดรับการพัฒนา ฝกฝนดีแลวจะประเสริฐ
ที่สุด และมีทรรศนะในเรื่องการเบียดเบียนกันเปนสิ่งที่นารังเกียจ ไมควรกระทําเปนอยางยิ่ง  
การเบียดเบียนไมใชพฤติกรรมของผูไดรับการพัฒนาแลวตามอริยะวินัย   ทรรศนะของ
พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะวา การเขนฆา  การลักขโมยหรือแมแตฉอโกง  การกดขี่ทางเพศ  
การโฆษณาชวนเชื่อ(หลอกลวง) การมอมเมาดวยสิ่งเสพติด  เปนการเบียดเบียน  นําไปสูความ
ไมสงบ  ความขัดแยง  เพราะกอใหเกิดเจตนาราย ความอาฆาต ความเคียดแคน การมีชีวิตอยู
และใหผูอื่นมีชีวิตเพื่อตัวเรา  เปนการเบียดเบียน  การมีชีวิตและใหผูอื่นมีชีวิตเพื่อตัวของเขาเอง
จัดเปนอหิงสา  แตถาใหยิ่งไปกวานอกจากจะใหทุกอยางที่มีชีวิต  มีชีวิตเพื่อตัวเขาเองอยางมี
อิสรภาพแลว เราเองควรพรอมอุทิศตนเพื่อรับใชผูอื่น  สัตวอื่น   และแมแตธรรมชาติแวดลอม 
อหิงสาจึงเปนบรมธรรม  เปนความดีสูงสุด  หลักการวาดวยศีล  ๕  และพรหมวิหารจึง
เปนหลักเบื้องตนสําหรับสรางคุณธรรม  คือ การไมเบียดเบียน ซึ่งทําใหสังคมเกิดสันติสุข
และสันติภาพได๘๕

  
 ๕. นิพพานเปนสันติภาพแทและถาวร ในทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
สันติภาพนั้น  ถาไมพูดถึงไมกลาวถึงนิพพานถือวาไมพูดถึงสันติภาพที่แทจริง นิพพานจะมี
คุณลักษณะดังตอไปนี้คือ:- 
   ๑. เปนศูนยา (สูญ) นิพพานจะไมเกี่ยวของกับอัตตา (ความมีตัวตน) ไมอาจมี
หรือบรรลุดวยอัตตา  นิพพานจึงเปนอนัตตา  ผูยังมีตัวตน (สักกายทิฏฐิ) จะไมอาจเขาสูแมแต
กระแสเบื้องตน (โสดาบัน) ของนิพพาน พระอริยบุคคลระดับพระอรหันต  จึงเปนผูสงบอยางยิ่ง 
   ๒.  เปนอนิมิตะ (Singless) นิพพานไมมีสิ่งใด ๆ ที่จะใชเปนเครื่องกําหนดวัด 
คําวา “เย็น”  “สุข” เปนโลกโวหาร   ใชเทียบเคียงเทานั้น  ไมใชตรงกันทีเดียว  จริง ๆ  แลว  
                                                     
 ๘๕ สนิท  ศรีสําแดง, พุทธปรัชญาเถรวาท : กระบวนทัศนใหม, หนา ๘๘. 



 ๑๑๘

มันเปนไปไมไดที่จะบอกวา  เย็นอยางไรสุขอยางไร  ตองเขาถึงหรือบรรลุเอง จิตรู ไมใช
นิพพานรูเหมือนหองนอนเย็น  คนอยูรูไมใชหอง 
   ๓.  นิพพานเปนอัปปณิหิตะ ไมเกิดจากความอยาก  ความตองการ ผูเขาถึงตอง
ปฏิบัติ  นิพพานไมมีกิเลสเปนที่ต้ัง  แตเกิดจากการบําเพ็ญวิปสสนาญาณ๘๖มรรคสมาธิ ไดชื่อ 
วา“สุญ” เพราะวางจากกิเลสมีราคะ (ความกําหนัด) ไดชื่อวา  อนิมิต  เพราะไมมีนิมิต  มีราคะ
เปนตนไดชื่อวา    อัปปณิหิตะ  เพราะไมมีที่ต้ังมีราคะเปนตน๘๗

 ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปาหมายสูงสุด ของการประพฤติปฏิบัติ
ธรรมที่เปนความสุขสมบูรณก็คือพระนิพพาน นิพพานเปนสภาวะสงบเย็น และความสุขอื่นใด 
ยิ่งกวาความสงบอันเกิดจากนิพพานไมมี* ดังนั้น  ถาบุคคลไมบรรลุนิพพาน ยากที่จะมี
สันติภาพถาวร การพูดวา  “ผูบรรลุนิพพาน เปนผูมีสันติภาพถาวร (perpetual  peace)” 
เปนคําพูดที่เปนจริง การพูดวา “สันติภาพถาวร เกิดจากภาวะปลอดสงคราม”  เปนคําพูดเพอฝน
ไมเปนจริง เพราะสันติภาพถาวรจะมีไมได  ตราบใด  จิตบุคคลยังมีความโลภ  ความโกรธ  และ
ความหลง  เปนเชื้อแหงความขัดแยง  เปนเชื้อแหงสงคราม การสรางสันติภาพจะเปนความจริง 
ไมใชเปนเพียงความฝน สันติภาพจะเกิด  ตอเมื่อมีการควบคุมความขัดแยง  ความเห็นแกตัว 
และปลูกฝงการเห็นผลประโยชนของชาติ  ไมวาจะปรากฎออกมาในรูปของเศรษฐกิจ 
(economic)  วัฒนธรรม  (cultural)  อุดมการณ  (ideological)  หรือในรูปของจิตวิทยา  
(psychological)  ใหอยูในทิศทางที่เหมาะสม  ลัทธิลาอาณานิคม  ไมวาจะเปนไปเพื่อแสวงหา
ความร่ํารวย  เพื่อระบายพลเมือง  เพื่อผลประโยชนทางเศรษฐกิจ ควรหยุดพฤติกรรมที่ไม
กอใหเกิดสันติภาพอยางเด็ดขาด  การเผยแพรอุดมการณทางการเมือง  ที่แตกตางกันเพื่อยัดเยียด
ใหอีกประเทศหนึ่งยอมรับ ควรเลิกวิถีแหงความประพฤติตอนานาประเทศ โดยควรจะ
ปลอยใหแตละประเทศ  มีสิทธิเสรีภาพและอิสรภาพ ในการที ่จะตัดสินใจดวยตัวเอง 
จะตองไมมีการแทรกแซงซึ่งกันและกัน  ทั้งทางการเมือง  ทางวัฒนธรรม และทางเศรษฐกิจ 
                                                     
 ๘๖ Edward Conze, Buddhist Thought in lndia, (London : George Allen & Unwin Ltd 
1962), pp. 70-71. 
 ๘๗ สนิท  ศรีสําแดง, พุทธปรัชญาเถรวาท : กระบวนทัศนใหม, หนา ๙๓.   
                        * นิพพาน  ปรม  สุข. ดูรายละเอียดใน  พุทธสุภาษิตเลม ๑. พิมพครั้งที่ ๓๑, กรมพระยาวชิรญารวโร
รส,สมเด็จพระมหาสมณเจา. (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๕),  หนา ๗๘. 
  



 ๑๑๙

 ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นพระพุทธเจาผูเปนศาสดาของศาสนา
พุทธ  หลักธรรมคําสอนของพระองคทั้ง ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธนั้น เปาหมายสูงสุดของ
พระพุทธองคคือ การบรรลุความสุขที่สมบูรณซึ่งพระองคหมายเอาพระนิพพาน ซึ่งผูวิจัยมี
ทรรศนะวาธรรมชาติของผูเขาถึงมรรคผลนิพพานนั้น ยอมเขาถึงความสันติสุขที่สมบูรณ
ดวยคุณคาแหงความสันติสุข ที่ตัวเองเขาถึง ยอมจะเห็นคุณคาและรูคุณคาสันติสุขนั้นอยางยิ่ง
อีกทั้งยอมปรารถนาใหมวลมนุษยชาติเขาถึง ไดสัมผัสสันติสุขอยางสมบูรณดวยตนเอง และ
อีกชื่อหนึ่งของสันติสุขที่สมบูรณนี้ก็คือสันติภาพ ถาเรียกตามศัพทที่เขาถึงธรรมในทรรศนะ
ของพุทธปรัชญาเถรวาทก็คือนิพพาน  
 พระพุทธเจาในทรรศนะของผูวิจัยก็คือผูสงเสริมใหมวลมนุษยชาติอยูรวมกัน
อยางมีสันติภาพ เพราะพระพุทธองคทรงเปนผูแสวงหาสันติภาพเพื่อชาวโลกเรียกวา 
สันติวรบท แปลวา  ทางอันประเสริฐไปสูสันติภาพ  ไดแกศีล สมาธิ และปญญา พระองค
ทรงทดลองดวยพระองคเอง  จึงทรงรูทางอันประเสริฐไปสูสันติภาพอยางถาวร คําสอน
ของพระพุทธองคแตละขอ แตละเรื่องลวนนําไปสูเปาหมาย คือสันติภาพทั้งสิ้น ทรงเรียก
ความไมสงบวา  “ทุกข”  และเรียกความสงบวา  “นิพพาน”  นิพพานนี้เองคือ สันติภาพอยาง
แทจริงและถาวร  
 
๓.๖ สรุปแนวความคิดเรื่องสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาท 
 
 ผูวิจัยมีทรรศนะวา การเมืองการปกครองในแนวพุทธปรัชญาเถรวาท เปนประเด็น     
ที่นักรัฐศาสตร นักการปกครอง และพระสงฆหลายทานใหความสนใจและเสนอขอคิดเห็น
มากมาย ซึ่งจากขอคิดของผูที่ศึกษาพระไตรปฎกหลายทานจะมีการกลาวถึงขอธรรมที่
สอดคลองกันในเรื่องการใชหลัก ธรรมาธิปไตย การใชหลัก อปริหานิยธรรม กับระบอบ
สามัคคีธรรม และใชหลักทศพิธราชธรรม จักรวรรดิวัตร ราชสังคหะ กับระบอบราชาธิปไตย 
ซึ่งเปนเพียงสองระบบการเมืองที่มีการกลาวถึงในพุทธกาล พุทธปรัชญาเถรวาทมีคุณคาตอ
การเมืองการปกครองของไทยมาแตอดีต อาจจะมองวาการเมอืงการปกครองเปนเรื่องที่ไม
เกี่ยวของกับพุทธปรัชญาเถรวาทเลย เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปนศาสตรในทางธรรม 
แตอันที่จริงแลวดังที่ไดกลาวแลวในตอนตนวา การเมืองกับศาสนานั้นแยกจากกันไมได ถา
เปรียบคดีธรรมเหมือนหลังคาที่คุมแดดคุมฝน หรือรั้วบานที่ปองกันโจรผูราย คดีธรรมคอื



 ๑๒๐

หลังคาและรั้วก็เปนสิ่งจําเปนสําหรับบานเรือนหรือประเทศชาติทุกยุคทุกสมัย การเมืองการ
ปกครองทุกระบบไมวาจะเปนยุคสมัยใด การที่จะปกครองบานเมืองใหมีความสงบสุขมีความ
รมเย็นได จะตองอาศัยผูปกครองที่มีคุณธรรมใชหลักธรรมในการปกครองคือหลักการ
ปกครองโดยธรรมที่เรียกวา ธรรมาธปิตย หรือ ธรรมรัฐ หรือธรรมาภิบาล(Good 
Goverrnance)๘๘ มาเปนหลักการในการบริหารบานเมือง หลักธรรมตางๆที่พระพุทธเจาทรง
บัญญัติขึ้นมานั้น สามารถที่จะนํามาใชเปนหลักในการปกครองและบริหารบานเมืองไดเปน
อยางดี และสามารถที่จะใชไดกับการปกครองทุกระบบโดยเฉพาะผูนําและผูปกครองนั้น
จะตองมีภาวะผูนําและผูปกครองจะตองเปนผูทรงธรรม เปนผูมีขอวัตรปฏิบัติที่เปนแบบอยาง
ที่ดีงาม ดังมีขอความที่ปรากฏในอธัมมิกสูตรวา “ในเวลาที่พระราชาตั้งอยูในธรรม แมพวก
ขาราชการก็ต้ังอยูในธรรม เมื่อพวกขาราชการตั้งอยูในธรรม แมพวกพราหมณก็ต้ังอยูใน
ธรรม เมื่อพวกพราหมณต้ังอยูในธรรม แมชาวนิคมและชาวชนบทก็ต้ังอยูในธรรม”๘๙ ก็
ต้ังอยูในธรรม  ตรงกันขาม ถาผูปกครองไมต้ังอยูในธรรม ประชาชนก็จะไมต้ังอยูใน
ธรรมดวยเชนกัน  และผูปกครองจะตองทรงไวซึ่งความยุติธรรมความยุติธรรมนั้นถือวามี
ความจําเปนอยางยิ่งในสังคม เพราะหากจะพิจารณาจากอัคคัญญสูตร๙๐ จะเห็น
จุดมุงหมายของรัฐก็เพ่ือจัดสรร แบงปนทรัพยสินใหเกิดความเปนธรรมนั่นเอง เมื่อเกิด
ความขัดแยงในสังคมผูปกครองจะตองใหความเปนธรรม ไมเอนเอียงไปดานใดดานหนึ่ง 
ถาผูปกครองมีความไมยุติธรรม บานเมืองก็ไมสงบ ไมสามารถดําเนินไปตามปกติได  
 ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทปรากฏหลักฐานในคัมภีรชาดกไดแสดง
หลักการไววาถาผูปกครองบริหารบานเมืองโดยชอบธรรม ยอมไมทําใหประเทศชาติลมจม 
อีกทั้งยังทําใหประเทศชาติมีความสุข๙๑โดยหลักธรรมที่ปกครองจะตองนํามาปฏิบัติ
เพ่ือใหเกิความเปนธรรมในสังคมก็คือหลักอคติ๔๙๒และประการสําคัญอีกประการหนึ่ง
ซึ่งเปนคุณสมบัติที่ดีเปนคุณสมบัติภายในของผูปกครอง คือผูปกครองจะตองมีความรอบรู 
                                                     
 ๘๘สิรภพ  เหลาลาภะ ,พุทธศาสตรการเมือง(BUDDHOLOGY OF POLITICS). 
(กรุงเทพมหานคร : สถาบันพุทธลีลา ศูนยการสื่อสารพระพุทธศาสนา, ๒๕๔๕), หนา ๑๖๒. 
 ๘๙ อง .จตุกก. (ไทย) ๒๑/๗๐/๑๑๔. 

๙๐ ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๑–๑๔๐/๘๓–๑๐๒. 
 ๙๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๗๕/๓๓. 
 ๙๒ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๑/๒๘๘. 



 ๑๒๑

กลาวคือผูปกครองจะตองเปนผูรอบรูทั้งในเรื่องการบริหารงาน และรอบรูในเรื่องการบริหาร
คน ซึ่งมีคุณสมบัติของผูปกครองที่ดีมีองคคุณแหงความรู ๓ ประการคือ๙๓

 ๑. มีสายตายาวไกล สามารถมองทะลุปญหาที่เกิดขึ้นแลว และที่จะเกิดขึ้นใน
อนาคต ปจจุบันมักใชคําวาเปนผูมีวิสัยทัศน(Vision) รูจักเลือกคนเขามาชวยบริหารราชการ
แผนดินใหเหมาะสมกับหนาที่ และความสามารถ ในโยธาสูตร๙๔ ไดกลาวถึงความรอบรูไว๔ 
ประการคือ๑) ฉลาดในหนาที่ของตนเอง ๒) เขาใจปญหาที่เกิดขึ้น ๓) สามารถแกปญหาที่
เกิดขึ้นใหผานลุลวงไปไดดวยดี และ ๔) สามารถฝาฟนอุปสรรคตางๆ ไดดวยความเชื่อมั่น 
 ๒. จัดแจงงานไดดี คือ เปนผูมีความสามารถในดานงานบริหารงานบานเมืองให
เปนไปตามเปาหมายที่ประสงค ทั้งเปนผูเอาใจใสในหนาที่การงานของตน คนหาวิธีที่จะทํา
ใหการบริหารงานเปนไปดวยดี 
 ๓.มีหลักมนุษยสัมพันธดี(Human relation)ผูปกครองที่ดีจะตองมีมนุษยสัมพันธ 
เขาไดกับบุคคลทุกระดับ 
 ๔. มีคุณสมบัติของความเปนผูใหญที่ดี ผูเปนใหญ มีหนาที่บริหารงานบานเมือง 
จะตองมีคุณสมบัติพ้ืนฐานของความเปนผูใหญอยางนอย ๔ ประการคือ๙๕๑)มีความรักความ
ปรารถนาดีตอประชาชนเห็นอกเห็นใจประชาชน๒)ปฏิบัติหนาที่ราชการบานเมืองบําบัด
ทุกข บํารุงสุขใหแกประชาชน โดยไมรูจักเหน็ดเหนื่อย ๓) รูจักชื่นชม เมื่อประชาชนไดบรรลุ
เปาหมายที่ประสงค และ๔) อุเบกขา มีใจเปนกลาง เที่ยงธรรมไมเขาไปกาวกายเรื่องราวตางๆ 
จนกระทั่งเสียระบบงานโดยสวนรวม ตามหลักของผูปกครองที่ดี ดังที่กลาวมาถือไดวา
ผูปกครอง กับผูถูกปกครองทั้งสองฝายตางก็ตองมีบทบาทปฏิสัมพันธตอกันในเรื่องของ
สิทธิเสรีภาพที่มีตอกันในสังคมและวิถีชีวิตการเปนอยู 
 ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทไดใหความสําคัญในเรื่องสทิธิเสรีภาพของ
ปจเจกชนและไดใหความสําคัญในเรือ่งสิทธิเสรีภาพในดานความคิดและการกระทํา โดยถือ
ว

                                                    

ามนุษยเปนผูกําหนดวิถีชีวิตของตนเองไมไดเกิดจากการมีผูใดสรางหรือเทพเจาที่มีอํานาจ
เหนือมนุษยคอยดลบันดาล หลักพุทธปรัชญาเถรวาทสอนใหมนุษยมีสิทธิเสรภีาพ และให
รูจักใชสิทธิเสรีภาพในทางพอเหมาะพอดี ไมใชจนเกินขอบเขตหรือสุดโตงเกินไป จนไป

 
 ๙๓อง .ติก. (ไทย) ๒๐/๒๐/๑๖๓.  
 ๙๔ ดูรายละเอียดใน  อง .จตุก ก. (ไทย) ๒๑/๑๘๑/๒๕๗. 
 ๙๕ ม.ม.(ไทย) ๑๓/๓๑๕/๓๘๐.  



 ๑๒๒

กระทบสิทธิเสรีภาพของบุคคลอื่น หากบุคคลตางใชสิทธิเสรีภาพจนไมมีขอบเขตจํากัด ใน
ที่สุดรัฐหรือสังคมนั้นก็จะไมมีสิทธิเสรภีาพหลงเหลืออยูเลย พุทธปรัชญาเถรวาทใหสิทธิ
เสรีภาพในการกระทําโดยสอนใหทุกคนรับผิดชอบการกระทําของตัวเองวา ใครกระทําไว
อยางไร ก็จะตองไดรับผลของการกระทําอยางนั้น ผูทํากรรมดียอมไดรับผลดี ผูทํากรรมชั่ว
ยอมไดรับผลชั่ว 

ในดานสิทธิเสรีภาพในการวิพากษวิจารณหรือทวงติงในสิ่งที่ถูกตอง พระ
พุทธองคก็ทรงอนุญาตใหภิกษุวากลาวตักเตือนกันไดแมแตพระองคเองก็ทรงอนุญาต
ใหภิกษุทั้งหลายทวงติงได ถาหากเห็นวาพระองคกระทําในสิ่งที่ไมเหมาะสม มีปรากฏ
ในมหาปวารณาสูตร ในขณะที่พระองคประทับอยูพรอมกับภิกษุ ๕๐๐ รูป ในวัดบุพพา
ราม ปราสาทของนางวิสาขามิคารมาตา เขตกรุงสาวัตถี พระองคทรงเห็นพระภิกษุทั้งหลาย
นิ่งเงียบอยูจึงตรัสวา “ดูกอนภิกษุทั้งหลาย บัดนี้เราปวารณาแกทาน ทานทั้งหลายจักไมตําหนิ
การกระทําใดๆ ทางกาย หรือทางวาจาของเราบางหรือ”๙๖ จากพระพุทธพจนนี้แสดงใหเห็น
วา พระพุทธองคทรงใหสิทธิเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น หรือทวงติงในสิ่งที่เห็นวา
ไมถูกตองได แตตองเปนไปในทางที่ดีงาม ในทางที่จะสรางสรรคหมูคณะใหดีงามซึ่งถือ
วาเปนหลักการของประชาธิปไตยแตประชาธิปไตยของพระพุทธองคนั้น จะอยูในรูปแบบ
ที่เปนธรรมาธิปไตย(สามัคคีธรรม) กลาวคือ เอาธรรมะคือความถูกตองดีงาม และเปนไป
เพ่ือสันติสุข ความสามัคคีพรอมเพรียงกันของหมูคณะเปนประเด็นสําคัญ ในการใชสิทธิ
เสรีภาพในทางพุทธปรัชญาเถรวาทจะตองอยูในขอบเขตคือ ไมลวงละเมิดสิทธิเสรีภาพของ
บุคคลอื่น จะตองคํานึงถึงหลักสัปปุริสธรรม คอื เหตุ ผล ตน ประมาณ กาล ประชุมชน และ
บุคคลอยูตลอดเวลา  

พระพุทธเจาในสมัยท่ียังมิไดเสด็จออกผนวช พระองคไดทรงศึกษาและเรียนรู
เกี่ยวกับระบบการเมืองการปกครองตางๆ ในสมัยพุทธกาลทุกรูปแบบ เพ่ือทรงเตรียมตัวท่ีจะ
เปนกษัตริยปกครองบานเมืองตอไปตอมาเมื่อเสด็จออกผนวชและไดสั่งสอน
พระพุทธศาสนา พระองคไดทรงสอนหรือแสดงหลักในการบริหารการปกครองใหแก
ผูปกครองไวอยางมากมายและลึกซึ้ง เพ่ือท่ีจะใหผูปกครองหรือระบบการปกครองของ
                                                     
 ๙๖ ส.ส.(ไทย)  ๑๕/๒๑๕/๓๑๒. 



 ๑๒๓

ประเทศนั้นๆ สามารถบรรลุเปาหมายของการปกครองคือ เพ่ือประโยชนสุขของประชาชนใน
ประเทศไดอยางแทจริง 

คําสอนในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีคุณคาและนํามาใชในการปกครองและการ
บริหารไดทุกระดับ ต้ังแตการปกครองตนเอง ปกครองหมูคณะตลอดถึงประเทศชาติ หรือ
สังคมสวนรวมไดเปนอยางดีคือ หลักคําสอนในพุทธปรัชญาเถรวาทชวยตรวจสอบ ควบคุม 
บังคับจิตใจหรืออารมณของคน โดยเนนจากการบังคับควบคุมจากภายในอารมณของคน โดย
เนนจากการบังคับควบคุมภายใน เชนการสอนใหคนเรารักษาศีลประพฤติธรรม เปนตน การ
ปกครองที่จะไดผลดีที่สุดนั้นก็คือการปกครองที่แตละคนทั้งฝายผูปกครองและผูถูกปกครอง
เริ่มตนจากการตรวจสอบควบคุมตนมาจากภายใน เพ่ือกอใหเกิดการปรับปรุงตนเองและการ
พัฒนาจิตใจเปนสําคัญ นอกจากนั้นพุทธปรัชญาเถรวาทยังสอนใหคนเรารูจักเหตุผล 
กาลเทศะ รูจักธรรมชาติและความตองการของผูอืน่ รวมทั้งมีหลักในการปกครองหมูคณะ
หรือประเทศชาติอีกมากมาย ดังที่กลาวมาแลวผูวิจัยมีความเห็นวา อํานาจคือหัวใจของ
การเมือง และอํานาจจะแสดงความสําคัญออกมาก็ตอเมื่อ บุคคลเริ่มมีความสัมพันธกับบุคคล
อื่นๆ ในสังคม นั่นหมายความวาในที่ใดมีสังคมของมนุษย ในที่นั่นยอมมีปฏิสัมพันธตอกัน
ระหวางมนุษย และในการปฏิสัมพันธตอกันนั้นยอมจะมีเรื่องของอาํนาจมาเกี่ยวของดวยเสมอ 
  ความสัมพันธทางสังคม อํานาจจะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อบุคคล ๑ คน มีปฏิสัมพันธ
กับความสัมพันธตอกันและการกระทําตอกันทางสังคมจึงเปนคุณลักษณะอยางหนึ่งของ
อํานาจ ในทางพุทธปรัชญาเถรวาทพระพุทธเจาทรงแบงความสัมพันธของบุคคลในสังคมไว 
๖ ระดับดวยกัน ดังมีปรากฏในสิงคาลสูตร๙๗  
 ปฏิสัมพันธระหวางบุคคล ๒ สถานะที่ตางกัน เชน มารดาบิดากับบุตร ครบูา
อาจารยกับศิษย ยอมกอใหเกิดอํานาจขึ้น คือ บุตรจะตองเคารพ เชื่อฟง และปฏิบัติตามคําสั่ง
ของมารดาบิดา ศิษยยอมท่ีจะเคารพเชื่อฟงครูบาอาจารย เปนตน ซึ่งการแสดงออกถึงอํานาจ
ในความสัมพันธทางสังคมนี้ อาจจะมองวาเกิดขึ้นเพราะความไมเสมอภาคในสังคม คือบุคคล
หน่ึงมีสถานะเหนืออีกบุคคลหนึ่ง ในทางพุทธปรัชญาเถรวาทไมไดมองวาความสัมพันธทาง
สังคม เปนความไมเสมอภาค แตเปนการปฏิบัติหนาที่ตอกันโดยสมควรแกสถานภาพ เพราะ
คนในสังคมยอมมีความแตกตางกันทั้งในสถานะ เพศ วัย หนาที่การงาน ดังนั้นจะใหเทาเทียม
                                                     
 ๙๗ ดูรายละเอียดใน ที. ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖/๒๑๒. 



 ๑๒๔

กันหรือเสมอภาคกันทุกอยางคงเปนไปไมได พระพุทธเจาทรงสอนใหปฏิบัติหนาที่ตอกัน
โดยธรรม ซึง่จะเห็นไดวาปฏิสัมพันธของบุคคลในสงัคมตามคติทางพุทธปรัชญาเถรวาทมิได
เปนความไมเสมอภาค หากแตเปนหนาที่ที่แตละคนมีแตกตางกัน และแตละคนจะตองปฏิบัติ
ใหเหมาะสมกับสถานะ ตําแหนงของตน การมีปฏิสัมพันธตอกันจึงเปนลักษณะของอํานาจ
ประการหนึ่ง อํานาจเปนสิ่งที่ไมมีคาในตัวเองแตจะมีคาขึ้นมาไดตอเมื่อผูมีอํานาจนั้น
นําไปใช จะใชไปในทางที่ดีหรือไมดีนั้น ปจจัยสําคัญขึ้นอยูกับผูมีอํานาจนั้นเองวาจะใช
อํานาจไปในทางใด ถาหากวาใชอํานาจไปโดยไมมีกรอบหรือไมคํานึงถึงขอบเขตของ
ศีลธรรมแลว อํานาจนั้นก็จะสรางความเดือดรอนใหเกิดขึ้นแกตนเอง และสังคมโดยสวนรวม
ได ดังนั้นจะเห็นไดวาเปาหมายของการปกครองและการใชอํานาจนั้นแตกตางกันออกไปแต
สามารถสรุปเปาหมายของการใชอํานาจของผูปกครองออกไดเปน ๒ ประเภท คือ 
 ๑) การใชอํานาจเพื่อสวนตัว เพ่ือความยิ่งใหญหรือผลประโยชนแกตัวผูมีอํานาจ
และพวกพองเอง รวมทั้งการใชอํานาจเพือ่ท่ีจะรักษาอํานาจใหอยูกับตนเองใหนานที่สุด 
 ๒) การใชอํานาจเพื่อสวนรวม เพ่ือประโยชนสาธารณะและแกประชาชน
โดยทั่วไป แตโดยทั่วๆไปแลวผูมีอํานาจมักจะใชอํานาจเพื่อประโยชนทั้งสองควบคูกันไป 
เพียงแตวาประโยชนสวนตัวมากกวาสวนรวม หรือเพ่ือสวนรวมมากกวาสวนตัว การใช
อํานาจเพื่อสวนตัวยังแยกยอยออกไปอีกวา ทําใหผูอืน่เดือดรอนหรือไม สวนการใชอํานาจ
เพื่อสวนรวมนั้นมีประโยชนมากนอยเพียงใดโดยดูไดจากคุณคาและประโยชนที่มีตอ
ประเทศชาติหรือประชาชนวาไดรับผลประโยชนเพียงใด 

ดังนั้นจึงกลาวสรุปไดวา การไดมาซึ่งอํานาจ การใชอํานาจ การขยายและการ
รักษาไวซึ่งอํานาจ ตามคติทางพุทธปรชัญาเถรวาทนั้น เปนไปเพื่อประโยชนสุขของ
ประชาชนภายในประเทศมากที่สุด อํานาจของผูปกครองมิใชเพ่ือสรางความยิ่งใหญใหกับ
ตนเอง แตมีเปาหมายเพื่อประโยชนสุขแกประชาชนและประเทศชาติโดยสวนรวมเปนหลัก
ซึ่งเรียกวา  ธัมมิกสังคมนิยม (Dhammic Socialism) คือสังคมนิยมที่ประกอบไดดวยธรรม 
การอยูรวมกันในสังคมที่ประกอบไปดวยธรรม ไมมีความเห็นแกตัว  เห็นแกความถูกตอง 
                    ระบบธัมมิกสังคมนิยมที่ทานพุทธทาสภิกขุเสนอนัน้ทานไดใหเหตุผลวา มนุษย
เปนสัตวสังคมที่ตองอยูรวมกัน ควรจะชวยเหลือกัน ถาทุกคนในสังคมมีศีลธรรม ความยึดถือ



 ๑๒๕

ตัวตนจะไมเกิดขึ้นความเห็นแกตัวจะไมเกิดขึ้นและเมื่อไมมีความเห็นแกตัวแลว พรหม
วิหาร ๔๙๘ ก็จะเกิดมีขึ้น พรหมวิหาร ๔ (การอยูอยางประเสริฐ )ไดแก 
 ๑. เมตตา(Loving-kindness) คือความเปนมิตรอันแทจริงอันบริสุทธิ์ ไมใชเปน
มิตรเพื่อประโยชนทางวัตถุ ไมใชกามารมณอะไร จึงเรียกวา ความเมตตา หรือความรักอยาง
เมตตา คือความรักอยางบริสุทธิ์ ไมไดหวังทางวัตถุ ทางกามารมณเปนสิ่งตอบแทนก็คือความ
รักที่แทจริงขอหนึ่ง เมื่อไมมีตัวที่จะรักก็รักผูอื่นเปนธรรมดา เมื่อไมมีตนก็มีเมตตาอยาง
แทจริงเกิดขึ้นโดยอัตโนมัติ 
 ๒. กรุณา(compassion) คือเสียสละเพื่อชวย เสียสละตนของตนเพื่อชวยผูอื่นนี้ 
เรียกวา การชวยท่ีบริสุทธิ์ ไมใชชวยเพื่อแลกชื่อเสยีง ไมใชชวยเพื่อประโยชนตอบแทน แต
เปนการชวยท่ีบริสุทธิ์ของจิตที่ไมมีการเห็นแกตัวเมื่อไมมีการเห็นแกตัว การชวยนั้นก็บริสุทธิ์ 
เรียกวา กรุณา ซึ่งจะเกิดมีไดแทจริงก็เมื่อไมเห็นแกตัวไมมีตัว ไมมีความรูสึกวาเปนตัวไมเห็น
แกตัว กรุณาก็จะมีถึงที่สุดและบริสุทธิ์ไมเพ่ือชื่อเสียง ไมเพ่ือเอาอะไรตอบแทน 
 ๓. มุทิตา(sympathetic joy) คือยินดีดวยใจจริงเพราะความรูสึกเปนเพื่อนจริงๆ ไม
เห็นแกตัวโดยแทจริงเปนเพื่อนโดยแทจริงเมื่อเพ่ือนมคีวามสุขประสบความสุขก็ยินดีดวยโดย
แทจริง โดยตามธรรมดาแลวยอมจะไมมีความยินดีแกกันและกัน ไดเพราะมีริษยาเปนปกติ 
ทันทีเมื่อไมมีตนไมมีตัวที่จะริษยาผูอื่น ไมมีแมตัวที่จะไดรับความริษยา จึงจะมีความยินดีแก
กันและกันดวยบริสุทธิ์ใจอยางถึงที่สุด พรหมวิหารขอท่ี ๓ คอืมุทิตาก็มาจากการไมเห็นแกตัว 
  ๔. อุเบกขา(equanimity) คือการเพงดู จองดูอยูวาเมื่อไรจะชวยได ในขณะที่ชวย
ไมไดก็คอยดูวามีจังหวะจะชวยไดเมื่อไร คนที่เห็นแกตัวจะไมมาเสียเวลาคอยดเูพ่ือนรวมโลก 
สูไปทํากิจกรรมอื่นที่เปนประโยชนแกตัวเองจะดีกวา 

จากหลักพรหมวิหาร ๔ นี้ ทานพุทธทาสภิกขุ จะเนนเรื่องความไมเห็นแกตัว
เปนสําคัญและถือเปนหลักธรรมที่พึงปฏิบัติโดยมิใชเฉพาะผูที่เปนผูปกครองเทานั้น แต
คนในสังคมทั้งหมดควรจะประพฤติปฏิบัติพรอมกันเพื่อประโยชนสุขรวมกันของสังคม 
ดังที่กลาวมานี้ก็เพ่ือแสดงใหเห็นวา  ผูที่มีความเห็นแกตัวมีความเมตตา  มีความกรุณาไมได  
มีมุทิตาไมได  มีอเุบกขาไมได พอไมมีความเห็นแกตัวพรหมวิหาร๔ ก็มาโดยอัตโนมัติ  มี
เมตตาที่แทจริง  มีกรุณาที่แทจริง  มมีุทิตาที่แทจริง  มอีุเบกขาที่แทจริง   เวลาชวยผูอื่นก็จะ
                                                     
 ๙๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๑๕/๓๘๐. 



 ๑๒๖

ชวยดวยจิตใจที่มีอิสรเสรภีาพจริงๆอิสรเสรีภาพในระดับนี้ไมมีขอบเขตไมมีประมาณเปน
เสรีภาพของผูเขาถึงวิมุตติ๙๙

 
พุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิเสรีภาพ 
ทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทเมื่อพิจารณาในประเด็นปญหาตางๆ ที่ทําใหมนุษย

มีสิทธิเสรีภาพ เกิดจากการเขาใจทรรศนะของชีวิตที่สอดคลองถูกตองตามความเปนจริง ดังที่
พระธรรมปฎก๑๐๐ ไดสรุปถึงวิกฤติการณ อันเปนผลที่เกิดขึ้นกับมนุษย ๓ ประการ คือ 

๑.  ภายในตัวมนุษยเอง (กายกับจิต) 
๒. มนุษยกับเพื่อนมนุษย (สังคม) 
๓. มนุษยกับธรรมชาติ (สิง่แวดลอม) 
ในสังคมปจจุบันเรามักจะไดยินคํากลาวถึงเรื่องสิทธิเสรีภาพอยูเสมอๆวา เราจะ

มีสิทธิเสรีภาพที่สมบูรณหรือไมนั้นขึ้นอยูกับสภาวะที่คนๆ หน่ึง เปนผูคิดกระทําและมี
ความรูสึกเปนตัวของตัวเอง กลาที่จะตองปฏิเสธ หรือกลาที่จะหนีจากกฎเกณฑขอตกลง
ที่มีอยูในสังคม และไมอาจปฏิเสธไดวาในสังคมปจจุบันมีสิ่งเราความเยายวนสูงมาก จารีต
ประเพณีที่กําหนด ขอหามตางๆก็หมดความขลังหรือสญูหายไป เกิดความแปลกแยก๑๐๑ ซึ่ง
ยังผลใหเกิดความสัมพันธที่แปลกแยกภายในตัวมนุษย สังคมและธรรมชาติกอใหเกิดความ
สับสนวาวุน เกิดความเครยีดทางจิตใจของมนุษย ถาบุคคลมีสิทธิเสรีภาพจากสวนนี้ไดแลว ก็
ถือวาจะเปนผลสงตอใหมีสิทธิเสรีภาพภายในที่แทจริง ซึ่งสงผลถึงสิทธิเสรีภาพภายนอกที่จะ
มีผลตอพฤติกรรมการแสดงออกตอสังคมดวย หลักความเสมอภาคและหลักภารดรภาพ 
ความเสมอภาคหรือความเทาเทียมกันนี้จะวัดกันในรูปแบบคณิตศาสตรนั้นยอมทําไมได 
แตขึ้นอยูกับองคประกอบ ทางศักยภาพอื่นๆ ทําใหไมหยาบกระดาง ทําหนาที่เปนตัวจํากัด
ขอบเขตของสิทธิเสรีภาพใหเกิดความสมดุล หรือความพอดี ทําใหทุกคนมีเสรีภาพที่เทา
                                                     
 ๙๙ ดูรายละเอียดใน พุทธทาสภิกขุ, ธรรมิกสังคมนิยม, (นนทบุรี :  จัดพิมพโดยกองทุนวุฒิธรรม), 
หนา ๕ - ๑๐. 
 ๑๐๐ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตโต), พุทธธรรม (ฉบับเดิม) พิมพครั้งที่๑๑,(กรุงเทพมหานคร:
สํานักพิมพสหธรรมิก, ๒๕๔๔), หนา ๓๔๘ - ๓๔๙. 
 ๑๐๑ ปรัชญาอัตถิภาวนิยม(Existentialism)ที่มุงเนนความมีเสรีภาพของมนุษยในแงปจเจกชนที่ทํา
ใหเกิดความแปลกแยกตัวเองและสังคม  



 ๑๒๗

เทียมกันโดย หลักธรรมที่สงเสริมและเปนตัวเชื่อมสายสัมพันธทําใหทุกคนมีสิทธิ
เสรีภาพและภราดรภาพนั้น ผูวิจัยเห็นวาหลักสาราณียธรรม๖ ประการนาจะมีบทบาทตอ
การมีสิทธิเสรีภาพและภราดรภาพของปจเจกชนไดเปนอยางดี หลักธรรมดังกลาวไดแก 

๑. เมตตากายกรรม คือ จะทําอะไรก็ทําดวยเมตตา มีความปรารถนาดี มีการ
ชวยเหลือมีการรวมมือ มีความพรอมที่จะประสานงานกัน ซึ่งเปนสิ่งที่จะทําใหเกิดความ
ผูกพันประสานเสริม ทําใหสังคมอยูรวมกันไดโดยมีเครื่องยึดเหนี่ยว เปนโอกาสพื้นฐานที่จะ
ใหแตละคนนําเอาศักยภาพของตนมาเปนสวนรวม สรางสรรคสงัคมของตนดวยกัน 

๒.เมตตาวจีกรรม คือจะพูดอะไรก็พูดดวยเมตตา ใชเหตุผลและปญญา ปราศจาก
โทสะพูดดวยความหวังดี มุงประโยชนสวนรวม พรอมที่จะหันหนาเขาปรึกษาปรับความ
เขาใจกัน มุงสรางสรรคมากกวามุงเอาชนะทําลายลางกัน 

๓.เมตตามโนกรรม คือ จะคิดก็คิดตอกันดวยเมตตา มีความปรารถนาดีตอกัน นํา
เมตตาประกอบกับปญญาจะชวยปองกันโลภะ โมหะ ไมเขาครอบงําจิตใจได 

๔.สาธารณโภคี คือ มีความสุขในการให การแบงปน ไมหวงแหนถาสิ่งใดจะนํา
ประโยชนสูผูอื่นไดก็พรอมที่จะใหได 

๕. ศีลสามัญญตา คือมีศีลเสมอกัน ไดแก มีความประพฤติดี รักษาระเบียบวินัย มี
ความสุจริตทางกาย วาจาที่จะกลมกลืนเขากันได ไมเบียดเบียนผูอื่น ไมกอความเดือดรอนแก
สังคม 

๖. ทิฏฐิสามัญญตา คือ มีทิฏฐิ มีความเห็น มีความเชื่อมั่นยึดถือในหลักการ 
อุดมการณและอุดมคติที่รวมกัน หรือสอดคลองไปกันได๑๐๒

 หลักสิทธิเสรีภาพนั้น มีแนวคิดที่นาสนใจตรงประเด็นสําคัญอีกอยางคือปจเจก
ชนจะตองมีสิทธิเสรีภาพทั้งภายนอกและภายใน ซึ่งสิทธิเสรีภาพภายนอก  คือการท่ีมีอิสระ
จากการกระทํา หรือไมถูกครอบงําบงการจากบุคคลอื่น จนไมมีความเปนตัวของตัวเอง คูกับ
การมีสิทธิที่จะไดและเรียกรองเอาสิ่งที่ตนพึงมีพึงไดนั้นบุคคลก็มีหนาที่ที่จะตองทําเพื่อเปน
สวนรวมที่จะธํารงรักษาและสรางสรรคพัฒนาสังคมนั้นดวย ถาอยากใชสิทธิ ก็ควรปฏิบัติ
หนาที่ของตนใหดี

                                                    

 และเมื่อมีการทําหนาที่ดวยดี สังคมก็จะไดรับการรักษาไว เพ่ือใหคนมี
โอกาสที่จะใชสิทธิไดตอไปคูกับการมีเสรีภาพที่จะทําการตางๆตามปรารถนาของตน บุคคล

 
 ๑๐๒ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๑๗/๒๕๗.  



 ๑๒๘

จะตองรูจักรับผิดชอบตอการกระทําและผลการกระทําของตน และใชเสรีภาพนั้นอยางมี
ความรับผิดชอบตอสังคมที่ตนมีสวนรวมอยูดวย๑๐๓ และสิทธิเสรีภาพภายในก็คือการมีสิทธิ
เสรีภาพจากการไมถูกครอบงําหรือไมถูกควบคุมดวยอํานาจของกิเลสเชน ความโลภ ความ
โกรธ และความหลง  สิทธิเสรีภาพทั้งสองระบบนี้จะมีความสัมพันธตอกัน เพราะเมื่อไมถูก
กระทําจากภายนอก ก็ยอมจะเกิดความเปนอิสระในใจเปนอิสระจากการถูกครอบงําของ
อํานาจที่จะมาชักจูงใหผิดไปจากธรรมซึ่งอํานาจที่จะสามารถครอบงําจิตใจใหเขวไปจาก
ธรรมคือ กิเลส ไดแกความโลภ ความโกรธ และความหลงดังที่กลาวมานั่นเอง 

กลาวโดยสรุปเมื่อพิจารณาหลักทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทแลวจะเห็นได
วาเปาหมายของการใชอํานาจในทางพุทธปรัชญาเถรวาท พุทธปรัชญาเถรวาทเนนมายังความ
สงบสุขของประชาชน คอืทรงสอนใหใชอํานาจหรือความยิ่งใหญนั้น เพ่ือประโยชนสุขแก
ประชาชนแทนที่จะมุงไปที่ความยิ่งใหญไปดวยอํานาจพุทธปรัชญาเถรวาทกลับเบนเปาหมาย
ออกจากสิ่งเหลานี้ อํานาจหรือความยิ่งใหญไมใชจุดหมายปลายทาง แตเปนเพียงอุปกรณ
สําหรับการใชสรางสรรคประโยชนสุขแกสังคมทีอยูรวมกัน ในสังคมนั้นการอยูรวมกันตางมี
บทบาทและหนาที่ที่พึงปฏิบัติตอกัน ซึ่งในพุทธปรัชญาเถรวาทมีหลักการปฏิบัติตอกันของ
ปจเจกชนเรียกวาทิศ ๖ ซึ่งหลักพุทธธรรมขอนี้ปรากฏอยูในสิงคาลกสูตร พุทธปรัชญาเถร
วาทคํานึงถึงสวัสดิภาพและความสงบสุขของประชาชนที่เปนอยูในเวลานั้นๆยิ่งกวายอมสละ
สวัสดิภาพและความสันติสุขนั้น การใชอํานาจทางโลกนั้นมีวัตถุประสงคที่แตกตางกันไป แต
ในทางพุทธปรัชญาเถรวาทเปาหมายที่สูงสุดจริงๆคือ การมีอิสรภาพหลุดพนจากอํานาจทุกๆ 
อยางที่ครอบงําชีวิต โดยเฉพาะอยางยิ่งจากอํานาจของกิเลส ซึ่งเปนเปาหมายสําคัญสูงสุดที่
ชาวพุทธปรารถนา 

 หากจะกลาวถึงสิทธิเสรีภาพและสันติภาพในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท
แลว พุทธปรัชญาเถรวาทจะมีทรรศนะที่สนับสนุนและสงเสริมใหมวลมนุษยชาติรัก
สันติภาพและสงเสริมแนวคิดเรื ่องสิทธิเสรีภาพ พระพุทธองคทรงเปนผูแสวงหา
สันติภาพเพื่อชาวโลกเรียกวาทางอันประเสริฐไปสูสันติภาพก็คือการปฏิบัติตามมรรควิธี
แหงอริยมรรคมีองค๘ ซึ่งกลาวไวโดยยอคือ ศีล สมาธิ และปญญา พระองคทรงทดลองดวย
                                                     
 ๑๐๓พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต), กระบวนการเรียนรูเพื่อพัฒนาคนสูประชาธิปไตย พิมพครั้งที่

๔, หนา ๓๔. 
 



 ๑๒๙

พระองคเองจึงทรงรูทางอันประเสริฐที่นําไปสูสันติภาพอยางถาวร คําสอนของพระพุทธ
องคแตละขอ แตละเรื่องลวนนําไปสูเปาหมาย คือสันติภาพทั้งสิ้น ทรงเรียกความไมสงบวา 
“ทุกข” และเรียกความสงบวา “นิพพาน”  นิพพานนี้เองคือ สันติภาพอยางแทจริงและถาวร แต
เมื่อยังไมสามารถบรรลุเปาหมายนั้นไดจึงจําเปนตองมีกรอบหรือกฎระเบียบที่จะใชเปน
เครื่องมือใหหมูคณะอยูกันอยางผาสุก และไมลวงละเมิดกฎเกณฑทางสังคม อยางในสังคม
สงฆที่พระพุทธองคทรงบัญญัติพระวินัยก็เพื่อใหสังคมสงฆและสังคมทั่วๆไป ไดมีความ
เปนอยูที่สงบสุขเปนระเบียบดีงาม วัตถุประสงคในการใชอํานาจทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น
ก็คืออํานาจที่ประกอบดวยธรรมนั่นเอง ดังจะเห็นไดจากวัตถุประสงคของการบัญญัติพระ
วินัยของพระพุทธองคที่ไดกลาวมาแลวในตอนตน  

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ๑๓๐

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 
 

บทที่   ๔ 
 

เปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องสิทธิของจอหน   ล็อค   กับพุทธปรัชญาเถรวาท 
 

แนวคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อค 
 

แนวคิดเรื่องสทิธิของพุทธปรัชญาเถรวาท 

     ๑ .สิท ธิในตัว เอง :มนุษยมีส ิทธ ิตาม
ธรรมชาต ิที ่จะพ ิท ักษ ร ักษาไว ซึ ่งช ีว ิต
รางกายใหอยู รอดซึ ่งรวมไปถึงสิทธิใน
อาหาร  เครื่องนุงหม ที่อยูอาศัย ยารักษา
โรคฯลฯสิ่งเหลานี้เปนสี่งที่ธรรมชาติได
สงวนและเก็บไวเพื ่อการดํารงชีวิตของ
มนุษยชาติรวมกัน มนุษยยอมมีสิทธิที่จะ
เปนเจาของในสิ ่งเหลานี ้โดยชอบธรรม  
สิ่งเหลานี ้มีฐานะเปนสวนหนึ่งของชีวิต
มนุษย 
 
     ๒ .สิ ท ธิ ต า ม ธ ร ร ม ช า ติ (Natural  
Rights):คือสิทธิที่จะดํารงชีวิตอยูในสภาพ
แหงเสรีภาพอันสมบูรณ หมายถึง ทุกคนมี
อิสระเสรีอยางเต็มเปยมในอันที่จะกระทํา
สิ่งใดๆในการใชทรัพยสินและรางกาย
ภายใตกฎธรรมชาติ โดยไมขึ้นอยูกับ
เจตจํานงของผูอื่น(Free will) 

       ๑.สิทธิในชีวิต:การมชีีวิตอยูพุทธปรัชญาเถร
วาทไดชี้ชัดวามนุษยจะตองไมฆา ไม
เบียดเบียนชีวิตของกันและกันเชนหลักเบญจ
ศีล-เบญจธรรม จัดไดวาเปนการยืนยันแนว
ทางการดํารงชีวิตอยูของมนุษยที่จะไมละเมิด
สิทธิซึ่งกันและกันอันเปนหลักแหง
มนุษยธรรมสากล  
       
    ๒.สิทธิในการยอมรับนับถือ : พุทธปรัชญา
เถรวาทเนนหลักของจริยธรรมสังคมที่มุงให
เกิดความสัมพันธที่ดีของมวลมนุษยชาติ โดย
วางหลักปฏิบัติที่มนุษยตองอยูรวมกันอยาง
สันติสุขและเกื้อกูลตอกันเชนหลักพรหมวิหาร
ธรรม สังคหวัตถุธรรม๑  เปนตน 
      
      ๓ .สิทธิในการดําเนินชีวิตที่สรางสรรค
สังคมและพัฒนาตนเอง:บุคคลตองพ่ึงตนเอง
และพยายามสรางสรรคชีวิตตามทํานองคลอง

                                                     
๑ดูรายละเอียดใน  องฺ. จตุกก. (ไทย) ๒๑ / ๓๒ / ๔๓. 



 ๑๓๐

 
      ๓ .ส ภ า ว ะ แ ห ง ค ว า ม เ ส ม อ ภ า ค
(equality):สภาวะแหงความเทาเทียมกันของ
ทุกชีวิตที่อาศัยอยู ในสภาวะธรรมชาติของ
มนุษยทุกคนมีความเทาเทียมกันในสิทธิ
เสรีภาพที่สมบูรณ ปจเจกชนสามารถดําเนิน
ชีวิตในสังคมอยางมีความสุขโดยไมถูกจํากัด
ตอสิทธิทั้งหลายท้ังปวง มีความเสมอภาค 
เทาเทียมกับผูอื่นซึ่งเปนสมาชิกคนหนึ่งของ
โลก  

      
      ๔.สิทธิในทรัพยสิน : มนุษยทุกผูทุก
นามมีทรัพยสิน  (property) ในตัวของ
ตนเอง เปนสิ่งที่ไมมีใครเปนเจาของรวม  
นอกจากตัวเขาเอง  แรงงานจากรางกาย
ของเขาและผลงานจากน้ํามือของเขาเปน
ของเขาอยางถูกตองมนุษยอยู รวมกัน
จําเปนตองมีพันธสัญญาตอกัน 
 
          ๕. สิทธิทางการเมืองการปกครอง: 
มนุษยมีสิทธิอํานาจในการเมืองการปกครอง
และอํานาจในการตรวจสอบตัดสินใจใน
ระบบการเมืองไดอยางอิสระ หลักการดัง
กล า วคื อหลั กการปกครองในระบอบ
ประชาธิปไตยและปจจุบันถือไดวาแนวคิดนี้
เปนสวนสําคัญที่วิวัฒนาการสูแนวคิดวาดวย
ปฏิญญาสากลสิทธิมนุษยชนใหเกิดความ
สมบูรณในโลกเสรียิ่งขึ้น 

ธรรม โดยที่ตระหนักถึงการอยูรวมและมีฏิ
สัมพันธกับบุคคลอื่นในขณะเดียวกันบุคคลก็
ตองรูจักหนาที่ของตนเองและหนาที่ตอผูอื ่น
ดวยเชน หลักทิศ๖ สวนหลักธรรมสรางสรรค
สังคมประเทศชาติและสังคมโลกให เกิด
ประโยชนสุขซึ่งไดวางหลักพุทธธรรมสําหรับ
ผูปกครองและผูถูกปกครองที่พึงปฏิบัติตอกัน
เชน หลักทศพิธราชธรรม หลักจักรวรรดิวัตร  
เปนตน 
       
    ๔.สิทธิในการปฏิบัติตามกฏเกณฑพื้นฐาน
ทางธรรม:ซึ่งจัดเปนการปฏิบัติตามสิทธิทาง
ธรรมเชน หลักกุศลกรรมบถ ๑๐ เปนตน 
    
     ๕ .สิทธิในการประพฤติธรรมเพื่อบรรลุ
ความสุขสมบูรณอยางแทจริงของมนุษเย:เชน
การบรรลุมรรคผลนิพพานซึ่งพุทธปรัชญาเถร
วาทถือวาเปนเปาหมายสูงสุด และจัดเปน
อิสรภาพ เสรีภาพแหงจิต ที่ไมตองอยูภายใต
อํานาจการควบคุมของกิเลส นิพพานคือ ทาง
อันประเสริฐนําไปสูสันติภาพอยางถาวร 
พระองคทรงทดลองดวยพระองคเอง  จึงทรง
รู ทางอันประเสริฐที ่นําไปสู ส ันติภาพอยาง
ถาวร วิธีการที่จะเขาถึงทําไดโดยปฏิบัติตาม
หลักศีล สมาธิ และปญญา  ซึ่งมรรควิธีดังกลาว
จะทําใหมวลมนุษยชาติเกิดสันติสุข และ
สันติภาพอยางแทจริงและถาวรในสังคมโลก
ได    
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๔.๑  ความหมายของสิทธิ  
   

 บริบทสังคมโลกในยุคปจจุบัน จะเห็นไดวา มีการตอสูเรียกรองในเรื่องของสิทธิ 
ของบุคคล กลุมชุมชน  เพ่ือสถานะการยอมรับความเปนตัวตน ความใฝฝน ความเชื่อ 
ผลประโยชน เกิดขึ้นอยูเสมอ  ทั้งนี้เพราะโครงสรางทางความคิดและวิถีปฏิบัติของคนในสังคม
ปจจุบัน ตางมีสิทธิที่จะเรียกรองเพื่อเปาหมายของตน  ที่เปนไปตามหลักสิทธิแหงชีวิตมนุษย
และศักดิ์ศรีของความเปนมนุษย ที่มนุษยผูมีเหตุผลพึงมี เนื่องจากมนุษยมีคาในตัวเอง  ซึ่ง
สอดคลองกับ ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอ ๓ ที่กลาววา "ทุกคนมีสิทธิ เสรีภาพใน
ชีวิต และความมั่นคงแหงตน" (Everyone has the Right to Life) อยางไรก็ตามในประเด็น สิทธิ
ในการมีชีวิต (right to life) ที่เปนสิทธิพ้ืนฐานอีกประการหนึ่งของมนุษย    

คําวา “สิทธิ” หรือ “สิทธิ์ ” ตามพจนานุกรมแบบราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ 
อธิบายวา หมายถึง  อํานาจอันชอบธรรม  ความสําเร็จ  ในทางจริยธรรมถือวา  สิทธิเปนสิ่งที่
มนุษยพึงมีในฐานะเปนมนุษย และเปนสิ่งประกันศักดิ์ศรีของความเปนเพื่อนมนุษย  ซึ่งถือวา
เปนคุณคาทางจริยธรรมอยางหนึ่งอันอาจเปนไดทั้งปรนัยและอัตนัย(objective & subjective)*

คําวา สิทธิ (Right)หมายถึง สิ่งที่บุคคลควรจะไดอยางถูกตองและชอบธรรมและถา
ไมไดรับบุคคลสามารถเรียกรองได๒

ในพุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะเรื่องสิทธิในการมีชีวิต (right to life) ที่เกิดขึ้นมา
ไมนานเมื่อกลาวถึงพุทธปรัชญาเถรวาทในขอบขายของ จริยปรัชญา ที่เปนองคความรูหนึ่งใน
สังคมไทย ที่มีสวนสําคัญในการเสริมสรางความรู ความคิด ทักษะ และทัศนคติของคนใน
สังคมสายหนึ่งที่สามารถใหคําอธิบายบรรทัดฐานทางจริยธรรมที่เกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนที่
เปนปรากฏการณทางสงัคมที่เปนสังคมแหงการเรียกรองแบบใหมของทางวัฒนธรรมแหงสิทธิ 

                                                     
 *ปรนัย (Objective) หมายถึง ลักษณะที่มีอยูโดยไมขึ้นกับการรับรูหรือการพิจารณาของผูใด 

ตรงกันขามกับ อัตวิสัย หรือ อัตนัย(Subjective), ดูรายละเอียดใน  พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน (แกไขเพิ่มเติม), (กรุงเทพมหานคร : อรุณการพิมพ, พ.ศ. ๒๕๓๒), หนา ๗๓. 

        ๒สนิท ศรีสําแดง,พุทธปรัชญาเถรวาท:กระบวนทัศนใหม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๔), หนา ๑๒๑. 
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พุทธปรัชญาเถรวาทสามารถพิสูจนตัวเองวาเปนเครื่องนําทางและเปนเครื่องเกื้อกูลท่ีแทจริงใน
การแกไดอยางถูกตองซึ่งปญหา หรือในการกําจัดไดซึ่งความทุกขของคนยุคปจจุบัน๓

 บางครั้งใชคําวา “สก” แทนคําวา สิทธิ ในความหมายวา เปนอํานาจหนาที่อันตน
จะทําได หมายถึง สิ่งที่ตนสามารถใชใหเปนประโยชนไดตามความตองการ โดยธรรมชาติ
ทั่วไปนั้นมนุษยยอมหวงแหนในสิ่งที่ตนมีสิทธิ และไมประสงคจะใหผูใดมาทําการลวงละเมิด 
เพราะหากมีการลวงละเมิดก็จะทําใหผูเปนเจาของเกิดการสูญเสียโอกาสที่จะใชสอย หรือไดรับ
ผลประโยชนจากสิ่งนั้น  เมื่อถือวาตนมีสิทธิในสิ่งใด ก็จะทําใหเกิดความพยายามที่จะปองกัน
ในสิ่งนั้นไว ๔  โดยธรรมชาติทั่วไปนั้นมนุษยยอมหวงแหนในสิ่งที่ตนมีสิทธิ และไมประสงค
จะใหผูใดมาทําการลวงละเมิด เพราะหากมีการลวงละเมิดก็จะทําใหผูเปนเจาของเกิดการสูญเสีย
โอกาสที่จะใชสอย หรือไดรับผลประโยชนจากสิ่งนั้น  เมื่อถือวาตนมีสิทธิในสิ่งใด ก็จะทําให
เกิดความพยายามที่จะปองกันในสิ่งนั้นไว โดยถือวาตนมีสิทธิจึงเกิดการแสดงการเปนเจาของ
และความหวงแหน  ความหวงแหนในสิ่งที่ตนแสวงหามาได ทําใหมีการอางการเปนเจาของ ซึ่ง
เปนพื้นฐานในการเห็นชอบรวมกันใหมีการถือเปนเจาของ เหตุผลนี้เปนเหตุผลเบื้องตนในชวง
เริ่มแรกของการอางการเปนเจาของในทรัพยสิน หรือการมีสิทธิ ในทรรศนะพุทธปรัชญาเถร
วาทเรียกวา  เปนของของตนหรือตนเปนเจาของ (สก)๕ และเปนของที่พึ่งพิงตนเกิดหรือเกิด
โดยอาศัยตน (สนฺตก)มีขอความปรากฏในมหาวรรค ทีฆนิกายวา 

         “เพราะอาศัยการมีความรูสึกตางๆ  (ตอโลกภายนอก) ทําใหเกิดความ            
           ตองการ(ในสิ่งนั้น)เพราะอาศัยความตองการทําใหเกิดการแสวงหา 
           เพราะมีการแสวงหาทําใหมีการไดมา…ใหเกิดการสมใจทําใหเกดิความ 
            พึงพอใจทําใหเกิดการยึดถือทําใหเกิดการหวงแหนทําใหเกิดการปองกัน”๖  

ขอความนี้แสดงวา หลักคําสอนดังกลาวนาจะมีความหมายในทํานองเดียวกับสิทธิ
ถาจะนําเอาคาํสอนเรือ่งกรรมทั้งในแงอภิปรัชญาและแงจริยธรรมมาอธิบายรวมกัน อธิบายได

                                                     
                      ๓เสนห จามริก, พุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิมนุษยชน, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร
, ๒๕๓๑), หนา  ๙ - ๑๐. 
                      ๔พระมหาอุทัย ญาณธโร, พุทธวิธีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธปรัชญาเถรวาท,  
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพธรรมสาร, ๒๕๓๘),  หนา ๒๒๘. 

๕ อภิธาน ๗๓๖/๒๐๗. 
๖ ที.มหา.(ไทย)๑๐/๑๐๓/๖๑. 



 ๑๓๓

วา มนุษยมีทั้งสวนที่เสมอและแตกตางกันโดยกรรม หมายถึงเสมอกันตามกฎแหงกรรม(กรรม
นิยาม) อันเดียวกัน คือ ทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่วเสมอกัน สวนที่วาแตกตางกันโดยกรรม หมายถึง 
แตกตางกันโดยการกระทํา คือ จะเปนพราหมณ กษัตริย แพศย ศูทร พอคา โจร เปนตน 
ยอมขึ้นอยูกับการกระทําของตนเองทั้งสิ้น ในพุทธปรัชญาเถรวาทยังไดแสดงทรรศนะเรื่อง
ความเสมอภาคใหเห็น เชนทรงสอนวาโดยธรรมชาติแลวชีวิตมนุษยแตละคนตางก็ประกอบไป
ดวยขันธ ๕ และตองตกอยูภายใตกฎไตรลักษณเหมือนกัน  

 
 ๔.๒ บอเกิดของสิทธิ 

 
แนวความคิดในเรื่องสิทธิตามทรรศนะของล็อคนั้น ต้ังอยูบนพื้นฐานที่มีรากฐาน

ทางปรัชญามาจากแนวความคิดแบบวัตถุนิยมและยึดถืออุดมคติชีวิตแบบสุขนิยม จึงนําไปสู
ระบบเศรษฐกิจและสังคมแบบทุนนิยม บริโภคนิยม และเสรีนิยม ประกอบกับทรรศนะของ
ล็อคนั้นเนนเรื่องสิทธิแหงปจเจกชนเปนหลัก จึงทําใหแตละคนพยายามแสวงหาความสุขใส
ตนเองกันอยางเต็มที่ (hedonism) เมื่อตางคนตางหาก็ยอมละเมิดสิทธิของกันและกัน   

สวนแนวความคิดของพุทธปรัชญามีทรรศนะที่ยึดถืออุดมคติชีวิตแบบวิมุตินิยม 
คือใชชีวิตแตพอเพียง มักนอย สันโดษ บริโภคเทาที่จําเปน ที่เหลือจากนั้นพยายามสละปนเพื่อ
สงเคราะหเพ่ือนมนุษย คติชีวิตแบบนี้จะลดการแกงแยงแขงขันสรางความเห็นอกเห็นใจกันมาก
ขึ้นความเขาอกเขาใจตอกันจะกลายเปนสะพานใหมนุษยหันหนาเขาหากันมารวมสวน 
(Collectivism) เปนหนึ่งเดียวมากขึ้น  

ถาทรรศนะของล็อคไดปรับเปลี่ยนแนวคิดในสวนนี้ใหสอดคลองกับทรรศนะแบบ
พุทธปรัชญาเถรวาทมากขึ้น ก็จะสามารถแกปญหาละเมิดสิทธิมนุษยชนไดอยางจริงจังมากขึ้น
เชนกัน   ตามแนวคิดแบบตะวันตกถือวาปญหาละเมิดสิทธิมนุษยชนเกิดจากตัวระบบไมดี คําวา 
ระบบ ในที่นี้หมายถึง เงื่อนไขปจจัยภายนอกตัวมนุษย เชนระบอบการเมืองการปกครอง หรือ
สิ่งแวดลอมตาง ๆ ที่มีสวนกอใหเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนไดงายขึ้น ฉะนั้นการ
แกปญหาละเมิดสิทธิมนุษยชนจึงมุงแกที่ระบบหรือแกที่เงื่อนไขปจจัยภายนอก เชน เปลี่ยน
การปกครองใหเปนระบอบประชาธิปไตยมากขึ้น หรือปรับปรุงสิ่งแวดลอมใหดีขึ้น แลวเชื่อวา
จะชวยแกปญหาละเมิดสิทธิมนุษยชนลงได แตตามคติแบบพุทธปรัชญาเถรวาทถือวา ปญหา
การละเมิดสิทธิมนุษยชนเกิดจากเงื่อนไขปจจัยภายใน คือ จิตใจของคนไมดี คือยังมีแต



 ๑๓๔

ความโลภ ความโกรธ ความหลง ความยึดมั่นในตัวตนในของตน ฉะนั้นการที่จะแกปญหาละเมิด
สิทธิมนุษยชนใหได จะตองมุงแกไขที่จิตมนุษย คือขัดเกลาอบรมนิสัยเพื่อใหแตละคนเกิด
จิตสํานึกวา ถาตัวเรารักสุข เกลียดทุกขฉันใด เพื่อนมนุษยก็รักสุข เกลียดทุกขปานนั้นเชนกัน ถา
ทรรศนะของล็อคจะรับแนวคิดแบบพุทธปรัชญาเถรวาทเขาไปผสานกับแนวคิดของตน โดยมุง
ปรับที่ตัวคนมากขึ้น ก็เชื่อวาจะชวยแกปญหาละเมิดสิทธิมนุษยชนไดจริงจังมากขึ้น   

ตามทรรศนะของล็อคมองความสัมพันธระหวางมนุษยที่ต้ังอยูบนพื้นฐานแหง
สิทธิและโอกาส และมุงที่อัตตาแหงตน  เปนใหญ หมายถึงวา ถามีคนตั้งแตสองคนขึ้นไปมาอยู
รวมกัน ตางคนก็ตางแขงขันกันอยางเต็มที่ภายใตกฎเกณฑกติกาที่เทาเทียมกัน แมจะเหยียบหลัง
และไหลเพ่ือนมนุษยอื่นบางก็พึงทําได เพราะถือวาถาอีกฝายมีโอกาสก็จะทําเชนนั้นเหมือนกัน 
สภาวะแหงสิทธินี้ที่กลายเปนเครื่องกีดกั้นใหมนุษยอยูอยางแยกสวนจากกัน แตตามแนวคิด
แบบพุทธมองความสัมพันธระหวางมนุษยที่ตั้งอยูบนพื้นฐานความแหงเมตตาและการละ
อัตตา๗เมื่อมนุษยตางมีเมตตาตอกันและไมยึดมั่นที่ตนเองเปนใหญ จะชวยใหภายในจิต
มนุษยมีที่วางพอที่จะคิดถึงความรูสึกของผูอื่น แลวหันมาชวยเหลือเกื้อกูลกัน มีเมตตาและ
การละอัตตาจึงจะกลายเปนสะพานใหมนุษยหันหนาเขาหากัน ไมเบียดเบียนซึ่งกันและกัน  
  
๔.๓  ประเภทและลักษณะของสิทธิ 
 
 สิทธิตามหลักปรัชญาของจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีแนวคิดบางอยาง
ที่เหมือนกันและมีแนวคิดบางอยางที่แตกตางกัน โดยเฉพาะเกี่ยวกับลักษณะที่เปนปจเจกชนที่
จอหน ล็อคมีแนวคิดที่มีความเทาเทียมกันในเรื่องสิทธิสวนทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทกมี
แนวความคิดเรื่องสิทธิแบงออกเปน ๒ ระดับคือ  
 ๑. ระดับปุถุชน หรือระดับโลกียะ 
 ๒. ระดับอริยชน หรือระดับโลกุตตระ   
                  ในระดับที่ปุถุชนที่ดูเหมือนวาจะมีลักษณะที่เหมือนกันทั้งของจอหนล็อคกับพุทธ
ปรัชญาเถรวาท คือ มนุษยเกิดมาอยูภายใตกฎธรรมชาติ ซึ่งเกิดมาทุกคนมีสมองวางเปลา มีความ

                                                     
 ๗ปรีชา ชางขวัญยืน,  ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฎก, ( กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย , ๒๕๓๘ ),  หนา ๑๒๒ - ๑๒๕. 



 ๑๓๕

เสมอภาคเทาเทียมกัน เกิดมาตัวเปลาไมมีสิทธิพิเศษอันใดติดตามมา  ในทางพุทธปรัชญาเถร
วาทก็ไดกลาวถึงเชนกันคือ มนุษยที่เกิดมาเดิมทีนั้นจิตปภัสสรคือมีความผองใส แตเศราหมอง
เพราะสิ่งเศราหมองจรเขามาเปรอะเปอน๘สิทธิในชีวิต การมีชีวิตอยู ปรัชญาของจอหน ล็อคได
แสดงเรื่องสทิธิในการครอบครองสิทธทิรัพยสินหรือการดํารงอยูดวยการแสวงหาดวยตนเอง
และใชสอยดวยตนเองไดอยางตามกําลังความสามารถ ดังคําที่จอหน ล็อคกลาวไววาแรงงาน
ของเขาและผลงานจากน้ํามือของเขาก็อาจจะกลาวไดวา เปนของของเขาอยางถกูตองอะไรก็ตาม 
ที่เขาไดเคลื่อนยายสิ่งนั้นก็ไดกลายเปนของเขาไป๙สวนในพุทธปรัชญาเถรวาท การมีชีวิตอยูได
นั้นมนุษยไมฆาหรือเบียดเบียนชีวิตของสัตวทั้งหลาย ซึ่งเปนความสําคัญของชีวิตและแนว
ทางการดํารงอยูเปนตนวาการใหประกอบอาชีพสุจริตดวยความขยันหมั่นเพียร(อุฎฐานสัมปทา)
รูจักรักษาจัดสรรเพื่อเลี้ยงตัว(อารักขสมัปทา)การคบคาสมาคมกบัคนดีมีเพื่อนดี๑๐มีศีลธรรมอัน
จะทําตนเองและคนทั้งหลายใหเปนสขุ (กัลยาณมิตตตา) และการปกปองรักษาสวัสดิภาพ รักษา
ตนใหต้ังมั่นอยูในคุณความดีมีความเปนอยูอยางเหมาะสม(สมชีวิตา)๑๑สิทธิในการยอมรับนับถือ  
 ปรัชญาของจอหน ล็อคมีแนวคิดวา  มนุษยโดยปกติมีสวนใฝดีอยูแลวเปนสิทธิโดย
ธรรมชาติซึ่งเปนสิทธิที่พระเจาประทานมาใหใชรวมกัน คนทุกคนมีสิทธิโดยธรรมชาติเทา
เทียมกัน ใครจะอางวาตนมีสิทธิมากกวาคนอื่นไมได๑๒สวนพุทธปรัชญาเถรวาทเนนเรื่องของ
จริยธรรมสังคมที่มุงใหเกิดความสัมพันธที่ดีระหวางมนุษยเปนจํานวนมากโดยเฉพาะหลักคํา
สอนเรื่องเมตตาธรรมที่มุงใหบุคคลรูจักปฏิบัติตอกันดวยความยอมรับนับถือ เสมอภาคและเปน

                                                     
๘อง.เอกก. (ไทย) ๒๐/๔๙/๙. 

         ๙ เสถียร  หอมขจร,รศ., ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม๒, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัย
รามคําแหง, ๒๕๔๐), หนา ๓๓ - ๓๕. 

 ๑๐เพื่อนที่ดีมีลักษณะ ๑๖ ประการ  คือ ปองกันเราเมื่อเราประมาท  ปองกันทรัพยของเราเมื่อเราตั้งอยู
ในความประมาท  เมื่อมีภัยเขาเปนที่พ่ึงใหเราได  เมื่อเรามีกิจที่จําเปนเกิดขึ้นก็ชวยโภคทรัพยใหสองเทาของทรัพยที่
เราตองการในกิจนั้น  บอกความลับแกเรา  ปดความลับของเรา  ไมละทิ้งเราในยามอันตราย แมชีวิตก็อาจจะสละเพื่อ
ประโยชนของเราได  หามเรามิใหทําความชั่ว  ชวยแนะนําเราใหต้ังอยูในความดี  ใหเราฟงสิ่งที่ยังไมเคยฟง บอกทาง
สวรรคใหเราไมพอใจในความเสื่อมของเรา พอใจในความเจริญของเรา หามปรามคนที่นินทาเรา สนับสนุนคนที่
สรรเสริญเรา (ดูรายละเอียดใน ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๒๖๑– ๒๖๔ /๒๑๐-๒๑๑).  

๑๑ อง.อฎฐก. (ไทย) ๒๓/๑๔๕/๒๙๔. 
        ๑๒ สมภาร  พรมทา,   ปรัชญาสังคมและการเมือง  พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๔๔–๔๖. 



 ๑๓๖

ธรรมอันปรากฏอยูในหัวขอธรรมหมวดตางๆเชนพรหมวิหารธรรม๑๓สังคหวัตถุเปนตน๑๔  
สิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนาตนเอง  
 ปรัชญาของจอหนล็อคมีแนวคิดวามนุษยมีสิทธิในฐานะที่เปนสมาชิกแหงสังคม
การเมืองทุกคนลวนเปนหุนสวนของบริษัทกลาวคือรัฐหรือประเทศเดียวกันทุกคนไดรับการ
คุมครองโดยเทาเทียมกันหรือปกปองสิทธิของพลเมือง รฐับาลจะละเมิดสิทธิสวนตัวของ
ประชาชนยอมชื่อวาไมทําตามพันธสัญญาที่ตนเองมีตอประชาชน ประชาชนมีสิทธิอันชอบธรรมที่
จะไมปฏิบัติตามมติของรัฐบาลที่ย่ํายีสิทธิพลเมือง และมีสิทธิอันชอบธรรมที่จะขอคืนอํานาจ
ในการบริหารนั้น  
 สวนในพุทธปรัชญาเถรวาทมุงใหบุคคลพึ่งตนเองและพยายามสรางสรรคชีวิตตาม
ทํานองคลองธรรมโดยที่ตระหนักถึงการอยูรวมสัมพันธกับผูอื่น และตองรูจักหนาที่ของตนเอง
หรือหนาที่ตอผูอื่น เชน หลักสัปปุริสธรรม อปริหานิยธรรม๑๕ ที่มุงกลาวถึงการดําเนินชีวิตและ
การเขาไปมีสวนรวมในการปกครองของคนในสังคมหรือหลักทศพิธราชธรรม๑๖  จักรวรรดิ
วัตร๑๗และราชสังคหวัตถุ ๑๘เปนตน   
   
 ๔.๓.๑ หลักธรรมเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน  

ถาจะนําเอาหลักธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาทมาอธิบาย ตามแนวคิดตะวันตกที่ถือ
วามนุษยเกิดมามีความเสมอภาค มีเสรีภาพ และภราดรภาพ ก็พอจะอธิบายแตละประเดน็
ตามลําดับไดดังนี้  

   
ก. ความเสมอภาค (Equality) 
 จะตองยอมรับความจริงอยางหนึ่งวา หลักคําสอนในพุทธปรัชญาเถรวาทถูก

ประดิษฐขึ้นในทามกลางแนวคิดความเชื่อท่ีมีอยูอยางแพรหลายกอนหนานั้นแลวหลายลัทธิ 

                                                     
๑๓ ดูรายละเอียดใน  ที.ม.(ไทย) ๑๐/๒๖๒/๑๙๔.และ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๑๑๐/๘๑–๘๒. 
๑๔ ดูรายละเอียดใน  อง.จตุกก. (ไทย) ๒๑/๓๒/๔๓. 
๑๕ ดูรายละเอียดใน อง.สตตก. (ไทย) ๒๓/๒๑/๑๔–๑๕. 
๑๖ ดูรายละเอียดใน   ขุ.ธ. (ไทย) ๒๘/๑๗๖/๗๒. 
๑๗ ดูรายละเอียดใน  ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๕๑.  
๑๘ ดูรายละเอียดใน  อง.จตุกก. (ไทย) ๒๑/๓๙/๔๗. 



 ๑๓๗

โดยเฉพาะอยางยิ่งศาสนาพราหมณ จึงทําใหมีหลักคําสอนอยูหลายเรื่องที่เกิดจากการนําเอาหลัก
คําสอนของพวกพราหมณมาโตแยงหักลาง อธิบายความหมายเสียใหม ฉะนั้นการที่จะเขาใจ
หลักคําสอนใด ๆ ของพุทธปรัชญาเถรวาทใหกระจางแจงไดนั้น บางครั้งจึงตองพิจารณาคติ
ของศาสนาพราหมณควบคูกันไปดวย ตามคติของพราหมณเชื่อวา พรหมสรางมนุษยแตละ
วรรณะตางยุคตางสมัยกัน และสรางจากอวัยวะของพรหมที่มีตําแหนงสูงตํ่าไมเทาเทียมกัน โดย
ทรงสรางวรรณะพราหมณในลําดับแรกสุดและสรางจากอวัยวะตําแหนงสูงสุด ถัดมาก็เปน
กษัตริย แพศย และศูทรตามลําดับ และยังมีการหามแตงงานระหวางคนตางวรรณะ มิฉะนั้นลูก
จะออกมาเปนจัณฑาล จากคติดังกลาวนี้ศาสนาพราหมณจึงอธิบายวา เกียรติและศักดิ์ศรีของ
ความเปนมนุษยจึงสูงต่ําไมเทาเทียมกัน หรืออธิบายตามภาษาและกรอบความคิดแบบ
ตะวันตกไดวา มนุษยเกิดมาไมมีความเสมอภาคกัน  

ในพุทธปรัชญาเถรวาทไดอธิบายเกี่ยวกับกําเนิดของสัตวโลกไวใน อัคคัญญสูตรวา๑๙ 
แตเดิมทีจุติลงมาจากชั้นอาภัสสรพรหม มีรัศมีแผซานออกจากกาย มีปติเปนอาหารไดสําเร็จทาง
ใจ ครั้นมาอยูในโลก เมื่อบริโภคอาหารหยาบคือ งวนดิน กะบิดิน เครือดิน และขาวสาลี ก็ทํา
ใหเกิดกิเลสตัณหา ประกอบกับการดําเนินชีวิตภายใตสิ่งแวดลอมที่เปนบรรยากาศของโลก 
จึงทําใหคุณสมบัติที่ไดมาจากชั้นอาภัสสรพรหมคอยๆสูญหายไป รางกายคอยๆ หยาบและกลา
แข็งขึ้นเรื่อยๆ ผิวพรรณก็ผิดแปลกแตกตางกันออกไป และสัตวโลกเหลานั้นก็ดูหมิ่นกันเพราะ
การปรารภผิวพรรณเปนเหตุ และหลังจากที่ไดบริโภคขาวสาลีแลวเพศชายหญิงก็ปรากฏแลวมี
การสมสูกัน  จากวิวัฒนาการของสัตวโลกทั้งหลายก็คอย ๆ หมดสภาพความเปนพรหมลง และ
ไมสามารถกลับคืนสูชั้นอาภัสสรพรหมไดอีกตอไป จนตองกลายเปนสัตวโลกในที่สุด ตลอด
ระยะเวลาที่ดําเนินชีวิตอยูบนโลก สัตวโลกเหลานั้นคอย ๆ เพ่ิมกิเลสตัณหาขึ้นเรื่อย ๆ เชน มี
การกักตุนขาวสาลี มีการลักขโมย โปปดมดเท็จ เบียดเบียนทําลายลางกัน จนทําใหไมสามารถ
ดํารงชีวิตอยูอยางปกติสุขได สัตวโลกเหลานั้นจึงคิดกันเพื่อเลือกผูที่มีรางกายแข็งแรงสวยงาม
ขึ้นเปนมหาชนสมมติเจา ใหทําหนาที่เปนผูปกครอง(หมายถึงวรรณะกษัตริยในศาสนา
พราหมณ)  

มโนทัศนในอัคคัญญสูตรในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทจะเห็นไดวา กําเนิด
ของวรรณะมิไดเกิดจากการลิขิตของพรหม หากแตเปนไปตามการสมมติเรียกเอาตามกรรม 

                                                     
                      ๑๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๑–๑๔๐/๘๓–๑๐๒. 



 ๑๓๘

หรือการกระทํานั่นเอง ดังที่ทรงสอนวา บุคคลไมเปนคนถอยเพราะชาติ ไมเปนพราหมณเพราะ
ชาติ แตเปนคนถอยเพราะกรรม เปนพราหมณเพราะกรรม (การกระทํา) ความประพฤติ๒๐  

นอกจากนี้ยังไดแสดงทรรศนะเพิ่มเติมไวในวาเสฏฐสูตรวา ในหมูมนุษยไมมีความ
แตกตางในเรื่องชาติกําเนิด ความแตกตางเปนเพียงโลกสมัญญา คือชื่อท่ีสมมติเรียกใหแตกตาง
กันไป เชนการแยกพวกตามประเภทของการประกอบอาชีพ ครั้นเวลาลวงเลยมานานก็เชื่อไป
ตามคําเรียกชื่อนั้น แตที่เปนจริงแลวมนุษยจะเปนไปตามชื่อเรียกนั้นก็หาไม หากเปนไปเพราะ
กรรมคือการกระทําของตนเองตางหาก ถาจะตัดสินความเปนพราหมณก็จะตองตัดสินกันดวย
กรรมไมใชดวยชาติกําเนิด ถาจะยกใหพราหมณอยูในวรรณะสูงสุดก็ตองใชกรรมเปนเครื่องวัด
วาถาทําดีที่สุดก็ถือวาเปนผูอยูในวรรณะสูงสุด และใครก็ตามถาประกอบคุณธรรมในระดับ
เดียวกันนั้นก็ถือวาเปนพราหมณไดไมวาจะมีชาติกําเนิดมาอยางไร  

ถาจะนําเอาหลักการเรื่องกรรมทั้งในแงอภิปรัชญาและแงจริยธรรมมาอธิบาย
รวมกัน ก็อธิบายไดวามนุษยมีทั้งสวนที่เสมอและแตกตางกันโดยกรรม หมายถึงเสมอกัน
ตามกฎแหงกรรม (กรรมนิยาม) อันเดียวกัน คือทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่วเสมอกัน สวนที่วา
แตกตางกันโดยกรรม หมายถึงแตกตางกันโดยการกระทํา คือจะเปนพราหมณ กษัตริย แพศย 
ศูทร พอคา โจร เปนตน ยอมขึ้นอยูกับการกระทําของตนเองทั้งสิ้น นอกจากนี้ในหลักคํา
สอนเรื่องอื่นๆ  ก็ไดปรากฏทรรศนะเรื่องความเสมอภาคใหเห็น เชน ทรงสอนวาโดย
ธรรมชาติแลวชีวิตมนุษยแตละคนตางก็ประกอบไปดวยขันธ๕ และตองตกอยูภายใตกฎไตร
ลักษณเหมือนกัน ทุกคนมีสิทธิที่จะบําพ็ญเพียรเพื่อบรรลุมรรคผล นิพพาน คือความสุขที่
สมบูรณแหงชีวิต อันเปนอุดมคติสูงสุดของชีวิตไดโดยเสมอกัน  

 
ข. เสรีภาพ (Freedom) 

                    ตามแนวคิดของล็อคคําวา “เสรีภาพ” หมายถึงการปลอดจากถูกบังคับควบคุมโดย
เงื่อนไขปจจัยจากภายนอก  โดยมากมุงเนนที่อํานาจรัฐหรือฝายปกครองแตตามทรรศนะของ
พุทธปรัชญาเถรวาท ไดแบงเสรีภาพออกเปน ๒ ระดับ คือ เสรีภาพในระดับโลกียะ ซึ่งมี
ความหมายสอดคลองกับของล็อค อันหมายถึง ความเปนใหญในตน ไมถูกควบคุมบังคับจาก
ผูอื่น เสรีภาพที่จะวิพากษวิจารณกันในทางสรางสรรค เพ่ือความดีงามของหมูคณะ(หมูสงฆ)

                                                     
  ดูรายละเอียดใน ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๐๗–๖๖๑/๖๔๗–๖๕๔. 



 ๑๓๙

เสรีภาพทางความเชื่อความคิดเห็น เปนตน แตเสรีภาพที่แทจริงตามคติแหงพุทธปรัชญาเถร
วาท คือ เสรีภาพในระดับโลกุตตระ หมายถึงเสรีภาพที่ปลอดจากการควบคุมบังคับจาก
เงื่อนไขปจจัยภายในตน ไดแกอํานาจของขาศึก ๓ กองทัพ คือความโลภ ความโกรธ และ
ความหลง เพื่อที่สามารถนําชีวิตตนเองหลุดพนจากกองทุกขไดโดยสิ้นเชิง ดังที่เรียกกันวา
สําเร็จเปนพระอรหันตหรือบรรลุมรรคผลนิพพานอันถือเปนสิทธิเสรีภาพที่แทจริงที่เปนสิทธิ
เสรีภาพและอิสรภาพที่สูงสุดตามคติของพุทธปรัชญาเถรวาท 
 
 ค. ภราดรภาพ  (Fraternity) 

 พ้ืนฐานแนวความคิดของล็อคโดยภาพรวมใหทรรศนะในเรื่องเกี่ยวกับภราดร
ภาพวา เหตุที่มนุษยควรปฏิบัติตอกันดวยเจตนารมณแหงภราดรภาพ ก็เพราะวามนุษยแตละคน
ตางก็เกิดมาเทาเทียมกันในเกียรติศักดิ์และสิทธิ หรืออาจอธิบายอีกนัยหนึ่งวา เขามีสิทธทิี่จะ
ไดรับการปฏิบัติในฐานะที่เกิดมาเทาเทียมกับเราเหมือนกับที่เรามี " สิทธิ " ที่จะไดรับการปฏิบัติ
ในฐานะที่เกิดมาเทาเทียมกับเขา ฉะนั้นแนวคิดแบบนี้ถือวามนุษยแตละคนเปนภราดรกันบน
พ้ืนฐานแหงสิทธิ  ตามแนวคิดแบบพุทธถือวามนุษยแตละคน หรือสรรพสัตวทั้งหลายลวนเปน
พ่ีนองกัน ถาไมใชในอดีตชาติ ก็ปจจุบันชาติ หรืออาจจะเปนกันอีกในอนาคตชาติ ในเมื่อตางก็
เปนพ่ีนองกัน เปนภราดรกัน จึงพึงปฏิบัติตอกันในฐานะญาติพ่ีนอง โดยการเผื่อแผพรหมวิหาร
ธรรม คือแผเมตตา แผกรุณา แผมุทิตา และแผอุเบกขาใหแกกัน โดยเริ่มตนแผใหตนเองกอน
แลวคอยขยายไปสูคนที่รักหวง แผใหแกคนทั่วไปและแผใหแมกระทั่งศัตรู ทั้งนี้เพ่ือใหสํานึกวา 
ถาตัวเรารักสุขเกลียดทุกขปานใด ผูอื่นก็รักสุขเกลียดทุกขปานกัน จึงไมควรเบียดเบียนกัน และ
ยังตองแผสวนบุญสวนกุศลใหแกกันดวย  

 ฉะนั้นตามแนวคิดแบบพุทธปรัชญาเถรวาทถือวามนุษยแตละคนมิไดเปนภราดร
กันบนพ้ืนฐานแหงสิทธิตามแนวคิคของจอหน ล็อคหากแตเปนภราดรกันบนพื้นฐานแหงญาติพ่ี
นองในสังสารวัฏและบนพื้นฐานแหงเมตตากรุณาตอกัน  ตามแนวคิดดังกลาวมีปรัชญา
อุดมการณวา มนุษยเกิดมามีความเสมอภาค  มีเสรีภาพ และภราดรภาพแลว ก็ไดวางหลักการ
พ้ืนฐานไววามนุษยแตละคนพึงไดรับการปฏิบัติอยางเสมอภาคเทาเทียมกันโดยไมมีการ
แบงแยก ถาพิจารณาเรื่องนี้ดวยทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท จะเห็นไดวาไดวางหลักการ
พ้ืนฐานไววา มนุษยแตละคนพึงไดรับการปฏิบัติอยางเสมอกนัโดยไมมีการแบงแยกเชนกัน 
เห็นไดจากการที่พระองคทรงรับคนทุกชั้นวรรณะเขาเปนนักบวชในพุทธศาสนาได แตเมื่อบวช



 ๑๔๐

เขามาแลวตองสละวรรณะเดิม เขามาดาํรงตนเสมอกันโดยธรรมวินัยท่ีทรงบัญญัติแลว โดยที่
พระองคเองก็มิไดรับการยกเวนในเรื่องนี้แตอยางใด  

 
ง. วินัยเก่ียวกับสิทธิมนุษยชน  
หลักธรรมกับหลักวินัยไมสามารถที่จะแยกเด็ดขาดออกจากกันได ฉะนั้นการ

กลาวถึงหลักวินัยในขอนี้จะมีหลักธรรมควบคูกันอยูดวยซึ่งจะไดกลาวถึงหลักวินัยเกี่ยวกับสิทธิ
มนุษยชน โดยแยกออกเปน อาคาริยวินัย (วินัยสําหรับคฤหัสถผูครองเรือน) กับ อนาคาริยวินัย 
(วินัยสําหรับบรรพชิต) ซึ่งจะกลาวแตละประเด็นตามลําดับดังนี้  

 
๑) อาคาริยวินัย ในหลักคําสอนเรือ่ง อริยธรรมมีองค ๘  (ซึ่งเปนทั้งอาคาริยวินัย 

และ อนาคาริยวินัย) พระพุทธองคทรงสอนวา การที่จะหลุดพนจากทุกขได บุคคลจะตอง
บําเพ็ญตนใหถึงพรอมดวยอธิสีลสิกขา อธิจิตสิกขา และอธิปญญาสิกขา หรือหมายถึงการละชั่ว 
ทําดี และทําใจใหผองแผวบนหลักการดังกลาวนี้เปนหลักแหง การรักษาตนเอง ใหดีกอนแลวจะ
ไดชื่อวาเปนการรักษาเพื่อนมนุษยอื่น ใหอยูเย็นเปนสุขดวย ซึ่งมีความหมายเทากับไมละเมิด
เบียดเบียนสิทธิมนุษยชนของเพื่อนมนุษยอื่นตามความหมายของทางตะวันตกนั่นเอง ในหลัก
คําสอนเรือ่งเบญจศีลเบญจธรรม  (เปนหลักศีลธรรมพื้นฐานของทุกศาสนา ) ในเบญจศีล ทรง
หามฆาสัตว หามลักทรัพย หามประพฤติผิดในกาม หามพูดเท็จ และหามดื่มเครื่องดองของเมา 
และเบญจธรรม ทรงสอนใหเมตตากรุณาตอสัตว ใหมีสัมมาอาชีวะ ใหสาํรวมในกาม ให
พูดแตคําสัตย และใหมีสติสัมปชัญญะ ซึ่งสามารถอธิบายตามภาษาและกรอบความคิด
ของจอหน ล็อคไดวา  

๑. ใหเคารพสทิธิในชีวิตและรางกายของกันและกัน  
๒. ใหเคารพสิทธิในทรัพยสินของกันและกัน  
๓. ใหเคารพสิทธิในสามีภรรยาของกันและกัน  
๔. ใหเคารพสิทธิที่ผูอื่นจะไดรับขาวสารขอมูลท่ีเปนจริง  
๕.ใหเคารพสทิธิที่แตละฝายจะไดรับการติดตอสัมพันธดวยในขณะที่ตางฝายตางมี

สติสัมปชัญญะโดยสมบูรณ  
 ๒) อนาคาริยวินัย  ในการบัญญัติพระวินัยขึ้นใชก็โดยมีวัตถุประสงค ๑๐ ประการ 

คือ เพ่ือความดีงามแหงสงฆ เพ่ือความผาสุกแหงสงฆ เพ่ือความผาสุกแหงภิกษุผูมีศีลอันดีงาม 



 ๑๔๑

เพ่ือกําราบคนหนาดานไมรูจักอาย เพ่ือปองกันความเสื่อมเสีย ความทุกขที่จะมีมาในปจจุบัน 
เพ่ือปองกันความเสื่อมเสีย ความทุกขที่จะมีมาในภายหลัง เพ่ือความเลื่อมใสของผูที่ยงัไม
เลื่อมใส เพ่ือความเลื่อมใสยิ่งขึ้นของผูที่เลื่อมใสแลว เพ่ือความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรม และเพื่อ
สงเสริมความเปนระเบียบเรียบรอยใหพระวินัยมั่นคง  

โดยสาระของพระธรรมวินัยท้ังของฝายภิกษุ ภิกษุณี สามเณร และสามเณร ี ลวน
เปนไปเพื่อรักษาตนเองใหดีกอน ทั้งนี้เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทถือวาถาตนจมอยูในโคลนเลน
อันลึกแลว จะชวยฉุดดึงใหผูอื่นรอดพนจากโคลนเลนอันลึกนั้น ไมอยูในวิสัยท่ีจะเปนไปได 
การจะชวยไดก็ตอเมื่อตนเองรอดพนจากโคลนเลนอันลึกแลวจึงจะชวยรักษาผูอืน่และรักษา
สถาบันสงฆใหดีดวย หรือถาอธิบายตามภาษาและกรอบความคิดของล็อค ก็เพ่ือท่ีจะไมละเมิด
สิทธิของผูอืน่ ในกระบวนการยุติธรรมตามหลักวินัย เมื่อมีอธิกรณ (อนุวาทาธิกรณ) ใดๆเกิดขึ้น 
จะมีกระบวนการพิจารณาอธิกรณเปนไปในแนวทางที่สอดคลองกับหลักสิทธิมนษุยชนแบบ
ตะวันตกกลาวคือพุทธสาวกจะไมถูกลงโทษโดยที่ไมมีพระวินัยบัญญัติไวกอนวาการกระทํานั้น
เปนความผิดและมีโทษ และตองครบองคประกอบแหงความผิดดวย 

อธิกรณใดที่ไดรับการวินิจฉัยแลวถาภิกษุคูกรณีเห็นวายุติลงดวยความไมเปนธรรม
ก็สามารถอธุรณคดีนั้น เพ่ือสงฆจะไดแตงตั้งภิกษุผูฉลาดสามารถคณะอื่นวินิจฉัยคดีใหม แตถา
ภิกษุคูกรณีเห็นวาคดีนั้นยังไมเปนธรรมอยูอีก ก็สามารถอุธรณคดนีั้นตอพระพุทธองคไดอีก ถือ
ไดวาไดคุมครองสิทธิของทุกฝายอยางเสมอภาคเทาเทียมกัน  เปนกระบวนการที่สอดคลองกับ
หลักสิทธิของล็อค ซึ่งต้ังอยูบนพื้นฐานความคิดแบบวัตถุนิยม และยึดถืออุดมคติชีวิตแบบสุข
นิยม จึงนําไปสูระบบเศรษฐกิจและสังคมแบบทุนนิยม บริโภคนิยม และเสรีนิยม ประกอบกับ
แนวคิดของล็อคนั้นเนนเรื่องสิทธิแหงปจเจกชนเปนหลัก จึงทําใหแตละคนพยายามแสวงหา
ความสุขใสตนกันอยางเต็มที่ เมื่อตางคนตางหาก็ยอมละเมิดสิทธิของกันและกันอยางชวยไมได 
แตตามแนวคิดแบบพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น  
 ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทที่กลาวถึงอาคาริยวินัยและอนาคาริยวินัยนั้น
พระมหาสมจินต  สมมาปโ ไดเขียนบทความทางวิชาการสรุปไวในหนังสือเก็บเพชรจาก
คัมภีรพระไตรปฎกไวดังนี้วา “ สังคมตองมีวินัย วินัยแบงตามกลุมของผูปฏิบัติ มี ๒ อยางคือ:- 
   ๑)อาคาริยวินัย:กรอบควบคุมวิถีชีวิต แนวทางประพฤติสําหรับคฤหัสถ การ
กลาววาจาถึงพระรัตนตรัยวา  “พุทธัง สรณัง คัจฉามิ ฯ.ขาพเจาขอถึงพระพุทธเจาเปนที่พ่ึง
ที่ระลึก” การสมาทานศีล ๕ ศีล ๘ หรือกุศลกรรมบถ๑๐ จัดเปนอาคาริยวินัยหรือวินัยของ



 ๑๔๒

คฤหัสถซึ่งเมื่อชาย หญิงถือปฏิบัติทั่วถึงกันแลว ชื่อวาปนมงคลสูงสุดแกชีวิต เพราะเปน
เหตุนําความสงบสุขมาใหทั้งแกตนและแกหมูคณะ      
   ๒)อนาคาริยวินัย:กรอบควบคุมวิถีชีวิต แนวทางประพฤติสําหรับสามเณร  สามเณรี  
สิกขมานา พระภิกษุและภิกษุณี เชน ศีลขอท่ี ๑  มีเวนจากการฆาสัตวเปนขอตน  เวนจากการับ
ทองและเงินเปนขอสุดทาย  ปาติโมกขสังวรศีล อินทริยสังวรศีล อาชีวปาริสุทธิศีล และปจจยสัน
นิสิตศีล   พระพุทธเจากอนท่ี

                                                    

จะเสด็จดับขันธปรินิพพานนั้นพระองค ตรัสกับพระอานนทวา 
“ธรรมและวินัยท่ีแสดงไว บัญญัติไว จักเปนศาสดาของพวกเธอ เมื่อเราลวงลับไป” พระพุทธ
ดํารัสนี้แสดงถึงคววามจริงไว ๒ ประการคือ:- 
 ๑)ไมวาพระพุทธเจาจะเสด็จอุบัติขึ้นในโลกหรือไมไดเสด็จอุบัติขึ้นในโลก ไมวา
พระพุทธองคจะดํารงพระชนมอยูหรือเสด็จดับขันธปรินิพพานไปสังคมจําเปนตองมีธรรม
และวินัย สังคมสงฆตองมีธรรมและวินัยของสงฆ  สวนสังคมฆราวาสตองมีธรรมและวินัยของ
ฆราวาส สังคมธุรกิจตองมีธรรมและวินัยทางธุรกิจ นั่นคอืตองมีคําสอนเปนแนวทางดําเนินชีวิต
และมีคําสั่งหรือกฎเกณฑเพื่อปองปรามความผิด เพ่ือบําราบคนพาล  อภิบาลคนดี 
  ๒)ธรรมและวินัยคือธรรมเกาแกประจําโลก(สนันตนธรรม)โลกตองมีศาสดา
เกิดขึ้นประกาศธรรมและวินัย(คําสอนและคําสั่ง)ธรรมและวินัยมีความยั่งยืน มีมาตรฐาน
เดียวกันทั้งหมดไมวาจะเปนการประกาศโดยศาสดาองคใดก็ตาม มาตรฐานที่วานี้คือเปนเกณฑ
กําหนดคุณความดีของสังคม ธรรมและวินัยจึงเปนเครื่องมือท่ีประกอบดวยคุณความดี 
สิ่งที่เปนคุณความดีจริงๆไมขึ้นอยูกับกาล(อกาลิกะ)ไมขึ้นอยูกับเทศะ(อเทสิกะ)ไมขึ้นอยูกับ
ลัทธิ(อลัทธิกะ) ธรรมและวินัยจึงเปนสมบัติประจําโลก และโลกจําเปนตองมี”๒๑

บางครั้งก็จะพบทรรศนะที่ใหมวลมนุษยชาติใชชีวิตแบบสมถะเรียบงาย โดยยึดถือ
อุดมคติชีวิตแบบวิมุตินิยม มักนอย สันโดษ บริโภคเทาที่จําเปน ที่เหลือจากนั้นพยายามสละปน
เพ่ือสงเคราะหเพ่ือนมนุษยอื่น คติชีวิตแบบนี้จะลดการแกงแยงแขงขันลง สรางความเหน็อก
เห็นใจกันมากขึ้นความเขาอกเขาใจตอกันจะกลายเปนสะพานใหมนุษยหันหนาเขาหากันมารวม
สวน(Collectivism)เปนหนึ่งเดียวมากขึ้นถาทรรศนะของล็อคไดปรับเปลี่ยนแนวคิดในสวนนี้

 
 ๒๑ พระมหาสมจินต  สมมาปโ, พระวินัย:กฎเกณฑและคุณคาทางสังคม,ใน รวมบทความเก็บ
เพชรจากคัมภีรพระไตรปฎก, รวบรวมจัดพิมพโดยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,(กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๒) : ๗๕–๘๔. 
 



 ๑๔๓

ใหสอดคลองกับคติแบบพุทธปรัชญาก็อาจเปนปจจัยหลักอยางหนึ่งที่จะสนับบสนุนการ
แกปญหาการละเมิดสิทธิสวนบุคคลไดอยางจริงจังมากขึ้นเชนกัน  

เพลโต กลาววา “สังคมที่เปนอยู เปนสังคมที่ไมเสมอภาค” แมคเคียวลีเอง ก็
สะทอนใหเห็นถึงความไมเสมอภาคของบุคคลในสังคม โดยการแสดงออกถึงความคิดของ
เขาวา “ผูปกครองตองใชเลหกล ศาสนา และทุกๆ อยางเพ่ือความยิ่งใหญของตน” เขามองวา
มนุษยในสังคมนั้นมีอํานาจไมเทากัน ผูปกครองจึงจําเปนจะตองใชกลวิธีทุกอยางเพื่อบรรลุ
ถึงอํานาจ และเขายังชี้ใหเห็นวา ผูมีอํานาจคือผูที่สามารถทําใหผูอื่นทําตามไดนั้น จะเปน
ผูปกครองที่มีความฉลาด เขาใจยุทธวิธีในการปกครองไดดี และประชาชนจะตองปฏิบัติตาม
ผูปกครองเสมอ ถาไมทําตามก็จะมีความผิด และถูกลงโทษ สวนเพลโตนั้นเขามีความเห็นวา 
ความไมเสมอภาคในการใชอํานาจนั้นถูกตองแลว เพราะบางคนควรเปนผูปกครอง บางคน
ควรจะอยูใตการปกครอง เพราะมนุษยแตละคนมีลักษณะที่แตกตางกัน ทุกคนในสังคมจะ
รวมกันใชอํานาจในการปกครองไมได เพราะจะทําใหสังคมไมดีตามทรรศนะของเขา ผูอยู
ภายใตปกครองก็ควรจะทําตามผูปกครองเสมอ 

ตามแนวคิดของล็อค จะเห็นวา ปญหาละเมิดสิทธิเกิดจากตัวระบบไมดี คําวาระบบ 
ในที่นี้หมายถึง เงื่อนไขปจจัยภายนอกตัวมนุษยเชน ระบอบการเมืองการปกครอง หรือ
สิ่งแวดลอมตางๆ ที่มีสวนกอใหเกิดการละเมิดสิทธิสวนบุคคลไดงายขึ้น ฉะนั้นการแกปญหา
ละเมิดสิทธิจึงมุงแกที่ระบบหรือแกที่เงื่อนไขปจจัยภายนอกเชนเปลี่ยนการปกครองใหเปน
ระบอบประชาธิปไตยมากขึ้น หรือปรับปรุงสิ่งแวดลอมใหดีขึ้น แลวเชื่อวาจะชวยแกปญหา
ละเมิดสิทธิลงได  

ฝายพุทธปรัชญาเถรวาท มีทรรศนะวาปญหาการละเมิดสิทธิเกิดจากเงื่อนไขปจจัย
ภายใน คือ จิตใจของคนไมดี คือยังมีแตความโลภ ความโกรธ ความหลง ความยึดมั่นในตัวตน
ในของตน ฉะนั้นการที่จะแกปญหาละเมิดสิทธิใหได จะตองมุงแกที่จิตมนุษย คืออบรมบมนิสัย
เพ่ือใหแตละคนเกิดความสํานึกวา ถาตัวเรารักสุข เกลียดทุกขฉันใด เพ่ือนมนุษยอื่นก็รักสุข 
เกลียดทุกขเชนกัน ผูวิจัยเห็นวาทรรศนะดังกลาวพุทธปรัชญาพยายามเสนอการปรับพฤติกรรม
ภายใน(ปรับจิตใจของตนใหมีความบริสุทธิ์ผองใสและปรารถนาดีตอเพื่อนมนุษยดวยกัน)ซึง่
ถือวาเปนพุทธโอวาทหลักของพระพุทธองคดวย 

ตามแนวคิดของล็อคมองความสัมพันธระหวางมนุษยที่ต้ังอยูบนพื้นฐานแหงสิทธิ
และโอกาส และมุงที่อตัตาแหงตนเปนใหญ ซึ่งหมายถึงวา ถามคีนตั้งแตสองคนขึ้นไปมาอยู
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รวมกัน ตางคนก็ตางแขงขันกันอยางเต็มที่ภายใตกฎเกณฑกติกาที่เทาเทียมกันเพราะถือวาถาอีก
ฝายมีโอกาสก็จะทําเชนนั้นเหมือนกัน ฉะนั้นหลักแหงสิทธินี้ที่กลายเปนเครื่องกีดกั้นใหมนุษย
อยูอยางแยกสวนจากกัน แตตามแนวคิดแบบพุทธปรัชญาเถรวาทมองความสัมพันธระหวาง
มนุษยที่ต้ังอยูบนพื้นฐานความแหงเมตตาและการละอัตตา  เมื่อมนษุยตางมีเมตตาตอกันและไม
ยึดมั่นที่ตนเองเปนใหญ จะชวยใหภายในจิตมนุษยมีที่วางพอที่จะคิดถึงหัวอกของผูอื่น แลว
หันมาชวยเหลือเกื้อกูลกัน ฉะนั้นเมตตาและการละอัตตานี่เอง จะกลายเปนสะพานใหมนุษยหัน
หนาเขาหากัน มีความสมัครสมานรักใครเกื้อกูล(ปจจุบันนิยมใชคําวาสมานฉันท)และไม
เบียดเบียนกัน  

 
๔.๔ เกณฑตัดสินทางจริยธรรมเก่ียวกับสิทธิ 

 
ในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจาก็ไดทรงเผชิญกับปญหาเรื่องเจตนจํานงเสรี

เหมือนกัน และพระองคก็ไดทรงยืนยันวามนุษยมีเสรีภาพหรือเจตนจํานงเสรีจริง แตเปนเจตน
จํานงเสรีที่เกี่ยวของอยูกับเงื่อนไขของสิ่งแวดลอม แตสิ่งแวดลอมก็ไมไดเปนผูกําหนดเงื่อนไข
ใหแกเจตจํานงเสรีหรือเสรภีาพของมนุษยไปเสียทุกกรณีหรือโดยสิ้นเชิงทีเดียว แตก็ยอมรับวา
สิ่งแวดลอมมีผลกระทบกระเทือนตอเจตจํานงเสรีจริง มีบางสิ่งบางอยางที่เกินวิสัยของมนุษย 
แตวาก็มีอํานาจบางอยางที่มนุษยสามารถใชไดในขอบเขตที่มีอยู ความสามารถดังที่เรามีอยูแตมี
ขอบเขตจํากัดอันนี้เองที่ทําใหเราสามารถเวนชั่วและทําดีได  ความสามารถอันนี้เรายิ่งใชมันมาก
เทาไรเราก็จะมีเสรีภาพและมีความคลองแคลวมากยิ่งขึ้นเทานั้น   
 นักปราชญสวนใหญเห็นวา พุทธปรัชญาเถรวาทมีความเชื่อในเรื่องความเปนเหตุ
เปนผลของกันและกันในลักษณะที่มิใชนิยัตินิยม พรอมทั้งความเชื่อในเรื่องเจตจํานงเสรี คํา
สอนเรื่องความเปนเหตุเปนผลของกันและกันของพุทธปรัชญาเถรวาท  แมนักปราชญชาวพุทธ
ไมนอยที่อธิบายคําสอนของพระพุทธเจาในเรื่องสําคัญดังกลาวนี้ดวยความเขาใจผิดเหมือนกัน 
เชน นักปราชญชาวพุทธที่เปนคฤหัสถคนหนึ่งกลาววา ปญหาเรื่องเจตนจํานงเสรีนั้นหากจะมี
ใครถามพระพุทธเจา พระองคก็คงจะตอบวาปญหาน้ีไมมีหรือวาปญหานี้ถามผิดเสียแลว 
เพราะวาไมมีสิ่งที่เรียกกันวาเจตนจํานงเสรีที่นอกเหนือไปจากเหตุการณที่เปนเหตุเปนผล
ของกันและกันอันเปนสิ่งที่เปนตัวทําใหกระบวนการของโลกเปนไปในพุทธปรัชญาเถร
วาทมีทฤษฎีที่เปนความคิดพ้ืนฐานของจริยศาสตรแนวพุทธ คือ 
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 ๑. ทฤษฎีที่วามีเจตจํานงเสรี (กิริยวาทะ) ซึ่งตรงกันขามกับการปฏิเสธเจตนจํานง
เสร ี (อกิริยวาทะ) 

 ๒. ทฤษฎีที่วามีปรโลกหรือชาติหนา  ซึง่ตรงกันขามกับความเชื่อท่ีวาไมมีชาติหนา 
หรือโลกหนา   
 ๓. ทฤษฎีที่วาความเปนเหตุเปนผลกันในทางศีลธรรมนั้นมีจริง(เหตุวาทะ) ซึ่ง
ตรงกันขามกับความเชือ่ท่ีวาไมมีเหตุไมมีผลใดๆในทางศีลธรรม(อเหตุวาทะ)ที่พุทธปรัชญาเถร
วาทยอมรับความจริงในเรือ่งเหลานี้ก็เพราะวาไดพิจารณาแลววาเปนสิ่งเปนจริงที่สามารถพิสูจน
ได๒๒

ทฤษฎีทั้ง๓ดังกลาวนี้ทําใหปจเจกชนมีความรูสึกรับผิดชอบในทางศีลธรรมถาหาก
ทฤษฎีเหลานี้ไมเปนจริงเสียแลวก็จะไมมีความรูสึกรบัผิดชอบในทางศีลธรรมตอการกระทํา
ของตน  แมวาจะมีความรับผิดชอบในทางสังคมก็ตาม   พระพุทธเจาไดตรัสไวใน อปณณกสูตร  
ซึ่งเปนการแสดงถึงความสงสัยอยางมีเหตุผลมีใจความวา 

     “ถาบุคคลคลางแคลงสงสัยวาเจตจํานงเสรีปรโลก และการกระทําทางศีล   
 ธรรมมีเหตุมีผลจริงหรือไม ก็เปนการใชเหตุผลพิจารณาแลวกระทําโดยถือหลัก
ที่วาสิ่งเหลานั้นเปนจริงมากกวาไมจริง เพราะเมื่อเปนเชนนั้นไมวาอะไรจะ
เกิดขึ้นเราก็ไมไดชื่อวาเสียอะไรไป ถาเรากระทําไปโดยถือหลักวาสิ่งเหลานั้นมี
จริง และถาปรากฏวามันมีจริงๆ เราก็ยอมไดรับความสุขในโลกหนา และถาไมมี
จริงเราก็ยอมจะไดรับการสรรเสริญจากบัณฑิตในชีวิตนี้ ถาหากเราไมกระทําตาม
หลักดังกลาวนี้ ถาปรากฏวาสิ่งเหลานี้มีจริงๆ เราก็ยอมจะไมไดประสบสุขในโลก
หนาและถาปรากฏวาสิ่งเหลานี้ไมมีจริงเราก็ยอมจะถูกบัณฑิตติเตียนในชีวิตนี้ เพราะ
การกระทําที่ปราศจากความรูสึกรับผิดชอบในทางศีลธรรม” ๒๓

จริยศาสตรที่วาดวยเรื่องความดีความชั่วตองอาศัยหลักความจริงทั้ง ๓ เรื่องดังกลาว
ขางตน และหลักความจริงทั้ง ๓ นี้ทางพุทธปรัชญาเถรวาทถือวาเปนความจริงที่เปนขอเท็จจริง 
สวนจริยศาสตรสวนที่วาดวยเรื่องความหลุดพนจากสังขตภาวะทั้งปวงนั้นตองอาศัยหลักความ
จริงที่เปนอสังขตธรรมที่เปนอสังขตธรรมซึ่งทางพุทธปรัชญาเถรวาทก็ถือวาเปนความจริงที่เปน
ขอเท็จจริงเชนกัน เนื่องจากมนุษยและจักรวาลเปนอยางที่มันเปนอยู เรื่องของศีลธรรมและเรือ่ง

                                                     
๒๒ Walpola Rahula,  What the Buddha Taught,   pp. 54-55. 
๒๓ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๐๑ /๑๐๕. 
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ของจิตใจจึงเปนสิ่งที่เปนไปไดจริงและจําเปนอยางยิ่งสําหรับมนุษย ทั้งเพื่อประโยชนตนและ
ประโยชนผูอื่น 
 
๔.๕  ประโยชนของสิทธิ  
 
 สิทธิทั้งของปรัชญาจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาทลวนมีจุดเหมือนกันและตางกัน
อยูที่ระดับปุถุชน(ระดับโลกียะ) และระดับโลกุตตระ ซึ่งการทําความเขาใจในสทิธิจึงเปนไปทั้ง
ในระดับปจเจกชนและกลุมบุคคลการนําสิทธิมาใชกบัการดํารงชีวิตภายใตกฎธรรมชาติตาม
แนวความคิดของจอหน ล็อค มีหลักการใชสิทธิไดอยางชัดเจนดังนี้ 

 
ก.สิทธิตามธรรมชาติ เหตุผลของความเปนมนุษยที่เต็มเปยมไปดวยความมีเมตตา

ธรรม ใฝสนัติ และกอปรดวยความสุขุมคัมภีรภาพการกระทําใด ๆของมนุษยอยูภายใตกฎ
ธรรมชาติ ซึง่มนุษยสามารถเขาใจกฎธรรมชาติไดดวยเหตุผลและประสบการณ เปนประโยชน
ทําใหไมมีการทํารายซึ่งกันและกัน เพราะมนุษยมีเหตุผลท่ีวา หากตนกระทําเชนนั้นก็ยอมจะ
ไดรับการตอบโตในทํานองเดียวกัน เหตุผลในขอนี้สามารถนําประยุกตใชในการเคารพสิทธิไม
มีการเบียดเบียนกันในสังคมได 

 
ข.สิทธิในสภาวะธรรมชาติ มีลักษณะสําคัญอยูสองประการ คือ อันดับแรกสภาวะ

สิทธิเสรีอันสมบูรณ ทุกคนมีอิสระเสรีอยางเต็มเปยมที่จะกระทําสิ่งใดๆไมวาจะเปนการใช
ทรัพยสินและรางกายของเขาตามที่เขาเห็นวา เหมาะสมภายใตกฎธรรมชาติโดยไมจําเปนที่จะ
ขออนุญาตหรือขึ้นอยูกับเจตจํานงของผูอื่น  อันดับสอง สิทธิแหงความเสมอภาค หมายถึง 
สภาวะธรรมชาติมนุษยทุกคนมีความเทาเทียมกันในสิทธิและอํานาจ โดยท่ีอํานาจทั้งหมดอยู
กับแตละปจเจกชนในฐานะเปนมนุษยดวยกัน  จึงไมมีผูใดมีอํานาจหรือสิทธิเหนือผูอื่น 

 
ค.สิทธิในทรัพยสิน  ทรัพยสินตามทรรศนะของจอหน ล็อคนอกจากเปนวัตถุ

สิ่งของตาง ๆ ยังรวมถึงรางกายของมนุษยและแรงงานของเขาดังคาํที่ล็อคแสดงไววา มนุษยทุก
คนมีทรัพยสินในตัวของตนเองไมมีใครมีสิทธิที่จะใชนอกจากตัวเขาสิทธิในกรรมสิทธิ์ของ
ทรัพยสิน พระเจาทรงสรางมนุษยมาทุกคนตางไมมีอะไรเปนสมบัติสวนตัวมาตั้งแตเกิด สิ่ง
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ทั้งหลายเปนของทุกคนหรือทุกคนมีกรรมสิทธิรวมกัน แตกรรมสิทธิ์สวนตัวหรือสวนบุคคลจะ
เกิดขึ้นตอเมื่อคนไดลงแรงสรางสรรขึ้นมายอมเปนทรัพยสินสวนตัวของผูนั้นเขามีสิทธิโดย
ชอบธรรมในสิ่งที่เขาออกแรงทํามันขึ้นมา คนอื่นจะละเมิดสิทธิไมได 

 
ง.สิทธิในทางการเมืองทุกคนมีสิทธิในฐานะที่เปนสมาชิกแหงสังคมการเมือง     

ทุกคนยอมไดรับการคุมครองโดยเทาเทียมกันหรือการปกปองสิทธิของพลเมือง รัฐบาลเปนผูใช
สิทธิหรืออํานาจแทนประชาชน เนื่องจากประชาชนเปนผูมอบอํานาจให ถาหากรัฐบาลละเมิด
สิทธิสวนตัวยอมชื่อวา ไมทําตามพันธสัญญา ประชาชนมีสิทธอิันชอบธรรมที่จะไมปฏิบัติตาม
มติรัฐบาลที่ย่ํายีสิทธิพลเมือง  และมีสิทธิอันชอบธรรมที่จะคืนอํานาจในการบริหารนั้น 

 
ประโยชนของสิทธิตามปรัชญาของจอหน ล็อค ในสวนที่เกี่ยวกับสังคมการเมือง 

ซึ่งเปรียบการเมืองไดกับคนพลเมืองเปรียบไดกับอวัยวะ ประโยชนของสิทธิไมไดขึ้นอยูกับการ
ใชสิทธ ิ แตปญหาสําคัญอยูในระบอบการปกครอง คือการทําหนาที่ของพลเมือง ในสังคม
การเมืองสิ่งที่สําคัญมากทีสุ่ด คือหนาที่ไดรับมอบหมาย ปจเจกชนตองปฏิบัติหนาที่ที่ไดรับ
มอบหมายตามความเหมาะสมใหดีที่สุด โดยปราศจากการเรียกรองสิทธิสวนตัว เมื่อปจเจกชน
ปฏิบัติตามหนาที่ยอมสงผลใหรัฐหรือประเทศมั่นคงและรุงเรืองแตถาการใชสทิธิเรียกรอง
สวนตัวยอมทําใหรัฐหรือประเทศออนแอ คลอนแคลนไรอุดมคติ 

 
ประโยชนของสิทธิตามพุทธปรัชญาเถรวาท แนวคิดเกี่ยวกับสิทธิมนุษยโดยสิทธิ

ของมนุษยอยูในรางกายและชีวิตเปนสิ่งที่ธรรมชาติมอบมาใหในรูปของสาระความเปนมนุษย
สิทธิของพุทธปรัชญาเถรวาท คือสิทธติามกฎหมายตองสอดคลองกับสิทธิธรรมชาติ มนุษยทุก
คนมีสิทธิตามธรรมชาติดํารงอยูแลว สทิธิตามธรรมชาติ คือรากฐานของสิทธิตามกฎหมาย การ
ตรากฎหมายรับรองสิทธิจะปราศจากรากฐานทางเหตุผลรับรองหากวาผูตรากฎหมายไม
คํานึงถึงสิทธิตามธรรมชาติ การตรากฎหมายที่มีผลทําใหเกิดการละเมิดสิทธิตามธรรมชาติ
ของคนจํานวนหนึ่งจะทําไดก็ตอเมื่อมีเหตุผลเพียงพอเทานั้น ประโยชนของสิทธิในทางพุทธ
ปรัชญาเถรวาทมีหลักการดังนี้ คือ  

ก. สิทธิในชีวิต การจะดํารงชีวิตอยูในสังคมอยางมีความสุขจะตองไมฆาหรือ
เบียดเบียนกัน และการประกอบอาชีพที่สุจริตดวยความขยันหมั่นเพียร รักษาทรัพยที่หามาให
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เลือกคบแตมิตรที่มีศีลธรรมหรือกัลยาณมิตรตั้งมั่นอยูในความดีมีความเปนอยูอยางเหมาะสม
กับฐานะของตนเอง 

 
ข. สิทธิในการยอมรับนับถือ   คือการเนนหนักในเรื่องจริยธรรมสังคมอันจะ

กอใหเกิดความสัมพันธที่ดีระหวางมนุษยเปนจํานวนมากโดยนําหลักคําสอนตางๆเชนเมตตา
ธรรม เปนตน มาปฏิบัติใหเกิดการความรักสามัคคมีีความเอื้อเฟอ เกิดการยอมรับนับถือเสมอ
ภาคและเปนธรรมซึ่งปรากฏในหลักธรรมตางๆ เชน พรหมวิหารธรรม สังคหวัตถุ เปนตน 

 
ค. สิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนาตนเอง มนุษยมีสิทธิในการดําเนินชีวิตดวย

การพึ่งตนเองและพยายามสรางสรรคชวิีตตามทํานองคลองธรรมโดยคํานึงการอยูรวมกัน  สิทธิ
ในหนาที่ของตนเองและหนาที่ตอผูอื่นซึ่งมีในหลักธรรมตางๆเชนสัปปุริสธรรม หลักอปริหานิย
ธรรม ที่มุงกลาวถึงการดาํเนินชีวิตและการเขามามสีวนรวมในการปกครองของคนในสังคมและ
คนที่มีคุณสมบัติและขอปฏิบัติของผูปกครองที่พึงกระทําตอผูอยูใตปกครอง ในการเมืองจึงเนน
ที่ตัวผูปกครองที่ตองเต็มเปยมไปดวยคุณธรรมจริยธรรมไมวาระบบการเมืองใดก็ตาม   
ประโยชนของสิทธิตามหลักพุทธปรัชญาเถรวาทซึ่งปรากฏอยูทั้งสองระดับคือ ระดับที่หนึ่ง 
สิทธิในระดับปุถุชนหรือโลกียะ  ระดับที่สอง สิทธิในระดับอริยชนหรือโลกุตตระ ระดับที่สองถือ
ไดวาเปนสิ่งที่ไมมีตามแนวความคิดเรื่องสิทธิของปรัชญาของจอหน ล็อค ปรากฏมีแตในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท 
                       
  ง. สิทธิและหนาที่ชวยจรรโลงสันติสุขในสังคม 

สิทธิคือความสามารถในการเลือกที่จะกระทําหรือประโยชนที่เราพึงไดรับจาก
บุคคลอื่นสวนหนาที่ คือสิ่งที่ตองกระทํา หากไมกระทําหรือกระทําบกพรองถือวามีความผิด
และถูกลงโทษโดยแบงได ๒ ประเด็นหลักคือประเด็นแรกไดแก หนาที่ที่ผูอื่นเปนผูกําหนดให
เชน ความเปนพลเมืองดี เปนตนประเด็นที่สองไดแกหนาที่ที่เราตองสํานึกเองไมมีใครมา
กําหนดเชน ความกตัญูโดยหนาที่นั้นจะเปนไปโดยเคารพสิทธิของผูอื่น  
 หนาที่ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทคือการพัฒนาตนเองและสังคมถือเปน
หนาที่ที่ทุกคนตองทําถาพิจารณาความหมายของคําวาธรรมที่ทานพุทธทาสไดจําแนกไว๔ 
ความหมายคือ ธรรมชาติ กฎธรรมชาติ หนาที่ที่จะพึงปฏิบัติใหถูกตองตามกฎธรรมชาติ และผล
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ที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติหนาที่ใหถูกตองตามกฎธรรมชาติจะกลาวอีกอยางหนึ่งการทําหนาที่นั้น
ก็คือ การปฏิบัติธรรมนั้นเองหลักธรรมเรื่องทิศ๖ ปรากฏในสิงคาลกสูตร๒๔ในทรรศนะของ
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นคนเรามีทําหนาที่เรียนรูธรรมชาติ  กฎธรรมชาติ  พึงปฏิบัติใหถูกตอง
ตามกฎธรรมชาติแลวเอามาพัฒนาตัวเองใหดีขึ้นตามลําดับจนถึงบรรลุนิพพาน นอกจากนี้แลว
ใหปฏิบัติตามกฎของสังคมที่ไดสมมติกันขึ้น  อาจอยูในรูปของขอบัญญัติทางศาสนา  หรือ
กฎหมายที่ตราขึ้นที่เปนที่ยอมรับรวมกันในสังคม  หลักหนาที่ในทิศ ๖  เปนหลักที่ใชกันใน
สังคมชาวพุทธ เมื่อวาโดยหนาที่ในสังคมแลว  ในพระพุทธศาสนาขอใหเขาใจวามนุษยมีหนาที่
ตามหลักทิศ ๖ 
  
 จ.สิทธิเสรีภาพกอใหเกิดสันติภาพแกมวลมนุษยชาติอยางแทจริง 

      ในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปาหมายสูงสุด ของการประพฤติปฏิบัติ
ธรรมที่เปนความสุขสมบูรณก็คือพระนิพพาน นิพพานเปนสภาวะสงบเย็น และความสุขอื่นใด ยิ่ง
กวาความสงบอันเกิดจากนิพพานไมมี ดังนั้น  ถาบุคคลไมบรรลุนิพพาน ยากที่จะมี
สันติภาพถาวร ผูบรรลุนิพพาน จึงเปนผูมีสันติภาพถาวร  พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะ
สงเสริมและปลูกฝงพุทธสาวก ใหมีมโนธรรมรักสันติภาพ อีกทั้งเปนการสงเสริมให
ตระหนักถึงสิทธิเสรีภาพของปเจกชน การประกาศศาสนธรรมคําสอนเปนสิ่งที่ดีงามเพื่อให
เกิดประโยชนแกคนหมูมาก แตก็ตองใชสิทธิเสรีภาพอยางมีขอบเขตโดยไมไปละเมิดสิทธิ
สวนบุคคล คือไมกลาวราย ไมวาราย หรือโจมตีศาสนาอื่น ลัทธิอื่นที่มีความเห็นไมตรงกับเรา 

 
๔.๖ สรุปเปรียบเทียบแนวความคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อค กับพุทธปรัชญาเถรวาท 

 
ผูวิจัยมีทรรศนะวา สิทธิตามปรัชญาของจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาทมี  ทั้ง

สวนที่เหมือนกันและตางกันในสวนที่เหมือนกันโดยเฉพาะสิทธิตามธรรมชาติทุกคน        มี
ความเทาเทียมกันและสามารถกระทําการไดอยางมีเสรีภาพเต็มที่ ทุ

                                                    

กคนอยูภายใต         
กฎธรรมชาติ สิทธิตามธรรมชาติ คือ สิทธิในชีวิต อิสรภาพ และทรัพยสิน สวนพุทธปรัชญาเถร
วาทมีสิทธิในรางกายและชีวิตเปนสิ่งที่ธรรมชาติมอบมาใหมนุษยในรูปของสาระความเปน

 
 ๒๔ ที. ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖/๒๑๒ 
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มนุษย เริ่มตนเมื่อขันธหารวมกันเขาเปนมนุษยและจบสิ้นเมื่อขันธหาแยกออกจากกัน   ทุกคน
ยอมสิทธิในการแสวงหาความเปนอยู ความอิสรภาพ และความมั่นคงแหงชีวิตในทางพุทธ
ปรัชญาเถรวาทมีหลักศีลธรรมมาเปนเครื่องกํากับหลักสิทธิของปจเจกชนและปจเจกชนกับกลุม
บุคคล ทั้งเปนหลักในระดบัปุถุชนหรือโลกียะ สวนในระดับอริยชนหรือระดับโลกุตตระ พุทธ
ปรัชญาเถรวาทเห็นวา มนุษยมีเสรีภาพที่สมบูรณไดนั้นตอเมื่อมนุษยไดใชปญญาในการพิจารณา
สรรพสิ่งเพื่อมุงทําลายกิเลส ไมทําจิตของตนใหตกอยูในอํานาจของกิเลส และจะอยูในสภาวะ
วิมุตติตามอริยมรรคมีองคแปด เสรีภาพที่แทจริง คือเจตจํานงของพระอรหันต 

                   สวนทรรศนะของล็อคซึ่งจัดอยูในแนวความคิดในรูปแบบการปกครองในระบอบ
ประชาธิปไตย มีองคประกอบที่เปนปจจัยหลักมีหัวใจที่สําคัญประกอบดวยองคประกอบ ๔ 
อยางซึ่งจะขาดไมได คือ  สิทธิ หนาที่ อิสรภาพ และสมภาพทั้ง ๔ อยาง  ตองอยูดวยกันจะขาด
สิ่งใดสิ่งหนึ่งไปไมได ถาขาดสิ่งใดสิ่งหนึ่งไปถือวาการปกครองนั้นยังไมมีเสรีภาพ ยกตัวอยาง 
เชน ประชาชนมีสิทธิในประเทศของตัวเองมีหนาที่ที่จะรักษาและปกปองประเทศชาติของ
ตัวเอง มีอิสรภาพที่จะอยูในประเทศของตัวเองเพราะไมไดเปนเมืองขึ้นของประเทศอื่น การอยู
ในประเทศทุกคนมีความเสมอภาคกันในฐานะที่ทุกคนเปนเจาของประเทศรวมกัน ในทาง
ตรงกันขาม ถาประชาชนไมมีสิทธิในประเทศของตนเอง ไมมีหนาที่ที่จะปกปองรักษาประเทศ
ของตนเองตกเปนทาสของประเทศอื่น การที่จะมีอิสรภาพในการเปนอยูในประเทศ  การที่จะ
ไดรับความเสมอภาพในการเปนอยูในประเทศยอมเปนไปไมไดอยางแนนอน ซึ่งเมื่อนํา
ทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทกับทรรศนะของจอหน ล็อค มาเปรียบเทียบกันแลวจะได
บทสรุปที่มีความเหมือนและความตางกันดังนี้คือ 
  
                      ในสวนที่วาดวยสิทธิสิทธิในทรรศนะของล็อคอาจมีหลากหลายตามบัญญัติไวใน
กฎหมายโดยทั่วไปสิทธิมีอยู ๒ ประเภทใหญ ๆ  คือ สิทธิโดยธรรมชาติและสิทธิที่กําหนดขึ้น
ภายหลัง สิทธิโดยธรรมชาติคือสิทธิที่มีมาแตแรก เชน สิทธิในการพูด สิทธิในความเชื่อเปนตน
เปนสิทธิที่ทุกคนมีมาแตกําเนิด สวนสิทธิที่เกิดขึ้นภายหลังคือสิทธิที่บัญญัติเปนบทกฎหมาย 
หรือบทบัญญัติของแตละชุมชน เปนตน     ซึ่งอาจแตกตางกันไปตามสังคม  
 สิทธิในทรรศนะของล็อคเปนสิทธิตามกฎหมาย  สิทธิตามกฎหมาย (Legal rights) 
คืออํานาจหรือประโยชนซึ่งทางบานเมืองใหคํามั่นสัญญาวาจะจัดการดูแลใหเกิดมีขึ้นแกบุคคล
หนึ่งบุคคลใดอยางเต็มภาคภูมิ เพ่ือสมกับฐานะของผูทรงสิทธิแตต้ังอยูบนพื้นฐานสิทธิธรรมชาติ  



 ๑๕๑

ในฐานะที่ประชาชนเปนเจาของประเทศประชาชนยอมไดรับสิทธิตาง ๆ เชน สิทธิที่จะไดรับ
การยอมรับวาเปนบุคคลตามกฎหมาย สิทธิที่จะไดรับการพิจารณาอยางเปนธรรมและเปดเผย
โดยศาลซึ่งเปนอิสระและไรอคติ  สิทธิที่จะไดรับการสันนิษฐานไวกอนวาตนบริสุทธิ์จนกวาจะ
มีการพิสูจนวามีความผิดตามกฎหมาย  สิทธิในที่พักพิง สิทธิในการถือสัญชาติ  สิทธิที่จะสมรส
และสรางครอบครัว  สิทธิที่จะเปนเจาของทรัพยสิน  สิทธิในการชุมนุมและการสมาคมโดย
ชอบและสิทธิที่จะเขารวมในการปกครองแหงประเทศตนและการเขาถืออยางเทาเทียมกันใน
สาธารณะในประเทศของตน  นอกจากนั้นยังมีสิทธิทางเศรษฐกิจและสังคมคือมีสิทธิในดาน
ประกันสังคม  สิทธิที่จะมีงานทํา  สิทธิที่จะไดรับคาตอบแทนเทากันสําหรับงานที่เทากัน  สิทธิ
ที่จะไดพักผอนและมีเวลาวาง สิทธิในมาตรฐานการครองชีพที่เพียงพอสําหรับสุขภาพและ
สวัสดิภาพ  สิทธิที่จะไดรับการศึกษาและสิทธิที่จะใชชีวิตทางดานวัฒนธรรมในสังคมไดอยาง
เสรี ๓ซึ่งพ้ืนฐานแนวความคิดเรื่องสิทธิของล็อคนั้นปจจุบันนี้ถาพิจารณาแนวความคิดเรื่องสิทธิ
ของล็อคในภาพรวมก็จะเห็นไดวามีการวิวัฒนาการมาเปนปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนที่
ใชอยูในปจจุบัน 
 สวนทรรศนะเรื่องสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาทมีนักวิชาการจํานวนหนึ่ง กลาววา
พุทธปรัชญาเถรวาทไมไดพูดถึงเรื่องสิทธิ เรื่องสิทธเิปนเรื่องของตะวันตก เปนแนวคิดที่ปรากฏ
ในปรัชญาการเมืองและสังคมตะวันตกสมัยใหม เราจะตรวจไมพบคําวาสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาท  
เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทเปนหลักความเชื่อโบราณ  ประเด็นดังกลาว ดร.สมภาร  พรมทา  ทานได
ใหทรรศนะเกี่ยวกับกรณีนี้วา  คําไมใชสิ่งสําคัญ สิ่งสําคัญคือสาระระบบความคิดหนึ่งอาจจะไมพูด
ถึงคําวาสิทธิเลยแตเนื้อหาของระบบความคิดนั้น กลาวถึงสิ่งที่ตรงกับความหมายของคําวาสทิธิ
ในปรัชญาตะวันตก ทานจึงสรุปวาโดยเนื้อหาแลว พระพุทธเจาไดทรงแสดงหลักธรรมที่ทรง
สอนกลาวถึงสิ่งที่ตรงกับความหมายของสิทธิในทรรศนะของชาวตะวันตก   ฉะนั้นจึงพูดได
เต็มปากวาพุทธปรัชญาเถรวาทพูดถึงเรื่องสิทธิ๔ ในพุทธปรัชญาเถรวาทโดยธรรมชาติแลว
มนุษยมีสิทธิหรือไมมี ผูศึกษาพุทธปรัชญาเถรวาทบางทานคิดวาตามหลักอนัตตาที่พุทธปรัชญา
เถรวาทสอนมนุษยไมสามารถอางไดวาตนเปนเจาของสิ่งใด  แมแตขันธหาที่ตนครอบครองอยู

                                                     
 ๓บันลือ  คงจันทร, คูมืออาสาสมัครสงเสริมสิทธิ สิทธิประชาชนทั่วไป, (จัดพิมพโดย สมาคมสิทธิ

เสรีภาพของประชาชน (สสส.),๒๕๓๓),  หนา  ๑๑๒–๑๑๙.  
 ๔สมภาร  พรมทา. “สิทธิในทัศนะของพุทธศาสนา”, พุทธศาสนศึกษา. ปที่ ๑ ฉบับที่ ๑ (มกราคม – 

เมษายน ๒๕๓๗) : ๕๔. 



 ๑๕๒

เมื่อเปนเชนนี้มนุษยยอมอางไมไดวาตนเองมีสิทธิตามธรรมชาติ  ทรรศนะดังกลาวนี้เกิดจากการ
ไมแยกแยะวาหลักธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาทมีอยู ๒ สวน ๒ สวนนี้มีความจริงเทากันมี
ความสําคัญเทากัน  ความจริงทั้ง ๒ อยางนี้มีความสัมพันธกับระบบศีลธรรม๕  มนุษยมีสิทธิใน
รางกายและชีวิต และมนุษยมีสิทธิในทรัพยสินที่ตนหามาไดดวยแรงกายและชีวิต เพราะใน
พุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับวามนุษยแตละคนเปนเจาของรางกายและชีวิต เขาในฐานะเจาของ
เขายอมมีสิทธิเต็มที่ที่จะทําอะไรก็ไดกับรางกายและชีวิตนั้นการฆาผูอื่นพุทธปรัชญาเถรวาทถือ
วาผิดศีลขอปาณาติบาต  แตการฆาตัวตาย พุทธปรัชญาเถรวาทไมถือวาผิดศีลขอนี้ ถามองใน
ลักษณะที่เกี่ยวของกับการละเมิดสิทธิในสังคม พระพุทธเจาไมไดหามเกี่ยวกับการฆาตัวเองแลว
ผิดศีลขอท่ีหนึ่ง๖ เกี่ยวกับการฆาตัวตายนี้ในเวลาตอมาพระพุทธเจาไดบัญญัติไวในอนุบัญญัติ
ทรงหามภิกษุฆาตัวตายหรือใหผูอื่นฆาตนใหตาย   ถาผูใดละเมิดตองอาบัติปาราชิก 
     เมื่อเปรียบเทียบเรื่องสิทธิในทรรศนะพุทธปรัชญาเถรวาทกับสิทธิในทรรศนะของ
ล็อคจะเห็นวามีความแตกตางกันบางคือในทรรศนะของล็อคเห็นวาสิทธิเปนอํานาจของบุคคล
ในอันที่จะเรียกรองใหบุคคลอีกคนหนึ่งหรือหลายคนกระทําการหรือละเวนการทําการอยางใด
อยางหนึ่งโดยเฉพาะเจาะจงใหเกิดประโยชนแกตน๗แตในทางพุทธปรัชญาเถรวาทไมเห็นวามี
ความสําคัญนกั  โดยมีทรรศนะวาเรื่องของสิทธินั้นเปนเรื่องที่สมมติกันขึ้นในสังคมเทานั้น ที่
จริงแลวสิ่งตางๆ  เปนไปตามกระบวนแหงเหตุปจจัย  ไมขึ้นอยูกับการเรียกรองของใคร  และ
พุทธปรัชญาเถรวาทก็ไมเนนใหเรียกรองเอาจากผูอืน่แตเนนที่การใหแกผูอื่นมากกวาหากจะ
กลาววาคนเรามีสิทธิที่หมายถึงศักยภาพที่จะพัฒนาตนเองยอมจะเหมาะสมกวา๘ และหากจะมี
ใครใชสิทธิใดๆ   สิทธินั้นเปนเรื่องของศักยภาพที่จะพัฒนาตนเองและสังคมมากกวาที่เปนสิทธิ
ที่จะเรียกเอาจากผูอื่นอยางในกรณีที่ถูกกีดกันในการพัฒนาตนเองเราสามารถที่จะเรียกรอง

                                                     
 ๕เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๖. 
 ๖เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๖.  
 ๗วรพจน  วิศรุตพิชญ, สิทธิเสรีภาพตามรัฐธรรมนูญ, (กรุงเทพฯ : สํานักงานกองทุนสนับสนุนการ

วิจัย,๒๕๓๘), หนา ๑๗. 
 ๘บุญธรรม  พูนทรัพย, “มโนทัศนเรื่องสิทธิไมจําเปนสําหรับพุทธศาสนา”, พุทธศาสนศึกษา  ปที่ ๔  

ฉบับที่ ๒ (พฤษภาคม – สิงหาคม ๒๕๔๐) : ๔๗-๖๓. 



 ๑๕๓

ใหแกตัวเองไดอยางที่พระราชวรมุนีไดกลาววา "สิทธิในการพัฒนาตนเองถูกกั้นหรือจํากัดก็
เปนสิทธิอันชอบธรรมที่จะดิ้นรนขวนขวายเพื่อสิทธินั้น"๙

 
                    ในสวนที่วาดวยหนาที่ ในทรรศนะของล็อคนั้นหนาที่ขั้นพื้นฐานของประชาชน 
และรัฐ รัฐเปนตัวแทนของประชาชนที่ประชาชนไดพากันคัดเลือกใหเปนผูทําหนาที่แทนใน
ดานการบริหารการปกครอง ดานนิติบัญญัติคือการไปตราตัวบทกฏหมายที่เปนธรรม มีหนาที่ที่
จะปกปองรักษาประเทศใหมีสันติภาพ  พัฒนาการทางการเมือง  เศรษฐกิจและสังคมในรัฐ  ซึ่ง
หากรัฐบาลใชอํานาจหนาที่ที่ไมเปนธรรม ประชาชนก็มีบทบาทและหนาที่ที่จะเรียกรองสิทธิ
หนาที่ของตนเองคืนโดยการประทวงขับไลใหรัฐพนจากการทําหนาที่ในการบริหารแทน
ประชาชนได แตในกรณีดังกลาวหากประชาชนไดกระทําผิดตอกฏหมายท่ีเปนกติกาการอยู
รวมกันในสังคมอยางสันติภาพแลว รัฐก็มีหนาที่ที่จะดําเนินการใหฝายตุลาการไดใตสวนตาม
ขั้นตอนของตัวบทกฏหมายที่ไดตราไวในการตัดสินความผิดที่มีการละเมิดกฏของการอยู
รวมกัน ทั้งหมดนี้เปนสวนหนึ่งที่รั

                                                    

ฐบาลทุกรัฐบาลที่มีหนาที่ตอประชาชนในประเทศ และ
ประชาชนในประเทศตองทําตามนโยบายของรัฐ๑๐

 สวนหนาที่ในทางพุทธปรัชญาเถรวาท การพัฒนาตนเองและสังคมถือเปนหนาที่ที่
ทุกคนตองทําถาพิจารณาความหมายของคําวา ธรรม ที่ทานพุทธทาสภิกขุไดจําแนกไว ๔ 
ความหมายคือ ธรรมชาติ กฎธรรมชาติ หนาที่ที่จะพึงปฏิบัติใหถูกตองตามกฎธรรมชาติ และผล
ที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติหนาที่ใหถูกตองตามกฎธรรมชาติ จะกลาวอีกนัยหนึ่งการทําหนาที่นั้นก็
คือการปฏิบัติธรรมนั้นเอง  
 เมื่อกลาวถึงการปฏิบัติหนาที่ของบุคคลตามธรรม มนุษยตองปฏิบัติหนาที่ใน
สองสถานะ  สถานะแรกปฏิบัติในฐานปจเจกชน  ใหบรรลุเปาหมายที่ตนเองตั้งไวทําให
ตนเองมีความสุขมีอิสรภาพ  ในฐานะที่สองปฏิบัติตนเปนสวนหนึ่งของสังคม  ตอง
ชวยกันนําสังคมที่ตนอยูอาศัยไปสูจุดหมายคือความสงบสุขในสังคมทําใหคนในสังคมมี
อิสรภาพหลักธรรมที่เปนหนาที่ที่จะพึงปฏิบัติตอกันในสังคมนั้นพุทธปรัชญาเถรวาทได
เสนอแนวความคิดไวในหลักธรรมหลายหัวขอ แตที่เปนหลักธรรมที่เดนชัดที่สุดคือ
หลักธรรมเรื่องทิศ ๖ เปนการทําหนาที่ของปจเจกชนที่มีความเกี่ยวของที่จะพึงปฏิบัติตอ

 
 ๙พระราชวรมุนี  คํานําใน  เสนห  จามริก,  พุทธศาสนากับสิทธิมนุษยชน, หนา ๘.  
 ๑๐บันลือ คงจันทร, คูมืออาสาสมัครสงเสริมสิทธิ สิทธิประชาชนท่ัวไป, หนา ๑๒๐–๑๓๓.  



 ๑๕๔

กัน   ซึ่งในมวลมนุษยชาตินั้นพระพุทธเจาทรงพิจารณาเห็นวา คน ๆ หน่ึงอาจมีความ
เกี่ยวของกันหลายสถานะแตเมื่อพิจารณาโดยองครวมแลวความเกี่ยวของกันของมวล
มนุษยไมหนีไปจากหลักทิศ ๖  ซึ่งมีรายละเอียดตอไปนี้ คือ  เกี่ยวของในฐานะ พอแมกับ
ลูก เกี่ยวของในฐานะครูอาจารยกับศิษย เกี่ยวของในฐานะสามีกับภรรยา  เกี่ยวของใน
ฐานะเพื่อนกับเพื่อน เกี่ยวของในฐานะนาย(หมายถึงผูทําหนาที่ปกครองดวย)กับคนใช   
เกี่ยวของในฐานะนักบวชกับชาวบาน   หลักทิศ ๖ นั้นจึงเปนเสมือนลูกโซที่รอยรัดเอา
สันติภาพมาสูสังคมซึ่งมีความจําเปนอยางยิ่งสาํหรับการสรางสันติสุขในสังคมที่ปจเจกชน
จะพึงปฏิบัติตอกันตามฐานะและหนาที่ที่มีความสัมพันธเกี่ยวเนื่องกัน หลักปฏิบัติดังกลาว 
ผูวิจัยไดกลาวไวแลวในบทที่ ๓ 
  หากวิเคราะหถึงความแตกตางระหวางหนาที่ในพุทธปรัชญาเถรวาทกับหนาที่ใน
ทรรศนะของล็อคนั้นก็จะสามารถกลาวไดวาพุทธปรัชญาเถรวาทเนนความสําคัญของหนาที่
มากกวาเนนเรื่องสิทธิ  การปลอยวางถือวาเปนแกนความคิดที่สําคัญประการหนึ่งในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท การกระทําของบุคคลจึงเปนไปเพื่อประโยชนสวนรวมมากกวาที่จะคิดถึงสิทธิ
สวนตน ดังจะเห็นไดจากทรรศนะของทานพุทธทาส ที่วาอุดมคติสูงสุดของสังคมการเมือง
ไมใชสิทธิเสรีภาพของปจเจกชนหากแตคือหนาที่ พลเมืองไมควรถามวาตนเองจะสามารถ
เรียกรองสิทธิอะไรไดบางจากการเปนพลเมืองหากแตควรถามวา ตนเองจะทําหนาที่เพ่ือ
สวนรวมไดดีที่สุดอยางไร พลเมืองทุกคนมีหนาที่ที่เหมาะสมแกตนเอง หนาที่ทั้งหมดนี้หากทุก
คนปฏิบัติตามโดยไมบกพรองจะเปนสิ่งเกื้อหนุนกันและกันเปรียบเหมือนอวัยวะตาง ๆ ใน
รางกายของเรา ที่ตางก็ทํางานประสานกัน เมื่อทุกอวัยวะทํางานประสานกัน แตละชิ้นสวนยอม
ไดรับความเกื้อหนุนจุนเจือเสมอหนากัน๒๕

  
                  ในสวนที่วาดวยอิสรภาพ ในทรรศนะของล็อค ใหความสําคัญของการมีอิสรภาพ
ของปจเจกชนกับสังคมคือปจเจกชนมีสิทธิเสรีภาพในการใชสิทธิหนาที่ที่ตนเองมีอยูตาม
บทบัญญัติของกฎหมายไมถูกบังคับใหตกเปนทาสหรือภาระจํายอมใดๆ  ไมถูกทรมานหรือ
ไดรับการปฏิบัติหรือการลงทัณฑที่

                                                    

ทารุณโหดรายไรมนุษยธรรมหรือหยามหมิ่นในเกียรติและ

 
                         ๒๕ สมภาร   พรมทา, ปรัชญาสังคมและการเมือง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๕๔. 
 



 ๑๕๕

ศักดิ์ศรีความเปนมนุษย  ไมถูกจับกักขังหรือเนรเทศโดยพลการ  ไมถูกริดรอนสิทธิ  มีอิสรภาพ
เนื่องจากปฏิบัติตามกฎหมายไดรับการชวยเหลือจากรัฐในสวนที่ควรจะได มีระบบการบริหาร
(Admistration)ดวยความยุติธรรม(Justice)ดูแลเอาใจใสประชาชนที่ดี๒๖ เหลานี้เปนอิสรภาพ
ตามทรรศนะของล็อค 
 สวนอิสรภาพในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนผลที่เกิดจากการเรียนรูธรรมชาติ รู
กฎธรรมชาติและปฏิบัติถูกตองตามกฎธรรมชาติและไดรับผลที่เกิดจากการปฏิบัติตามกฎ
ธรรมชาติที่ถูกตองนั้น เชน รูวาโดยธรรมชาติแลวมนุษยมีสิทธิในชีวิตและรางกายไมได
ถูกบังคับดวยอํานาจใด ๆ มนุษยสามารถที่จะพัฒนาตัวเองใหไปถึงจุดหมายที่ตัวเอง
ตองการไดโดยทําตามกฎธรรมชาตินั้น เชน ตองการหลุดพนจากความยากจนไรที่อยูอาศัย
ไรยารักษาโรค คือ ขาดแคลนปจจัยสี่โดยการปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ คือ หลักการสราง
ตนในทางเศรษฐกิจโดยใชหลักประโยชนในปจจุบันคือเพิ่มพูนความขยันแขงขันกัน
ประหยัดฝกหัดทําความดี สามัคคีรวมชาติสรางและรักษาธรรมชาติแวดลอมใหเอื้อตอการ
ดํารงชีวิตอันเปนการสรางความสัมพันธที่ถูกตองกับธรรมชาติแวดลอมคืออิสรภาพในการ
อยูรวมกับธรรมชาติแวดลอมอยางปลอดพนจากความติดขัดบีบคั้น เชน มีความปลอดภัย
จากความอดอยาก ขาดแคลน รวมทั้งการมีชีวิตอยูอยางประสานกลมกลืนที่ธรรมชาติมี
สภาพเกื้อกูลตอความอยูดีของมนุษย   ตองการอิสรภาพทางสังคมทุกคนในสังคมตองทํา
หนาที่ของตนมีการรักษา  ศีล ๕  และปฏิบัติตอกันตามหลักทิศ ๖ เปนตนอันเปนเหตุ
สรางความสัมพันธที่ดีกับเพื่อนมนุษยดวยกัน คือทําใหมีการอยูรวมกันดวยดีในหมูมนุษย
ดวยกัน ปลอดพนจากการเบียดเบียนซึ่งกันและกัน   ตองการอิสรภาพทางความคิด คือ
สามารถคิดสรางสรรคสิ่งตาง ๆ  ไดอยางไมมีสิ่งใดมาครอบงําความคิดใหหมั่นสะสม
อบรมปญญาไมเชื่องายตามหลักกาลามสูตร  ตองการอิสรภาพทางจิตใจคือจิตใจไมตก
เปนทาสอยูภายใตอํานาจของกิเลสคือโลภโกรธหลงอยางเด็ดขาด ตองบําเพ็ญศีลสมาธิ
ปญญาจนกวาจิตจะหลุดพนจากกิเลส   มนุษยจะมีอิสรภาพไดตองทําหนาที่ใหสมบูรณ 
 การที่จะมีอิสรภาพทั้งภายในและภายนอกได พระธรรมปฎกกลาววา อิสรภาพทั้ง
ภายในและภายนอกตองมีความสัมพันธเกี่ยวเน่ืองกัน เมื่อภายในชีวิตมีความสุขที่เปนไท

                                                     
       ๒๖ John locke,  Two Treatises of  Government,  (New York : Hafner Publishing Company, 1969),  

pp.159-168. 
 



 ๑๕๖

ของตนเองมากขึ้น เขาก็มีความสุขไดโดยลําพังตนเอง โดยไมตองไปครอบงําธรรมชาติ 
โดยไมตองไปครอบงําเพื่อนมนุษย คือการที่เขามีความสุขไดโดยไมตองไปขึ้นตอ
ธรรมชาติแวดลอมและไมตองไปขึ้นตอเพื่อนมนุษยนั่นก็คือการที่เขาเปนอิสรภาพมากขึ้น 
เพราะฉะนั้นความเปนอิสระของมนุษยจึงอยูที่การอยูดีมีความสุขไดโดยลําพังตนเองมาก
ขึ้น อันเปนความสุขอยางอิสระ ไมใชความสุขแบบพึ่งพา๑๓

 เพราะฉะนั้นอิสรภาพภายในตัวของมนุษยจึงเปนฐานและเปนหลักประกัน ให
อิสรภาพภายนอกทั้งดานกายภาพและดานสังคมมีความมั่งคงแทจริง  ในทางตรงขางถา
มนุษยไมมี อิสรภาพภายในความสุขของเขาจะตองขึ้นตอการไปจัดการครอบงําเสพสิ่ง
ภายนอกและครอบงําเพื่อนมนุษยดวยกันมากขึ้น เมื่อเปนเชนนั้นอิสรภาพทางกาย และ
อิสรภาพทางสังคมก็ไมมีทางเปนไปไดสําเร็จ๑๔

  กลาวโดยสรุปในทางพุทธปรัชญาเถรวาทผูวิจัยเห็นวามนุษยจะมีสิทธิเสรีภาพไดก็
ตอเมื่อมนุษยรูจักใชสิทธิของตนเองในการพัฒนาในการเรียนรูธรรมชาติแลวปฏิบัติตามกฏ
ธรรมชาติใหถูกตอง กฎธรรมชาติในที่นี้จะเรียกอีกอยางหนึ่งวาหนาที่ก็ได คือปฏิบัติตามหนาที่
เพ่ือจะไปใหถึงจุดหมายนั้นๆ จุดหมายที่จะเขาถึงสิทธิเสรีภาพในพุทธปรัชญาเถรวาทมีอยูหลาย
ทางเริ่มตั้งแตสิทธิเสรีภาพพื้นฐานคือการมีปจจัย๔ ไปจนถึงสิทธิเสรีภาพทางจิตและปญญา
กลาวอีกอยางหนึ่งคือ  มีสิทธิเสรีภาพทั้งภายในและภายนอก  ความหมายของสิทธิเสรีภาพใน
พุทธปรัชญาเถรวาทจึงหมายถึงการมีสิทธิเสรีภาพทั้งภายในและภายนอก 
  ความแตกตางระหวางสิทธิเสรีภาพในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
ทรรศนะของล็อคนั้นมีความหมายใกลเคียงกันที่ไมเปนทาสของสิ่งใด  แตในพุทธปรัชญาเถร
วาทมีความหมายในเชิงลึกกวาหมายถึงสิทธิเสรีภาพภายในไมมีกิเลส ซึ่งหมายถึงบรรลุนิพพาน
ดวย  สวนในทรรศะของล็อคเนนในความหมายที่หลุดพนจากการถูกกดขี่ บังคับ และการ
ใชอํานาจที่ไมชอบธรรมเบียดเบียนและริดรอนสิทธิของตน๒๗ ซึ่งเปนกฏกติกาพื้นฐาน
ของการอยูรวมกันในสังคมมากกวา 
 

                                                     
 ๑๓พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตโต),พุทธวิธีแกปญหาเพื่อศตวรรษที่๒๑พิมพครั้งที่
๗,(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก,๒๕๓๘), หนา ๓๖. 
           ๑๔เร่ืองเดียวกัน,หนา ๓๖. 
   ๒๗ John locke,  Two Treatises of Government,  pp.159-184.                          



 ๑๕๗

 ในสวนที่วาดวยความเสมอภาค    ในสวนที่วาดวยความเสมอภาคในทรรศนะของ
ล็อคนั้นทุกคนมีความเสมอภาคตามกฎหมายและการเมือง หมายถึงวาคนทุกคนควรไดรับการ
ปฏิบัติจากเจาหนาที่ของรัฐและไดรับความคุมครองจากกฎหมายโดยเทาเทียมกันไมมีการเลือก
ปฏิบัติ  มีสิทธิเสรีภาพทางการเมืองและโอกาสตาง ๆ ที่จะใชชีวิตในสังคมอยางเทาเทียมกันโดย
ไมแบงแยกเชื้อชาติ กําเนิด เพศ หรือฐานะทางเศรษฐกิจและสังคม ความเสมอภาคนี้หมายถึง
การไดรับโอกาสในการแสวงหา การศึกษาและการทํางานที่เทาเทียมกัน๒๘

  สวนพุทธปรัชญาเถรวาท ความเสมอภาคเปนสิ่งสําคัญประการหนึ่ง ที่จะทําให
มนุษยมีเสรีภาพ ความเสมอภาคทําใหมนุษยมีความเทาเทียมกัน แตเมื่อมีการแบงงานกันทํา 
(division of labor) จึงเกิดมีการแบงเปนชนชั้นวรรณะ เมื่อมองในแงความเปนจริงตามธรรมชาติ
ทุกคนมีความเสมอภาคในแงที่วาตางก็เปนเพื่อนรวมเกิด แก เจ็บ ตาย  เมื่อแตละคนทําอะไรลง
ไปก็ไดรับผลตามเหมาะสมกับการกระทําโดยถวนหนา  ไมเลือกวาเปนใครมาจากไหน ถาการที่
คนเราเกิดมาแตกตางกันถือวาเปนความไมเสมอภาค  ความไมเสมอภาคนี้ก็เกิดมาจากผลของ
กรรมของแตละบุคคล  ซึง่สะทอนใหเห็นถึงการที่ทุกคนอยูภายใตกฎธรรมชาติเดียวกันโดยเทา
เทียมกันนอกจากนี้ความเสมอภาคประการสําคัญที่ทุกคนมีก็คือความเสมอภาคในการที่จะ
พัฒนาตนไปสูความหลุดพน นอกจากนี้พุทธปรัชญาเถรวาทก็คํานึงถึงความเสมอภาคในทาง
กฎหมายหรือทางวินัยดวย เชน ในการรบัคนเขามาบวชในพุทธปรัชญาเถรวาท  ไมมีการจํากัด
วาเปนชนชั้นวรรณะใด คนทุกชนชั้นวรรณะ  เมื่อบวชเขามาเปนพระภิกษุแลวก็มีความเทาเทียม
กัน  การเคารพนับถือกันก็เปนไปตามหลักพระธรรมวินัย  ในแงธรรมความเคารพคือการให
ความตระหนักและความสําคัญตอกันใหเกียรติกันในวินัยมีกฎเกณฑใหแสดงความเคารพกนั
ตามลําดับพรรษา 
  ความแตกตางระหวางความเสมอภาคในพุทธปรัชญาเถรวาทกับความเสมอภาคใน
ประชาธิปไตย มรกต  สิงหแพทยไดวิจัยไววา ความเสมอภาคในพุทธปรัชญาเถรวาทมี
ความหมายลึกซึ้งกวาความเสมอภาคในประชาธิปไตย(Democracy)ที่คํานึงถึงเพียงในแง
กฎหมาย ไมไดกาวไปไกลถึงในทางความเปนจริงใดๆ  หรือไมไดเปนความเสมอภาคในทุก

                                                     
 ๒๘ M. Seliger, The Liberal politics of John Locke,  (London: Unwin Ltd.,1969), pp.165-169. 
 



 ๑๕๘

ลักษณะ๑๗  แตในพุทธปรัชญาเถรวาทใหความเสอภาพในทุกลักษณะไมวาจะเปน
กฎระเบียบวินัยหรือกฎแหงกรรม 

  
        สิทธิแหงอุดมคติหรือความดีสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาท ในพุทธปรัชญาเถร

วาทไดเสนอแนวความคิดเกี่ยวกับความดีสูงสุดและความดีเชิงอุปกรณสําหรับที่จะบรรลุถึงความดี
สูงสุดนั้น และสิ่งที่เปนอุปกรณอันจะใหบรรลุซึ่งความดีสูงสุดนั้นก็ถือวาเปนเพียงความดีที่เปน
เหตุ   (วิธีการ)  เทานั้น อันไดแกการกระทําที่ถูกตองและองคประกอบอื่นๆ ที่ชวยใหเกิดความดี
สูงสุดขึ้น และสิ่งที่เรียกวาการทําดีในพุทธปรัชญาเถรวาทมักใชคําวา กุศล หรือ ปุญญะ  คําวา 
กุศล หมายถึง ความฉลาด ซึ่งมีนัยบงถึงขอเท็จจริงวา การประกอบกุศลธรรมนั้นจําเปนตองมีทั้ง
ความเขาใจทางทฤษฎีและการลงมือปฏิบัติ ผูที่บรรลุถึงความดีสูงสุดเรียกวา เปนผูถึงพรอมดวย
ความฉลาด หรือเปนผูฉลาดอยางยิ่ง สวนคําวา อกุศล มีความหมายตรงกันขามคือไมฉลาด 
สวนคําวา ปุญญะ ที่ใชเกี่ยวกับการกระทําดีนั้นมีความหมายวาเปนสิ่งที่ดี ซึ่งตรงกันขามกับคํา
วา ปาป หมายความวา เปนสิ่งที่เลวหรือบาป แตคําวา ปุญญะนี้ไมไดใชหมายถึงความดีสูงสุด 
เพราะวาทางพุทธปรัชญาเถรวาทกลาววาผูที่ไดบรรลุถึงความดีสูงสุดนั้นละไดทั้งบุญทั้งบาป  
จากการพิจารณาถึงลักษณะของการกระทําที่ถูกตองดังกลาวแลวจะเห็นไดวา การกระทําที่เปน
บุญก็มีความจําเปนตอการบรรลุความดีสูงสุด และคนบาปหรือคนทุศีลก็ไมอาจจะบรรลุความดี
สูงสุดได ทางดําเนินไปสูความดีสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปนทางที่คอยเปนคอยไป
ตามลําดับ บุคคลอาจจะเริ่มตนดวยความอยาก เพ่ือประโยชนตนอันเปนแรงกระตุนใหมีการ
พัฒนาตนเอง ซึ่งเปนตัณหาอยางหนึ่ง แตเมื่อบุคคลพัฒนาตนเองใหสูงขึ้นเรื่อยๆ ความอยาก
เหลานี้จะถูกละไดอยางเด็ดขาด จนไมมีเหลือ และจะเหลืออยูเฉพาะความดีเทานั้น โดยไมมี
ความอยากใดๆ ที่จะมาเปนเครื่องกระตุนใหทําดีอีกตอไป สิทธิแหงอุดมคติหรือทางจริยศาสตร
นั้น นักคิดทางจริยศาสตรมีความเขาใจแตกตางกันเปนหลายอยาง บางคนวาคือความพึงพอใจ 
บางคนวาคือความสุข และบางคนก็วาหนาที่หรือจริยพันธะเปนสิ่งสําคัญหรือเปนหัวในของจริย
ศาสตร และก็มีบางคนถือวาสิ่งที่เปนเปาหมายสูงสุดนั้นคือ  ความสมบูรณ จุดหมายที่ประเสริฐ

                                                     
 ๑๗มรกต  สิงหแพทย, “พุทธศาสนากับประชาธิปไตย : งานวิจัยวาดวยสิทธิเสรีภาพและความ 
เสมอภาคในทัศนะของพุทธศาสนาเปรียบเทียบกับทัศนะประชาธิปไตย”, พุทธศาสนศึกษา. ปที่ ๒ ฉบับที่ ๑ 
(มกราคม – เมษายน ๒๕๓๘) : ๖๔. 



 ๑๕๙

สุดของชีวิตตามทรรศนะของศาสนาพุทธมองได ๒ ดาน คือ ดานลบ และดานบวก ดานลบคือ
การหลุดพนจากความทุกข ดานบวกคือการไดสัมผัสความสุข๒๙

พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะวา ความดีสูงสุดหรืออุดมคติทางจริยศาสตรนั้นคือ
เอกภาพแหงความสุข ความสมบูรณ ความรูแจง และเสรีภาพ สิ่งเหลานี้เองที่รวมกันเปนหนึ่ง
และถือวาความดีสูงสุดก็คือ สิ่งที่รวมไวซึ่งความสุขสุดยอด ความสมบูรณทางศีลธรรม ความรู
แจงสิ้นสุด และความเปนอิสระอยางสมบูรณนั่นเอง อันนี้เองที่เปนเปาหมายของชีวิตที่จะพึง
บรรลุถึงไดในชีวิตของมนุษยหรือในมนุษยโลกนี้ เปาหมายที่ทุกคนควรบรรลุถึงเพื่อประโยชน
ทั้งของตนเองและผูอื่น นอกจากนี้ยังมีความดีสูงสุดทางสังคมที่ควรจะทําใหเกิดมีขึ้น นั้นคือสิ่ง
ที่เรียกวา ประโยชนสุขของมหาชนหรือของมนุษยชาติ  และประโยชนสุขดังกลาวนี้หมายถึง
ทางวัตถุและทางจิตใจ สังคมที่ดีเยี่ยมที่ประโยชนสุขของมหาชนเปนไปในรูปแบบที่สมบูรณ
นั้นจะตองเปนสังคมนิยมที่มีพ้ืนฐานเพื่อความเสมอภาคของปวงชนดวย และมีประชาธิปไตย
อันจะเปนเครื่องชวยทําใหทุกคนมีโอกาสที่จะเปนอยูอยางดีที่สุดตามเสรีภาพของความเปน
มนุษยดวย สังคมในลักษณะดังกลาวนี้เปนสังคมที่ถูกตอง เพราะตั้งอยูบนหลักคือคุณธรรม และ
คุณธรรมเรื่องความสัมพันธระหวางอุดมคติของสังคมกับอุดมคติของปจเจกชนถามองจาก
ทรรศนะของปจเจกชนแลวจะเห็นวา ทางนําไปสูความมั่งคั่ง ทางวัตถุกับทางดําเนินไปสู
นิพพาน หรือความสุขสุดยอดทางใจนั้นเปนคนละอยางกัน๓๐  แตความจริงแลวผูที่บรรลุถึงซึ่ง
อุดมคติหรือความดีสูงสุดทางสังคมนั้นคือ ประชาชนเปนผูอบรมตนเองโดยการประพฤติตน
ตามคุณธรรม ๑๐ ประการเรียกวา กุศลกรรมบถ ๑๐๓๑(Wholesome course of action) และอยูใน
สังคมที่มีรากฐานทางเศรษฐกิจ การเมือง และศีลธรรมมั่นคง  สิทธิที่ทุกคนจะพึงมีดวยการ
ปฏิบัติก็นําไปพบกับความสุขและการประกอบหนาที่ของบุคคลมีความหมายสัมพันธกับอุดม
คติทางจริยศาสตรแนวพุทธปรัชญาเถรวาท เกี่ยวกับความสุขนั้นพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับวา

                                                     
 ๒๙ วิทย   วิศทเวทย ศ,ดร., “พุทธจรยิศาสตรเถรวาท : บทวิเคราะหวาดวยจุดหมายของชีวิตและเกณฑ
วินิจฉัยความดีความชั่วในพุทธปรัชญาเถรวาท” พุทธศาสนศึกษา. ฉบับที่๑ ปที่๒ (มกราคม-เมษายน ๒๕๓๘) : 
๔๗. 

๓๐ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๔/ ๑๕.  
             ๓๑องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๑๐๘/๓๓๒. 

 



 ๑๖๐

หลักการของสุขนิยม (hedonism) ก็มีความสําคัญตอชีวิตมนุษย เพราะวาแรงกระตุนที่สําคัญที่ทํา
ใหมนุษยพยายามกระทําการตางๆลวนมาจากคําวาความอยากมีความสุขและเกลียดความทุกข  

     ในทรรศนะของผูวิจัยมีความเห็นในเรื่องการมีสิทธิเสรีภาพนั้น ตองเปนการกระทํา
ที่มีอิสระที่จะทําและการกระทํานั้นตองเปนไปเพื่อการยกระดับจิตวิญญาณใหสูงขึ้นหรือเปน
การกระทําที่เปนการพัฒนาตนเองใน ๔ ดาน คือพัฒนาไปสูการมีรางกายที่สมบูรณอยูใน
สิ่งแวดลอมที่ดี มีปจจัยสี่พอประมาณ(ภาวิตกาโย)  พัฒนาใหเกิดความสัมพันธที่ดีตอกันใน
สังคม  (ภาวิตสีโล)พัฒนาจิตคือยกระดับจิตใหสูงขึ้นเปนวิญูชนไมมีอาการปวยทางจิต(ภาวิต
จิตโต)  พัฒนาปญญาใหรอบรู รูเทาทันปญหาอันเปนเหตุใหทุกขเกิด ตลอดทั้งรูในการละการ
ปลอยวางทําใหทุกขที่เกิดขึ้นดับลงไดดวยโลกุตตรปญญา กลาวคือการมีสิทธิเสรีภาพเหนือ
กิเลสเครื่องรอยรัดจิตทั้งปวง มีปญญารูแจงแทงตลอดไมตกเปนทาสหรืออยูภายใตการบงการ
จากอํานาจของกิเลสทั้งมวลทุกขณะจิต(ภาวิตปโ) 

 



 
 

บทที่ ๕ 
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 

 
๕.๑  สรุปผลการวิจัย 
 
 การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสิทธขิองจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาท
ทําใหทราบถึงแนวคิดที่มีทั้งความเหมือนและความตางของแนวคิดทั้งสองสาย สิทธิ (Right) 
เปนที่คําที่แนวความคิดทั้งสองทรรศนะใหความหมายที่แตกตางกันไป  ในสวนของล็อคก็
มองเรื่องสิทธิ(Right)เนนไปในแนวทางสังคมการเมอืงและถูกนํามาใชในการดํารงชีวิต
ประจําวัน สิทธิเปนสิ่งที่ตองไดรับการคุมครองแมวาบุคคลที่เปนเจาของสิทธิซึ่งไดรับการ
คุมครองจะรูตัวหรือไมก็ตาม สิทธิจึงมีสภาพตามธรรมชาติกับตามกฎหมาย ที่ปรากฏในการ
แสดงออกเกีย่วกับการเรียกรองสิทธิตางๆ โดยอางอํานาจอันชอบธรรมหรือการถูกละเมิดจาก
องคกรของรฐั สิทธิ เสรภีาพ ภราดรภาพ การแสดงหาความสุขและการตอตานการกดขี่มีอยู
ในจิตสํานึกของมนุษยทั่วโลกเพราะมนุษยเปนสัตวสังคมตองอยูรวมกนัเปนหมูคณะหรือ
กลุมชนจําเปนตองมีหลักที่ตองปฏิบัติรวมกันที่เปนหลักสากล เชน ระเบียบ แบบแผน 
วัฒนธรรม ประเพณี กฎหมายและศีลธรรม โดยมีสิทธิเปนจุดเชื่อมโยงของหลักปฏิบัติสากล
ทั้งเปนรูปธรรมและนามธรรม แนวคิดเรื่องสิทธขิองจอหนล็อคจึงมีสวนที่เหมือนกันและ
ตางกันกับพุทธปรัชญาเถรวาทที่มองสิทธิมีอยูในสองระดับดวยกันคือ ๑. ระดับในปุถุชน
หรือโลกียะ ๒.ระดับในอริยชนหรือโลกุตตระ  อันดับแรกคือระดับที่เปนปุถุชนหรือโลกียะ
เหมือนกับแนวคิดของจอหน ล็อคซึ่งก็มมีุมมองในระดับปุถุชนหรือโลกียวิสัย  ดังมีตอไปนี้ 
  
                   สิทธิตามธรรมชาติมนุษยทุกคนเกิดมาความบริสุทธิ์ไมรูอะไรการจะเขาใจได
ตองอาศัยการเรียนรูจากการสังเกตและประสบการณมีคุณสมบัติคือความเปนผูมีเหตุผลที่เต็ม
เปยมไปดวยเมตตาธรรม ใฝสันติ  การกระทําก็อยูภายใตกฎธรรมชาติ ดวยการเขาใจกฎ
ธรรมชาติไดดวยเหตุผลและประสบการณ การที่มนุษยไมทํารายกันและกันเนื่องจากเมื่อ
กระทําแลวยอมจะไดรับการตอบโตในทํานองเดียว   ในพุทปรัชญาเถรวาทมองวา  มนุษยมี



 ๑๖๒

สิทธิในรางกายและชีวิตเริ่มแรกมาปฏิสนธิก็มีธาตุสี่ขันธหามาประกอบกันเขาเกิดมาก็มา
ดวยความบริสุทธิ์จิตสะอาดบริสุทธิ์หรือปภัสสร แตพออยูมาไมนานก็ไดรับสิ่งตาง ๆ ที่เปน
การเรียนรูหรือประสบการณทั้งเปนประโยชนหรือไมเปนประโยชน ถาดีก็จะสงผลไปถึง
จิตใจผองใส ถาไมดีก็จะทําใหจิตเศราหมองไปดวย การอยูรวมกันนั้นในพุทธปรัชญาเถรวาท
ก็ใหมีความเมตตาตอกันไมมีการเบียดเบียน  ไมมีการฆากันดังคาํที่วา เวรยอมระงับดวยการ
ไมจองเวร ถามีการจองก็ตองไดรับการจองเวรตอบ และในพุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิด
วา มนุษยทุกคนเกิดมาสภาพความเปนมนุษยเทากันหมด  
  
                     สิทธิในภาวะธรรมชาติ มีสองลักษณะคือ ประการแรกภาวะแหงเสรีภาพ
สามารถทําใหมนุษยสามารถกระทําในสิง่ที่ตนปรารถนาภายใตขอบเขตจํากัดแหงกฎธรรมชาติ 
ในพุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะวา มนุษยทุกคนจะมีเสรีภาพก็ตอเมื่อทุกคนหมดกิเลสนั่น
คือการเขาไปสูความเปนอริยชน   ประการที่สอง  ภาวะแหงการเทาเทียมกันของทุกชีวิต  
                  
                     สิทธิในทรัพยสิน มีเหตุผลสองอยางคือ เหตุผลท่ีหนึ่ง  ที่เปนความหมายของ
ทรัพยสินที่เปนสิ่งของ รายกายและแรงงาน ในพุทธปรัชญาเถรวาทจะมีทรัพยอยูสองลักษณะ
คือ ทรัพยที่มีวิญญาณ(วิญญาณกทรัพย) และทรัพยที่ไมมีวิญญาณ(อวิญญาณกทรัพย)  เหตุผล
ที่สอง  การเกิดกรรมสิทธิ์ในทรัพยสิน  พระเจาประทานสรรพสิ่งใหแกทุกคนนั้นหมายถึง 
ทุกคนมีกรรมสิทธิ์รวมกันในสิ่งทั้งหมดที่อยูในโลกทั้งหมด ทุกคนสามารถใชทรัพยสินหรือ
ครอบครองทรัพยสินดวยแรงงานที่พอดีเหมาะสมแกตนเองไมฟุมเฟอยและการสะสม
ทรัพยสินตองไมกอใหเกิดความเสียหาย ถากอความเดือนรอนก็ถือวา ไมถูกตอง  ในทางพุทธ
ปรัชญาเถรวาทไดกลาวถึงการแสวงหาทรัพยในหลักทิฎฐธัมมิกัตถประโยชนและโภคอาทิยะ
หลักในการแบงทรัพยการใชสอยทรัพย 
  
                  สิทธิทางการเมือง พลเมืองทุกคนตองไดรับการคุมครองจากรัฐบาลโดยไมถูก
ละเมิดสิทธิ เพราะประชาชนเปนผูมอบอํานาจหนาที่ใหรัฐบาลไปทําแทน พลเมืองสามารถ
เรียกรองในกรณีไมเห็นดวยกับมติของรัฐบาล พลเมืองมีหนาที่ตองทําหนาที่ของตนใหดีโดย
เห็นประโยชนสวนรวม ไมทําหนาที่ดวยเห็นแกประโยชนสวนตัวเปนใหญอันจะสงผลไป
ถึงความหายนะตอรัฐและประเทศ ในพุทธปรัชญาเถรวาทสิทธิทางการเมืองจะเนนตัว
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ผูปกครองที่ตองมีหลักการปฏิบัติตอผูอยูใตปกครอง เมื่อผูปกครองปฏิบัติตามหลักธรรมการ
กดขี่ขมเหงประชาชน ประชาชนก็ดูแลประชาชนตามหลักธรรม เชน หลักอปริหานิยธรรม  
หลักจักรวรรดิธรรม ราชสงัหควัตถุ เปนตน  

                    
 สวนในพุทธปรัชญาเถรวาท ไดกลาวถึงสิทธิไวถึงสี่ระดับดวยกันคือ  

                   สิทธิในชีวิต การดํารงอยูในสังคมไดอยางมีความสุขตองไมมีการฆาหรือ
เบียดเบียนของสัตวทั้งหลาย  และการสรางความมัน่คงใหกับการดํารงอยูในสังคมคือ การ
ประกอบอาชีพสุจริต  ดวยความขยันหมั่นเพียร การรกัษาทรัพยสิน การคบคาสมาคมกับคนมี
ศีลธรรม และตั้งมั่นอยูในความดี ปกปองรักษาสวัสดิภาพ มีความเปนอยูตามอัตตภาพ สรุป
คือ สิทธิในชีวิตของมนุษย คือ การมีอิสระในการดํารงชีวิต 
  

                  สิทธิในการยอมรับนับถือ  การที่อยูในสังคมจําเปนตองมีหลักจริยธรรมเพื่อ
กอใหเกิดความสัมพันธที่ดีระหวางมนุษยดวยกัน หรือหลักปฏิบัติสากล เชนหลักเมตตา
ธรรม  หลักสังคหวัตถุ เปนตน เพื่อมุงใหรูจักการปฏิบัติตอกันดวยการยอมรับนับถือ 
เสมอภาค และเปนธรรม 
  

                   สิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนาสังคม  การดํารงอยูในสังคมตองรูจักพ่ึงตนเอง
และพยายามสรางสรรชีวิตตามหลักธรรม  มีความสัมพันธที่ดีกับผูอื่น   รูสถานที่   รูจักบุคคล  
รูจักกาล  รูหนาที่ รูจักประมาณ  เพื่อมุงใหการดําเนินชีวิตและการเขามามีสวนรวมในการ
ปกครองในสังคม หรือ หลักทศพิธราชธรรม เปนตน 

  
 สิทธิในการปฏิบัติตามกฎเกณฑพื้นฐานทางธรรม เปนสิทธกิารปฏิบัติตาม
หลักธรรม โดยไมทํารายหรือละเมิดสิทธิของผูอื่น  เชน การปฏิบัติตามหลักไตรสิกขา  เปน
ตน 
 จากการศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาท
มีหลักการที่เหมือนกันและตางกัน  กลาวไดวา พุทธปรัชญาเถรวาทจะเนนเรื่องจิตมากกวา
วัตถุและก็เนนไปในการพัฒนาชีวิตไปสูความเปนอิสระหรือเจตจํานงคแหงพระอรหันต  
สวนของล็อคเนนเรื่องสิทธิไปในทางที่เปนวัตถุ หรือการดํารงอยูในสังคมการเมืองจะตองใช
สิทธิที่ตองอยูใตกฎธรรมชาติ  แตก็มีสิทธิที่เทาเทียมกันในการแสวงหา ในเรื่องทรัพยสิน          
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การกําหนดระบอบการปกครองในสังคมของตน  ประชาชนสามารถคัดคานในอํานาจที่ถูก
ละเมิดสิทธิโดยการเรียกรองสิทธิเพ่ือปกปองสิทธิของพลเมืองได 
 แนวคิดสองระบบถูกนําเสนอจากคนละมุมมอง : โดยที่ของจอหน ล็อคเปน
มุมมองทางการเมือง มุมมองทางโลก ที่ถือวาถาสามารถแกปญหาทางการเมือง เศรษฐกิจ และ
สังคมได ก็สามารถที่จะแกปญหาการละเมิดสิทธิมนุษยชนไดเชนกัน ในขณะที่ของพุทธ
ปรัชญาเปนมุมมองทางธรรม มุมมองของศาสดาที่สามารถขจัดกิเลสตัณหาไดหมดสิ้นแลว 
โดยถือวาสาเหตุแหงการละเมิดสิทธิที่แทจริงเกิดจากเงื่อนไขภายในตัวมนุษยเอง ถารูจัก
อบรมบมจิตใจโดยการแกที่ตนเองหรือรักษาตนเองใหดีกอน ก็จะชวยแกปญหาละเมิด
สิทธิของผูอื่นในขณะเดียวกันดวย 

 
๕.๒  ขอเสนอแนะ 
 

จากการทําวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยพบวามีอีกหลายๆ ประเด็นที่ควรจะมีผูนําไปศึกษา หรอื
คนควาวิจัยตอไปเพื่อใหเกิดความรูความเขาใจอยางละเอียดลึกซึ้งยิ่งขึ้นไป ดังนี้ 

แนวคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อค เนนเรื่องสิทธิในความเปนธรรมชาติและการ
ดํารงอยูในสังคมที่มีการแสวงหารักษาทรัพยสินดวยกําลังแรงงานของตนเอง ทุกคนมีความ
เทาเทียมกันในสิ่งตาง ๆ ที่พระเจาประทานมาให  มีความเทาเทียมกันโดยไดรับการคุมครอง
จากทางการเมือง และมีสิทธิเรียกรองถาถูกละเมิดสิทธิโดยคัดคานมติที่ละเมิดสิทธิได สวนใน
พุทธปรัชญาเถรวาท ก็เนนในระดับสิทธิสองอยางคือ ระดับสิทธิปุถุชนหรือโลกียะ ระดับสิทธิ
อริยชนหรือ โลกุตตระ  ซึ่งเนนการดําเนินชีวิตอยางมีหลักธรรมที่จะพัฒนาตนเองตั้งแตใน
ระดับเบื้องตน  จนถึงระดับสูงขึ้นไปเชน สิทธิในการประพฤติธรรมเพ่ือบรรลุความสุข
สมบูรณกลาวคือการบรรลุมรรคผลนิพพาน และสิทธิในการดําเนินชีวิต การแสวงหา การ
รักษาทรัพยสิน การคบคาสมาคมกับผูอื่น การตั้งตนเองอยูในศีลธรรมอันดีงาม 
 พุทธปรัชญาเถรวาทยังไดแสดงบทบาทของการอยูรวมกันในสังคมการเมืองตอง
มีหลักปฏิบัติตอกัน เชน หลักเมตตาธรรม หลักสังคหวัตถุ หรือหลักสังคมสงเคราะห 
หลักธรรมอันไมเปนที่ต้ังแหงความเสื่อม เปนไปเพื่อความเจริญสําหรับหมูชนหรือผูบริหาร
บานเมืองคืออปริหานิยธรรม เปนตน ประเด็นนี้อาจทําใหผูศึกษาไดขอเปรียบเทียบวาการที่
ทรรศนะทั้งสองสนับสนุนสิทธิตามธรรมชาติของมวลมนุษยชาติ วามนุษยมีสิทธิติดตัวมา
ต้ังแตเกิด แตก็พูดถึงระดับของการมีสิทธิที่แตกตางกัน หากมนุษยเองจะใชสิทธิที่มีอยูเพื่อ
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ยกระดับจากสิทธิพื้นฐานคือ การมีสิทธิในการบริโภคใชสอยปจจัยสี่คือ อาหาร ที่อยูอาศัย 
เครื่องนุงหมและ ยารักษาโรคซึ่งเปนระดับโลกียชนทั่วไปแสวงหา โดยยกระดับสิทธิ
โลกียชนเปนสิทธิในการประพฤติธรรมเพื่อบรรลุความสุขสมบูรณ(สิทธิในระดับอริยชน) 
จะมีผลตอพฤติกรรมทั้งภายในและภายนอกของปจเจกชนในการแสดงออกตอสังคมเปน
เชนไร 
 ในการศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องสิทธิของจอหน ล็อคกับพุทธปรัชญาเถรวาท
เปนเพียงมุมมองหนึ่งเทานั้น  เพราะยังมีประเด็นอื่น  ที่นาศึกษา  ดังนั้น ผูสนใจใครศึกษาใน
ปรัชญาเรื่องสิทธิของจอหน ล็อค ควรจะศึกษาประเด็นในเรื่องสิทธิทางการเมืองของ ล็อค 
กับสิทธิของทานปญญานันทะภิกขุ  เปรียบเทียบแนวคิดสัญญาประชาคมของจอหน ล็อค
กับสังคมตามแนวพุทธปรัญชาเถรวาท  เปรียบเทียบแนวคิดทางการเมืองของจอหน ล็อค
กับขงจื๊อ วิเคราะหเรื่องสิทธิของจอหน ล็อคกับสิทธิมนุษยชน  ลวนเปนประเด็นที่นา
ศึกษาอยางยิ่ง. 
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บุญมี  แทนแกว. จริยศาสตร(ETHICS).  พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ 
                   โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙. 
ปรีชา ชางขวัญยืน. ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฎก. พิมพครั้งที่ ๒.กรุงเทพมหานคร  
   : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

----------------. ปรัชญาแหงอุดมการณทางการเมือง. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร : 
                       จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  ๒๕๓๘. 
พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน.เอตทัคคะในพระพุทธศาสนา พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร: 
                      สหธรรมิก, ๒๕๔๕. 
พระเมธีธรรมาภรณ.  ปรัชญากรีกบอเกิดและภูมิปญญาตะวันตก.  กรุงเทพมหานคร :  
                      สํานักพิมพศยาม,  ๒๕๓๗. 
 ----------------. พุทธศาสนากับปรัชญา. กรุงเทพมหานคร  :  อมรินทรพริ้นติ้ง กรุฟ,  
                        ๒๕๓๓. 
พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตโต). การศึกษาที่สากลบนรากฐานแหงภูมิปญญาไทย. 
                       กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพริ้นติ้ง,  ๒๕๓๒. 
----------------.   การศึกษาพัฒนาการหรือบูรณาการ. พิมพครั้งที่ ๒.  กรุงเทพมหานคร  : 
                       มูลนิธิพุทธธรรม,  ๒๕๔๐. 
--------------- .   การศึกษาเพื่อสันติภาพ.  กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธรรม, ๒๕๔๐. 
----------------.  กระบวนการเรียนรูเพื่อพัฒนาคนสูประชาธิปไตย, พิมพครั้งที่๔,  
                      กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
----------------.   ทรัพย อํานาจ ชีวิตทวนกระแส. พิมพเนื่องในงานมงคลวารเฟองฟา ๕๘                   
                       กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก,  ๒๕๓๘. 



 ๑๖๘

----------------.  พจนานุกรมศัพทพุทธศาสตร : ฉบับประมวลธรรม. กรุงเทพมหานคร : 
                       มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๘. 
----------------.  พจนานุกรมศัพทพุทธศาสน : ฉบับประมวลศัพท.  กรุงเทพมหานคร :                               
                       มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
---------------.พุทธธรรม.กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๘. 
----------------. พุทธธรรม : ฉบับขยายความ.  กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณ 
                       ราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๑. 
----------------. พุทธศาสนากับการพัฒนาคนและสังคม. กรุงเทพมหานคร : กรมการปกครอง, 
                      ๒๕๔๐. 
------------.  มองสันติภาพโลก ผานภูมิหลังอารยธรรมโลกาภิวัตน. กรุเทพมหานคร :  
                    บริษัทธรรมสาร จํากัด, ๒๕๔๒. 
 ----------------.ลักษณะแหงพระพุทธศาสนา.  พิมพครั้งที่ ๖.   กรุงเทพมหานคร : 
                       คุรุสภาลาดพราว, ๒๕๓๙.  
พระวรศักดิ์ วรธมโม.  ธรรมพื้นฐานสําหรับชีวิต. กรุงเทพมหานคร :เคล็ดไทย,  ๒๕๔๒. 
พระราชวรมุนี (ปยุทธ   ปยุตโต).  พุทธศาสนากับชะตากรรมของสังคม.  กรุงเทพมหานคร : 
                       กรมการศาสนา,  ๒๕๒๗. 
----------------.  ลักษณะสังคมพุทธ.  กรุงเทพมหานคร  :  มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๒๗.  
----------------.  ปรัชญาการศึกษาไทย. กรุงเทพมหานคร  :  กรมการศาสนา, ๒๕๒๗. 
พระมหาสมจินต  สมมาปโ. พระวินัย  : กฎเกณฑและคุณคาทางสังคม,    
                    กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๒. 
พระมหาอุทัย  าณธโร. พุทธวิถีแหงสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธศาสนา. 
                       กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพธรรมสาร, ๒๕๓๘. 
ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม  : ฉบับราชบัณฑิตยสถาน .  กรุงเทพมหานคร  :   
                      ศิริวัฒนาอินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖. 
-------------. พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย:ฉบับราชบัณฑิตยสถาน.  
                   กรุงเทพมหานคร : อรุณการพิมพ,  ๒๕๓๒. 
วศิน   อินทสระ.  พุทธปรชัญา.  กรุงเทพมหานคร : ชวนการพิมพรามคําแหง,  ๒๕๓๗. 
วิทย   วิศทเวทย.  ปรัชญาทั่วไป.  พระนคร : สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน,  ๒๕๒๐.                        



 ๑๖๙

ศักดิ์ชัย นิรัญทวี (เรียบเรียง). ปรัชญาเอกซิสเตนเชียลลิสม. พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพฯ : 
                    บริษัท โอ เอ็น จี จํากัด, ๒๕๔๓. 
สนิท ศรีสําแดง.  พุทธปรัชญาเถรวาท:กระบวนทัศนใหม. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
                    มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญารวโรรส.  นวโกวาท.  กรุงเทพมหานคร :มหามกุฏราช  
                       วิทยาลัย,  ๒๕๓๐. 
 ----------------. พุทธสุภาษิตเลม ๑.พิมพครั้งที่๓๑. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย,  
                        ๒๕๓๕. 
สมเด็จพระสังฆราชเจาพระเจาวรวงศเธอ กรมหลวงชินวรณสิริวัฒน, พระคัมภีรอภิธานนัปป 
                     ทีปกา พิมพครั้งที่๒, กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย , ๒๕๓๐. 
สมัคร   ปุราวาศ. วิชาปรัชญา.  กรุงเทพมหานคร : กรุงธนการพิมพ,  ๒๕๑๕. 
สมภาร   พรมทา, ดร.. ปรัชญาสังคมและการเมือง. พิมพครั้งที่ ๒.  กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ  
                         มหาวิทยาลัย,  ๒๕๓๙. 
 ----------------.  พุทธปรัชญา มนุษย สังคม และปญหาจริยธรรม.  กรุงเทพมหานคร  :  
                      จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  ๒๕๔๒. 
สมบัติ  ธํารงธัญญวงศ.   การเมือง : แนวความคิดและการพัฒนา.  กรุงเทพมหานคร :  
                     สํานักพิมพเสมาธรรม, ๒๕๔๕. 
สันติกโรภิกขุ.   อริยสัจจสี่แหงธัมมิกสังคมนิยม. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, 
                      ๒๕๔๒. 
สิรภพ เหลาลาภะ. พุทธศาสตรการเมือง (BUDDHOLOGY OF POLITICS). 
                       กรุงเทพมหานคร:สถาบันพุทธลีลา ศูนยการสื่อสารพระพุทธศาสนา, ๒๕๔๕. 
สุชีพ ปุญญานุภาพ.  คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช 
                     วิทยาลัย, ๒๕๔๑. 
สุเชาวน  พลอยชุม(ผูแปล).  จริยศาสตรแนวพุทธ.  กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพมหามกุฏ 
                    ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 
สุวรรณ   เพชรนิล. พุทธปรัชญาเบื้องตน. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคาํแหง         
                   ๒๕๓๓. 
สุรพล  สุยะพรหม, ดร.. ธรรมรัฐสูธรรมาธิปไตย. กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพมหาจุฬา 



 ๑๗๐

  ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
สุรินทร   พิศสุวรรณ.  ปรัชญาการเมืองสมัยใหม. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรม        
                      ศาสตร, ๒๕๒๑. 
สิริ   เพ็ชรไชย (ผูแปล).  สารัตถทีปนี ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร  :  ทิพยวิสุทธิ์,  ๒๕๔๒. 
เสนห  จามริก,ศ.. (ผูแปล), ความคิดทางการเมืองจากเพลโตถึงปจจุบัน.    พระนคร:  
                   มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๑๕.   
----------------.  พุทธศาสนากับปญหาสิทธิมนุษยชน.    กรุงเทพมหานคร  :  
                     มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,  ๒๕๓๑. 
----------------.  สิทธิมนุษยชนเกณฑคุณคาและฐานความคิด. กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ 
                     มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,  ๒๕๔๒.  
----------------.  สิทธิมนุษยชนเสนทางสูสันติประชาธรรม.  กรุงเทพมหานคร :  มูลนิธิ 
                     โครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร , ๒๕๔๓. 
เสนาะ   ผดุงฉัตร.  พุทธศาสนากับสังคมไทย.  กรุงเทพมหานคร : การศาสนา  ๒๕๓๖. 
เสถียร หอมขจร,รศ.. ทฤษฎีการเมืองและจริยธรรม๒, กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ 
                   มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๐. 
อุทัย หิรัญโต. สารานุกรมศัพททางรัฐศาสตร.  กรุงเทพฯ : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๔. 
 
(๒)  บทความ : 
มรกต  สิงหแพทย.  “พุทธศาสนากับประชาธิปไตย : งานวิจัยวาดวยสิทธิเสรีภาพและความ 
                      เสมอภาคในทัศนะของพุทธศาสนาเปรียบเทียบกับทัศนะประชาธิปไตย” 
                     ในพุทธศาสนศึกษา. ฉบับที่ ๑ ปที่ ๒ มกราคม – เมษายน ๒๕๓๘. 
วิทย   วิศทเวทย ศ,ดร..  “พุทธจริยศาสตรเถรวาท : บทวิเคราะหวาดวยจุดหมายของชีวิตและ 
                        เกณฑวินิจฉัยความดีความชั่วในพุทธปรัชญาเถรวาท”ในพุทธศาสนศึกษา.ฉบับ 
                      ที่๑ ปที่๒ มกราคม-เมษายน ๒๕๓๘. 
----------------.   “ปรัชญาการศึกษาแนวพุทธ : แนวทางปญหา” ในพุทธศาสนศึกษา.  
                     ฉบับที่ ๓ ปที่ ๑ กันยายน-ธันวาคม ๒๕๓๗. 
วิจิตร   เกิดวิศิษฎ.  “พุทธปรัชญากับการศึกษา”ในพุทธศาสนศึกษา. ฉบับที่ ๓ ปที่ ๒ 
                      กันยายน-ธันวาคม ๒๕๓๘. 



 ๑๗๑

สมภาร   พรมทา. “ศีลธรรมกันกฎหมายมุมมองจากพุทธศาสนา” ใน พุทธศาสนศึกษา.  
                   ฉบับที่ ๒-๓ ปที่๕ พฤษภาคม-ธันวาคม ๒๕๔๑. 
------------.  “สิทธิในทัศนะของพุทธศาสนา” ในพุทธศาสนศึกษา. ฉบับที่ ๑ ปที่ ๑๑  
                   มกราคม-เมษายน ๒๕๔๗. 
อํานวย   ยัสโยธา.  “กระบวนทัศนเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนในพุทธศาสนา ศึกษาโดยวิเคราะห 
                      เปรียบเทียบกับแนวคิดแบบตะวันตก”  ในพุทธศาสนศึกษา. ฉบับที่ ๑ ปที่ ๖ 
                      มกราคม-เมษายน  ๒๕๔๒. 
 
(๓) วิทยานิพนธ : 
จรูญศักดิ์  ชุมมานนท.  “ศาสนากับสันติภาพ : การศึกษาเปรียบเทียบหลักคําสอนและ 
                  วิธีสรางสันติภาพในศาสนาพราหมณ-ฮินดูและพระพุทธศาสนา”  วิทยา 
                  นิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัย 
               มหิดล, ๒๕๔๑. 

บุญธรรม   พูนทรัพย.  “ศีลธรรมกับสิทธิมนุษยชนในพุทธปรัชญาเถรวาท” วิทยานิพนธ         
                     อักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลยั,  ๒๕๓๓. 
พระมหาประสิทธิ์ สิริปญโญ. “การศึกษาวิเคราะหเรื่องมนุษยนิยมในพุทธปรัชญาเถรวาท”    
                     วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง 
                      กรณราชวิทยาลยั,  ๒๕๓๖. 
พระมหาวินัย  ผลเจริญ. “การศึกษาแนวคิดและขบวนการประชาสังคมของพุทธศาสนาใน 
                      สังคมไทย” วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  บัณฑิตวิทยาลัย 
                      มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,  ๒๕๔๔. 
พระมหาธรรมรัตน อริยธมฺโม.“การศึกษาเชิงวิเคราะหหลักรัฐศาสตรที่มีในพระไตรปฎก”   
                      วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏ 
                      ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
พระมหาอภิวิชญ  ธีรปฺโญ. “การศึกษาเปรียบเทียบปรัชญาการเมืองขงจื๊อกับพุทธปรัชญา 
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๒. ภาษาอังกฤษ 
1. PRIMARY SOURCES : 
John locke.    An Essay concerning the Understading knowledge opinion and 
                      Assent. Cambridge : ed., Benjamin  Rand, 1931. 
----------------.  Essay on the Law of Nature,Dower Publication,Inc.,New York, 1664. 
----------------. The Second Treatise of  Civil  Government, N.Y: Hafner Publishing 
                      Company,1969. 
----------------. Treatise of Civil Government and  A  Letter Concerning Toleration. 
                      New York : Appleton Century Company, Inc., 1937. 
----------------. Two Treatises of Government. New York : Hafner Publishing Company,  
                     1969. 
----------------. Two  Treatises of  Government : Leo Strauss, Locke’s Doctrine of 
                      natural Law.  American Political Science Review. Vol. 52 no. 3 June 1958. 
  
2. SECONDARY SOURCES : 

(1)  Books : 
A.P., Elken. The Right of Man in Primitive Society. in UNESCO, Human Right : Comments  
                      and Interpreaations, A  Symposium. Connecticut Greenwood, 1973. 
A.S., Rosenbaum.  The Philosophy of Human Right. UNESCO : 1969. 
Bentham, Jermy.  Introduction to the principles of Moral and Legislation. New York :
 Macmillan Co. Ltd, 1969. 
Clerk   Grenville and John. LB., World  Peace Through  world  Law 2d. ed.  
                    Rev.,Cambridge Mass: Harvard University Press,1969. 
Descarts, Rene.   Rules for the Direction of the Mind. Guoted in J.H. Randall,  
                      Philosophy. New York : barnes and Noble, 1942. 
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Hitus, H.H. Living Issues in Philosophy. New Delhi : Eurasia Publishing House  Ltd., 1957. 
John   Dunn. The Political Thought of John Locke  And Historical Account of 
The  
                    Argument of two treatises of Government. London : Cambridge  
                    University,1969. 
J.W. Gough. The Second Treatise of Civil Government and A Letter Concerning 
Toleration 
                     By John Locke. London : Basil Blackwell Oxford, 1948. 
M. Seliger. The Liberal politics of John Locke. London: Unwin Ltd., 1969. 
Mayer, Frederick.  A History of Mordern Philosophy. New Delhi : Eurasia Publishing   
                      House, 1976. 
P.A. Payutto. Buddhist  Solutions for the  Twenty – first Century, Bangkok : 
                   Buddhadhamma   Foundation,1994. 
R.J. Henle S.J.  A Catholic View of Human Righta. A Thomistic Reflection in Alans.   
                      Rosenbaum. London  : Aaldwych, 1980. 
Radhakrishnan,s. The Bhagvedgita. New Delhi : Motital Barnarsidass 1972. 
Reese, W.L. Dictionry of Philosophy and Religion : Eastern and Western Thought.New  
                      Jesey : Humanities, 1980. 
Rephael   D.D.. Moral Philosophy. New York : Oxford University Press, 1981. 
Robert A. Goldwin.Locke in History of Political Philosophy Chicaco : Ran  
                  McNally & company,1964. 
Samuel Enoch Stumpf. Philosophy history & Problems Fourth Edition. McGraw  
                     Hill Inc.,1989. 
Vatsyayan Dr.. Ethics Made Easy. New Delhi : Kader Nath Ran Nath,1968. 
William  Lily. An Introduction to Ehics.London : Methuen & Co.Ltd. 1986. 
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(2)  สารนิเทศ 

(1) Internet :                  
                Dagger, Richard,  Rights, in Political Innovation and Conceptual 
Change, ed. et al Terence Ball, Cambridge:Cambridge University Press, 1989.  

 <http://www.urbandharma.org/udharma/humanrights.html> 
                    
 

 

http://www.urbandharma.org/udharma/humanrights.html
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ภาคผนวก 
 

ก. ชีวประวัติ จอหน ล็อค (๑๖๓๒-๑๗๐๔) 
จอหน ล็อค เปนปรัชญาเมธีชาวอังกฤษ เกิดเมื่อวันที่ ๒๙ สิงหาคม ค.ศ. 

๑๖๓๒ เกิดที่เมืองริงตัน(Wrington) ในจังหวัดซอมเมอรเซ็ท(Somerset)  ป ๑๖๓๒ ตรงกับ
ที่ฮอบสมีอายุ ๔๓ ป ครอบครัวของล็อคเปนชนชั้นกลางที่นับถือลัทธิพิวลิตัน(Puritan)บิดา
ของล็อคชือ่จอหน บิดาของล็อคเปนพอคาที่มีฐานะดีเปนเจาของที่ดิน มีรายไดดีพอประมาณ 
และเคยเปนทหารยศรอยเอกเขารวมสงครามกลางเมืองกับฝายรัฐสภาตอสูกับกษัตริย สวน
มารดาชื่อแอก็เนส  คีน (Agness Keene)มีพ่ีนอง ๒ คนโดยล็อคเปนพ่ีชายคนโต 

 ป ๑๖๔๒ สมัครเปนทหารในสมัยสงครามกลางเมอืง ติดยศรอยเอกในกองรอย
อาสาสมัคร ล็อคไดรับการศึกษาชั้นตนที่บานเกิด ตอมาเขาเรียนที่โรงเรียน เวสตมินสเตอร 
(Westminester)เปนการศึกษาทางศาสนา ในป ๑๖๕๒ ไปเรียนมัธยมที่ออกฟอรด เมื่ออายุ 
๒๒ เขาเรียนวิทยาลัยอ็อกฟอรด คริสตศาสนา การใชชีวิตในมหาวิทยาลัยอ็อกฟอรด ครสิต
ศาสนา ของล็อค ไมคอยแจมใสนัก เพราะกฎระเบียบเครงครัด เปนสถานที่ที่ทําใหความ
กระตือรือรนของล็อคสญูสลายลง เพราะเปนการศึกษาตามแบบแผน 

ในป ๑๖๕๘ ล็อคจบปริญญาตรี  
ป ๑๖๖๐ ล็อคจบปริญญาโท และเปนอาจารยสอนพิเศษวิชาวาทศิลปและปรัชญา

กรีกที่มหาวิทยาลัยอ็อกฟอรด 
งานเขียนของล็อคมีภาษาฮบิรูและอาระบิค ที่ทําใหตองพบปะกับศาสตราจารย

ทางดานภาษาคือ เอดเวิรด เพโคก ที่จอหน ล็อคใหการยกยองเปนอยางมาก เพโคกเปนนักอัตวิสัย
นิยมอยางเปดเผย สนใจในวิชาปรัชญารับกระแสทางงานเขียนของเดคารตและความคิดของโร
เบิรต บอยส ล็อคกมุงสนใจเรื่องวิทยาศาสตรบริสุทธิ์ 

ล็อคเลิกอาชพีการสอนและเริ่มเรียนแพทยศาสตรโดยเปนผูชวยของเดวิด โธมัส 
ซึ่งเปนนักกายวิภาคศาสตรที่โดงดังในอ็อกฟอรด หลังจากฝกงานมา ๒ ป ล็อคก็ประกอบ
อาชีพเปนหมอ 
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ป ๑๖๖๖  นั้นลอรด แอซเลย (Lord Ashley)ซึ่งตอมาไดรับตําแหนงเปนเอิรลแหง
แซฟทเบอรี่(Earl of Shaftesbury) 

การที่ล็อคไดพบปะกับแอซเลย ทําใหลอรด แอซเลย ประทับใจล็อคมาก และเชญิ
เขาไปในฐานะเปนนักฟสิกสประจําตัว และเลขานุการที่ไวใจล็อคอาศัยอยูกับแอซเลย ถึง ๑๕ 
ป เต็ม สมัยนั้นลอรด แอซเลย เปนคนมีอํานาจมาก แมจะสนับสนุนกษัตริยในเบื้องตนแตก็
เปลี่ยนไป เขาขางรัฐสภาในเวลาตอมา 

ไดรับแตงตั้งเปนแมทัพในกองกําลังฝายกบฎ แตฐานะทางการงานก็ไมใหญโตนัก
กลายมาเปนศัตรูของคอมเวลล และรับผิดชอบในการกวาดลาง 

ในป ๑๖๗๓ แซฟทเบอรี่ ถูกประกาศยึดจากการดูแลของแอซเลย และเปน
ธรรมดายอมจะมีผลกระทบกระเทือนตอฐานะของล็อคดวย 

ล็อคตองออกจากอังกฤษดวยเหตุผลสุขภาพไมดี ไปอาศัยอยูในฝรั่งเศส ๒-๓ ป  
ป ๑๖๗๖ พระเจาเจมสที่ ๒ ต้ังใหแอซเลย เขาทําหนาที่เหมือนเดิม ล็อคก็เขา

ทํางานเหมือนเดิมเชนกัน 
ในป ๑๖๘๑ แอซเลย ถูกกลาวหาและถูกจับกุมแลวถูกตัดสินขอหากบฎ แตก็ถูก

สั่งใหปลอยตัวและถูกบังคับใหออกจากอังกฤษ ล็อคถูกชะตากรรมกลั่นแกลงใหทิ้งงานลี้ภัย
ไปอยูฮอลแลนด ที่นั้นล็อคเขาพบปะกับวิลเลียม ออฟ ออเรนจ 

ป ๑๖๘๘ เกิดการปฏิวัติในอังกฤษแตไมมีการนองเลือดวิลเลียมแพ 
ออเรนจไดรับเชิญใหครองอํานาจที่วางลงเนื่องจากการรบพุงอยางไมคาดฝนของ

พระเจาเจมสที่๒ ล็อคกลับเขาทํางานอีกครั้งกลับไปยังอังกฤษและไดรับแตงตั้งจาก
พระเจาวิลเลียมที่๓ ใหเปนคณะกรรมาธิการตรวจสอบภาษี  

ป ๑๖๙๖ เปนกรรมาธิการคณะกรรมการการคาและการเพาะปลูกอยางไรก็ตาม
สุขภาพของล็อคเปนอุปสรรคในการทํางานจึงเปนเหตุใหตองลาไปพักที่บานของเขาเซอร  
ฟรานซิส ที่เมืองโอทส(Oates)ใกลเมืองไฮลอรในเขตเอ็กเซด แตก็ไมสามารถรับตําแหนงได
นานเพราะสุขภาพย่ําแย จึงลาออกจากราชการในป ๑๗๐๐ และถึงแกกรรมในป ค.ศ. ๑๗๐๔ ที่
เมืองโอทส(Oates) รวมอายุ ๗๒ ป  
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ข. งานเขียนของล็อค 
 
ล็อคมีชื่อเสียง เปนนักแตงหนังสือหลังกลับจากฮอลแลนด หนังสือท้ังหมดไดรับ

การตีพิมพหลังจากเขาตาย ๕๐ ป ลวงไปแลว ผลงานมีมากกวา ๓๐ เลม แยกเปนขอๆ 
ครอบคลุมความรูทุกอยางเชน  รัฐศาสตร เศรษฐศาสตร การศึกษา วิทยาศาสตรธรรมชาติ เทว
วิทยา ปรัชญา ตลอดจนการเพาะปลูก ในภาครัฐศาสตรการศึกษา เทววิทยา และปรัชญา เปน
ผลงานที่โดดเดนไดรับความนิยมที่ประสบความสําเร็จสูงสุดในดานความคิดของคนในดาน
การเมือง 
ผลงานที่สําคัญ เชน  : 

- Two Treatises on Government 
- Essays on The Law of Nature 
- An Essay Concerning Human Understanding 
- Epistola de Tolerantia or A Letter Concerning Tolerantia 
- A Second Letter Tolerantia 
- A Thirsd Letter for Tolerantia 
- The Reasonableness of Christianity 
- Some Thoughts on the Conduct of the Understanding in the search  
  Of truth 
- Some Considerations of the Consequences of the Lowering Interest, and 

Raiing the Value of Money 
- Short Observations on aPrinted paper, Intituled “For Encouraging  
-The Coining of Silver Money in England. 
 
ค. ชื่อเสียงที่ไดรับการกลาวขานในสายตาชาวโลก 
 
จอหน  ล็อค มีชื่อเสียงไมเฉพาะแตในอังกฤษเทานั้นแนวความคิดที่วาดวยทฤษฎี

การเมืองของเขาไดกลายเปนพื้นฐานที่สําคัญทางการเมืองการปกครองของรัฐสมัยใหม  
ในฮอลแลนดเขาไดรับยกยองใหเปนบิดาแหงรัฐศาสตร   ในฝรั่งเศสความคิดเห็นของเขา
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ไดรับความนิยมแพรหลายทั้งโดยมองเตสซิเออและรุสโซและนักคิดรวมสมัยในฝรั่งเศสก็ใช
ทฤษฎีของล็อควิเคราะหระบบเกา  (ancient  regine)  อยางมีประสิทธิภาพ  สวนใน
สหรัฐอเมริกานั้นเกือบพูดไดวาเปนรูปแบบการปกครองที่ตั้งอยูบนพื้นฐานทางทฤษฎี
ของล็อคอยางสิ้นเชิง  นับตั้งแตหลักการอางกันในกระบวนการตอสูเพ่ืออิสรภาพ  คําประกาศ
อิสรภาพ  รัฐธรรมนูญและบทแกไขเพิ่มเติมลวนแตที่แสดงออกใหเห็นเปนสักขีพยานใน
อิทธิพลของล็อคอยางสิ้นเชิง. 
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ประวัติผูวิจัย 
 
ชื่อ-สกุลผูวิจัย           : พระมหามหรรถพงศ   กวิวํโส (ศรีสุเมธิตานนท) 
วัน เดือน ปเกิด                              : วันที่ ๑  สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๙ 
ภูมิลําเนาเดิม                                 : ๑๑ หมู ๑๔ ตําบลเขวาไร อําเภอโกสุมพิสัย   
   จังหวัดมหาสารคาม  
สังกัดปจจุบัน : วัดทาพระ แขวงวัดทาพระ ถนนจรัญสนิทวงศ 
    เขตบางกอกใหญ กรุงเทพมหานคร 
ประวัติการศึกษา : น.ธ. เอก, ป.ธ.๔,  พธ.บ. (จิตวิทยา) 
ประวัติการทํางาน - ประธานโครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูรอน 

  วัดตาลเรือง จังหวัดมหาสารคาม 
- วิทยากรอบรมธรรมแกศีลจารี-ศีลจาริณีวัดทาพระ 

 - วิทยากรอบรมโครงการสามเณรภาคฤดูรอน 
- วิทยากรอบรมเยาวชนคายพุทธบุตร 
- ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกธรรม-บาลี และปริยัติ  
   สามญัวัดพระพุทธบาทตากผา จังหวัดลําพูน                                
- ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกธรรม รุนที่ ๒ ของ   
   กรมการศาสนา ประจําจังหวัดลําพูน 
-  ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี  
   วัดหนองแวง(อารามหลวง) จังหวัดขอนแกน 

 -  อาจารยสอนวิชาพุทธศาสนาวันอาทิตย                                                      
    มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
 -  อาจารยสอนวิชาพุทธศาสนาโรงเรียนเสสะเวชวิทยา
    กรุงเทพมหานคร                                                                         

-  รักษาการเจาอาวาสวัดตาลเรือง อําเภอโกสุมพิสัย 
    จังหวัดมหาสารคาม 
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