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บทคัดยอ 

  การวิจัยนี้เปนการศึกษาเปรียบเทียบความเปนจริงของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ

ปรัชญาของ  อัลเฟรด นอรธ ไวทเฮด ผูวิจัยไดแบงประเด็นไว 3 ประการคือ (1) ความเปนจริง

ของพุทธปรัชญาเถรวาท (2) ความเปนจริงในปรัชญาของไวทเฮด (3) ศึกษาเปรียบเทียบ

ความเปนจริงของพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาของไวทเฮด ผลการวิจัยมีขอสรุปสําคัญคือ  

  ในทรรศนะเรื่องความเปนจริงของพุทธปรัชญาเถรวาทที่เกี่ยวกับการกําเนิดของ

โลก ความเปลี่ยนแปลง นั้นกลาวถึง ความทุกข ความไมเที่ยง ความไมมีตัวตน ของสรรพสิ่ง

ทั้งปวงลวนเปนธรรมชาติที่อยูในหลักไตรลักษณ และกฎปฏิจจสมุปบาท โดยทุกสรรพสิ่งใน

โลก และจักรวาลที่หาขอบเขตไมไดลวนเปนไปตามกฎธรรมชาติทั้งสิ้น   

  เนื้อหาเรื่องความเปนจริงของปรัชญาไวทเฮดอยูที่แนวความคิดเรื่องสรรพสิ่งมี

ความเปลี่ยนแปลงเคลื่อนไหวอยูตลอดเวลา ไมมีที่สิ้นสุด และที่สําคัญคือ ไวทเฮดไดทําให

เห็นความชัดเจนวา โครงสรางของโลกโดยรวม ไมสามารถเขาใจไดดวยหลักการหรือสรรพสิ่ง

ในสากล  โดยเริ่มตนศึกษาจากแนวคิดที่วา “ สรรพสิ่งก็คือสิ่งที่มันเปน” จนถึงการอธิบาย

ลักษณะโดยทั่วไปของสรรพสิ่งโดยรวม  ไวท เฮดไดสรางจุดเริ่มตนบนพื้นฐานแหง

ประสบการณของมนุษยที่ เขาใจไดงาย  โดยกลาววา  ความเปนจริงสูงสุดเกี่ยวกับ

ประสบการณตรงที่เกิดขึ้นจริง ก็คือสิ่งที่มีอยูจริง  การยึดจับ และการเชื่อมตอความจริงสูงสุด

จะปรากฏใหเห็นอยางที่มันเปนในทุก ๆ ประสบการณที่เกิดขึ้น สิ่งแทจริงคือสิ่งสุดทายของ
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โลกที่ถูกสรางขึ้นและสิ่งแทจริงไมใชความเปนจริงที่วางเปลาหรือความเปนจริงที่เปน

สุญญากาศ สิ่งแทจริงเกี่ยวเนื่องกันและกัน ธรรมชาติของแตละสิ่งมีขีดความสามารถสําหรับ

ทุก ๆ สิ่งที่เปน  การเดินทางของสิ่งแทจริงจากอดีตสูปจจุบันและสูอนาคตเปนความ

เจริญกาวหนาอยางสรางสรรค 

   ผลของการศึกษาวิจัยจากเอกสารพบวาการอธิบายหลักคําสอนเชิงอภิปรัชญา

ระหวางพระพุทธเจากับไวทเฮด ถึงแมวาพระพุทธเจาและไวทเฮดจะมีชองวางเรื่องเวลาที่

หางกันยาวนานมาก อีกทั้งประเพณีและวัฒนธรรมแตกตางกันจนแทบจะเรียกไดวาเขากัน

ไมไดเลย เมื่อพิจารณาถึง หลักของพุทธศาสนาและแนวทางปฏิบัติที่ยึดถือตอ ๆ กันมาทําให

เปนที่ยอมรับอยางสนิทใจวาแนวคิดของพระพุทธเจามีความรวมสมัยตลอดกาล ในบท

สุดทายของการศึกษาวิจัยนี้ผูวิจัยไดใหขอสรุปและเสนอแนะเกี่ยวกับกระบวนการเรื่อง

วิวัฒนาการ เนื่องจากเมื่อศึกษาพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญาของไวทเฮดแลวมีความเห็น

วารายละเอียดแหงกระบวนการของทั้งสองทรรศนะนั้นมีความเปนไปไดอยางมาก  
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ABSTRACT 

 This thesis is a comparative study of reality in Theraväda philosophy and 

Alfred North Whitehead’s philosophy. The contents are divided into three main 

points : (1) reality of Theraväda philosophy (2) reality of Whitehead’ philosophy and 

(3) a comparative study of the both views. As the result of study, it’s found that  

 According to Theraväda philosophy, According to view of the Buddha 

with to happen of the World and the Universe, low of Nature. His Enlightened was 

the three characteristics, process of ‘Patitccasamuppäda’. 

 In case of Whitehead’s philosophy is study in process philosophy with 

the consideration of cause and outsprings of his thought as fits. As for the whole of 

his view, he believes at everything of being either. Whitehead has made it plain that 

the world structure in entirety cannot be known by principles or universals, task to 

work from the aspect of “ things as they are” in their becomingness to the greater 

generalized characterization of those things in the inclusive whole. Whitehead does 

this on the sure ground of human experience. He say, the ultimate facts of 
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immediate actual experience are actual entities, prehensions,and nexus. The 

actual entities are the final things of which the world is made up, and they can not 

be empty or vacuous actualities. They involve each other by reason of their 

prehensions is the fact of a nexus, as it  were, on display in every experience. For 

orther actual entities, the passage from past to present and into the future is the 

creative. 

 As a result of this research, it is found that Buddhist philosophy and 

Whitehead,s philosophy. To be sure, the time gap between the two is enormous. 

However, considering the fact that there has been continuity in Buddhist faith and 

practice up to the present, we can accept the Buddha’s thoughts as contemporary. 

The last chapter of this thesis is destined to state the process concerning to 

evolution. In this comparative study to abstract both systemsare on common 

ground and both strictly adhere to the naturalistic rule or creed of the self-

sufficiency of the nature of things. The two concepts in question will then is treated 

as a framework within which the relevance’s of the respective complementary 

doctrines will be exhibited.  
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กิตติกรรมประกาศ 

  วิทยานิพนธฉบับน้ีสําเร็จลงไดดวยความอนุเคราะหของพระมหากฤษณะ ตรุโณ  

ดร.วีรชาติ นิ่มอนงค ดร.สุรพล สุยะพรหม ซึ่งเปนพระอาจารย และอาจารยผูควบคุม

วิทยานิพนธ โดยแตละทานไดใหคําปรึกษา ใหแนวคิด พรอมท้ังคําแนะนําอันเปนประโยชน

อยางยิ่ง ขาพเจาขอนมัสการขอบพระคุณพระอาจารย และขออนุโมทนาอาจารยทั้ง 2 ทาน

มา ณ โอกาสนี้ 

 ขอนมัสการขอบพระคุณ พระครูสังวรวิหารคุณ เจาอาวาสวัดปากคลอง เจาคณะ

ตําบลบางคู อําเภอทาวุง จังหวัดลพบุรี ที่ใหความเมตตา อุปการะและสนับสนุนเปนอยางดี

ยิ่งในทุก ๆ ดานที่เกี่ยวกับการศึกษาและความเปนอยู 

 ขอนมัสการขอบพระคุณ พระครูปลัดกิตติวิมลวัฒน เจาอาวาสวัดอัมพวัน เขต

ดุสิต กรุงเทพมหานคร ที่อนุเคราะหที่พํานักในการศึกษาเลาเรียน 

 ขอนมัสการขอบพระคุณ พระญาณโพธิ อดีตเจาอาวาสวัดอัมพวัน เขตดุสิต 

กรุงเทพมหานคร ที่อนุเคราะหที่พํานักสําหรับการศึกษาเลาเรียน ขออํานาจแหงกุศลคร้ังนี้

บันดาลใหทานสูภพอันเปนทิพย นิพพานเทอญ 

 ขออนุโมทนา คุณบุญรอด  แสงหิรัญและอุบาสก อบุาสิกา ที่ไมไดกลาวนามทุก

ทานที่มีสวนในการศึกษาชวยเหลืออุปถัมภค้ําชูตลอดระยะเวลาที่ศึกษาอยูใน มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยและขณะที่พํานักอยูในวัดอัมพวัน 

 ขออนุโทนาสวนบุญใหแกคุณแมผูใหชีวิต และคุณพอท่ีใหกําลังใจในการศึกษา

เลาเรียน 

 โดยเฉพาะอยางยิ่งขอขอบพระคุณพระอาจารย และขออนุโมทนาอาจารย ทุกรูป

ทุกทานของบัณฑิตวิทยาลัยที่ใหวิชาการ สนับสนุน แนะนํา จนสามารถทําวิทยานิพนธฉบับ

นี้สําเร็จลงดวยดี 

        

       พระอํานาจ  สิริปฺุโ 

       25  มีนาคม  2548 
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สํ. นิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย) 

สํ. ข. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค(ภาษาไทย) 

สํ. สฬา.(ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค(ภาษาไทย)

องฺ. เอกฺก.(ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 

อง. ติก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต (ภาษาไทย) 

ขุ. ขุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ(ภาษาไทย) 

ขุ. ธ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 

ขุ. อุ. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย) 



 ฌ 

พระอภิธรรมปฎก 
            อภิ. วิ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก วิภังค (ภาษาไทย) 

อภิ. ก. (ไทย) = อภิธรรมปฎก กถาวัตถุ (ภาษาไทย) 

 2.  คํายอเกี่ยวกับอรรถกถาโดยใชระบุชื่อคัมภีร ลําดับเลม/หนา เชน ขุ. ธ. อ 

(ไทย) 4/50 โดยใชฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย หมายถึง  ขุททกนิกาย  ธรรมบท  

อรรถกถา เลม 4 หนา 50 
อรรถกถาพระสุตตันตปฎก 

            ที. ส.ี อ. (ไทย) = ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสนิี สีลขันธวรรคอรรถภถา 

     (ภาษาไทย) 

ที. ม. อ. (ไทย)  = ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสนิี  มหาวรรคอรรถกถา 

     (ภาษาไทย) 

ม. มู. อ.(ไทย) = มัชฌิมนิกาย ปปญจสูทนี มูลปณณาสกอรรรถกถา 

   (ภาษาไทย) 

สํ. ส. อ (ไทย) = สังยุตตนิกาย สารัตถปกาสินี สคาถวรรคอรรถกถา  

   (ภาษาไทย) 

ขุ. ธ. อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ธรรมบทอรรถกถา (ภาษาไทย) 

 



บทที่  1 

บทนํา 
 

1. 1   ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 ในการศึกษาปรัชญา ปญหาทางอภิปรัชญาเปนปญหาที่นักปรัชญาทําการศึกษา

กันมาหลายยุคหลายสมัย แตยังไมอาจหาขอสรุปไดใหเปนที่พอใจ นักปรัชญาแตละทาน แต

ละลัทธิลวนมีความคิดเห็นที่แตกตางกัน  ถึงแมวาความกาวหนาของวิทยาศาสตรจะพิสูจน

ใหเห็นขอเท็จจริงดวยหลักการทางวิทยาศาสตรบางแลวก็ตาม   แตก็เปนการพิสูจนไดเพียง

บางประการเทานั้น    โดยเฉพาะเรื่องความเปนจริงในธรรมชาติ  มนุษยเราใหความสนใจกัน

มาตั้งแตอดีต เชนเรื่อง การเกิดขึ้นของโลก วิวัฒนาการของมนุษย  ความมีอยู  และความไม

มีอยู  หรือการเปลี่ยนแปลงซึ่งในทางฟสิกส  ( Physics )  เรียกวาการเคลื่อนที่ 

 ในพุทธปรัชญาเถรวาทก็มีทรรศนะเกี่ยวกับเรื่องดังกลาวนี้  ดังเห็นไดในหลัก   

คําสอนตางๆ เชน  เรื่องกฎธรรมชาติจัดเขาในไตรลักษณคือลักษณะสามประการอันเปน

ลักษณะพื้นฐานสากลอันประกอบดวยอนิจจตา ( ความไมคงที่ ) ทุกขตา ( ความแปรปรวน )  

อนัตตตา ( ความไมมีตัวตน ) โดยอธิบายวาสิ่งทั้งหลายเกิดขึ้นตามอํานาจแหงเหตุปจจัย  

ดํารงอยูและมีการเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา  ในที่สุดก็เสื่อมสลายไปตามกฎแหงเหตุปจจัย ใน

ขณะเดียวกันกฎแหงเหตุและปจจัยของธรรมชาติก็จัดเขาในหลัก ปฎิจจสมุปบาท 

  เรื่องเกี่ยวกับวิวัฒนาการของมนุษยไดกลาวถึงการกําเนิดของชีวิตหรือกฎเกณฑ

แหงชีวิต  ตามหลักธรรมนี้พุทธศาสนาสอนวา ชีวิตทุกชีวิตมีสวนเปนเหตุเปนผลอาศัยกัน

และกันเกิดขึ้นเนื่องกันไปไมขาดสาย เมื่อสิ่งหนึ่งเกิดขึ้นก็เปนเหตุใหสิ่งหนึ่งเกิดขึ้นตอกันไป

เปนลูกโซไมรูจักจบสิ้น  ไมรูจักเบื้องตน ไมรูจักเบื้องปลาย1

  

 

                                                           

 1 พิทูร มลิวัลย , ปฎิจจสมุปบาท , หลักธรรมที่วาดวยระบบการกําเนดิแหงชีวิตฉบับ

สังเขป,พิมพครั้งที่ 3, (กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองสาสนการพิมพ, 2521), หนา 5. 
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หลักคําสอนเรื่องหลักกรรม  คือหลักแสดงความสัมพันธระหวางเหตุกับผล  ซึ่งเปนปจจัยให

ชีวิตตกต่ําหรือสูงขึ้น  กรรมในความหมายของพุทธศาสนาหมายถึงการกระทําที่มีเจตนา  

สวนการกระทําทั่ว ๆ ไปน้ันก็คือการเคลื่อนไหวที่ทําใหเกิดผลอยางใดอยางหนึ่งอาจจะ

เจตนาหรือไมเจตนากไ็ด 

 ในคําสอนของพุทธศาสนาเถรวาทที่เนนเรื่องการประพฤติปฏิบัติก็คืออริยสัจ 4 

ซึ่งวาดวยความเปนจริงขั้นปรมัตถอันเปนความเปนจริงของชีวิต   พรอมท้ังทางดําเนินสูชีวิต

ที่ดีกวาและเรื่องเบญจขันธซึ่งวาดวยสวนประกอบของชีวิตแสดงใหเห็นวาชีวิตประกอบดวย

องคประกอบอะไรบาง2

 สําหรับทรรศนะของนาย อัลเฟรด นอรท ไวทเฮด  นักปรัชญาชาวอังกฤษ  เชื่อวา

จักรวาลมีพื้นฐานอยูสามประการคือ  1)  เปนกระบวนการ  2)  มีการเปลี่ยนแปลง  3)  มีการ

แตกสลายไป  เขาไมสนับสนุนความคิดของชาวตะวันตกในเรื่อง “พระเจา” วาเปนผูที่ทําให

เกิดการหยุดนิ่งและอยูเหนือความเปนจริง  เขาปฏิเสธพระเจาวาเปนผูชนะในระดับพื้นฐาน 

และเปนผูสรางโลก3 เขากลาววา พระเจามีสภาวะสองอยาง  คือ  สภาวะที่เปนเหตุกับ

สภาวะที่เปนผล  สภาวะที่เปนเหตุ  ไดแก มูลเหตุของจักรวาลที่ทําใหภาวะแฝงปรากฏเปน

ภาวะจริง  สภาวะที่เปนผล ไดแก  พระเจาที่สัมพันธกับโลกที่พระองคทรงทําใหเกิดขึ้น     

พระเจาตามสภาวะนี้คือพระเจาที่ศาสนิกชนนับถือน่ันเอง4

 ในเรื่องโลกที่เราอาศัยอยูนี้ไวทเฮดมีทรรศนะวา   โลกมีลักษณะเปนชีววิทยา  

หรือชีวิตินทรียเปนกระบวนการของการเปลี่ยนแปลงที่ดําเนินไปอยูตลอดเวลาชั่วนิรันดร  

อดีตทั้งหมดถูกสะสมและถูกตอนไปพรอมกับกระบวนการของการเปลี่ยนแปลงนั้นดวย  ใน

กระบวนการนี้เคาโครงของสิ่งทั้งหลายหรือท่ีไวทเฮดชอบเรียกวา เหตุการณที่ปรากฏเปนจริง

แลว  เชน  โตะ  เกาอี้  ชีวิตมนุษย  แสงรุง  แสงสวางของดวงดาวตาง ๆ นั้น  มีความสัมพันธ

เชื่อมโยงกันและกันเปนเคาโครงเดียวที่ตอเนื่องกวางใหญไพศาล  ฉะนั้นถาเราจะแยกเอา

เหตุการณอยางใดอยางหนึ่งมาศึกษาโดยเฉพาะ  เหนือสิ่งที่เกิดขึ้นจริงแลวซึ่งประกอบขึ้น

                                                           

 2 สนิท  ศรีสําแดง, พุทธปรัชญา,  (กรุงเทพมหานคร: นีลนาราการพิมพ, 2535), หนา  43–44. 

 3 A.  N.   Whitehead , Process and Reality, (New York: Macmillan, 1929), p.  517. 

 4 A.  N.   Whitehead , Science and  the  Modern  World, (New York: Macmillan, 1926),    

p. 257. 
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เปนโลกนี้นั้น  เราจะไมสามารถเขาใจไดแจมแจงครบถวนทุกแงทุกมุม  เหนือสิ่งที่เกิดขึ้นจริง

แลวนี้ขึ้นไปยังมีอาณาเขตที่กวางใหญไพศาลของภาวะแฝงและเปนที่รวมของภาวะแฝง

ทั้งหลายทั้งปวง5

 เรื่องเกี่ยวกับความเปลี่ยนแปลง  ไวทเฮด  กลาววาความเปนจริงมีความ

หลากหลาย ( Diversity ) ไมมีที่สิ้นสุด มีลักษณะเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง มีชีวิตชีวาและมี

ความใหมนิรันดรอีกประเด็นหนึ่งคือความเปนจริงคือสรรพสิ่งทั้งหมดที่ไมสามารถแยกออก

จากกันได เขากลาววา  “เพราะทุกสิ่งแทรกอยูในทุกสิ่ง….ธรรมชาติคือ สิ่งที่เราสังเกตไดจาก

การรับรูที่ผานผัสสะ ทั้งหมดนี้เปนไปตามกระบวนการของธรรมชาติ”6 ไวทเฮดเปนผูหนึ่งที่

คลอยตามทรรศนะของแบรกซองทั้งในแงที่ถือเอาสาระของชีววิทยาเปนพื้นฐานและถือความ

เปนจริงอันติมะ ( Ultimate Reality ) คือความยืดเยื้อ ( Duration )  

 ความยืดเยื้อคือ ความกาวหนาอันตอเนื่องของอดีตที่กินลึกเขาไปในอนาคตและ

พองตัวออกขณะที่มันชําแรกเขาไปในอดีตที่เติบโตอยางไมหยุดยั้ง ขอบเขตของมันก็พลอย

กําหนดไมไดไปดวย  หลักสําคัญของความเปนจริงในปรัชญาของไวทเฮดนั้นก็คือ  ทุกสิ่งทุก

อยางอยูในสภาพที่เคลื่อนที่ไปเปนการกาวหนาแบบสรางสรรคและอยูในรูปของกระบวนการ 

 อน่ึง  ความเชื่อในเรื่องความเปลี่ยนแปลงเปนพื้นฐานสําคัญอยูแลวอยางนอยก็

ในทางปฏิบัติสําหรับ วงการแพทย  วงการศึกษา   การเมือง  และธุรกิจ ฯลฯ ประเด็นอยู

ตรงที่วาเรามองดูความเปลี่ยนแปลง  เราพูดถึงมันและกลาวถึงมันอยางซ้ํา ๆ ซาก ๆ  ทวาทุก

ครั้งก็เปนเพียงแตคําพูด ในการที่จะคิดถึงการเปลี่ยนแปลงและมองเห็นมัน จําตองกําจัด

อคติทั้งหลายออกเสียใหหมด    อคติดังกลาวสวนหนึ่งเปนสิ่งเทียมอันเกิดจากการตรึกตรอง

ทางปรัชญา  อีกสวนหนึ่งเปนเรื่องธรรมดาของสามัญสํานึก 

 ดวยเหตุนี้  ผูวิจัยจึงตองการที่จะศึกษาเปรียบเทียบทรรศนะเรื่องความเปนจริง

ระหวาง   พุทธปรัชญาเถรวาทกับไวทเฮด  เพื่อตองการทราบวาทรรศนะความเปนจริงของทั้ง

                                                           

 5 อดิศักดิ์  ทองบุญ, คูมืออภิปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2540), 

หนา 266. 

 6  จักรแกว  ตนุนาถ, ”การวิเคราะหปรัชญากระบวนการของอัลเฟรด  นอรธ  ไวทเฮด “, 

วิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ), 2521. 
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สองฝายเหมือนกันหรือตางกันอยางไร  กระบวนการธรรมชาติของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ

ของไวทเฮดมีลักษณะและการดําเนินการอยางไรเพื่อจะเกิดประโยชนแกผูสนใจศึกษาสืบไป 
 

1. 2  วัตถุประสงคของการวิจัย 

  1.2.1  เพื่อศึกษาความเปนจริงในพุทธปรัชญาเถรวาทเรื่องการเกิดโลก จักรวาล 

และความเปลี่ยนแปลงในธรรมชาติ 

 1.2.2  เพื่อศึกษาปรัชญาของ อัลเฟรด  นอรธ  ไวทเฮด ในทรรศนะที่เกี่ยวกับ

ความเปนจริงทั้งมวลโดยเฉพาะเรื่อง โลก  พระเจา   และกระบวนการเปลี่ยนแปลง 

 1.2.3  เพื่อนําความเปนจริงของทั้งสองฝายคือพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญา

ของ  อัลเฟรด  นอรธ   ไวทเฮด มาเปรียบเทียบกัน  เปนการสรางโลกทัศนสากลที่สามารถ

อธิบายไดดวยการใชหลักเหตุผลซ่ึงมนุษยในปจจุบันใฝหา 
 

1. 3  คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย 

 ภาวะแฝง ( Potential ) หมายถึงความสามารถที่ซอนเรนอยู, ความสามารถที่

ซอนเรน เชน นักเรียนที่ดีพยายามที่จะพัฒนาตนเองดวยความสามารถที่มีอยูในตัวของเขา

เอง  ( Goog students always try to devenlop their potential ) 

 รูปแบบอัตวิสัย ( Subjective Form ) หมายถึง สภาวะนามธรรมที่มีอยูจริงใน

ทรรศนะที่ถือวาสรรพสิ่งมีอยูในจิต  โลกเปนเพียงมโนภาพในจิต ถือวาสิ่งที่เปนวัตถุเปนเพียง

มโนภาพ 

 รหัสยิก  ( mystic )  หมายถึงผูเขาถึงรหัสยภาวะ คือผูมีสัมผัสพิเศษที่สามารถ

เขาภาวะความจริงหรือคุณคาบางอยางได 

 ประพจนเฉพาะ ( Proposition ) หมายถึง ขอความที่บงถึงเฉพาะรายหรือท่ีเปน

บางสวน เชน บางคนยากจน นายแดงยากจน 

 ภาวะที่เปนอยู ( Actual entities ) หมายถึง ภาวะที่ปรากฏเปนจริงขึ้นมาจาก

ศักยภาพหรือภาวะแฝงซึ่งเปนภาวะที่แฝงอยูในสิ่งใดสิ่งหนึ่ง เชน ในเมล็ดมะมวงมีศักยภาพ

ที่จะเปนตนมะมวงแฝงอยู เมื่อนําเมล็ดมะมวงไปเพาะ เมล็ดมะมวงจะกลายเปนตนมะมวง
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ขึ้นมา อาการที่เมล็ดมะมวงกลายเปนตนมะมวงนี้เรียกวา การกลายเปนภาวะจริง สวนภาวะ

ที่เปนตนมะมวงขึ้นมาจากเมล็ดมะมวงเรียกวา ภาวะที่ปรากฏเปนจริง 

 อภิปรัชญาที่ไมมีตัวตน  ( Abstract metaphysical notion ) หมายถึง ปรัชญา

ที่วาดวย สิ่งที่เปนจริงโดยความเชื่อในสิ่งที่ไมมีลักษณะเฉพาะเจาะจง และสิ่งที่ไมรูดวย

ประสาทสัมผัสท้ัง 5 เชน ความเชื่อเรื่องพระเปนเจา ( God )  วิญญาณ ( soul )  

 ทฤษฎีความเปนจริงแบบสมนัย  ( correspondence thery of truth )  หมายถึง 

ทฤษฎีที่ถือวา ความเปนจริงคือความตรงกันระหวางขอความกับขอเท็จจริง 

 ทฤษฎีความเปนจริงแบบสหนัย  ( coherence theory of truth ) หมายถึง  

ทฤษฎีที่ถือวาการที่ขอความหนึ่งจะจริง ไมไดขึ้นอยูกับ การที่ขอความนั้นสอดคลองกับ

สภาพการณในโลกแตขึ้นอยูกับขอความที่สอดคลองกับขอความอื่นที่เรารับวาจริง เชน 

ขอความ “มีคนในหองนี้” เปนขอความที่จริง ถาเรายอมรับขอความอีก 2 ขอความวาจริง คือ 

“ ฉันเห็นคนในหองนี้” และ “ สิ่งที่ฉันเห็นมักจะมีจริง”  

 ปรัชญากระบวนการ  ( process philosophy )  หมายถึง หลักปรัชญาที่ถือวา 

สิ่งทั้งหลายเปลี่ยนแปลงเปนกระบวนการอยูตลอดเวลา จะหาจุดหยุดนิ่งในสวนใดไมไดเลย 

ในสมัยปจจุบันมีนักปรัชญาอยูสองคนคือ ไวทเฮด ( Whitehead ) กับแบรกซอง  ( Bergson ) 

แตนักปรัชญาทั้งสองนี้มีทรรศนะแตกตางกัน กลาวคือ ไวทเฮดเห็นวากระบวนการ

เปลี่ยนแปลงไมจําเปนตองนําไปสูการพัฒนาคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้นเสมอไป  สวนแบรกซองเห็น

วากระบวนการเปลี่ยนแปลงจะนําไปสูวิวัฒนาการอันผลักดันใหชีวิตปรับตัวมุงสูคุณภาพ

ชีวิตที่ดีกวาเดิมเรื่อยไป7

 ปรัชญาอินทรีย ( organism philosophy )    ปรัชญาที่วาดวยความสัมพันธของ

วิชาฟสิกสและวิชาชีววิทยา กลาวคือ สิ่งซึ่งประกอบขึ้นจากสวนยอยหลายสวน สวนยอย

เหลานั้นมีความสัมพันธกันเปนระบบ ความหมายและความสําคัญของสวนยอยแตละสวน

อยูที่การเปนสวนหนึ่งของสวนรวม เชน เซลล ( cell ) เปนสวนประกอบของเนื้อเยื่อ ( tissue ) 

เนื้อเยื่อเปนสวนประกอบของอวัยวะ ( organ ) อวัยวะเปนสวนประกอบของรางกาย ( body ) 

 

                                                           
7 ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ - ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, 

พิมพครั้งที่ 3, ( กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, 2543 ), หนา 82.   
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1. 4 ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวของ 

 1. 4. 1 สมภาร  พรมทา    การวิจัยนี้กลาวแสดงทรรศนะทางอภิปรัชญาเกี่ยวกับ

ธรรมชาติของโลกอยูสองทรรศนะที่พุทธปรัชญาเถรวาทไมเห็นดวย   ทรรศนะแรกนัตถิกทิฏฐิ   

คือระบบปรัชญาที่เชื่อวาสิ่งทั้งปวงไมมีอยู   ทรรศนะที่สองอัตถิกทิฎฐิคือ ระบบปรัชญาที่เชื่อ

วาสิ่งทั้งปวงมีอยู พุทธปรัชญาเถรวาท ไดเสนอทรรศนะเกี่ยวกับธรรมชาติของโลกผาน

หลักธรรม 3 เรื่องคือ  ปฎจิจสมุปบาท  ไตรลักษณและขณิกลักษณะ พุทธปรัชญาเถรวาทถือ

วาธรรมชาติของโลกตามที่บรรยายดวยหลักธรรม 3 เรื่องนี้   เปนภาวะที่อยูกึ่งกลางระหวาง

ธรรมชาติของโลกที่สองระบบปรัชญานี้ไดบรรยายไวคือ  ก. โลกตามอัตถิกทิฏฐิคือสิ่งที่มีอยู      

ข. โลกตามนัตถิกทิฏฐิคือสิ่งที่ไมมีอยู   ค. โลกตามพุทธปรัชญา เถรวาทคือสิ่งที่วางเปลา8

 1. 4. 2  ชาญณรงค  บุญหนุน   ผลการวิจัยนี้  กลาวถึงทฤษฎีความเปนจริงใน

พุทธปรัชญาเถรวาทไมสามารถจัดเขาในทฤษฎีใดทฤษฎีหนึ่ง คือ  ทฤษฎีความเปนจริงแบบ

สมนัย ทฤษฎีความเปนจริงแบบสหนัย  ทฤษฎีความเปนจริงแบบปฏิบัตินิยม ตรงกันขาม

ผูเขียนเสนอวาในพุทธปรัชญาเปนทฤษฎีความเปนจริงแบบวิภัชชวาท  คือ ทฤษฎีความเปน

จริงที่วาดวยการกลาว จําแนก  แยกแยะ9   

 1. 4. 3  จักรแกว  ตนุนาถ   ผลการวิจัยพบวาปรัชญากระบวนการของไวทเฮด

เปนวิวัฒนาการแบบสรางสรรคทุกสิ่งเกิดขึ้นเปนกระบวนการแบบยืดเยื้อ(Duration) 

หมายถึงกระบวนการที่ไมมีจุดสิ้นสุด  ทุกสิ่งมีความเปลี่ยนแปลง  ความเปลี่ยนแปลงคือ

ความเคลื่อนไหว 

 1. 4. 4  พระมหาสุทัศน  ติสฺสรวาที ( นักการเรียน ) การวิจัยนี้พบวาอนิจจตาใน

พุทธปรัชญาเถรวาทคือความเปลี่ยนแปลงที่มีลักษณะเสมอเหมือนกันของสังขารธรรม มี

ความไมเที่ยง เปลี่ยนแปลง เกิดดับทุกขณะ ไมมีความสมบูรณพรอมในตัวของมันเอง เกิด

                                                           
8 สมภาร  พรมทา. “อัตถิตากับนัตถิตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”. วิทยานิพนธอักษรศาสตรดุษฎี

บัณฑิต, ( บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ), 2534. 
9  ชาญณรงค  บุญหนุน.“ทฤษฎีความเปนจริงในพุทธปรัชญาเถรวาท”. วิทยานิพนธอักษรศา

สตรดุษฎีบัณฑิต, ( บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ), 2540. 
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จากสวนประกอบตาง ๆ มาประชุมกัน มีความสัมพันธเนื่องอาศัยกันและกันเปนเหตุเปน

ปจจัยซึ่งกันและกัน  มีรูปอยูในกระแสการเกิดดับสืบตอกันไปเรื่อย ๆ 10

 1.4. 5 นายจอหน  บี. คอบบ  บทนิพนธเรื่องนี้ กลาวถึงทรรศนะของไวทเฮดที่

สนใจในวิวัฒนาการแบบตอเนื่องและการเปนไปไดในเรื่องการเกิดโลกและจักรวาล  และ

กลาวถึงพระพุทธศาสนาในเรื่องที่วาดวย กฎธรรมชาติ โลก ความเปนจริงสูงสุดคือการรูแจง 

ทางสายกลางในการปฏิบัติของศาสนิกชน  ปฏิจจสมุปบาท  สารนิพนธนี้ไดเชื่อมโยง

ความคิดของไวทเฮดกับพระพุทธเจาเกี่ยวกับการเกิดของโลก  จนกลาววาทั้งไวทเฮดและ

พระพุทธศาสนานั้นกลมกลืนเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  ( Whiteheadian Buddhist ) 11

 1. 4. 6 Jorge Luis Nobo   บทความเรื่องการแผขยายและการรวมเปนอันหนึ่ง

อันเดียวกันในสวนของอภิปรัชญาของไวทเฮด ( Whitehead’s Metaphysics of Extension 

and Solidarity ) ผลการวิจัยในบทความนี้พบวา หลักของความเปนไปไดในเรื่องจุดเริ่มตน

ของการเกิด การดําเนินอยูในปจจุบัน  และความคิดที่เปนไปไดในอนาคต  ตลอดจนได

กลาวถึงเรื่องประสบการณกับเรื่องปรากฏการณความเปนจริงของไวทเฮด12 เปนตน 
 
1. 5  วิธีดําเนินการวิจัย 

 1. 5. 1   ศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลท่ีเกี่ยวของกับเนื้อหาที่ศึกษาวิจัย 

 1. 5. 2   วิเคราะหขอมูลเปรียบเทียบทรรศนะความเชื่อในความรูและความเปน

จริงเรื่องการเกิดโลก  มนุษย  จักรวาล   กระบวนการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติใน          

พุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญาของไวทเฮด 

 1. 5. 3   สรุปผลของการศึกษาเปรียบเทียบและนําเสนอขอมูลท่ีไดจากการศึกษา 
 

                                                           
10  พระมหาสุทัศน  ติสฺสรวาที. “อนิจจตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”. วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ), 2540. 

 11 John  B. Cobb, Whitehead and Buddhism, (Budapest: College Press, 2002), pp.  1-6. 

 12  Kenneth K.Inada, “Whitehead’s ‘actual entity’and the Buddha’s anaatman”, 

Philosophy East  and West  Vol. 21 No. 3: 303-315. 
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1. 6  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 

 1.6.1  ทําใหเกิดความรูความเขาใจในแนวคิดเรื่องความเปนจริงในธรรมชาติ

ของพุทธปรัชญาเถรวาท 

 1.6.2 ทําใหไดรับความเขาใจในความคิดเรื่องความเปนจริงในธรรมชาติของ

ปรัชญาไวทเฮด 

 1.6.3   ทําใหไดทราบถึงขอเปรียบเทียบเรื่องความเปนจริงในธรรมชาติของ   

พุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาไวทเฮด 

 



บทที่  2 

พุทธปรัชญาเถรวาท 

 
2. 1  พระพุทธศาสนากับพุทธปรัชญาเถรวาท 

 เมื่อเราเริ่มตนศึกษาพุทธศาสนาจะทั้งในเรื่องแนวความคิด  ความเชื่อ(ศรัทธา) 

หรือวาคําสอน  ไมวาจะเปนแนวความคิดในระดับโลกิยะธรรม หรือโลกุตรธรรมอันเปนสวนที่

ลึกซึ้ง  สิ่งหนึ่งที่มักเปนปญหาเกิดขึ้นในใจของผูศึกษาพุทธปรัชญาและเปนปญหาที่มักหา

คําตอบใหชัดเจนไมคอยได ก็คือปญหา  “พุทธปรัชญาแตกตางจากพุทธศาสนาอยางไร ?”  

 นักศึกษาปรัชญาบางคนอาจมีความเห็นวาพุทธปรัชญากับพุทธศาสนาไม

แตกตางกันเพราะสิ่งที่นํามาอภิปรายกันในพุทธปรัชญาก็คือหลักคําสอนของพุทธศาสนา

นั่นเอง การที่จะทราบคําตอบที่ชัดเจนตองทําความเขาใจใหชัดวา พุทธศาสนาคืออะไรและ

พุทธปรัชญาคืออะไรถาไมทําความเขาใจใหดีเสียกอนก็ไมสามารถกาวไกลไปเขาใจ

แนวความคิดของพุทธศาสนาใหลึกซึ้งไดมากนักหากไมเขาใจความหมายในรากฐานแนวคิด

ของพุทธศาสนาก็เปนสิ่งไรประโยชนเชนกัน 

 การพูดถึงพุทธศาสนาในฐานะที่เปนศาสนานั้นเรามักจะมองพุทธศาสนาในสวน

ที่เปนระบบความเชื่อและคําสอนที่สอนให บุคคลกระทําบางอยาง และงดเวนการกระทํา

บางอยาง  เพื่อการบรรลุจุดมุงหมายสูงสุด  ที่ถือวาประเสริฐท่ีสุดสําหรับชีวิตมนุษย  พุทธศาสนา 

ในฐานะที่เปนศาสนายอมรวมเอาองคประกอบของศาสนาเขาไวดวยไดแก ศาสดา ศาสนธรรม   

ศาสนบุคคล  ศาสนพิธี และ ศาสนสถาน พุทธศาสนาในฐานะที่เปนศาสนายอมรวม

องคประกอบเหลานี้ไวทั้งหมด1   

                                                                 
 1 สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, (กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2543), หนา 9. 
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 ถาจะกลาววาพุทธศาสนาคืออะไร  คําตอบที่ชัดเจนและรัดกุมท่ีสุดก็นาจะเปน

คําตอบที่วา  “คําสั่งสอนที่พระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาผูทรงพระนามวาโคตมะไดทรง

ประกาศและประดิษฐานไวในโลกเมื่อกวาสองพันหารอยปมาแลว” 

    กอนที่จะไดทราบวาพุทธปรัชญาคืออะไร ? ก็ควรจะทราบวาปรัชญาคืออะไร ?

เสียกอน  นักปรัชญาเปนจํานวนมากพยายามหาคําตอบนี้แตไมเคยตรงกันเลย  ตาม

ทรรศนะของผูวิจัยเห็นวาปรัชญาคือการแสวงหาความเปนจริง ( Reality ) ดวยการใชเหตุผล 

ความเปนจริงนี้คือความเปนจริงสูงสุดที่ไมมีความเปนจริงใด ๆ มาหักลางไดและเปนกฎ

สากลที่ยอมรับทั่วกันโดยเฉพาะเรื่องที่เกี่ยวกับมนุษย โลกและสรรพสิ่งทั้งปวง สวนคําวา

พุทธปรัชญาคืออะไร ? คําตอบที่นาจะใกลเคียงที่สุดก็คือหลักคําสอนที่เกี่ยวกับความเปน

จริงและหลักปฏิบัติบางประการของพระพุทธศาสนาที่นํามาวิเคราะหดวยการใชเหตุผลตาม

วิธีทางปรัชญา  ตามคํานิยามนี้พุทธปรัชญาจํากัดวงอยูเฉพาะสวนที่เปนศาสนธรรมของ

พระพุทธศาสนาเทานั้นไมรวมไปถึงสวนที่เปนศาสดา  ศาสนบุคคล ศาสนพิธีและศาสน

สถาน เวนแตสวนเหลานี้จะไปเกี่ยวโยงกับศาสนธรรม 

   ดังนั้นสวนที่เปนรากฐานความคิดและคําสอนทั้งมวลของพุทธศาสนาคือสวนที่

เปน“ปรัชญาของพุทธศาสนา”2ความคิดที่มองวาการศึกษาสวนที่เปนปรัชญาไมวาจะในสวน

อภิปรัชญาหรือสวนอื่นที่เปนปรัชญาก็ตามในความเปนพุทธศาสนาไมไดมีความสําคัญใด ๆ 

เลย   ซึ่งนําไปสูการปฏิเสธแนวทางการศึกษาทางปรัชญาทั้งหมด  

  การปฏิเสธอาจมิใชเทากับเปนการปฏิเสธแนวปรัชญาของพุทธศาสนาแตปฏิเสธ

การศึกษาพุทธศาสนาในรูปแบบปรัชญา  ปราชญทางพุทธศาสนาบางทานมองวาการศึกษา

พุทธปรัชญาในหลักคําสอนของพุทธศาสนา    เปนการสูญเสียเวลาเปลาและเทากับเปนการ

ใชเวลาไปกับสิ่งที่ไมจําเปนมากนัก  การมองเชนนี้มีความไมรอบคอบหลายประการ  คือ  

 1)  การศึกษาพุทธศาสนาในสวนของปรัชญาไมใชเปนการใชเวลาใหสูญเปลาแต

เปนการศึกษารากฐานแนวความคิดของพุทธศาสนาเพื่อความเขาใจในระบบความคิดทั้ง

มวล    คําสอนของพุทธศาสนานั้นตางจากคําสอนของศาสนาอื่น ๆ ในขอท่ีวาดวยการใช

หลักเหตุผลมาเปนโลกทัศน    

                                                                 
 2 พระมหาอุทัย ญาณธโร, วิถีแหงกลไกแบบพุทธ, (กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพธรรมสาร,2539),

หนา 1. 
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 โลกทัศนก็คือปรัชญา นักปราชญอินเดียเรียกโลกทัศนวา“ทรรศนะ” ( Darsana ) 

ซึ่งหมายความวา “การหยั่งเห็นสัจธรรม” ( Vision Of Truth )3 โลกทัศนคือมุมมองชีวิตที่

มนุษยใชตีความประสบการณ เพื่อเลือกทางดําเนินชีวิต  มนุษยทุกคนมี โลกทัศนดวยกัน

ทั้งนั้น โลกทัศนของใครก็เปนปรัชญาของคนนั้น ฮักซเลย ( Huxley ) กลาวไววา  “มนุษย

ดําเนินชีวิตไปตามปรัชญาชีวิตและโลกทัศนของเขา นี่เปนเรื่องจริงแมกับผูที่ไรความคิดที่สุด  

เปนไปไมไดที่มนุษยจะมีชีวิตอยูโดยไมมีอภิปรัชญา”  

 2)  เราไมสามารถที่จะยอมรับความคิดตาง ๆของพุทธศาสนาไดอยางมั่นใจ

เพียงพอ ถาเราไมสามารถเขาใจความคิดพื้นฐานของพุทธศาสนาใหดีเสียกอน  โลกถูก

เปดเผยโดยวิธีการทางวิทยาศาสตรเพราะจากนี้ไป โลกไมตองการความเชื่อหรือความ

ศรัทธาเพียงอยางเดียว แตตองมีความสมเหตุสมผลดวย   ศาสตราจารยแสง มนวิทูร ได

เสนอมติวาพระพุทธเจาทรงแสดงธรรมดวยอํานาจบุคลิกภาพของผูตรัสรู มากกวาดวย

อํานาจเหตุผล เมื่อบุคคลทั่วไปใกลชิดกับผูมีบุคลิกภาพเชนพระพุทธองคยอมไมตองคนควา

หาเหตุผลมากนัก อาศัยเฉพาะความใกลชิดและคําแนะนําเพียงพอก็ขจัดความสงสัยให

สิ้นสุดลงได 4  เหตุนั้นในชั่วพระชนมายุของพระองค เร่ืองของเหตุผลจึงไมสูแพรหลาย

กวางขวางเทาไรนักแตตกมาในสมัยหลัง คือสมัยที่พระพุทธองคปรินิพพานแลว ไมมีใคร

สามารถแสดงอํานาจปจเจกภาพไดเชนนั้น มหาชนจึงตองหันไปหาเหตุผลเปนที่พึ่งซึ่งทําให

เกิดปรัชญาขึ้นอีกทางหนึ่ง  

 3) การศึกษาปรัชญาไมไดมีความจําเปนตองนําไปสูการถกเถียงอยางเดียวเสมอ

ไปเพราะพุทธศาสนามีแนวความคิดของตนเองที่เดนชัดอยูแลว ในทางตรงกันขามการศึกษา

ในแนวปรัชญาจะทําใหปญหาบางประการของพุทธศาสนาได ขอสรุปท่ีชัดเจนยิ่งขึ้นลงตัว 

และมีเหตุมีผล ที่กลาววา พระพุทธเจาทรงแสดงธรรมตามอํานาจบุคลิกภาพของผูตรัสรู

มากกวาอํานาจของเหตุผลน้ันไมไดหมายความวา คําสอนของพระพุทธเจาออนเหตุผล แทที่

จริงพุทธธรรมมีเหตุผลสมบูรณในตัวเอง แตเหตุผลน้ันไมแจมแจงชัดเจนพอที่คนทั่วไปจะ

                                                                 
 3 ประยูร ธมฺมจิตฺโต , “พุทธปรัชญา”, ใน มหาจุฬา ฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ , รวบรวมและ

จัดพิมพโดย  ทรงวิทย  แกวศรี,  (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2532) : 2 . 

   4 แสง  มนวิทูร,  ชีวิตและปรัชญามหาแสง,  (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาบรรณาคาร, 2532), 

หนา 207. 
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เขาใจไดภายหลังพุทธปรินิพพาน พระอรรถกถาจารย จึงรจนาอรรถาธิบายเหตุผลท่ีซับซอน

ของพุทธธรรมในพระไตรปฎก งานอรรถาธิบาย ( Commentary ) ไมวาศาสนาใด   ถือเปน

การใชเทคนิควิธีการทางปรัชญา มาอธิบายขยายความพระคัมภีรที่บันทึกคําสอนของ

ศาสนาเพื่อหาเหตุผลตอบโตผูวิจารณและเพื่อหักลางวาทะของปรปกษนอกศาสนา   

ดวยเหตุผลเหลานี้เห็นไดวารากฐานทางปรัชญามีความสําคัญอยางยิ่งในฐานะ

เปนตัวจรรโลงคําสอนของศาสนาและแนวคิดของศาสนา แทจริงแลวแนวความคิดของ

พุทธศาสนาไมวาจะโดยสวนใดก็ตามคือสวนที่รวมเขาในสวนที่เปนปริยัติสัทธรรม นั่นก็

หมายความวา  วิธีการของปริยัติมิใชเนนเพื่อการปฏิบัติเพียงเทานั้น แตรวมไปถึงความรอบรู

และเขาใจแนวความคิดทั้งมวลของพุทธศาสนาอยางเปนระบบดวย เปนการแนนอนวาเบื้อง

หลักโลกทัศนใดๆก็ตามจําเปนตองมีภูมิหลังทางปรัชญาแฝงอยูดวยเสมอ 

  ในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะขอกลาวถึงเฉพาะในสวนที่เปนสัจธรรมโดยพิจารณา

หลักธรรมสําคัญที่จะชี้ใหเห็นลักษณะของธรรมชาติโดยใหความสนใจศึกษาเกี่ยวกับสิ่งที่มี

อยูพื้นฐานในธรรมชาติ ความเปนไปของสิ่งทั้งหลายอันหมายถึงกฎธรรมชาติ พุทธศาสนาถือ

วาสิ่งทั้งหลายในสากลจักรวาลนี้แบงออกเปน 2ลักษณะ สังขตธรรมและอสังขตธรรม 

  สิ่งธรรมชาติทั้งหลายลวนตกอยูภายใต ธรรมนิยาม 3  อันหมายถึง ความไม

เที่ยง  ความเปนทุกข  ความไมใชตัวตน เรียกอีกอยางหนึ่งวาไตรลักษณ ลวนประกอบไป

ดวยลักษณะที่เรียกวา อนิจจลักษณะ ทุกขลักษณะ และอนัตตลักษณะ เปนไปตาม          

กฎธรรมชาติที่อยูในรูปกระแสตอเนื่องกันไปเสมอ  ไมเที่ยง  ไมคงที่ เกี่ยวเนื่องอาศัยกันและ

กัน เปนเหตุปจจัยสืบตอกัน พุทธศาสนาแสดงไวในรูปของปฏิจจสมุปบาท  กลไกเหลานี้จะ

เปนคําตอบในเรื่องความมีอยู  การเกิดขึ้น การเคลื่อนไหวและจุดหมายอันเปนระบบของ

จักรวาล โดยภาพรวมแลวพุทธปรัชญา ทั้ง 2 สวนนี้ลวนเกี่ยวเนื่องเชื่อมโยงกันประดุจวารวม

เปนเรื่องเดียวกัน ตามทรรศนะพุทธปรัชญาท่ีอธิบายความมีอยู ความเปนอยู การดําเนินไป

ของสรรพสิ่งทั้งปวงนั้นก็คือหลักคําสอนของพุทธศาสนานั่นเอง 
 

2. 2  ความเปนจริงในพุทธปรัชญาเถรวาท 

  เมื่อเราทราบและเขาใจแลววาพุทธปรัชญาหมายความวาอยางไรและการศึกษา      

พุทธปรัชญาไมมีสวนที่ทําใหพุทธศาสนากระทบกระเทือนแตประการใด    ผูวิจัยใครเสนอ
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แนวทางการศึกษาพุทธปรัชญาไวเพื่อเปนพื้นฐานของการวิจัยวาพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมา

จากพุทธศาสนานิกายเถรวาท กลาวคือเปนนิกายของพุทธศาสนาที่ยอมรับหลักการและคํา

สอนของพระพุทธเจาซึ่งเรียกวาพระธรรมวินัยตามที่พระเถระผูจัดทําสังคายนาครั้งที่ 1 ไดจัด

ระเบียบประมวลไวเปนหลักคําสอนที่ถูกตอง ในการศึกษาพุทธปรัชญา  สิ่งแรกที่ควรทํา

ความเขาใจเสียกอนคือ คําวา “ธรรม”  ซึ่งมาจากคําวา “ธรรมชาติ” แตในทางพุทธศาสนา 

คําวา ”ธรรม” มีความหมายกวางกวา ธรรม มาจากภาษาบาลีวา “ธมฺม” แปลวาสภาพที่ทรง

ไว รองรับไว ความหมายของคําวาธรรม ทานผูรูในพุทธศาสนาไดอธิบายไวเปนอเนกประการ

ผูวิจัยขอสรุปไวเปน 3 ประการคือ 

 ก)  สิ่งที่มีอยูในธรรมชาติหรือสิ่งเหนือธรรมชาติ “ธรรม” ในความหมายนี้กวาง

ที่สุดคือครอบคลุมสิ่งที่มีอยูทั้งหมดจะมีอยูตามธรรมชาติหรือเหนือธรรมชาติก็ตามอยูใน

ความหมายของ  ”ธรรม” นี้ตามทรรศนะของพุทธปรัชญาสิ่งเหนือธรรมชาติคือสิ่งที่ปราศจาก

การปรุงแตงไมขึ้นกับเหตุปจจัยใด ๆ สิ่งที่มีภาวะเชนนี้พุทธปรัชญาเรียกวา “อสังขตธรรม” ซึ่ง

มีอยูเพียงสิ่งเดียวคือ “นิพพาน” สวนสิ่งที่มีอยูตามธรรมชาติก็คือทุกสิ่งทุกอยางที่มีอยูใน

สากลจักรวาลและสิ่งเหลานี้เกิดขึ้นตามการปรุงแตงของเหตุและปจจัย พุทธปรัชญาเรียกวา 

“สังขตธรรม”ไดแก สสารทุกชนิดที่อยูบนโลกรวมถึง ดวงดาว ดวงอาทิตย  สิ่งเหลานี้เมื่อ

เกิดขึ้นก็มีสิ่งทําใหเกิด  เมื่อตั้งอยูก็มีสิ่งที่ทําใหตั้งอยู  เมื่อแปรเปลี่ยนก็มีสิ่งที่ทําให

แปรเปลี่ยน เมื่อดับก็มีสิ่งที่ทําใหดับ ความหมายของคําวา “ ธรรม” ตามนัยทั้งสองนี้ มาจาก

พุทธพจนวา 

    ดูกรภิกษุทั้งหลายตถาคต (พระพุทธเจา)  ทั้งหลายอุบัติขึ้นก็ตาม  ไมอุบัติขึ้นก็ตาม  

ธาตุนั้น คือ ความตั้งอยูตามธรรมชาติ ความเปนไปตามธรรมชาติ   ก็คงตั้งอยูอยางนั้น 

ตถาคตตรัสรู เขาถึงธาตุนั้นวา สังขารทั้งหลาย ทั้งปวงไมเที่ยง…สังขาร  ทั้งหลายทั้ง

ปวงเปนทุกข…ธรรมทั้งปวงเปนอนัตตตา ครั้น ตรัสรู เขาถึงธาตุนั้นแลว จึงบอก  แสดง  

ตั้งเปนหลัก เปดเผย  แจกแจง ทําใหเขาใจงายวา สังขารทั้งหลายทั้งปวงไมเที่ยง…

สังขารทั้งหลายทั้งปวงเปนทุกข…ธรรมทั้งหลายทั้งปวงเปนอนัตตตา5  

 คําวา “ธรรมท้ังหลายทั้งปวงเปนอนัตตตา”  นั้นหมายรวมทั้งสังขตธรรมและ        

อสังขตธรรม  การจัดสังขตธรรมหรือสิ่งที่เกิดขึ้น ตั้งอยู และดับไปตามอํานาจการปรุงแตง

                                                                 
 5 องฺ  ติก. (ไทย) 20/137/385. 
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แหงเหตุปจจัยวาเปน อนัตตตา นั้นไมคอยเปนปญหา   สวนอสังขตธรรมที่มีอยูสิ่งเดียวคือ 

นิพพาน นั้น  ชาวพุทธบางกลุมเขาใจวาเปนอัตตา (ตัวตนอันแทจริง) มีลักษณะตรงกันขาม

กับอนัตตตา คือไมมีตัวตนที่แทจริงแตหลักฐานในพระไตรปฎกยืนยันไวชัดเจนวา “สังขาร

ทั้งหลายทั้งปวงซึ่งเปนสังขตธรรมเปนสิ่งไมเที่ยง  เปนทุกขและเปนอนัตตตา สวนบัญญัติ

และนิพพานทานวินิจฉัยวาเปนอนัตตตา”6 สังขตธรรมหรือสิ่งที่เกิดขึ้นดวยอํานาจการปรุง

แตงของเหตุปจจัยมีปรากฏอยูในคํากลาวของพระอัสสชิที่กลาวตอบอุปติสสปริพาชก (สารี

บุตร) วา “ธรรมทั้งหลายเหลาใดเกิดแตเหตุพระตถาคตตรัสเหตุแหงธรรมทั้งหลายเหลานั้น

และความดับแหงเหตุทั้งหลายเหลานั้น (เพราะการดับไปแหงเหตุ)   พระมหาสมณะทรงสอน

อยางนี้”7

 ข) กฎที่ควบคุมความเปนไปในธรรมชาติอันไดแกกฎแหงเหตุและผลกฎนี้     

พุทธปรัชญาเรียกวา “ธรรมนิยาม” แปลวา  กําหนดแหงธรรมชาติคือไมมีอะไรจะเกิดขึ้นมา

ลอย ๆโดยไมมีเหตุทําใหเกิดขึ้น ธรรมชาติ และกฎธรรมชาติเปนเพียงสองแงของสิ่งเดียวกัน

แยกจากกันไมไดเพราะมี ธรรมชาติจึงตองมีกฎธรรมชาติ  เพราะมีกฎธรรมชาติจึงมี

ธรรมชาติ  ถาไมมีสิ่งหนึ่งอีกสิ่งหนึ่งก็พลอยไมมีไปดวย  มีพุทธพจนที่แสดงถึงกฎธรรมชาติ

หรือกฎแหงเหตุและผลดังนี้  “เพราะสิ่งนี้มี  สิ่งนี้จึงมี”   “เพราะสิ่งนี้เกิดขึ้น  สิ่งนี้จึงเกิดขึ้น”  

“เพราะสิ่งนี้ไมมี สิ่งนี้จึงไมมี”  “เพราะสิ่งนี้ดับ สิ่งนี้จึงดับ”  กฎธรรมชาติหรือกฎแหงเหตุผลน้ี   

พุทธปรัชญาเรียกวา “ปฏิจจสมุปบาท”  ตามทรรศนะของพุทธปรัชญาทุกสิ่งในธรรมชาติไม

วาจะเปนสิ่งมีชีวิตหรือสิ่งไมมีชีวิตตองอยูภายใตกฎเกณฑนี้ในพุทธปรัชญากฎธรรมชาติเปน

กฎที่มีอยูตามธรรมชาติ  ไมมีใครสรางหรือกําหนดขึ้นและไมอยูภายใตอาณัติของใครหรือ

ของอะไร  จึงไมมีขอยกเวนใหตองดําเนินไปตามขอบังคับของใครหรืออะไร แมแต

พระพุทธเจาก็ตองอยูภายใตกฎธรรมชาติเชนเดียวกับสิ่งที่มีอยูทั้งปวง 

 ค) คําสอนของพระพุทธเจาที่รวบรวมไวในพระไตรปฎก ซึ่งสวนใหญมีอยูใน  

พระสุตตันตปฎก กับพระอภิธรรมปฎกและมีบางสวนรวมอยูในพระวินัยปฎก ซึ่งเปนคําสอน

ที่เรียกวาพระวินัย  พระธรรมตางกับพระวินัย โดยพระธรรมคือ คําสอนหลักประพฤติปฏิบัติ

เพื่อจุดมุงหมายสูงสุดตามแนวพุทธศาสนา  พระวินัยเปนพุทธบัญญัติในพระวินัยปฎก คือ

                                                                 
 6 วิ. ป.  (ไทย)  8/826/224.  
 7 วิ. ม.  (ไทย)  4/68/58.. 
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หลักปฏิบัติเพื่อความเปนระเบียบของตนเองและหมูคณะ    หลักฐานในเรื่องนี้ปรากฏอยู   

ในพระพุทธดํารัสกอนปรินิพพานวา     “ดูกอนอานนท ธรรมและวินัยใดที่เราแสดงแลว   

บัญญัติแลวแกเธอทั้งหลาย  ธรรมและวินัยนั้นจักเปนศาสดาของเธอทั้งหลาย เมื่อเราลวงลับ

ไปแลว” 8 ธรรมตามความหมายประการที่ 3 นี้หมายถึง คําสอนของพระพุทธเจาทั้งหมดที่

พระองคตรัสรูแลวนํามาสั่งสอนแกเวไนยสัตว มีความหมายรวมทั้งสวนที่เปนสัจธรรมคือ

ความเปนจริงและสวนที่เปนจริยธรรมหรือหลักปฏิบัติเพื่อเขาถึงความเปนจริงสูงสุดอันทําให

ทุกขท้ั

                                                                

งปวงดับลงสิ้นเชิงคําสอนโดยรวมทั้งหมดนี้คือไตรลักษณ หรือสามัญลักษณะ ผูวิจัย

จะขอกลาวในหัวขอตอไป  

  งานวิจัยน้ีผูวิจัยขอเสนอความเปนจริงในพุทธปรัชญาเถรวาทไว 3 เรื่องคือ

ธรรมชาติของมนุษย  โลก  ปฏิจจสมุปบาท และไตรลักษณ     ซึ่งในทรรศนะเรื่องความเปน

จริงของปรัชญาตาง ๆ  ที่นักปรัชญาพากันวิเคราะหมาเปนเวลานานตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน

และจะมีตอไปในอนาคตนั้นก็คือเรื่อง ความเปนจริงที่สอดคลองกันในบริบทนี้เทานั้น 
 

2. 3  โลกและจักรวาลในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 ความคิดเรื่องโลกจัดเปนความคิดพื้นฐานที่มีความสัมพันธใกลชิดกับเรื่อง      

พระเจาและความคิดเรื่องมนุษย ทรรศนะของพุทธปรัชญาไมไดใหความสําคัญในเรื่องนี้ 

กลาวไดวาพุทธปรัชญาแทบจะไมไดสนใจเลยวาโลกเกิดขึ้นมาไดอยางไร ?  มีขึ้นมาตั้งแต

เมื่อไร ?  มีผูสรางหรือไมมีผูสราง  โลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  เห็นได

ชัดเจนใน จูฬมาลุงโกยวาทสูตร  ซึ่งมีผูกราบทูลถามเรื่องดังกลาว พระพุทธเจาไมทรงตอบ

พระองคตรัสวาที่ไมทรงตอบปญหาเหลานี้ก็เพราะ แมจะรูคําตอบก็ไมใชทางที่จะนําไมสู

ความหลุดพนจากทุกข  ไมเปนไปเพื่อความดับสิ้นแหงทุกข  อยางไรก็ตามความสนใจของ

พุทธปรัชญาในเรื่องโลก   การเกิดขึ้นหรือสิ้นสุดก็มีอยูบาง  การพูดถึงโลกที่ปรากฏอยูใน 

พระสูตรบางพระสูตร อาจกลาวจําแนกได 2 ลักษณะ  คือการพูดถึงโลกในทางวัตถุวิสัย 

( Objective World ) และการพูดถึงโลกในเชิงอัตวิสัย ( Subjective World ) 

 
 8 ที. ม. (ไทย) 10/141/122.  
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 1) โลกเชิงวัตถุวิสัย  

 คือโลกที่มีอยูตามธรรมชาติ  มันมีธรรมชาติของมันอยางไรมันก็มีอยูอยางนั้น   

ตัวเราเปนเพียงสิ่งหนึ่งในบรรดาสิ่งที่มีอยูในโลก เรารับรูการมีอยูของโลกโดยอาศัยประสาท

สัมผัส  ตัวเรามีอยูหรือไมมีอยูก็ไมกระทบการมีอยูของโลก เพราะการมีอยูของโลกเชิงวัตถุ

วิสัยนี้ไมขึ้นอยูกับการมีอยูของเรา  ขอความที่กลาวถึงโลกในลักษณะเชนนี้มีอยูในอัคคัญญ

สูตรแหงทีฆนิกาย เปนขอความที่พระพุทธเจาตรัสแกพราหมณหนุม 2 คน คือ   วาเสฏฐะ 

และภารทวาชะดังนี้  

   ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ มีสมัยบางครั้งบางคราว โดยลวงระยะกาลยืดยาวชา

นานที่โลกนี้จะพินาศ เมื่อโลกกําลังพินาศอยูมาก เหลาสัตวยอมเกิดในชั้นอาภัสสร

พรหม สัตวเหลานั้นไดสําเร็จทางใจ มีปติเปนอาหาร มีรัศมีซานออกจากกายตนเอง 

สัญจรไปไดในอากาศ อยูในวิมานอันงาม สถิตอยูในภพนั้นสิ้นกาลยืดยาวชานาน……

ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ ดวยเหตุเพียงเทานี้แล  โลกนี้จึงกลับเจริญข้ึนมาอีก9  

 ขอความที่วา “โดยลวงระยะกาลยืดยาวชานานที่โลกนี้จะพินาศ เมื่อโลกกําลัง

พินาศอยู…” แสดงใหเห็นวาโลกซึ่งไมอาจทราบไดวาเกิดขึ้นเมื่อไรน้ันไดดําเนินมาถึงเวลาที่

เกิดความพินาศขึ้น เมื่อเวลาผานไปนาน  นานเทาไรไมอาจกําหนดได โลกนี้ก็กลับเจริญขึ้น

ใหมและหมูสัตวพวกหนึ่งก็กลับมาจุติในโลกตามที่พรรณนาไวในอัคคัญญสูตร10  

 เห็นไดวาพุทธศาสนาพูดถึงการกําเนิดโลกมีลักษณะเปนวิวัฒนาการมีการผาน

ความเจริญและความเสื่อมมาแลวหลายยุคหลายสมัยวนเวียนกันเปนวัฏจักรสิ่งทั้งหลายมี

การเกิดขึ้นและแตกดับหมุนเวียนกันไปไมรูจักจบสิ้น และเนื่องจากความคิดในพุทธปรัชญา

นั้นไมมีความคิดเรื่องปฐมเหตุของโลก พุทธศาสนาถือวาโลกและสิ่งตาง ๆ มีระบบและมี

วิวัฒนาการเปนไปโดยตัวของมันเองโดยธรรมชาติ เปนไปอยางมีระเบียบ    เปนระบบแบบ

วิวัฒนาการ เกิดขึ้นตั้งอยูแลวก็เสื่อมสลายไปตามวิถีกลไกแหงธรรมชาติของมันเอง 

 สวนคําวาจักรวาล ( Universe ) ในทรรศนะพุทธปรัชญานั้น ไดแก โลกใน

ขอบเขตที่สิ่งหนึ่งสิ่งใดดํารงอยู  ทุกสิ่งทุกอยางซึ่งมีอยูที่ใดที่หนึ่ง แกแลกซี่ทั้งหมด   ดวงดาว 

รวมทั้งผูสรางและระบบของแกแลกซี่หรือกลุมดาวที่อยูในอวกาศในจักรวาลอื่น พระพุทธเจา

                                                                 
 9  ที. ปา. (ไทย) 11/119/88. 

 10 สุนทร ณ รังสี , พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก,  หนา 52. 
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ตรัสไวชัดเจนวาจักรวาลมีมากมายนับเปนแสน ๆ จักรวาล บุคคลไมสามารถไปในที่สุดของ

จักรวาลไดพระพุทธองคตรัสเรื่องนี้กับโรหิตัสสะเทพบุตร ซึ่งทูลถามวา  ในที่ใดไมมีผูเกิด  แก  

ตาย  จุติ (เคลื่อน)  อุบัติ (เขาถึง)  เราอาจหรือไมที่จะรู    จะเห็น  จะบรรลุถึงที่สุดนั้นดวยการ

เดินทางใหถึง ตรัสตอบวา  ไมอาจทําได  โรหิตัสสะเทพบุตร กราบทูลแสดงความมหัศจรรย

ใจในพระดํารัสตอบแลวเลาวา สมัยหนึ่งตนเคยเปนฤๅษีมีฤทธิ์เหาะไปในอากาศไดอยาง

รวดเร็วขนาดกาวเดียวขามมหาสมุทรไดตนสํารวจอวกาศอยู 100 ปยังไมพบที่สุดแหง

จักรวาลถึงแกกรรมเสียระหวางการสํารวจโรหิตัสสะพูดถึงการสํารวจโอกาสโลก(โลกอวกาศ) 

แตพระพุทธองคตรัสตอบเพียงตองการใหโรหิตัสสะรูวาพระองคทรงทราบความกวางไกลของ

จักรวาล แตเรื่องนี้ไมอยูในความสนใจของ พุทธศาสนา พุทธศาสนาสนใจเรื่องสังขารโลกโดย

พระองคตรัสวา “พระองคทรงบัญญัติโลก เหตุเกิดแหงโลก ความดับโลก ขอปฏิบัติใหถึง

ความดับโลก ในรางกายนี้แหละอันมีประมาณวาหนึ่ง  มีสัญญา  มีใจครอง”11

 คําวาโลกและจักรวาลในที่นี้หมายถึงเบญจขันธ โดยพระพุทธเจาทรงเนนที่ตัว

มนุษย แตละคนวา ประกอบดวยกองธรรม 5 กองคือ รูป  เวทนา  สัญญา  สังขาร  และ

วิญญาณ    พระองคทรงย้ําถึงเรื่องที่นักคิดโบราณไดเสนอไววาใครเปนผูสรางโลก โลกเกิด

ขึ้นมาไดอยางไร   เรื่องราวดังกลาวทั้งหมดนั้นยังไมถูกตองเพียงพอเนื่องจากสิ่งเหลานี้ตั้งอยู

บนรากฐานของความรูสึกทางประสาทสัมผัส  ความอยาก  ความหวัง  ความกลัวอันไม

แนนอน การเก็งความเปนจริงอยางนี้ ควรจะสลัดทิ้งเสีย เร่ืองทํานองนี้พระองคทรงเห็นวามัน

ไมไดนําบุคคลไปสูเปาหมายแหงชีวิตคือการบรรลุธรรมข้ันโลกุตระ และวิมุตติสุข อันเปน

ภาวะที่ปลอดจากความทุกขทั้งปวง 

 ขอความอันนาสนใจที่สุดเกี่ยวกับโลกมีกลาวไวในพระไตรปฎกไดแกขอความใน 

จูฬนีสูตร  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาตในพระสูตรดังกลาวพระพุทธเจาไดตรัสอธิบายเกี่ยวกับ

โลกธาตุซึ่งไดแก โลกหรือดาวเคราะหที่มีสิ่งมีชีวิตอาศัยอยูแกพระอานนทวา 

 ดูกอนอานนท จักรวาลหนึ่งมีกําหนดเทากับโอกาสที่ดวงจันทร ดวงอาทิตยโคจรทั่ว

ทิศสวางไสวรุงโรจน  โลกมีอยูหนึ่งพันในจักรวาลเชนนั้น  ในหนึ่งพันโลกที่มีอยูใน    

พันจักรวาลน้ัน   มีดวงจันทรพันดวง  มีดวงอาทิตยพันดวง  มีขุนเขาสิเนรุหนึ่งพัน      

มีชมพูทวีปหนึ่งพัน  มีอปรโคยานทวีปหนึ่งพัน  มีอุตตรกุรุทวีปหนึ่งพัน  มีปุพพวิเทห

                                                                 
 11 องฺ. จตุกฺก. (ไทย)  21/48/76. 
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ทวีปหนึ่งพัน  มีมหาสมุทรสี่พัน  มีทาวมหาราชสี่พัน   มีสวรรคชั้นจาตุมหาราชิกาหนึ่ง

พัน  มีสวรรคชั้นดาวดึงสหนึ่งพัน  มีสวรรคชั้นยามาหนึ่งพัน มีสวรรคชั้นดุสิตหนึ่งพัน  

มีสวรรคชั้นนิมมานรดีหนึ่งพัน  มีสวรรคชั้นปรนิมมิตวสวัสดีหนึ่งพัน มีพรหมโลกหนึ่ง

พัน  ดูกอนอานนท นี้เรียกวาสหัสสีจูฬนิกาโลกธาตุ  (โลกธาตุ ขนาดเล็กมีหนึ่งพันโลก

ในหนึ่งพันจักรวาล) โลกคูณดวยสวนพันแหงโลกธาตุขนาดเล็กซึ่งมีในพันจักรวาลนั้น 

นี้เรียกวา ทวิสหัสสีมัชฉิมิกาโลกธาตุ (โลกธาตุขนาดกลางมีหนึ่งลานโลกในหนึ่งลาน

จักรวาล)โลกคูณดวยสวนพันแหงโลกธาตุขนาดกลางซึ่งมีในลานจักรวาลนั้น นี้เรียกวา 

ติสหัสสีมหาสหัสสีโลกธาตุ (โลกธาตุขนาดใหญมีหนึ่งพันลานโลกในหนึ่งพันลาน

จั

                                                                

กรวาล) ดูกอนอานนท ตถาคตมุงหมายอยู พึงทําโลกธาตุอยางใหญประมาณแสน

โกฏิจักรวาลใหรูแจงไดดวยเสียงหรือทําใหรูแจงไดเทาที่มุงหมาย12

 ในพุทธพจนดังกลาวนี้  สิ่งที่ทําใหนาอัศจรรยก็คือในขณะที่ปจจุบันวิทยาศาสตร

หรือนักวิทยาศาสตรสาขาดาราศาสตรยังไมรูชัดวาในสากลจักรวาลอันเวิ้งวางหาที่สุดมิได

นอกจากโลกของเราแลวยังมีโลกอื่นที่มีสิ่งมีชีวิตอาศัยอยูเชนเดียวกับโลกของเราอีกหรือไม 

ในขณะที่นักวิทยาศาสตรยังอยูในขั้นที่เพียงสันนิษฐานวา นอกจากโลกของเราก็คงจะยังมี

โลกอื่น ๆ อีกในสากลจักรวาลที่มีสิ่งมีชีวิตอาศัยอยู  แตพระพุทธเจาทรงทราบแนชัดมากวา

สองพันหารอยปมาแลววา ยังมีโลกหรือโลกธาตุอื่น ๆ อีกมากมายจํานวนนับไมถวนที่มี

สิ่งมีชีวิตอาศัยอยูเชนเดียวกับโลกที่เราอาศัยอยูขณะนี้ 13 จํานวนโลกและจักรวาลตาม

ทรรศนะของพุทธปรัชญามีกลาวไวในพระสูตรดังกลาวขางตนนั้นมีจํานวนเปนลาน ๆ 

จักรวาล  (ในที่นี้คําวาโลกกับจักรวาลทานใชแทนกัน)14   

 ทรรศนะของพุทธปรัชญา โลกที่มีสิ่งมีชีวิตอาศัยอยูนั้นไมใชวาจะมีแตโลกของ

เราเทานั้น แตยังมีโลกอื่น ๆ ขนาดตาง ๆอีกนับจํานวนไมถวนที่มีสิ่งมีชีวิตอาศัยอยู

เชนเดียวกันขอความที่วา“ …จักรวาลหนึ่งมีกําหนดเทากับโอกาสที่ดวงจันทรดวงอาทิตย

โคจรทั่วทิศสวางไสวรุงโรจน…” แสดงใหเห็น ชัดเจนวาสุริยจักรวาลที่พระพุทธเจาทรงทราบ

 
 12 องฺ. ติก. (ไทย) 20/520/217. 

 13 สุนทร ณ รังสี , พุทธปรัชญาจากพระ ไตรปฎก, หนา 54. 

 14 มหามกุฎราชวิทยาลัยฯ, พระสูตรและอรรถกถาแปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เลมที่ 1 

ภาคที่ 3, (กรุงเทพมหานคร : เฉลิมชาญการพิมพ, 2526), หนา 440. 
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นั้นสอดคลองกับสุริยจักรวาลที่นักวิทยาศาสตรรูกันอยูในปจจุบัน15

 ในพุทธปรัชญาการนับอายุของโลกชวงหนึ่งไมไดนับตั้งแตตอนชวงที่โลกเริ่มเกิด    

มีขึ้นจนถึงแตกดับ แตนับตั้งแตตอนที่โลกซึ่งมีอยูแลวนี้เริ่มเขาสูระยะแตกจนแตกเต็มท่ีแลว

เร่ิมพัฒนาใหมไปจนพัฒนาเต็มท่ีแลวตั้งอยูอยางนั้นกอนจะเขาสูชวงการแตกในรอบใหมที่    

พุทธปรัชญานับอายุโลกเชนนี้ก็เพราะพุทธปรัชญาไมไดถือวา โลกเกิดมีขึ้นเพียงครั้งเดียว 

เมื่อแตกดับไปแลวก็ไมมีอยูอีก แตมีทรรศนะวาเมื่อโลกแตกไปนั้น มันไมไดกระจัดกระจาย     

สูญหายไปโดยสิ้นเชิง เปนเพียงสิ่งทั้งปวงในโลกถูกทําลายไปหมดสิ้น สวนโลกในภาวะของ

สสารยังเกาะกลุมกันอยูเมื่อเวลาหลังการแตกดับผานไปนานจนไมอาจกําหนดไดวานาน

เทาไร  โลกจะเริ่มวิวัฒนาการในรอบใหมจนกระทั่งสิ่งมีชีวิต ทั้งพืช สัตวและมนุษยเกิดมี

ขึ้นมาใหม เมื่อเวลาผานไปจนยากจะกําหนดได โลกก็จะเขาสูชวงการแตกดับในรอบใหม 

การแตกดับและการวิวัฒนาการขึ้นใหมของโลกจะหมุนวนเปน วัฏจักรอยางนี้เรื่อยไป     

พุทธปรัชญาถือวาที่สุดเบื้องตนและที่สุดเบื้องปลายของโลกเปนสิ่งที่ไมอาจกําหนดได  

 2)โลกเชิงอัตวิสัย  

 โลกเชิงอัตวิสัยคือโลกในความหมายที่สัมพันธกับตัวรับรู(อายตนะ) การมีอยู

ของโลกมีขอความในพระไตรปฎก ที่กลาวถึงโลกในลักษณะนี้คือ  

 ดูกรสมิทธิ  จักษุ  รูป  จักษุวิญญาณ  ธรรมที่เรารูแจงดวยจักษุวิญญาณมีอยู ณ ที่

ใด  โลกหรือการบัญญัติวาโลกก็มีอยู ณ ที่นั้น... ใจ  ธรรมารมณ  มโนวิญญาณ  ธรรม

ที่จะพึงรูแจงดวยมโนวิญญาณ มีอยู ณ ที่ใด  โลกหรือการบัญญัติวาโลกก็มีอยู ณ ที่

นั้น… ดูกรสมิทธิ จักษุ  รูป  จักษุวิญญาณ  ธรรมที่เรารูแจงดวยจักษุวิญญาณ ไมมี 

ณ ที่ใด โลกหรือการบัญญัติวาโลกก็ไมมี ณ ที่นั้น...ใจ  ธรรมารมณ   มโนวิญญาณ 

ธรรมที่รูแจงดวยมโนวิญญาณไมมี ณ ที่ใด โลกหรือการบัญญัติวาโลกก็ไมมี ณ ที่นั้น16

 โลกในเชิงอัตวิสัยเปนโลกที่เกี่ยวเนื่องกับการรับรูของตัวผูรู การมีอยูของโลกใน

แงนี้สัมพันธกับการมีอยูของตัวผูรู กลาวไดวาเปนโลกของใครของมัน  ถาตัวผูรูไมมีอยู  โลกที่

เขารับรูก็จะพลอยหายไปดวย เรารูไดวาโลกภายนอกมีอยูจริงดวยประสาทรับสัมผัสน่ันคือ

เรามองเห็นโลกและสิ่งตาง ๆในโลกได เราจับตองสิ่งที่มีอยูในโลกไดโดยอาศัยสิ่งที่เรารับรู

                                                                 
 15 สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา 56.     

 16 สํ. สฬา. (ไทย) 18/68/58. 
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ทางประสาทสัมผัสท้ัง 5เปนตัวนํา  เราสามารถคิดหรือจินตนาการถึงสิ่งที่มีอยูหางไกลเกิน

วิสัยของประสาทสัมผัสธรรมดาไดเพราะฉะนั้นโลกจึงมีอยู   เรารับรูวาโลกมีอยูก็โดยอาศัย

การรับรูการมีอยูของมัน ทางตา หู  จมูก  ลิ้น  กาย  และใจของเรา ท่ี

                                                                

พุทธปรัชญาเรียกวา

อายตนะภายใน ถาอายตนะภายในของเรารับรูไมไดเลยเราก็ไมอาจรูไดวาโลกภายนอกมีอยู

หรือไม นอกจากจะไมมีทางรูเกี่ยวกับโลกภายนอกแลวแมแตการมีอยูของตัวเราเองก็ไมมี

ทางทราบไดวามีอยูหรือไมมีอยูเชน “เวลาเรานอนหลับสนิทยอมไมมีการฝน (ความฝน

เกิดขึ้นในเวลาที่ไมหลับสนิท)”17 ประสาทรับสัมผัสทุก ๆ ทางหยุดการรับรู ความรูสึกทางใจก็

ไมมี     ในเวลาเชนนี้โลกทั้งโลกที่เราเคยรับรูหายไปสิ้นเชิง  นอกจากโลกทั้งโลกจะหายไป

แลว  ตัวของเราก็พลอยหายไปดวย  เราจะรูวาตัวเรายังคงมีอยูก็ตอเมื่อเราตื่นจากหลับแลว

เทานั้น      พอเรารูสึกตัวตื่นขึ้น โลกทั้งโลกในความรูสึกของเราก็ปรากฏขึ้นพรอมกัน  โลก

ของเราเกิดมีขึ้นพรอมกับท่ีเรารูสึกวาตัวเรามีอยู    

 เพราะฉะนั้นความรูสึกวาตัวเรามีอยูดับหายไปเมื่อไร  “โลกในความรูสึกของเรา

ก็ดับหายไปเมื่อน้ัน ดวยเหตุนี้พระพุทธเจาจึงตรัสวา…เรายอมบัญญัติโลก  เหตุเกิดแหงโลก  

ความดับแหงโลกและปฏิปทาเครื่องใหถึงความดับแหงโลกในอัตภาพอันมีวาหนึ่งมีสัญญา

และมีใจน้ีเทานั้น”18  โลกตามที่เราเห็นหรือรูสึกวามีอยูลวนแตสัมพันธกับอายตนะภายใน

ของเราทั้งสิ้นมันเปนโลกตามที่อายตนะภายในของเราบอกหรือรายงานใหเราทราบเราไม

อาจรูจักโลกหรือ สิ่งตางๆที่อายตนะภายในไมไดบอกใหเรารู 

 ขอความที่นาอัศจรรยที่สุดไดแกขอความที่พระพุทธเจาทรงแสดงถึงสิ่งทั้งปวง 

ซึ่งแสดงสิ่งทั้งปวงไดครบถวนสมบูรณที่สุด นักปรัชญา ไมวาจะในอดีต ปจจุบันหรือใน

อนาคตไมอาจโตแยงไดเลยคือ    “…ดูกรภิกษุทั้งหลายก็อะไรคือสิ่งทั้งปวง จักษุกับรูป  หูกับ

เสียง จมูกกับกลิ่น ลิ้นกับรส กายกับโผฏฐัพพะ  ใจกับธรรมารมณอันนี้ เรากลาววา            

สิ่งทั้งปวง…”19 สิ่งมีอยูทั้งหมดตามทรรศนะพุทธปรัชญามีเพียงสิ่งที่เปนอายตนะภายในกับ

สิ่งที่เรียกวาอายตนะภายนอกเทานั้นไมมีอะไรนอกเหนือไปจากนี้   โดยจํานวนกลาววามี 12 

คือเปนอายตนะภายใน 6 และอายตนะภายนอก6 แตกลาวในเชิงปรัชญามีเพียง 2 เทานั้น

 
 17 สุนทร ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา 72. 

  18 เร่ืองเดียวกัน ,หนา 73. 

 19 เร่ืองเดียวกัน, หนา 73. 
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คือผูรู ( Subject )  กับสิ่งที่ถูกรู ( Object ) ไมมีสิ่งที่ 3 บางคนอาจกลาววายังมีสิ่งที่ 3 คือ

ความรู ( Knowledge ) แตความรูก็คือตัวผูรูนั่นเอง  

 ถาจะมีใครมากลาววาเขาปฏิเสธสิ่งทั้งปวงตามที่พระพุทธเจากลาวไว โดยจะ

แสดงสิ่งอื่นวาเปนสิ่งทั้งปวงไมวาเขาจะแสดงหรืออธิบายอยางไรสิ่งทั้งปวงที่เขากลาวถึงก็ไม

มีทางจะมีนอกเหนือไปจากผูรูกับสิ่งที่ถูกรูไดเลย  นอกจากโลกตามหลักฐานที่ปรากฏใน

พระไตรปฎก ดังกลาวมาแลวในพุทธปรัชญายังมีโลกที่มีการกลาวถึงในอรรถกถาและคัมภีร

ระดับอรรถกถาอีก 3 นัย คือ โลก 3 นัยท่ี 1              

 ในอรรถกถา ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค ชื่อวา  เวรัญชกัณฑวรรณนา 20และใน

คัมภีร ปฐมสมันตปาสารทิกา 21  ไดกลาวถึงโลกไว 3 อยางคือ 

 1)สังขารโลกไดแก โลกคือสังขาร คําวา“สังขาร”ในที่นี้หมายถึงสิ่งที่เกิดขึ้นเปนไป

ตามการปรุงแตงของเหตุปจจัย เพราะฉะนั้นโลกคือสังขารจึงหมายถึงบรรดาสภาวธรรมทั้ง

ปวง ทั้งที่มีจิตและไมมีจิต ที่เมื่อเกิดมีก็มีเหตุปจจัยปรุงแตงใหเกิดขึ้น เมื่อตั้งอยูก็มีเหตุปจจัย

ปรุงแตงค้ําจุนใหตั้งอยูและเมื่อเสื่อมสลายแตกดับไปก็มีเหตุปจจัยปรุงแตงใหแตกดับ การ

อธิบายดังกลาวนี้ถือเอาความหมายของคําวา “สังขาร” เปนหลัก        

 2) สัตวโลก ไดแก โลกคือหมูสัตว คําวา สัตว ในพุทธปรัชญาหมายถึงสิ่งมีชีวิตที่

มีจิตทุกชนิด ไมวาจะเปน มนุษย  สัตวเดียรัจฉาน  สัตวนรก  เปรต  อสุรกาย  หรือเทวดาใน

ทุกภพทุกภูมิ  

  3) โอกาสโลก ไดแก โลกทางกายภาพ อันเปนที่เกิดและอาศัยอยูของสิ่งมีชีวิต 

ทั้งปวงซึ่งหมายถึงโลกหรือดาวเคราะหที่เราอาศัยอยูนี้  

  โลก 3 ทั้ง 3 นัย เปนโวหารเรียกในลักษณะของการจําแนกประเภทเทานั้น  

ไมไดหมายความวาเปนโลกที่มีอยูในสุริยจักรวาลอื่นหรือในสุริยจักรวาลนี้แยกออกไปจาก

ดาวเคราะหที่มนุษยอาศัยอยูแตอยางใดหากเปนมิติอื่นที่รวมอยูในดาวเคราะหที่เราอาศัยอยู

นี้เอง22

 
 
                                                                 

 20 ที. สี. อ.  11/399. 

 21 ม. มู. อ. 1/196. 

  22 เร่ืองเดียวกัน, หนา 73. 
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2. 4  ไตรลักษณ 

 หลักคําสอนในพุทธศาสนาที่นับวาสําคัญที่สุด เปนพื้นฐานของหลักคําสอนอื่น ๆ 

คือหลักคําสอนเรื่องไตรลักษณหรือสามัญลักษณะ หลักคําสอนในไตรลักษณเปนคําสอน

เร่ืองธรรมชาติของสรรพสิ่ง เมื่อกลาวโดยรวมแลวก็คือเปนแกนแทของพุทธศาสนามีพุทธ

พจนกลาวถึงไตรลักษณไววา “ดูกรภิกษุทั้งหลาย …สังขารทั้งหลายทั้งปวงไมเที่ยง…สังขาร

ทั้งหลายทั้งปวงเปนทุกข…ธรรมทั้งปวงเปนอนัตตตา”23 หลักที่เรียกวาไตรลักษณนั้นไดแก

อนิจจตา ทุกขตาและอนัตตตา หลักทั้งสามอยางนี้เรียกอีกอยางวาสามัญลักษณะคือ

ลักษณะสามัญท่ีสิ่งทั้งหลายทั้งปวงมีเสมอกัน สิ่งใดก็ตามที่เกิดมีขึ้น สิ่งนั้นยอมตกอยูภายใต

กฎสามัญลักษณะนี้ เพราะฉะนั้นทุกสิ่งในสากลจักรวาลไมวาจะเปนสิ่งมีชีวิตหรือสิ่งไมมีชีวิต

ยอมมีลักษณะสามัญเหมือนกันหมด 

  สิ่งที่มีอยูแลวในธรรมชาติ พระพุทธเจาไมวาพระองคใดเมื่ออุบัติขึ้นก็ทรงคนพบ

หรือตรัสรูหลักหรือกฎธรรมชาติที่เรียกวาไตรลักษณนี้เหมือนกันหมดเมื่อทรงคนพบแลวก็

นํามาสั่งสอนใหแกชาวโลกไดรู

                                                                

เห็นและเขาใจสิ่งทั้งปวงตามสภาพความเปนจริงคือโดย

ธรรมชาติสิ่งทั้งปวงเปนสิ่งไมเที่ยง เปนทุกขหรือทนอยูในสภาพเดียวตลอดไปไมไดและเปน

สิ่งที่ปราศจากตัวตนที่ไมเที่ยงอยางไร ก็ควรรูและเขาใจสิ่งทั้งปวงตามสภาพที่มันเปนจริง

อยางนั้น 

 คําวา “สังขาร”หมายถึงสิ่งที่เกิดขึ้นเปนไปดวยอํานาจการปรุงแตงของเหตุปจจัย มี

ความหมายเดียวกันกับคําวาสังขตธรรมทานแบงยอยออกเปน 2 ชนิดคืออุปาทินกสังขาร

ไดแก สังขารที่มีชีวิตและมีจิต เชน มนุษย  สัตวเดียรัจฉานชนิดตาง ๆ รวมทั้งเทวดา  เปรต  

สัตวนรก ฯลฯ  และ อนุปาทินกสังขารคือสังขารที่ไมมีจิตเชนตนไม กอนหิน  รถยนต  

เครื่องบิน ฯลฯ ขันธ 5 ทั้งหมดคือ  รูป  เวทนา  สัญญา   สังขาร และวิญญาณ ก็รวมอยูใน

ไตรลักษณนี้  

 สวนคําวา”สังขตธรรม”ตามทรรศนะพุทธปรัชญา    สังขารหรือสังขตธรรมนี้

เปนไปตามลักษณะของไตรลักษณครบทั้งสามลักษณะคือ ไมเที่ยง เปนทุกขและเปน   

อนัตตตาแตสิ่งที่มีอยูตามทรรศนะพุทธปรัชญานั้นไมไดมีอยูเฉพาะสิ่งที่เรียกวาสังขารเทานั้น

หากยังมีสิ่งที่เรียกวาวิสังขารหรืออสังขตธรรมอยูดวย สิ่งที่จัดเปนอสังขตธรรมก็คือสิ่งที่

 
  23 องฺ  ติก. (ไทย) 20/576/274. 
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ปราศจากการปรุงแตงของเหตุปจจัยไมขึ้นอยูกับเหตุปจจัยหรือเรียกวาอยูเหนือการปรุงแตง

ของเหตุปจจัยสิ่งที่มีลักษณะเชนนี้ในพุทธปรัชญามีเพียงสิ่งเดียวคือ “นิพพาน”  

 พุทธปรัชญายืนยันวา นิพพาน ซึ่งเปนวิสังขารหรืออสังขตธรรมนี้เปนโลกุตรธรรม

คือธรรมที่อยูเหนือความเปนไปของสิ่งทั้งปวงในโลก  สิ่งทั้งปวงในโลกก็คือการเกิดขึ้นใน

เบื้องตน  แปรเปลี่ยนในทามกลางและเสื่อมสลายหรือแตกดับในที่สุด   

 กลาวอีกอยางหนึ่งก็คือเปนสิ่งที่ไมเที่ยง  เปนทุกข  เปนอนัตตตา  สวนนิพพาน

นั้นเมื่อเปนสิ่งที่อยูเหนือความเปนไปของสิ่งทั้งปวงในโลก มันจึงไมเปนสิ่งที่เปนอนิจจตาและ

ไมเปนทุกขตา   แตนิพพานก็เปนธรรมอยางหนึ่งตามความหมายของคําวา“ธรรม”นิพพานจึง

รวมอยูในบรรดาสิ่งที่เปนอนัตตตา คือปราศจากตัวตน 

 หลักไตรลักษณเปนลักษณะที่แสดงถึงธรรมชาติของสิ่งทั้งหลายวาลวนประกอบ

ไปดวยอนิจจลักษณะ ทุกขลักษณะและอนัตตลักษณะ  ทั้งหมดเปนไปตามกฎธรรมชาติ   

อยูในรูปท่ีเปนกระแส   มีการเกิด   ตั้งอยูและดับลงตอกันไปเสมอ  ไมเที่ยง ไมคงที่  

เกี่ยวเนื่องอาศัยกันและกัน  เปนเหตุปจจัยสืบตอกันและกัน  ซึ่งพุทธปรัชญาแสดงลักษณะ

ดังกลาวนี้ไวรูปของปฏิจจสมุปบาท เปนเหตุปจจัยสืบเนื่องตอกันเปนกระแสมองเห็นลักษณะ

ไดวาเปน ไตรลักษณ  

 ทั้ง 2 ลักษณะนี้เกี่ยวเนื่องสืบโยงกันทําใหเห็นลักษณะจริงแท เปนกฎธรรมชาติ

อันครอบคลุมสิ่งทั้งหลายทั้งปวงดังกลาว  เพื่อความเขาใจในลักษณะสากลหรือลักษณะ

สามัญในไตรลักษณที่แสดงถึงความเปนจริงในธรรมชาติที่พระพุทธเจากลาวไวในไตรลักษณ 

ผูวิจัยขอแยกออกเปนลักษณะแตละสวนดังนี้คือ 

 2.4.1 อนิจจตา 

 อนิจจตาหรืออนิจจลักษณะ( impermanence ) มีความหมายสั้น ๆ วา ความไม

เที่ยง  ความไมคงที่  ความไมคงตัว  ความไมยั่งยืน ภาวะที่เกิดขึ้นแลวเสื่อมสลายไป    

เพราะทุกสิ่งเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาคือเปลี่ยนแปลงติดตอกันไปเรื่อย ๆ ตามอํานาจของ

เหตุปจจัยไมหยุดอยูกับท่ี ในคัมภีรปฏิสัมภิทามรรคแสดงอรรถ (ความหมาย) ของอนิจจตา

ไวอยางเดียววา  “ชื่อวาอนิจจตา โดยความหมายวา เปนของสิ้นไป ๆ ”24

  

                                                                 
 24 ขุ.  ปฏ.ิ 31/79/53.  
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  พุทธปรัชญาแสดงวา อนิจจตา คือความเปลี่ยนแปลงอันเปนลักษณะที่เสมอ

เหมือนกันของสังขารธรรม เพราะไมเที่ยง เปลี่ยนแปลง เกิดดับทุกขณะ ไมมีความสมบูรณใน

ตัวเอง เกิดจากสวนประกอบตาง ๆมาประชุมกัน มีความสัมพันธเนื่องอาศัยกัน เปนเหตุเปน

ปจจัยแกกัน มีอยูในรูปของกระแส ไมขาดสาย ความเปลี่ยนแปลงนี้ เปนปรากฏการณที่ไมมี

ผูสรางหรือเกี่ยวของกับเทพเจาใด ๆ ทั้งสิ้น เปนไปตามธรรมดา แตก็มิใชเกิดโดยบังเอิญ แต

อาศัยเหตุปจจัยเกิดขึ้น มีระเบียบ กฎเกณฑและทิศทางที่แนนอน 

 อนิจจตาเปนลักษณะทางสายกลาง ปฏิเสธความเห็นวาเที่ยง(สัสตทิฏฐิ) และ

ความเห็นวาขาดสูญ (อุจเฉททิฏฐิ) สิ่งที่พุทธปรัชญายืนยันก็คือ สรรพสิ่งเปลี่ยนแปลง        

ไมเที่ยงไมคงที่ สัมพันธสืบเนื่องกันอยูตลอดเวลา แมดับสลายไปแลวก็ยังเปนเหตุ ปจจัยแก                       

กันแมดับสลายไปแลวก็ยังเปนเหตุปจจัยแกสิ่งอื่นโดยเปนการเคลื่อนไปดวยอํานาจพลัง

ธรรมชาติ ลักษณะที่เปนอนิจจตานั้นเปนไปทีละนอย ๆ มิใชเปลี่ยนแปรไปโดยฉับพลันแตจะ

พิจารณาไดโดยเห็นเปนชวง ๆ เชน เปนเด็กเล็กแลวกลายมาเปนเด็กใหญ   เปนหนุมสาว 

เปนผูใหญในระหวางที่ แปรเปลี่ยนจากเด็กเล็กมาเปนผูใหญนั้นแปรเปลี่ยนทุกลมหายใจเขา

ออกทีละนอย ๆ  อนิจจตานี้ถา“ไมพิจารณาดวยปญญาจริง ๆ จะไมเห็น  ตอเมื่อรวมเขาเปน

สวนใหญอันเปนลักษณะจึงเห็นเปนตอน ๆ ”25กลาวคือสิ่งทั้งหลายมีการเปลี่ยนแปรทุก

ขณะที่เปนไปทีละนอยมองเห็นอาการไมชัดดวยตาแตตองใชปญญาพิจารณามองการ

เปลี่ยนแปลงดังกลาวเปนชวงๆไปและธรรมชาติเปนตัวการหรือเหตุของการเปลี่ยนแปลงเปน

พลังเงียบแฝงอยูใน   สรรพสิ่ง พุทธศาสนาเรียกวา “สังขาร”  การที่สิ่งทั้งหลายเปลี่ยนแปลง

ไปในลักษณะไหลเอออยูตลอดเวลาเรียกวา “อนิจจตา”(ความไมเที่ยง)   ภาษาปรัชญา

เรียกวา Motion  สิ่งทั้งหลายจึงมีการเปลี่ยนแปลงเปนการเปลี่ยนแปลงที่มีเปาหมายคือการ

มีรูปแบบใหม ( New Form )การไดมีรูปแบบใหมเรียกวา การเกิด  “เมื่อไดรูปแบบใหมแลว

ดํารงอยูชั่วขณะเรียกวา ”การพัก” สุดทายก็จากไปจากรูปน้ัน แลวเกิดเปนรูปใหมอีกตอไป

เปนสังสารวัฏทางดานกายภาพทําใหสังคมอยูไดโดยการสืบตอกันไมขาดสาย”26

                                                                 
 25 สมเด็จพระสังฆราชเจา  กรมหลวงวชิรญาณวงศ, ธรรมานุกรม , (กรุงเทพมหานคร :มหามกุฎ 

 ราชวิทยาลัย, 2515), หนา 11. 

 26 สนิท  ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
2544),  หนา 187. 
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  ในพุทธปรัชญาเถรวาทสังขตธรรมมิไดหมายเอาเฉพาะที่เปนวัตถุเทานั้นที่มีการ     

เปลี่ยนแปลงหรือแตกดับยังหมายเอาจิตที่มีลักษณะเปนนามรูปดวย เพราะพุทธปรัชญา

ยอมรับวาจิตมีจริง ในพระไตรปฎก พระพุทธเจาทรงใชคําวาจิต  มโน  วิญญาณ ใน

ความหมายเดียวกัน ดังพุทธพจนที่วา “ภิกษุทั้งหลาย ธรรมชาติใดที่เรียกวา  จิตบาง       

มโนบาง  วิญญาณบาง  การที่ปุถุชนผูมิไดเรียนรูจะพึงเบื่อหนาย คลายความยินดีหรือหลุด

พน ในธรรมชาตินั้น ยอมเปนไปไมได”27  จิตเปนอนิจจตาเปลี่ยนแปลงทุกขณะกลาวใหชัดก็

คือจิตเกิดดับทุกขณะ จิตที่เกิดดับแตละขณะนิยมเรียกวา  ดวง  จิตเกิดดับ 1 ขณะ  จัดเปน

จิต 1 ดวง  จิตแตละขณะเกิดดับเร็วที่สุด   พระพุทธเจาตรัสถึงความเร็วของจิตไววา      

“ภิกษุทั้งหลาย เรายอมไมเล็งเห็นธรรมอื่นแมสักอยางหนึ่งที่เปลี่ยนแปลงไดเร็วเหมือนจิต  

ภิกษุทั้งหลายจิตเปลี่ยนแปลงไดเร็วเทาใดนั้นแมจะอุปมา  ก็กระทําไมไดงาย”28 จิตเกิดดับ

แตละขณะกินเวลาสั้นกวาสายฟาแลบหลายเทานัก  สรรพสิ่งในโลกไมวาจะเปนจิตหรือวัตถุ

ตั้งอยูชั่วขณะแลวดับไป ไมมีอะไรเที่ยงแทถาวร การยึดถือทรรศนะวาสรรพสิ่งตั้งอยูชั่วขณะ

(ขณิก) นี้ทําใหพุทธปรัชญาได ชื่อวา “ขณิกวาท” นั่นเอง 

 2.4.2 ทกุขตา 

 ทุกขตาหรือทุกขลักษณะ ( Conflict ) หมายถึงศักติ ( Potency )ที่ทําใหสิ่ง

ทั้งหลายแปรปรวนหรือเปลี่ยนแปลง เปนศักติ(พลัง)ที่อยูในตัววัตถุหรือเปนอันเดียวกับวัตถุ

นั้นๆ   ตามหลักที่วาธรรมชาติมีพลัง มีความโนมเอียงไปสูความเปลี่ยนแปลง ทุกขเปนตัวการ

ที่กอใหเกิดความเคลื่อนไหวเปนพลังเงียบ ( Passive force )29 ทุกขลักษณะนี้เปนภาวะที่   

บีบคั้นดวยการเกิดขึ้น  การสลายตัว  ภาวะที่กดดัน  ฝนและขัดแยงอยูในตัวเพราะมีปจจัย

ปรุงแตงใหมีสภาพเปนอยางนั้นจะทําใหคงอยูในสภาพนั้นไมได  

 ทุกขในไตรลักษณนี้เปนกฎความเปนจริงที่มีอยูในธรรมชาติที่ครอบคลุมอยูใน

สิ่งทั้งปวงหมายถึ

                                                                

งสภาพที่ทนอยูเชนนั้นตลอดไปไมไดตองแปรเปลี่ยนไปเปนทุกขดวยเหตุ4

ประการคือ (1) การเกิดและการสลายบีบคั้นอยูตลอดเวลา (2) ทนไดยากหรือคงสภาพเดิม

อยูไมได (3)เ ปนที่ตั้งแหงทุกข (4) แยงตอสุข คือโดยสภาวะของมันเองก็ปฏิเสธสุขหรือกีดกั้น

 
 27 สํ. นิ.  (ไทย) 16/61/115. 

 28 องฺ. เอกก.  (ไทย)  20/48/10. 

 29 สนิท  ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, หนา 184. 
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ความสุขอยูในตัว30  หลักไตรลักษณทั้ง 2 กรณีคือ อนิจจตากับทุกขตามีความเกี่ยวเนื่องกัน 

คือ ความเปลี่ยนแปลงที่ปรากฏแกอายตนะเปนอนิจจตา สวนทุกขตาเปนภาวะแฝงที่เราไม

สามารถเห็นดวยอายตนะ เราอาจเรียกอนิจจตาวา ภาวะที่ปรากฏ ( actuality ) และเรียก

ทุกขตาวาภาวะที่แอบแฝง ( potentiality ) การกลาวถึงคําวาทุกขตาหรือทุกขนั้นอาจชวนให

เขาใจวา ภาวะนี้แฝงคุณคาทางจริยศาสตร คือความเปนสิ่งที่ไมดีเอาไว ที่จริงหลัก            

ไตรลักษณเปนหลักที่อธิบายความเปนจริงในธรรมชาติวาเปนไปอยางไรเทานั้นมิไดแฝง

คุณคาในทางจริยศาสตรแตประการใด เพราะหลักไตรลักษณมิไดระบุวาความเปนจริง

เหลานี้ดีหรือไมดี ในอภิธรรมปฎกกลาวเอาไววา โลกทางกายภาพมีสภาพเปนอัพยากตธรรม 

คือไมดีไมเลวในตัวมันเอง ดังนั้นปรากฏการณที่เกิดขึ้นในโลกทางกายภาพเชนทุกขตาและ

อนิจจตาจึงไมมีคุณคาทางจริยศาสตรแตประการใด 

 การกลาววาสังขารทั้งหลายทั้งปวงเปนทุกขยอมหมายความรวมไปถึงความ

ทุกขของสิ่งไรชีวิตดวย เชนกอนอิฐหรือกองทราย ในกรณีเชนนี้  กอนอิฐไมมีจิตรับรู

ทุกขเวทนา  แตเปนทุกขในความหมายที่ใชในไตรลักษณนั่นคือ สรรพสิ่งเปนทุกขเพราะทน

อยูในสภาพเดิมไมได เนื่องจากถูกบีบคั้นใหเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา เชนเดียวกับกอนอิฐ

ที่ถูกสภาวะแวดลอมทางธรรมชาติบีบคั้นเปนระยะเวลานานจนกลายเปนดินเรียกวาเปน

ทุกขตามความหมายในไตรลักษณ   

 ดังนั้นความทุกขจึงมีความสัมพันธกับความไมเที่ยงดังพุทธพจนที่วา “สิ่งใดไม

เที่ยง สิ่งนั้นเปนทุกข”31 ซึ่งหมายถึงสรรพสิ่งไมเที่ยงเพราะถูกบีบคั้นใหตองเปลี่ยนแปลง  เมื่อ

พูดวากอนหินเปนทุกข  ตนไมเปนทุกข  เครื่องจักรเปนทุกข  ตามความหมายของพุทธ

ปรัชญาหมายถึงอาการที่สังขารหรือสิ่งใดสิ่งหนึ่งถูกเหตุปจจัยบีบคั้นทําใหคงสภาพเดิมไว

ไมไดคอย ๆ แปรเปลี่ยนไปทีละนิดในทุก ๆ ขณะนี้เองที่เรียกวามันเปนทุกขตามความหมาย

ของทุกขในไตรลักษณ  

 คนเราและสิ่งมีชีวิตตาง ๆ ก็เชนเดียวกันคือสังขารรางกายถูกเหตุปจจัยทําให

เปลี่ยนแปรอยูตลอดเวลา เชนเซลลเกาที่ประกอบขึ้นเปนรางกายกําลังเสื่อมโทรมหรือ

แตกดับไปแลวมีเซลลใหมเขามาแทนที่แมแตบุคคลที่เห็นวากําลังอยูในวัยเจริญเติบโตแต

                                                                 
 30 พระราชวรมุนี , พุทธธรรม, ( กรุงเทพมหานคร : คณะระดมธรรม, 2525), หนา 69. 

 31 สํ. ข.  (ไทย) 17/15/29.  



 27 

ตามความเปนจริงแลวความเสื่อมโทรมแตกดับมีขึ้นในรางกายอยูตลอดเวลา 

 การที่พระพุทธเจาทรงแสดงทุกขตาง ๆ ที่ปรากฏในคัมภีรพระพุทธศาสนานั้น 

ทุกขเหลานี้มิไดนอกเหนือจากทุกขรวบยอดในไตรลักษณแมแตนอยพระพุทธองคทรง

ปรารถนาใหบุคคล หาทางกําจัดความทุกขดวยการยอมรับและเผชิญหนากับมันโดยใช วิธี

ปฏิบัติกับความทุกขเพื่อหาทางขจัดออกไปใหหมดสิ้น 

 2.4.3 อนัตตตา 

 อนัตตตาหรืออนัตตลักษณะ (Soullessness) หมายถึง ไมมีตัวตนที่แทจริง            

ในคัมภีรปฏิสัมภิทามรรคแสดงอรรถของอนัตตตาไวอยางเดียววา“ชื่อวาเปนอนัตตตาโดย

ความหมายวาหาแกนสารมิได“32 ที่วา หาแกนสารมิได ก็คือ ไมมีสาระ ไมมีแกนหรือไมมี

แกน หมายความวา ไมมีสิ่งซึ่งเปนตัวแทที่ยั่งยืนคงตัวอยูตลอดไป โดยความหมายคือไมมี

ตัวตน  

 คัมภีรอรรถกถา ปฐมปาราชิกวรรณนา แสดงความหมายของอนัตตตาวา “ชื่อ

วาเปนอนัตตตาโดยความหมายวาไมเปนไปในอํานาจ” 33  นั้นหมายความวาสิ่งทั้งหลายทั้ง

ปวงปรากฏเปนไปโดยอาการตางๆเมื่อวิเคราะหตามสภาวะถึงที่สุดแลวหาใชมีตัวแทตัวจริงที่

คงที่คงตัวไม   ที่เรียกชื่อกันอยางนั้นอยางนี้เปนแตเพียงกระบวนธรรมหรือกระบวนแหง

รูปธรรมและนามธรรมที่เกิดจากองคประกอบตาง ๆ มาประชุมหรือประมวลกันเขา และ

องคประกอบเหลานั้นแตละอยาง ๆ ลวนมีการเกิดขึ้น และความเสื่อมสลายไปโดยอาการที่

สัมพันธสืบเนื่องสงทอดเปนเหตุเปนปจจัยแกกันทั้งภายในกระบวนธรรมที่กําหนดแยกวาเปน

กระบวนหนึ่ง ๆ และระหวางกระบวนธรรมตางกระบวนทั้งหลายตางดําเนินไปเรื่อย ๆ ทั้งนี้จะ

ปรากฏภาพและกลายไปอยางไรก็สุดแตองคประกอบและความเปนเหตุปจจัยแกกันเปนเรื่อง

ที่สําเร็จเสร็จสิ้นครบกระบวนการเชน คน  รถ  แมว  มด  หมา  บาน เปนตน  

 ชื่อเหลานั้น เปนคําเรียกขานที่สมมติกันขึ้น เพื่อสะดวกในการสื่อสารหาใช

สภาวะที่แทจริงไม ถาแยกสวนประกอบทั้งหลายออกจากกัน ก็เปนเพียงแตละหนวยที่

เรียกชื่อเฉพาะอีกอยางหนึ่ง เมื่อแยกยอยละเอียดลงไปอีกเราก็จะไมพบสิ่งที่เคยสมมติกันไว

ในองคประกอบรวมแตเดิมแมแตนอยเลย  ความหมายของอนัตตตาที่วา สิ่งทั้งหลายเกิด

                                                                 
 32 ขุ. ป. (ไทย) 31/79/27.  

 33 ขุ. สุ. อ. (ไทย) 47/983. 
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จากองคประกอบตาง ๆมาประชุมกันเขา สัมพันธกันเปนไปตามเหตุปจจัย วางเปลาจาก

ตัวตนที่เปนแกนอันยืนยงคงตัว ปราศจากตัวการที่สรางสรรคบันดาลนี้ เปนความหมาย

พื้นฐาน     ดังตัวอยางในคัมภีรพระบาลีวา  “อาศัยเครื่องไม เถาเชือก ดินฉาบ และหญามุง 

มีชองวางแวดลอม ยอมเรียกกันวาเปนเรือน ฉันใด อาศัยกระดูก เสนเอ็น เนื้อหนัง มีชองวาง

แวดลอม ยอมเรียกกันวา      เปนตัวตน (รูป)  ฉันนั้น”34 มารถามพระวชิราภิกษุณีวา “สัตวนี้ 

ใครสราง ผูสรางสัตวอยูที่ไหน สัตวเกิดที่ไหน  สัตวดับท่ีไหน” พระวชิราภิกษุณีตอบวา  

  นี่แนะมารทานเชื่อหรือวาเปนสัตว …..นี้คือกองแหงสังขารลวน ๆ จะหาตัวสัตวในนี้ 

ไมไดเลย เพราะประชุมสวนประกอบเขาดวยกัน ยอมมีศัพทเรียกวา รถ ฉันใด เมื่อขันธ 

ทั้งหลายมีอยู ก็มีสมมติเรียกวา สัตวฉันนั้น แทจริงทุกขเทานั้นเกิดมีและทุกขก็ตั้งอยู

และเสื่อมสลายไป นอกจากทุกข ไมมีอะไรเกิด นอกจากทุกขไมมีอะไรดับ35  

  พระเสลาภิกษุณีกลาววา “รางนี้ ไมมีใครสราง ตัวนี้ไมมีใครบันดาล อาศัยเหตุ

มันก็เกิดมี… ประดาขันธ ธาตุทั้งหลาย และอายตนะทั้ง 6 เหลานี้ อาศัยเหตุยอมเกิดมี 

เพราะเหตุสลายก็ยอมดับไป “36

 หลักคําสอนเรื่องอนัตตตาเปนหลักคําสอนที่สําคัญที่สุดอยางหนึ่งในพุทธ

ปรัชญา เมื่อ พระพุทธเจาทรงตรัสรูแลวทรงชี้ใหเห็นวาความคิดและความเขาใจวามีอัตตา

หรือตัวตนที่เที่ยงอยูในตัวของมนุษยนั้นเปนความคิดและความเชื่อท่ีไมถูกตอง ตามสภาพที่

แทจริงอัตตาหรือตัวตนเชนนั้นไมมีอยูเลย ดังขอความในอนัตตลักขณสูตรวา 

  ดูกรภิกษุทั้งหลาย รูปเปนอนัตตตาภิกษุทั้งหลายถารูปน้ีเปนอัตตาแลว  รูปน้ีไมพึง

เปนไปเพื่ออาพาธ  และบุคคลพึงไดในรูปวา  รูปของเราจงเปนอยางนี้เถิด  รู

                                                                

ปของเรา

จงอยาไดเปนอยางนั้นเลย  ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็เพราะรูปเปนอนัตตตา ฉะนั้น รูปจึง

เปนไปเพื่ออาพาธ  และบุคคลยอมไมไดในรูปวา   รูปของเราจงเปนอยางนี้เถิด  รูป

ของเราจงอยาไดเปนอยางนั้นเลย37  

 จะเห็นไดวาตามทรรศนะของพุทธปรัชญามนุษยเกิดขึ้นจากการประชุมกันแหง

 
 34 ม. มู. (ไทย) 12/346/358. 

 35 สํ. ส. (ไทย) 15/171/227-228. 

 36 สํ. ส. (ไทย) 15/170/226. 

  37 สํ.  ข. (ไทย)  17/59/94. 
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สวนประกอบที่ตางกัน  5 อยางเรียกวาขันธ  5 คือ รูป  เวทนา  สัญญา  สังขาร และ

วิญญาณ  ขันธทั้งหมดนี้ลวนเปนอนัตตตาคือไมใชตัวตนหรือปราศจากตัวตน เหตุผลสําคัญ

ที่พุทธปรัชญาถือวาขันธ 5 เปนอนัตตตาก็เพราะมันเปนสิ่งไมเที่ยงและเปนทุกขมีความ

เปลี่ยนแปรไปเปนธรรมดาและเพราะมันเปนสิ่งที่ไมเปนไปตามอํานาจความปรารถนาของ

เราถามันเปนอัตตาของเรา เราก็ตองสามารถบังคับบัญชาใหมันเปนไปตามความปรารถนา

ของเราได วาจงเปนอยางนั้น อยาเปนอยางนี้ ในที่อื่นเมื่อทรงแสดงถึงความเปนอนัตตตา   

 พระพุทธองคก็ตรัสแสดงในทํานองเดียวกัน วา “….สิ่งใดไมเที่ยง สิ่งนั้นเปนทุกข   

สิ่งใดเปนทุกขสิ่งนั้นเปนอนัตตตา  สิ่งใดเปนอนัตตตาเธอทั้งหลายพึงเห็นดวยปญญาอันชอบ

ตามความเปนจริงอยางนี้วา นั่นไมใชของเรา   นั่นไมเปนเรา   นั่นไมใชตัวตนของเรา”38   

 เมื่อขันธ  5 ประชุมพรอมกันเขา  สิ่งที่เรียกสัตว  บุคคล  ตัวตน  เรา  เขา  ก็

เกิดขึ้น  สิ่งเหลานั้น เปนของจริงโดยการสมมติหรือบัญญัติ  เมื่อวาโดยปรมัตถสัจจะ สิ่ง

เหลานั้นคือผลรวมของขันธ  5 นั้นเอง  เชนเดียวกับสิ่งที่เราเรียกโดยทั่วไปวา “โลก”  แทที่จริง 

โลกคือผลรวมของแผนดิน  ผืนน้ํา  ภูเขา  ตนไม ฯลฯ เมื่อเอาสวนประกอบเหลานั้นแยกออก

จากกัน  ความเปนโลกก็ไมมี  ในทํานองเดียวกัน  ความเปนคน   ความเปนตัวตน  ความเปน

แมว  ความเปนนก  เปนตน ไมไดมีอยูแยกตางหากจากสวนประกอบคือขันธ 5 ดังที่        

พระวชิราภิกษุณีกลาวไววา “เพราะประชุมสวนประกอบเขาดวยกันยอมมีศัพทเรียกวา รถ 

ฉันใดเมื่อขันธทั้งหลายมีอยู ก็สมมติเรียกวา  “สัตว” ฉันนั้น”39

 คําสอนเรื่องอนัตตตานําไปสูแนวคิดเรื่อง สุญญตา เพราะโลกและชีวิตถูกปรุง

แตงมาจากขันธ 5 ซึ่งไมใชอัตตา โลกและชีวิตจึงเปนของวาง คําวา วาง ในที่นี้ไมไดหมายถึง

ภาวะที่ไมมีสิ่งของใดเลย คําวาสุญญตาหมายถึงวางจากอัตตาและของที่เกี่ยวของกับอัตตา     

 เนื่องจากสรรพสิ่งไมมีอัตตา จึงไมมีสิ่งใดจะยึดถือวาเปนอัตตาได  อัตตาหาไดมี

เหตุผลรองรับจากการที่เพราะสิ่งนั้นเปนสิ่งที่ไมอยูอยางเดียวไม แมแตสิ่งที่มีอยูก็เปน    

อนัตตตาเชนเดียวกันหลักอนัตตตาจึงเปนขอสรุปสุดทายเกี่ยวกับจักรวาลและสรรพสิ่ง 

จุดสําคัญที่สุดที่ไดรับจากหลักการนี้ที่ปรากฏในหลักศาสนธรรมคือ”ไมพึงยึดถือโลกนี้วาเปน

                                                                 
  38. สํ. สฬา.  (ไทย) 18/1-4 /1-4 .  

  39 สํ. ส. (ไทย) 15/171/228. 
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อัตตา.” 

 ปญหาที่เกิดตามมาก็คือ  เมื่อพุทธศาสนามีโลกทัศนวาสรรพสิ่งเปนอนัตตตา

เชนนี้สิ่งตางๆเกิดขึ้นและมีอยูอยางไรเราไดขอสรุปมาแลววาการยืนยันวาเปนอนัตตตา

แตกตางจากการยืนยันวาไมมีอยูจริงดังนั้นสิ่งที่พุทธศาสนาจะอธิบายเกี่ยวกับโลกและสรรพ

สิ่งก็คือ วิถีแหงกลไกของ  สรรพสิ่งเหลานั้นเปนการรวมกันของธาตุ พื้นฐาน และเกาะเกี่ยว

เปนจักรวาล มนุษย และสรรพสิ่ง  การมองสรรพสิ่งโดยขอสรุปสุดทายวา“เปนอนัตตตา”จึง

ทําใหมองสรรพสิ่งในลักษณะที่เคลื่อนไหลหรือจะเรียกวาเปน”ระบบกลไก” การดํารงอยูของ

สรรพสิ่งเปนไปตามความเปนจริงนี้ 

 อาจสงสัยวาทําไมพุทธศาสนาจึงไมยกประเด็นเรื่องความมีอยูและไมมีอยูเปน

บทนํา  คําตอบมีวาเพราะพุทธศาสนาตองการเริ่มตนจากจุดที่วาสิ่งที่ปรากฏเปนเพียง

ปรากฏการณของกลไกพื้นฐานของจักรวาลเทานั้น   จากจุดนี้เราจึงกลับมาวิเคราะหที่ความ

มีอยูและไมมีอยูไดอยางครบถวน  การแสดงความเปนจริงนี้ไมมีผลเพียงการตอบสนอง

ความตองการแสวงหาความรูทางปรัชญาเทานั้น แตมีผลอยางยิ่งใหญตอมนุษยที่จะรู

ความสัมพันธของตัวเองที่มีตอสรรพสิ่ง โดยเฉพาะอยางยิ่งตอการเกิดขึ้นของทุกขใน

มนุษยชาติดวยความเขาใจท่ีผิดพลาด  ไม เปนไปตามความเปนจริง  มนุษยเขายึด

กระบวนการเหลานั้นวาเปนความเปนจริง ทั้ง ๆ ที่เปนเพียงสิ่งที่วางเปลา มนุษยจึงเขาสูวงจร 

แหงทุกขดวยการรับรูโลกนี้อยางผิดพลาดดวยความเขาใจผิดของตนเอง 

 ประเด็นที่สําคัญที่ไดแสดงใหเห็นก็คือหลักอนัตตตาไมไดเปนหลักการที่มนุษย

ฝนความรูสึกของตนเองในการรับรูโลกนี้แตเพราะจริงๆแลว โลกนี้เปนอยางนี้เราจึงควรที่จะ

รับรูโลกนี้ตามที่มันเปนจริง หลักอนัตตตาจึงมีความสมเหตุสมผลของตัวเองทั้งในแงของ

อภิปรัชญาและในแงของศาสนาธรรม  โดยสรุปเราไดรับรูความเปนจริงสูงสุดเกี่ยวกับสรรพ

สิ่งดังนี้ 

 ก)  สรรพสิ่งไมไดอยูในอํานาจของใคร ๆ   และไมมีใครที่จะเปนเจาของหรืออาง

ไดวาเปนของตนไดอยางแทจริง สวนหนึ่งของสรรพสิ่งคือสังขตธรรมเคลื่อนไหลไปตามกลไก

ของตนเองสวนอสังขตธรรมดํารงอยูดวยตนเอง  

 ข)  สวนที่เปนสังขตธรรมไมใชสิ่งที่มีอยูอยางแทจริง แตเปนไปตามกลไกของ

การเกิดขึ้นเปลี่ยนแปลงและแตกสลาย อีกสวนหนึ่งคือ อสังขตธรรม คือสิ่งเดียวที่เราสามารถ

ยืนยันไดวามีอยูจริง  เพราะไมมีการเกิดขึ้น  ไมมีการเปลี่ยนแปลง   และไมแตกสลาย. 
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 ค)  โดยพื้นฐานขางตนสรรพสิ่ง (เวนอสังขตธรรม) จึงดําเนินไปตามกฎแหง

ปจจัยสัมพันธตามหลักกลไกแหงธรรมชาตินั้น  

 ง)  เนื่องจากสรรพสิ่งเปนอนัตตตาตามขอ (ก) ดังนั้น การรับรูตามความเปนจริง

และไมไปหลงผิดยึดสิ่งใดๆวาเปนของตนหรือเนื่องดวยตนจึงเปนความสัมพันธของการดํารง

อยูที่สอดคลองกับเหตุผลตามระบบกลไก40

 
2.5 ปฏิจจสมุปบาท 

ปฏิจจสมุปบาท แปลวา “การอาศัยกันและกันเกิดขึ้นของสิ่งทั้งปวงถือวาเปนกฎ

แหงชีวิตและกฎธรรมชาติ เปนหลักความเปนจริงที่มีอยูแลวในธรรมชาติไมวาพระพุทธเจาจะ

อุบัติแลวหรือไมก็ตาม “41 การคนพบหลักการเรื่องปฏิจจสมุปบาทนับเปนการคนพบหลัก

อภิปรัชญาที่เกี่ยวของดวยกฎของจักรวาลที่สําคัญยิ่งประการหนึ่ง พระพุทธองคไดเคยตรัส

ใหพระอานนทฟงวา  ปฏิจจสมุปบาทนี้เปนธรรมลึกซึ้งและปรากฏเปนของลึกซึ้งเพราะไมรู 

เพราะไมเขาใจไมแทงตลอดหลักธรรมขอน้ีหมูสัตวจึงยุงเหมือนขอดเสนดายของชางหูกที่พัน

กันเปนปมนุงนังเหมือนกระจุกดาย  เหมือนหญามุงกระตาย และหญาปลอง ไมสามารถ ที่

จะลวงพนอบาย ทุคติ วินิบาต และสังสารวัฏไปได42

   ขอความขางตนใหความสําคัญยิ่งตอหลักปฏิจจสมุปบาทและดวยหลักนี้เอง

นับเปนการเริ่มตนแหงการปฏิวัติแนวความคิดทางศาสนาเขาสูยุคแหงความเปนอิสระทาง

ความคิดของมนุษยชาติภายใตระบบความเปนเหตุเปนผล  ในทํานองเดียวกันนี้ก็คือพื้นฐาน

ของระบบความรู ที่มนุษยในยุคตอมารูจักกันดีในนามหลักการของวิทยาศาสตร ใน

แนวความคิดทางพุทธศาสนาหลักปฏิจจสมุปบาทเปนเหมือนหลักการแมบทแหงหลักการ

หรือทฤษฎีใด ๆ  ที่จะอธิบายกระบวนการตาง ๆ ของโลก จักรวาลและชีวิต ดวยหลักการ

ตอเนื่องระหวางเหตุและผล ดังนั้นหลักการแหงปฏิจจสมุปบาทจึงเปนเหมือนศูนยกลางของ

                                                                 
  40 พระมหาอุทัย  ญาณธโร, วิถีกลไกแบบพุทธ, หนา 61. 

 41 วิธาน  สุชีวคุปต,  อภิปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : รุงศิลปการพิมพ (1977)จํากัด, 2526) ,  

หนา 271. 

 42 สํ. นิ. (ไทย) 16/60/113. 
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ความรูตอธรรมชาติทั้งมวล 

  ดวยความสําคัญท่ีนับวาเปนแกนของคําสอนในพระพุทธศาสนา  พระพุทธเจาจึง

ทรงตรัสไวในมหาหัตถิปโทปมสูตรวา  “ผูใดเห็นปฏิจจสมุปบาท ผูนั้นชื่อวาเห็นธรรม ผูใดเห็น

ธรรมผูนั้นชื่อวา เห็นปฏิจจสมุปบาท”43   ขอความนี้ยืนยันชัดเจนวาหากเราไมเขาใจ

หลักปฏิจจสมุปบาทเราก็จะเขาใจหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไมครบถวนและหากเขาใจ

หลักปฏิจจสมุปบาทก็เปนการเพียงพอที่เราจะเขาใจหลักธรรมของพระพุทธศาสนาผูเขาใจ

ปฏิจจสมุปบาทยอมเขาใจความเปนไปของสรรพสิ่งในจักรวาลนี้หลักการของปฏิจจสมุปบาท

ยังเปนการอธิบายระบบของธรรมชาติ 

  ในที่นี้ เราจะมองหลักปฏิจจสมุปบาทในฐานะเปนแกนกลางของระบบกลไก

จักรวาลเพื่ออธิบายความเปนจริงทางอภิปรัชญา พระพุทธองคตรัสออกมาอยางชัดเจนวา  

“... ไมวาตถาคตจะอุบัติหรือไมก็ตาม ความเปนจริงนี้ยังคงดํารงอยูตามธรรมดา และเปนไป

ตามธรรมดา… ”44  ปฏิจจสมุปบาทเปนหลักการที่ยืนยันวาเพราะสิ่งหนึ่งถึงเฉพาะหนากัน

หรืออาศัยกันหรือเปนปจจัยจึงทําใหอีกสิ่งหนึ่งเกิดขึ้นสิ่งใด ๆ ที่เกิดขึ้น 

 ตามหลักนี้ซึ่งก็คือสังขตธรรมทั้งมวลนับเปน ปฏิจจสมุปปนนธรรม โดยเปนสิ่งที่

เกิดขึ้นจาการปรุงแตงตามหลักปฏิจจสมุปบาทขางตน  ในปจจยสูตร แหงนิทานวรรคกลาว

แยกไวโดยละเอียดวา  ปฏิจจสมุปบาท มีองคประกอบซึ่งเปนเสมือนหลักการที่สําคัญ

ทั้งหมด 12 ขอ   แตละขอมีความหมายลึกซึ้ง ตองอาศัยการหมั่นศึกษาดวยจิตใจที่สุขุมและ

พยายามประยุกตมาใชดวยการสังเกตปรากฏการณที่เกิดในความคิดของตนเองหรือตัวอยาง

ที่ปรากฏในคนอื่น ๆ ซึ่งโดยนัยนี้จะทําใหเขาใจขึ้น หลักปฏิจจสมุปบาทเริ่มตนดวยกฎสากล

ซึ่งยืนยันวา  “เมื่อสิ่งนี้มี สิ่งนี้จึงมี เพราะสิ่งนี้เกิดขึ้น สิ่งนี้จึงเกิดขึ้น… เมื่อสิ่งนี้ไมมี สิ่งนี้ก็ไมมี   

เพราะสิ่งนี้ดับไป สิ่งนี้จึงดับไปดวย ”45 จากกฎนี้มีความเปนจริงที่ไดรับการยืนยัน 2 อยาง 

ประการแรกคือ ธรรมชาติที่เปนปจจัยที่เรียกวา ปฏิจจสมุปบาท ประการที่สองคือธรรมชาติที่

เกิดขึ้นเพราะอาศัยปจจัยเหลานั้น เรียกวา ปฏิจจสมุปปนนธรรม ตามหลักการนี้ เราจําแนก

ออกไดเปนสวนปจจัย(เหตุ) และผล 

                                                                 
 43 ม. มู. (ไทย) 12/306/338. 

 44 สํ. นิ. (ไทย) 16/20/34. 

  45 สํ. นิ. (ไทย) 16/21/36. 
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 การยืนยันกฎปฏิจจสมุปบาทวาเปนกฎสากล เพราะเปนการยืนยันกฎแหงเหตุ

และผล พระพุทธเจาทรงแสดงหลักปฏิจจสมุปบาทไวเปน 2 หลัก คือหลักสากลที่ใหตัวบท 

และหลักประยุกตที่แจกแจงหัวขอธรรม แตละหลักแบงเปน 2 สวน สวนแรกแสดง

กระบวนการเกิด เรียกวา “สมุทยัวาร” สวนหลังแสดงกระบวนการดับเรียกวา “นิโรธวาร” 

 1) หลักสากล  อธิบายกระบวนการเกิดดับของสรรพสิ่งในโลกทั้งที่มีชีวิตและ   

ไมมีชีวิต โดยไมระบุหัวขอธรรม มีตัวบท (Formula) ดังนี้ ก)  เมื่อสิ่งนี้มี  สิ่งนี้จึงมี  เพราะสิ่ง

นี้เกิดขึ้นสิ่งนี้จึงเกิดขึ้น ข)  เมื่อสิ่งนี้ไมมี  สิ่งนี้ก็ไมมี  เพราะสิ่งนี้ดับไป  สิ่งนี้ก็ดับ 

 หลักสากลเพียงแตบอกกวาง ๆ วา ถาสิ่งหนึ่งสิ่งใดจะเกิดขึ้นตองมีเหตุสนับสนุน 

โดยไมมีการระบุลงไปวาสิ่งนั้นคืออะไรและเหตุนั้นๆประกอบดวยอะไรบางตัวบทนี้เขียนเปน

สัญลักษณไดดังนี้  ก) เมื่อมี ก  ก็มี ข, เพราะ ก เกิดขึ้น ข จึงเกิดขึ้น ข) เมื่อไมมี ก ก็ไมมี ข, 

เพราะ ก ดับ ข จึงดับ 

 2) หลักประยุกต เปนการนําหลักสากลมาอธิบายกระบวนการเกิดดับของ

สิ่งมีชีวิตโดยเฉพาะอยางยิ่งชีวิตมนุษย หลักประยุกตนี้ไมอาจอธิบายกระบวนการเกิดของ 

สิ่งไรชีวิต เพราะวา  สิ่งไรชีวิตไมมีวิญญาณ ขอใหพิจารณาหัวขอปจจัยตอไปนี้  

  ก)  สายเกิด 

เพราะอวิชชาเปนปจจัย  สังขารจึงมี              เพราะสังขารเปนปจจัย  วิญญาณจึงมี 

เพราะวิญญาณเปนปจจัย  นามรูปจึงมี         เพราะนามรูปเปนปจจัย  สฬายตนะจึงมี 

เพราะสฬายตนะเปนปจจัย  ผัสสะจึงมี          เพราะผัสสะเปนปจจัย  เวทนาจึงมี 

เพราะเวทนาเปนปจจัย  ตัณหาจึงมี              เพราะตัณหาเปนปจจัย  อุปาทานจึงมี 

เพราะอุปาทานเปนปจจัย  ภพจึงมี   เพราะภพเปนปจจัย  ชาติจึงมี 

เพราะชาติเปนปจจัย  ชรามรณะจึงมี     ความโศก  ความคร่ําครวญ  ทุกข  โทมนัส  และ

ความคับแคนใจ  จึงมีพรอม ความเกิดขึ้นแหงกองทุกขทั้งปวง จึงมีไดดวยอาการอยางนี้ 

 ข)  สายดับ 

เพราะอวิชชาสํารอกดับไปไมเหลือสังขารจึงดับ       เพราะสังขารดับ  วิญญาณจึงดับ 

เพราะวิญญาณดับ  นามรูปจึงดับ                           เพราะนามรูปดับ  สฬายตนะจึงดับ 

เพราะสฬายตนะดับ  ผัสสะจึงดับ                            เพราะผัสสะดับ  เวทนาจึงดับ 

เพราะเวทนาดับ  ตัณหาจึงดับ                                เพราะตัณหาดับ  อุปาทานจึงดับ 
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เพราะอุปาทานดับ  ภพจึงดับ                                  เพราะภพดับ  ชาติจึงดับ 

เพราะชาติดับ  ชรามรณะ (จึงดับ)              ความโศก  ความคร่ําครวญ  ทุกข  โทมนัส  

ความคับแคนใจ จึงดับ ความดับแหงกองทุกขทั้งมวล ยอมมีดวยอาการอยางนี้ 46

  องคประกอบของปฏิจจสมุปบาททั้ง 12 ขอ ตางก็เปนปจจัยเนื่องอาศัยซึ่งกันและ

กัน    ตอเนื่องกันไมมีตัวเหตุเริ่มแรกที่สุด การยกเอาอวิชชาตั้งเปนขอท่ีหนึ่ง  ไมได

หมายความวาอวิชชาเปนเหตุเริ่มแรกหรือมูลการณ (  The First Cause ) ของสิ่งทั้งหลาย 

หากแตเปนการเริ่มตั้งหัวขอเพื่อสะดวกในการทําความเขาใจเทานั้นไมจําเพาะจะตองเริ่ม

จากอวิชชาองคประกอบทั้งหมดตางเกี่ยวเนื่องอาศัยเปนเหตุปจจัยกันและกันเปนวัฏจักร

แสดงใหเห็นอาการที่สิ่งทั้งหลายสัมพันธเนื่องอาศัยเปนเหตุปจจัยกันเปนรูปกระแสกลาวคือ

สิ่ งทั้ งหลายมีความสัมพันธ เนื่องอาศัยเปนปจจัยกันและกัน  สิ่ งทั้ งหลายมีอยู โดย

ความสัมพันธ สิ่งทั้งหลายไมมีความคงที่อยูอยางเดิมแมแตขณะเดียว    สิ่งทั้งหลายไมมีอยู

โดยตัวของมันเอง สิ่งทั้งหลายไมมีมูลการณหรือตนกําเนิดเดิมสุด พูดอีกนัยหนึ่งวา 

  อาการที่สิ่งทั้งหลายปรากฏเปนรูปตาง ๆ  มีความเจริญ  มีความเสื่อมเปนไป

ตาง ๆ แสดงถึงสภาวะที่แทจริงของมันวา เปนกระแสหรือกระบวนการ ความเปนกระแส

แสดงถึงการประกอบขึ้นดวยองคประกอบตาง ๆ รูปกระแสปรากฏเพราะองคประกอบ

ทั้งหลายสัมพันธเนื่องอาศัยกัน กระแสดําเนินไปแปรรูปไดเพราะองคประกอบตาง ๆ  ไมคงที่

อยูแมแตขณะเดียว องคประกอบทั้งหลายไมคงที่แมแตขณะเดียว เพราะไมมีตัวตนที่แทจริง

ของมัน ตัวตนที่แทจริงของมันไมมี  มันจึงขึ้นตอเหตุปจจัยตาง ๆ เหตุปจจัยตางๆ ตอเนื่อง

อาศัยกันจึงคุมรูปเปนกระแสได    ความเปนเหตุปจจัยตอเนื่องอาศัยกันแสดงถึงความไมมี

ตนกําเนิดเดิมสุดของสิ่งทั้งหลาย พูดในทางกลับกันวา ถาสิ่งทั้งหลายมีตัวตนแทจริงก็ตองมี

ความคงที่    ถาสิ่งทั้งหลายมีความคงที่แมขณะเดียวก็เปนเหตุปจจัยแกกันไมได  เมื่อเปน

เหตุปจจัยแกกันไมไดก็ประกอบกันขึ้นเปนกระแสไมได เมื่อไมมีกระแสแหงปจจัยความ

เปนไปในธรรมชาติก็มีไมได และถามีตัวตนที่แทจริงอยางใดในทามกลางกระแสความเปนไป

ตามเหตุปจจัยอยางแทจริงก็เปนไปไมได กระแสแหงเหตุปจจัยที่ทําใหสิ่งทั้งหลายปรากฏโดย

เปนไปตามกฎธรรมชาติ ดําเนินไปได ก็เพราะสิ่งทั้งหลาย  ไมเที่ยง ไมคงอยู  เกิดแลวสลาย

ไป ไมมีตัวตน ที่แทจริงของมัน และสัมพันธเนื่องอาศัยกัน  

                                                                 
 46 สํ. ข.  (ไทย) 16/1-2/1-8. 
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  หลักปฏิจจสมุปบาทเปนกฎธรรมชาติสากลท่ีแสดงใหเห็นวา การที่สิ่งตางๆจะ

เกิดขึ้น ดํารงอยูและดับไปน้ันตองมีปจจัยตาง ๆ  สนับสนุนอุปถัมภเสมอไมมีสิ่งใดตั้งอยูได

ตามลําพังตนเองแมเพียงชั่วขณะเดียวพระอรรถกถาจารยอธิบายไว 2 แบบ คือ                 

ก)   กระบวนการเกิดดับของชีวิตชนิดขามภพขามชาติ     ข)   กระบวนการเกิดดับของชีวิต

ปจจุบันภายในชาติเดียว 

 กระบวนการเกิดดับของชีวิตแบบขามภพขามชาตินั้น พระอรรถกถาจารย

อธิบายไวโดยการแบงปจจยาการ 12 เปน 3 กลุมชาติดวยกัน คือ 1)  ชาติอดีตกอนที่เรามา

เกิดในชาตินี้  2) ชาติปจจุบันที่เรากําลังมีชีวิตอยู  3) ชาติอนาคตที่เราจะไปเกิดตอไป

ภายหลังชีวิตดับในชาตินี้  กระบวนการเกิดดับของชีวิตแบบขามภพขามชาติมีความหมาย

ดังนี้คือ 

 1) ชาติอดีต บุคคลมีอวิชชา กระทํากรรม กรรมนั้นสงผลใหเกิดปฏิสนธิ

วิญญาณในชาติปจจุบัน 

 2)  ชาติปจจุบัน เริ่มตนดวยปฏิสนธิวิญญาณ อันเกิดจากผลกรรมแตอดีตชาติ 

วิญญาณนั้นเปนปจจัยใหเกิดนามรูปคือรูปขันธ  เวทนาขันธ  สัญญาขันธ  สังขารขันธ 

จากนั้นอายตนะทั้ง 6 ก็เกิดตามมาและผัสสะ  เวทนา  ตัณหา  อุปาทาน ก็เกิดขึ้นเปน

กระบวนการ กิเลสตัณหาเหลานั้นเปนเหตุใหทํากรรม กรรมนั้นจัดเปนกรรมภพ เมื่อชีวิตใน

ชาติปจจุบันดับลง กรรมภพสงผลใหเกิดปฏิสนธิวิญญาณในชาติอนาคต 

 3)  ชาติอนาคต การกอกําเนิดแหงปฏิสนธิวิญญาณในชาติใหมจัดเปนชาติ เมื่อ

ชีวิตเริ่มข้ึนแลวยอมหลีกเลี่ยงชรา  มรณะ  โสกะ  ปริเทวะ ฯลฯ ไมพน 

 การอธิบายปฏิจจสมุปบาทแบบขามภพขามชาตินี้ชวยสนับสนุนทฤษฎีการ

เวียนวายตายเกิด ( Re-birth ) ในพุทธปรัชญา47  กลาวคือ ชีวิตมนุษยมิไดเกิดหนเดียว ตาย

หนเดียว หากแตตองทองเที่ยวถือกําเนิดในชาติตาง  ๆ กระบวนการเวียนวายตายเกิดยุติก็

ตอเมื่อบรรลุนิพพาน นั่นแสดงวาพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับการเกิดใหมภายหลังความตาย 

ปญหาที่เกิดขึ้นก็คือเมื่อมนุษยประกอบดวยขันธ 5 สวนไหนในขันธ 5 ที่ไปเกิดใหม คําตอบ 

ก็คือสวนที่เปนจิตหรือวิญญาณที่ไปเกิดใหม ดังคําตรัสของพระพุทธเจาที่วาไวใน  มหา

                                                                 
 47 ประยูร ธมฺมจิตโต, “พุทธปรัชญา” , ใน มหาจุฬาฯวิชาการฯ:ปรัชญาบุรพทิศ,   หนา 19. 



 36 

นิทานสูตร  วา “…ถาวิญญาณไมกาวลงสูครรภมารดานามรูปจักเกิดในครรภนั้นไมได…”48 

“วิญญาณที่ดับในชาติกอนเรียกวาจุติวิญญาณสวนวิญญาณที่เกิดในภพใหมเรียกวาปฏิสนธิ

วิญญาณ” 49 จุติวิญญาณกับปฏิสนธิวิญญาณเปนวิญญาณคนละดวงเมื่อจุติวิญญาณจะ

ดับลงในชาติกอนไดสงผลบุญหรือบาปออกไปเปนปจจัยใหเกิดปฏิสนธิในชาติใหมจุติ

วิญญาณในอดีตชาติไมไดขามมาเกิดในชาติปจจุบัน 

 ดังนั้นปฏิสนธิวิญญาณกับจุติวิญญาณจึงเปนคนละดวงกันเพราะจุติวิญญาณ

ไดดับไปแลวแตปฏิสนธิวิญญาณ มิไดแตกตางกับจุติวิญญาณโดยสิ้นเชิง ทั้งนี้เพราะผลบุญ

หรือบาปที่จุติวิญญาณสงมาไดเปนพลังผลักดันใหเกิดปฏิสนธิวิญญาณนี้ขึ้น ในกรณีเชนนี้

ปฏิสนธิวิญญาณจึงไดรับมรดกทุกอยางจากจุติวิญญาณ ทั้งนี้เพราะผลกรรมเหลานั้นไดขาม

ชาติไปสถิตอยูในปฏิสนธิวิญญาณที่เพิ่งเกิดใหม ดังที่พระนาคเสนไดกลาววา “นามรูปท่ีเกิด

ใหมมิใชนามรูปอันเดียวกันกับนามรูปท่ีเพิ่งดับในอดีตชาติ นามรูปท่ีเกิดใหมเปนนามรูปอีก

อันหนึ่งซึ่งเกิดขึ้นเพราะบุญและบาปอันนามรูปในอดีตชาติไดกระทําไว”50

 กระบวนการเกิดใหมชนิดขามภพขามชาติไมแตกตางจากการเกิดดับของจิตใน

ชีวิตประจําวัน  ตามปกติจิตเกิดดับทุกขณะอยูแลว ชีวิตสั้นเทาชั่วขณะจิตเดียว จิตดับขณะ

ใด สัตวก็ตายในขณะนั้น นี่เปนความตายชั่วขณะ ความตายเชนนี้เรียกวา ขณิกมรณะ    

พระพุทธโฆษาจารยอธิบายเรื่องนี้ไวในวิสุทธิมรรควา “วาโดยปรมัตถ ขณะแหงชีวิตของสัตว

ทั้งหลายสั้นเต็มที ดํารงอยูชั่วความเปนไปแหงจิตดวงหนึ่งเทานั้น…พอจิตดวงนั้นดับ สัตวก็

ไดชื่อวาตาย (ชั่วขณะ) ดังพระบาลีวา ‘ในขณะจิตที่เปนอดีต สัตวชื่อวามีชีวิตแลว มิใชกําลัง

มีชีวิต มิใชจักมีชีวิต ในขณะที่จิตที่เปนอนาคต สัตวมิใชมีชีวิตแลว มิใชกําลังมีชีวิต แตชื่อวา  

จักมีชีวิต ในขณะจิตปจจุบัน สัตวก็มิใชมีชีวิตแลว ชื่อวากําลังมีชีวิต มิใชจักมีชีวิต’ ”51

 สรุปไดวากอนจิตแตละขณะจะดับไปไดสงมอบผลบุญและบาปหรือพลังกรรม

กับผลรวมแหงบุคลิกภาพทั้งมวลไปเปนปจจัยใหจิตดวงใหมเกิดขึ้น จิตดวงใหมมิใชจิตดวง

เดียวกันกับจิตดวงที่ดับไปก็จริงแตก็ไมตางกันโดยสิ้นเชิงเพราะเปนทายาทรับมรดกทุกอยาง

                                                                 
 48 ที. ม. (ไทย) 10/115/65. 

 49 อภิ.วิ. อ. (ไทย) 77/505. 

 50 หอสมุดแหงชาติ, ปญหาพระยามิลินท ฉบับหอสมุดแหงชาติ,(กรุงเทพมหานคร:ศิลปาบรรณา

คาร, 2500 ), หนา 37. 

 51 เร่ืองเดียวกัน, หนา 38. 
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มาจากจิตดวงกอนความสืบตอ(สันตติ)ของจิตเชนนี้อธิบายเรื่องการเกิดใหมชนิดขามภพ

ขามชาติไดเพราะมีกระบวนการเดียวกันความพิเศษของการเกิดใหมอยูตรงที่วาจุติจิตกับ  

จุติวิญญาณที่ดับไปในรางกายหนึ่งแลวไดสงพลังกรรมและผลรวมแหงบุคลิกภาพทั้งหมดไป

เปนปจจัยใหเกิดปฏิสนธิจิตหรือปฏิสนธิวิญญาณเกิดขึ้นในรางกายอื่นความยุงยากอยูที่การ

เปลี่ยนรางกายนี้เทานั้น   มิฉะนั้นแลวกระบวนการสืบตอของชีวิตใหมก็เหมือนกับการเกิดดับ

ของจิตในชีวิตประจําวันนั่นเอง52จะเห็นไดวากระบวนการเกิดใหมเปนไปอยางตอเนื่องเพราะ

มีชนกกรรมหลอเลี้ยง เมื่อมีพลังกรรมที่เรียกวาผลบุญและบาปอุปถัมภอยูตราบใด ชีวิตก็เกิด

สืบตอไปไดตราบนั้น 

 การอธิบายปฏิจจสมุปบาทแนวจิต สามารถอธิบายไดดังนี้คือ เมื่อจิตแรก

ปฏิสนธิอยูในครรภมารดา จิตอยูในภวังคเรียกวาภวังคจิตซึ่งเปนจิตที่ไมออกมารับรูอารมณ

ทางทวารคือตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจเปนจิตปกติที่คิดอารมณอยูลึก ๆโดยไมรูสึกตัว     

นักปรัชญาตะวันตกเรียก ภวังคจิตวา Subconscious's (จิตใตสํานึก) แมเมื่อมนุษยคลอด

จากครรภมารดาแลวภวังคจิตยังทําหนาที่ตอไปเมื่อมนุษยหลับสนิทโดยไมฝนหรือกําลังเขา

นิโรธสมาบัติ จิตจะตกภวังค เมื่อใดมีอารมณมากระทบประสาทสัมผัส ภวังคจิตจะไหวตัว

ออกมารับรูอารมณนั้นทางทวารทั้ง 6 ซึ่งเรียกวา วิถี  “จิตที่รับรูอารมณทางวิถี เรียกวา วิถีจิต 

ซึ่งสามารถสํานึกรูตัวไดจึงจัดเปนจิตระดับรูสํานึกทั่วไป ( Consciousness ) เมื่อจิตรับรูและ

กระทําทุกอยาง  ในวิถีจิตไมเคยถูกลืมเพราะสิ่งเหลานั้นถูกนําไปเก็บไวที่  ภวังคจิต” 53   

 ผลกรรมทั้งหลายถูกสะสมไวในภวังคจิตนั้นความทรงจําในอดีตก็อยูที่นั่น 

บุคลิกภาพของแตละบุคคลจะเปนอยางไรใหดูสิ่งที่สะสมไวในภวังคจิต ภวังคจิตนี้แหละที่   

จุติจากภพหรือชาติหนึ่งไปปฏิสนธิในอีกภพหนึ่ง ดังนั้นทานจึงกลาววาจุติจิ

                                                                

ต ปฏิสนธิจิต 

และภวังคจิตเปนอันเดียวกันโดยสภาวะ ควรทราบวาภวังคจิตไมใชอัตตาเพราะเกิดดับทุก

ขณะจิตเวียนวายตายเกิดชาติแลวชาติเลาจนกวาจิตจะปราศจากกิเลส เมื่อกิเลสกรรมที่

กระทําเปนเพียงกิริยาจะไมอาจสงพลังไปสรางปฏิสนธิในชาติใหม  เมื่อกิเลสดับ กรรมก็ดับ           

ดังพุทธพจนวา  “กรรมใดทําดวย อโลภะ…อโทสะ…อโมหะ…มีอโลภะ…อโทสะ…อโมหะ

 
 52 พระมหาประยูร  ธมฺมจิตโต , “พุทธปรัชญา”,   ใน  มหาจุฬาฯวิชาการ ฯ : ปรัชญาบรุพทศิ , 

หนา 20. 

 53 เร่ืองเดียวกัน, หนา 21. 
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เปนตนเหตุ  เปนตัวกอกําเนิด  กรรมนั้นเปนกุศล  กรรมนั้นไมมีโทษ  กรรมนั้นมีสุขเปนผล 

กรรมนั้นยอมเปนไปเพื่อความดับกรรม (กรรมนิโรธ) ไมเปนไปเพื่อเกิดกรรมตอไป”54  

 ความคิดเกี่ยวกับกระบวนการตอเนื่องเปนปจจัยกันและกันของพุทธปรัชญา

สอดคลองกับทฤษฎีความเปนสาเหตุซึ่งกลาววา”การกระทําตางๆของมนุษยมิไดเกิดขึ้น

ลอยๆหากแตลวนตองเปนไปโดยมีสาเหตุ”ดังนั้นจึงเปนที่แนใจวาการดําเนินชีวิตของมนุษย

นั้นไมไดอยูภายใตการบัญชาของสิ่งเหนือธรรมชาติไมวาจะเปนรูปแบบใดก็ตามเมื่อ

พระพุทธศาสนากลาววาทุกสิ่งตองเกิดแตเหตุดังนั้นการกระทําของมนุษยตองลวนเปนไป

โดยสาเหตุใดสาเหตุหนึ่งสาเหตุนั้นตองเปนไปในลักษณะโดยธรรมชาติการกระทําของมนุษย

ตามแนวพุทธศาสนาในแงที่เกี่ยวกับเร่ืองพฤติกรรมคือเรื่องกรรมนั่นเอง ซึ่งสามารถอธิบาย

ถึงสาเหตุและพฤติกรรมตาง ๆ อันเปนผลเนื่องมาจากการกระทําที่เกิดขึ้นในอดีตซึ่งมี

ผลกระทบตอชีวิตมนุษยในปจจุบันและในอนาคต   ความเจริญและความเสื่อมแหงชีวิตของ

มนุษยนั้นพุทธศาสนาอธิบายวาลวนเกี่ยวของกับกรรมทั้งสิ้น 

 เนื่องจากกฎแหงกรรมเปนกฎธรรมชาติเปนหลักเดียวกับหลักปฏิจจสมุปบาท

แบบขามภพขามชาติการยอมรับกฎแหงกรรมวาเปนกฎแหงธรรมชาติก็คือการยอมรับวากฎ

แหงกรรมเปนกฎแหงความสัมพันธของสรรพสิ่งทั้งหลายในโลก นั่นคือทุกสิ่งทุกอยางในโลก

มีความสัมพันธกัน เชื่อมโยงกัน พุทธปรัชญาถือวามันเปนกฎอิสระดําเนินไปอยางอิสระตาม

ธรรมชาติของตัวมันเอง แมธรรมชาติของกฎแหงกรรมจะมีภาวะไรอิสระในแงที่ตองอยูใน

รูปแบบแหงความเปนเหตุเปนผลของกันและกัน แตกฎแหงกรรมก็มีอิสระโดยตัวของมันเอง 

และก็เปนอิสระอยูภายใตตัวของมันเองโดยไมตกอยูใตอํานาจของสิ่งใด ๆเลย 55 เร่ืองความ

เปนจริงในธรรมชาติตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทนี้ไมวาจะเปนกําเนิดโลกและจักรวาล  

 ไตรลักษณหรือปฏิจจสมุปบาท ลวนเปนหลักความเปนจริงที่เกี่ยวเนื่องเชื่อมโยง

กันเปนสาย ดุจสายโซที่คลองเกี่ยวกันเปนวัฏจักรแสดงใหเห็นอาการของสรรพสิ่งทั้งหลาย

เปนปจจัยซึ่งกันและกัน มีสภาวะไมเที่ยงแท มีความเปลี่ยนแปลงแบบวิวัฒนาการอยู

ตลอดเวลาไมมีที่สิ้นสุด  หลักของพุทธศาสนาที่พระองคบัญญัติไว เปนแกนแทของ          

                                                                 
 54 องฺ.  ติก.  (ไทย) 20/551/338. 

 55  ปรีชา  คุณาวุฒิ, ”พุทธปรัชญาเรื่องกรรมและการใหผลของกรรม”,  วิทยานิพนธปริญญา

มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย),  2521. 
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พุทธปรัชญาคือความเปนจริงใน ไตรลักษณ สวนไตรลักษณก็ดําเนินไปดวยกระบวนการแหง 

ปฏิจจสมุปบาท ในรางกายของมนุษยก็เชนเดียวกัน ขันธ 5 คือสวนประกอบที่สําคัญของ

ชีวิต ชีวิตก็ดําเนินไปตามกระแสแหงกระบวนการของพลังทั้งภายในและภายนอกรางกาย 

หมุนเวียนไปไมมีจบสิ้น  
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บทที่ 3 

ปรัชญาของไวทเฮด 

  

 การที่นักคณิตศาสตรประยุกตชาวอังกฤษวัย 60 ปอยางศาสตราจารยไวทเฮด 

กลายมาเปนนักปรัชญากระบวนการชั้นนําคนหนึ่งในตนคริสตศตวรรษที่ 20 (ค.ศ.1919-

1947)นั้นเกิดจากการสั่งสมประสบการณอันยาวนานในฐานะของนักวิชาการคนหนึ่งปรัชญา

ของเขานั้นมีทั้งที่เปนปรัชญาวิทยาศาสตร    จักรวาลวิทยา ( Cosmology)    ปรัชญาบริสุทธ 

( Speculative Philosophy ) และอภิปรัชญาปะปนกันอยู โดยมีปรัชญากระบวนการเปน

แกนกลาง เพราะการไมเห็นดวยกับนักปรัชญาตาง ๆ นั้นก็เปนจุดสําคัญประการหนึ่งของ

การเกิดปรัชญากระบวนการที่นาสนใจของเขาและดวยเหตุนี้ที่ทําใหไวทเฮด  เปนนักปรัชญา

ที่นาสนใจ 

 เมื่อสงครามโลกครั้งที่ 1 ยุติลงในป ค. ศ. 1918 พรอมกับการสูญเสียครั้งยิ่งใหญ

ในชีวิตของเขาคือลูกชายคนเล็กไดเสียชีวิตในมหาสงครามตอนใกลจะสิ้นสุด   เบอรทรันด  

รัสเซลล ศิษยและผูรวมงานที่รักไวทเฮดมากที่สุดคนหนึ่งไดบรรยายวา  “นี่เปนความ

โศกเศราที่นาหวาดหวั่นยิ่งสําหรับเขาและตองนับวามันเปนเพราะความพยายามอยางแรง

กลาอันเปนผลมาจากการมีวินัยทางศีลธรรมเทานั้นที่ทําใหเขาสามารถทนทํางานตอไปได”1  

 ความปวดราวแหงการสูญเสียครั้งนี้มีผลอยางมากตอการเบนความคิดทั้งหลาย

ของเขาใหเขาสูวงการปรัชญา และยังมีผลสําคัญตอการที่เขาเริ่มหาทางออกจากความเชื่อท่ี

เคยฝงอยูแตเฉพาะในจักรวาลเชิงจักรกลเทานั้น ไวทเฮดเองก็ไดสารภาพไวในอัตตชีวประวัติ

ของเขาตอนหนึ่งวา งานทางดานปรัชญาของขาพเจา เริ่มตนขึ้นที่กรุงลอนดอนตอนที่ 

สงครามใกลจะเสร็จลงทีเดียว และเขายังกลาววา อนาคตนั้นเปดกวางสําหรับความสําเร็จ

และโศกนาฏกรรมใดก็ได2

 

                                                           

 1 B.  Russell, Portraits from Memory,  ( New York : Simon & Schuster, 1963), p.  100.  

 2 A.  N.  Whitehead, Modes of Thought, (New York : The Free Press, 1968), p.  13. 
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 นั่นหมายความวาความแนนอนที่เขาเปนนักคณิตศาสตรมาเปนเวลานานกวา

ครึ่งศตวรรษไดถูกทําลายลงอยางสิ้นเชิงดวยประสบการณในชีวิตจริง นับแตนั้นเปนตนมา

รากฐานทางปรัชญาของเขาก็ตั้งอยูบนความไมแนนอนจากการที่กลาวไวในตอนตนวาไวท

เฮดเคยฝงใจอยูกับจักรวาลเชิงจักรกล 
 
3.1 ความเปนจริงในปรัชญาของไวทเฮด 

 ไวทเฮดประกาศไวเมื่อเขาเขาไปอยูในสหรัฐอเมริกาในป ค.ศ. 1925  วา 

“ธรรมชาติเปนกระบวนการอยางหนึ่ง3” ( Nature is a process ) และนับแตนั้นเปนตนมา

นักคิดหลายคนในประเทศนั้น ก็เริ่มสนใจตอทรรศนะดังกลาวของเขา 

 ในเศษนิพนธของเฮราคลีตุสท่ีนับวาเปนกุญแจสําคัญของปรัชญาไวทเฮดก็คือ

คําสอนที่วา “สิ่งทั้งหลายมีการหยุดพักในการเคลื่อน” 4 ซึ่งหมายความวา ในการเคลื่อนที่

หรือเปลี่ยนแปลงของสิ่งทั้งหลายนั้นเองเปนการหยุดพักของมัน เพราะในการเปลี่ยนแปลง

นั้นเราแทบจะเขาใจมันไมไดหากไมนํามันไปสัมพันธกับสิ่งที่คงตัวหรือหยุดนิ่งบางสิ่ง ถึงแม

จะเปนสิ่งที่เราสมมติขึ้นในความคิดก็ตาม เศษนิพนธนี้เปนการยืนยันวา “การหยุดพักในการ

เคลื่อนมีอยู” ซึ่งเทากับพูดวา กระบวนการมีอยูนั่นเองดังขอความในปรัชญากระบวนการของ

เฮราคลีตุสท่ีวา “ทานไมสามารถกาวลงในแมน้ําสายเดียวกันถึงสองครั้ง เพราะน้ําสวนอื่น

ไหลมาแทนน้ําเกาอยูตลอดเวลา (วิญญาณก็ระเหยจากสิ่งเปยกนั้นเอง)”5

 เชนเดียวกันไวทเฮดฝงใจแตแรกวาเขาจะตองเปนนักคณิตศาสตรจนชั่วชีวิต   

แตกลับกลายมาเปนนักปรัชญาที่มีชื่อเสียงโดงดังเพราะเกิดเหตุการณที่เปนสาเหตุของการ

เปลี่ยนวิถีชีวิตของเขา ณ จุดนั้นไวทเฮดจึงเชื่อมั่นวา “ความเปลี่ยนแปลงเปนจริงใน

ธรรมชาติ” เขามีความเห็นเชนเดียวกับแบรกซ็อง ซึ่งกลาววา ประเด็นอยูตรงที่วาตามปกติ

เรามองดูความเปลี่ยนแปลง แตกลับมองไมเห็นมัน เรามักพูดถึงความเปลี่ยนแปลง แตก็

                                                           

   3 A.  N.  Whitehead, The Concept of Nature, (Cambridge : The University Press, 1964),   

p.  53. 

  4 กีรติ บุญเจือ, สรรนิพนธปรัชญาตะวันตก, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพดวงกมล, 2520),  

หนา 18. 

  5 เร่ืองเดียวกัน, หนา 11. 
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ไมไดคิดเกี่ยวกับมันเลย เรามักพูดกันวาความเปลี่ยนแปลงมีอยู ทุก ๆสิ่งลวนเปลี่ยนแปลง 

ความเปลี่ยนแปลงเปนกฎเฉพาะของสิ่งตาง ๆ   ใช !  เราพูดถึงมันและเราก็ประสบกับมัน

ครั้งแลวครั้งเลาแตมันก็      เปนเพียงคําพูดเพราะตางก็ใชเหตุผลและดําเนินการทางปรัชญา

วาความเปลี่ยนแปลงมิไดมีอยูจริง  ฉะนั้นในการที่จะคิดถึงความเปลี่ยนแปลงและประสบกับ

มันจําเปนจะตองทิ้งอคติออกเสียใหหมด อคติดังกลาวสวนหนึ่งเปนสิ่งเทียมอันเกิดจากการ

ตรึกตรองทางปรัชญา อีกสวนหนึ่งเปนเรื่องธรรมดาของสามัญสํานึก6

 ไวทเฮดเริ่มดวยการปฏิเสธปรัชญาทั้งมวลที่แบงโลกออกเปนปรากฏการณที่

เกิดขึ้นภายใตจิตสํานึกกับความเปนจริงที่มีภาวะของมันเปนอิสระแยกตางหากจาก

ปรากฏการณอันเปนสิ่งที่เราจะเขาถึงได เขากลาววา ที่จริงแลวในธรรมชาตินั้นไมมีลักษณะ

ที่แยกเปนทวิภาวะ ประสบการณทั้งหลายนั้นแสดงถึงภาวะที่เปนอันหนึ่งอันเดียวกันที่มี

ลักษณะแตกตางกันสองอยาง แตมิใชเปนสิ่งสองอยางที่แตกตางกันทั่วทั้งจักรวาล ดังที่เรา

เห็นภาวะตรงขามกันรวมกันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันอันเปนพื้นฐานทําใหเกิดความคิดแบบ

ทวินิยม ตัวอยางอันหนึ่งที่ทําใหเห็นไดชัดเจนก็คือ ความเปนเอกภาพของสสารและจิตที่มีอยู

ในมนุษยถาเราไมเขาใจสภาพเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสสารกับจิตแลว เราก็จะมีความ

เขาใจวาสสารที่มีรูปรางนั้นแยกตางหากจากอาณาจักรของจิตและของคานิยมซึ่งเปน

ลักษณะของเครื่องจักรกล สวนอาณาจักรของจิตใจเปนตัวแทนของโลกแหงการรับรูโลกของ

จริยธรรมและศิลปะที่แยกตางหากออกไป 

 ไวทเฮดปฏิเสธทรรศนะเรื่องการแตกงามของธรรมชาติ (Bifurcation of nature) 

ของจอหน ล็อค ( John Locke ) และเอมมานูเอ็ล คานท ( Immauel Kant ) ที่กลาววา”

ธรรมชาติของความเปนจริงนั้นจะตองแตกงามออกเปน “โลกแหงปรากฏการณ” กับ “โลก

แหงความเปนจริง” ( Reality ) ธรรมชาติหรือโลกที่ปรากฏแกเรานี้ก็ไมใชตัวความเปนจริง” 

                                                           

 6 H.  Bergson, An Introduction to metaphysics: The Creative Mind, (New Jersey : 

Littlefield,  Adams & Co., 1965), p.  131.    “ The point is that usually we look at change but we do not 

see it. We speak of change, but we do not think about it. We say that change exists, that everything 

change, that change is the very law of things: Yes, we say it and we repeat it; but those are only 

words, and we reason and philosophize as though change did not exist. In order to think change and 

see it. There is a whole veil of prejudices to brush aside, some of them artificial, created by 

philosophical speculation, the others natural to common sense.” 
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โดยกลาววา ทุกคนมีประสบการณอยูชนิดเดียวและในประสบการณชนิดเดียวนี้เราก็ประสบ

กับธรรมชาติหนึ่งธรรมชาติเดียวเทานั้น ธรรมชาติเดียวในโลกนี้แหละที่จะเปนทั้งโลกแหง

ความเปนจริงและโลกแหงประสบการณเพราะโลกที่เราประสบอยูนี้เปน“กระบวนการ”อยาง

หนึ่งที่จะรวบเอาทั้งธรรมชาติและความเปนจริงเขาไวดวยกัน  

 เขายังมองตอไปอีกวา “ไมมีอะไรเลยที่จะเกิดขึ้นเหมือนเดิมทุกอยาง  ไมมีวันใด

ที่จะเสมอเหมือนกัน  ไมมีฤดูหนาวซ้ํากันถึง 2 ฤดู  สิ่งที่ผานพนไปแลวยอมผานพนไปตลอด

กาล “7 หมายความวาไวทเฮดรวมเอากฎแหงความเปนสาเหตุเขาไปอยูในความ

เปลี่ยนแปลงและความหลากหลาย ( Diversity ) โดยใหปรากฏการณเปนทั้งตัวธรรมชาติ

และความเปนจริงซึ่งเปนการอธิบายแนวความคิดแบบกระบวนการตอเนื่องและเขาอธิบาย

ตอไปอีกวาความเปนจริงคือความหลากหลายอยางไมมีที่สุดมีลักษณะของการเคลื่อนไหว

เปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา มีชีวิตชีวา และมีความใหมนิรันดร  

 ดังนั้นความเปนจริงในทรรศนะของไวทเฮดคือความเปนจริงทั้งหมดที่ไม

สามารถแยกออกจากกันได และการที่จะรับรูเกี่ยวกับความเปนจริงไดนั้นจะตองผานผัสสะ           

เขากลาววา “ธรรมชาติคือสิ่งที่เราสังเกตไดจากการรับรูที่ผานผัสสะ”8และธรรมชาติก็มี    

การเคลื่อนไหวเปนกระบวนการอยางไมมีที่สิ้นสุด  ไวทเฮดยังพบอีกวาการอธิบายธรรมชาติ

ของความเปนจริงแหงชีวิตของอังรี แบรกซอง ( Henri  Louis  Bergson ) ในผลงานปรัชญา

ที่ชื่อวา “วิวัฒนาการสรางสรรค”  ( Creative Evolution ) มีความนาสนใจอยูสองประเด็น 

  ประเด็นแรกคือความเปนจริงมีความหลากหลายอยางไมมีที่สิ้นสุดมีลักษณะ

เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงมีชีวิตชีวาและมีความใหมนิรันดร  ประเด็นที่สองคือความเปนจริงคือ

ทั้งหมด (The Whole)  ที่ไมสามารถจะแยกออกจากกันไดเพราะ “ทุกสิ่งแทรกอยูในทุกสิ่ง” 

 ไวทเฮดเห็นดวยกับทรรศนะของ แบรกซองและมีแนวคิดเพิ่มเติมเกี่ยวกับ

ปรัชญาที่เกี่ยวกับกับชีวิต ศิลปะ จริยธรรมและศาสนาของมนุษยชาติ ไวทเฮดใหแนวคิดวา

                                                           

 7A. N.  Whitehead, Anthology, selected by Northrop & Gross (Cambridge :                

The University Press, 1953), p. 366.   “ But there is a complementary fact which is equally true and 

equally obvious; nothing ever really recurs in exact detail. No two days are identical, no two winters. 

What has gone, has gone forever.” 

 8 A.  N.  Whitehead, The Concept of Nature, p.  3. 
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เหตุการณอันเปนตัวเปนตน ( Concrete Things ) เราอาจแยกแยะดวยเหตุผลออกเปนธาตุที่

ดั้งเดิมกวาหรือท่ีงายกวาลดหลั่นกันลงไปไดแตละหนวย ๆที่ตั้งเปนตัวเปนตนไดนี้ไวทเฮด

เรียกวา“อินทรีย” ( Organism ) โดยกลาววา เราจะตองถือวาอินทรียเปนความแทจริงอัน

ครบถวนในตัว เหตุการณอันแทจริงจากความมีประสบการณ ( Experienced ) นั้น ยอมเปน

ระบบอันเปนตัวเปนตนหรือเปนรูปธรรมหรือเปนอินทรีย อินทรียดังกลาวอันไดแกสวน

ทั้งหมด ( The Whole ) มีอิทธิพลเหนือสวนยอย ๆ อันเปนธาตุดั้งเดิมหรือเหตุการณดั้งเดิมท่ี

ประกอบมันขึ้น อินทรียดังกลาวนี้เปนความมีอยูที่เดนชัด    เห็นไดงาย และมิไดมีเฉพาะ

อินทรียที่มีชีวิตเทานั้น หากมีในธรรมชาติทั้งปวง9  

 ไวทเฮดนั้นมีความคิดและทรรศนะในเรื่องสาระพื้นฐานทางชีววิทยา และความ

เปนจริงสูงสุด ( Ultimate reality ) เชนเดียวกับทรรศนะของแบรกซองที่กลาววา ความเปน

จริงเปนความยืดเยื้อ โดยประกาศเปนคําพูดของเขาเองอยางชัดเจนวา “ความเปนจริงคือ

กระบวนการ”10 ( The reality is the process ) ในสาระของความยืดเยื้อหรือกระบวนการอัน

หาที่จบสิ้นมิไดนั้นเปนแนวความคิดเชนเดียวกับของเฮราคลิตุส ( Heraclitus ) คือประเด็น

ที่วาดวยเอกภพแหงธรรมชาติเขามีความเชื่อวา“ทุกสิ่งทุกอยางคือสิ่งเดียวกันและสิ่งเดียวกัน

นี้ก็เปนสิ่งตาง ๆ  มากมายดวย สิ่งตรงขามกันที่มีอยูในโลกนี้ ก็เปนสิ่งเดียวกันในความรูสึก

ที่วาสิ่งเหลานี้ไมสามารถจะแบงออกเปนสองสวนไดเชนความดีและความชั่วทานถือวาความ

ชั่วก็คือความดีชนิดหนึ่ง”11     สิ่งตาง ๆ เปลี่ยนแปลงตลอดเวลาแมแตสิ่งที่เล็กที่สุดก็จะมี

การเปลี่ยนแปลง แตเรามองไมเห็นและยังมีความคิดเห็นตอไปอีกวาไมเพียงแตทุกสิ่งทุก

อยางจะเปลี่ยนแปลงเทานั้น ทวาตัวความเปลี่ยนแปลงเปน “สิ่งที่มีอยูจริง” ( Entity ) อัน

เดียวกันแยกออกจากกันมิได การเปลี่ยนแปลงของโลกกับของตัวเรามิใชการเปลี่ยนแปลงคน

ละอยาง หากทั้งโลกและตัวเรานั้นอยูในความเปลี่ยนแปลงเดียวกัน 

  

                                                           

 9 สมัคร  บุราวาศ, วิชาปรัชญา, พิมพครั้งที่ 4 ( กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสยาม, 2544),  

หนา 544-545.   

 10 A.  N.   Whitehead,  Science  and  the  Modern  World,  (New York  :  Macmillan, 

1925), p.  106. 

  11 จํานงค  ทองประเสริฐ, ปรัชญาตะวันตกสมัยโบราณ, พิมพครั้งที่ 7, (กรุงเทพมหานคร :  

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2533 ), หนา 112-113. 
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  ตามมติของไวทเฮดวิชาฟสิกสคือการคนควาในอินทรียที่เล็กลงมาเชนปรมาณู

และอณู วิชาชีววิทยาคือการคนควาอินทรียที่ใหญไวทเฮดไมเพียงลดความแตกตางระหวาง

อินทรียประเภทตาง ๆ ใหนอยลงเทานั้นแตยังไดเหวี่ยงลัทธิทวินิยมที่แยกจิตกับกายออกจาก

กันทิ้งไปดวย โดยกลาววา ”สิ่งที่มียอมมีเปนอินทรีย” 

 ไวทเฮด กลาววา “จิต” ถูกถือวาเปนองคการพิเศษของระบบเหตุการณที่

ประกอบขึ้นเปนรางกาย ในกรณีเชนนี้ จิต ยอมมีกัมมันตภาพชั้นสูง แตมิไดหมายความวา 

จิตเปนอยางเดียวกับสสาร แทจริงแลวจิตเปนเหตุการณอันแสดงทั้งนามและทั้งรูป 12 เขาให

ทรรศนะวา”จิตนั้นเปนรูปแบบของการกระทําของสสาร ในกรณีเชนนี้จิตและสสารไมแยก

จากกันแตเปนเหมือนแบบที่แยกจากตราที่ประทับลงบนแผนขี้ผึ้งเทานั้นฉันใด จิตกับสมอง

หรือภาพกับนัยนตาก็มีความสัมพันธกันฉันนั้น มันเปนการกระทําของจิตกับสสารแตไมใชมูล

สสารที่แยกจากกัน”13

 ในเรื่องสสารไวทเฮดมีทรรศนะวา ที่จริงแลวความเปนตัวเปนตนในโลกแหง

สสารนั้นไมมีโลกที่แทจริง  ที่มีตัวตนนั้นเปนสิ่งที่เคลื่อนไหว  มีชีวิต มีความสัมพันธเกี่ยวของ 

มีความอุดมสมบูรณกวาโลกแหงสสารที่เราพบเห็นในภาวะที่เปนอยูปจจุบัน ( Actual ) โดย

สรุปวา 

    รูปท่ีแยกตางหากจากกันทั้งหมดนี้ แทรกซึม และมีผลกระทบตอกันและกัน ทุกสิ่งทุก

อยางมีอยูในรูปแบบขององคาพยพอยางใดอยางหนึ่งซึ่งเปนสภาวะของสิ่งนั้น นอกจาก

รูปแบบขององคาพยพนั้นแลวไมมีสิ่งนั้นทุกสิ่งทุกอยางเปนการเคลื่อนไหวที่มีรูปแบบ

เปนกระบวนการ  ไมใชสิ่งที่อยูคงที่ สิ่งของทั้งหมดเคลื่อนไหว (สสารและการเคลื่อนไหว

เปนสิ่งเดียวกันไมใชของสองสิ่ง) และวิถีเคลื่อนไหวของมัน (ในความเกี่ยวกันที่มีตอสิ่ง

อื่น) จะสรางความเปนตัวของมันขึ้นมา นอกจากรูปแบบแลว ภาวะความเปนอยูของมัน 

ปริมาณของมันที่ประกอบเปนขนาด รูปราง การสั่นสะเทือนนั้นไมไดกําหนดภาวะ       

อันแทจริงของสิ่งนั้นเลยสภาพแวดลอมจะเขาไปมีสวนรวมกับสิ่งทุกสิ่ง ทุกสิ่งทุกอยางมี

อยูหรือเคลื่อนไหวอยูในสภาพที่เกี่ยวเนื่องติดตอกันมีการเกี่ยวพันระหวางกันและกัน

                                                           

 12 เร่ืองเดียวกัน, หนา 545. 

 13 เร่ืองเดียวกัน, หนา 169. 
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ของสิ่งทั้งหมดนั้น โดยเฉพาะมีการเกี่ยวพันระหวางสวนรวมกับสวนยอย14

 ในทรรศนะเกี่ยวกับสิ่งที่มีอยูที่ไวทเฮดไดรับอิทธิพลมาจาก แบรกซองและ       

เฮราคลีตุสโดยแบงแยกพื้นฐานสิ่งที่มีอยูออกเปน 4 ประเภท15ดังนี้คือ 

   1)    สิ่งที่แทจริงคงทน ( The Category of the Ultimate) ตัวอยางเชนหินกอน

หนึ่งหรือสิ่งที่พนจากศาสตรตาง ๆ ทางกายภาพเชน วิญญาณของคน 

  2)  สิ่งที่แทจริงที่ปรากฏขึ้นหรือเกิดขึ้น( The Category of Existence) 

ตัวอยางเชนเหตุการณที่เกิดขึ้นบนถนน  ในหอง  ในรานขายของชํา หรือสิ่งพนจากศาสตร

ตาง ๆทางกายภาพ คือความรู ความจัดเจนที่ซับซอนของแตละบุคคล 

  3)  สิ่งที่เปนนามธรรมซึ่งเกิดขึ้นซ้ํา ๆ กัน( The Category of Explanation) 

ตัวอยางเชน การรูลักษณะของกอนหิน สี เงา  หรือคุณลักษณะในการเลนประสาน

เสียงดนตรี หรือความ   รูสึกระทมใจโดยเฉพาะชนิดหนึ่ง ยอมจะเกิดจากการที่สิ่งตาง ๆมี

คุณลักษณะ  ซ้ํากัน 

  4)  กฎแหงธรรมชาติ ( The Category of Obligation) ตัวอยางเชน กฎแหง

ความโนมถวง หรือความสัมพันธของสิ่งตาง ๆในทางเรขาคณิต 
 

3.2 โลกและจักรวาลในปรัชญาไวทเฮด 

 นับตั้งแตคริสตศตวรรษที่ 17 เปนตนมา การอธิบายธรรมชาติตามระบบของ   

นิวตันเปนที่ยอมรับกันในวงการวิทยาศาสตรจนกระทั่ง อัลเบิร

                                                          

ต ไอนสไตนไดพิมพเผยแพร

ทฤษฎีสัมพันธภาพของเขาออกมาในป ค.ศ. 1905 ดวยการเสนอใหใชคณิตศาสตรสําหรับ

การอธิบายจักรวาลและธรรมชาติทั้งหมด อิทธิพลของทฤษฎีนี้ทําใหนักวิทยาศาสตรสวน

ใหญลงความเห็นวา ระบบกลศาสตรของนิวตันใชอธิบายจักรวาลเล็ก ๆ เทานั้นหากขยายวง

ใหกวางออกไปถึงขั้นอธิบายตัวเอกภพกันแลว ระบบของนิวตันอาจจะอธิบายคลาดเคลื่อน

ถาจะพูดกันถึงความไพศาลของระยะทางและความเร็วในฐานะตัวเอกภพแลวระบบของ

ไอนสไตนเทานั้นที่อธิบายไดถูกตองแมนยํา สิ่งที่ทฤษฎีสัมพันธภาพของไอนสไตนทําลายลง

 

 14 ชัยวัฒน อัตพัฒน, ปรัชญาตะวันตกรวมสมัย,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพการศาสนา, 2533), 

หนา  169-170. 

  15 A.N. Whitehead, Process of Reality , (New York: Macmillan, 1926.), p.587. 
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คือลักษณะอันเปนที่ตั้งแนนอนของอวกาศ ( Space ) กับลักษณะอันวัดไดเปนหนวยของ  

กาละ ( time ) สวนที่สรางขึ้นใหมคือโฉมหนาแหงเอกภพที่เปนสิ่งที่ตอเนื่องเชิงกาลาวกาศ 

( space-time continuum ) อันเปนมโนภาพ ( concept ) ของความสัมพันธที่มี 4 มิติ คือ

เพิ่มกาละเขามาเปนมิติที่ 4 พรอมกันนั้นทฤษฎีนี้ก็ทําใหสสารและพลังงาน ซึ่งแตเดิมเปน 

คนละสิ่งที่เปนอยู ( entity ) พลอยกลายมาเปนสิ่งที่เปนอยูเดียวกัน 

 กอนศตวรรษที่ 19 มีความเชื่อกันวาประสบการณความแผกวาง (เอกภพ) 

กอใหเกิดประสบการณความสัมพันธ 3 มิติ ความสัมพันธ 3 มิติคือ  

 ก) ความสัมพันธไกลใกล เชน เอาดินสอแทงหนึ่งวางบนโตะ ถาเราสมมติแทง

ดินสอเปนเสนเสนหนึ่ง มันจะเปนเพียงมิติเดียว 

 ข) ความสัมพันธขวาซาย เชน จากขอ 1) นําดินสออีกแทงหนึ่งวางใหเปน      

มุมฉากกับแทงแรก จะเปน 2 มิติ คือไกลใกล และขวาซาย เกิดเปนระนาบขึ้นมา 

 ค) ความสัมพันธหนาหลัง เชน จากขอ 2) นําดินสอแทงที่ 3 วางตั้งตรงมุมใหตั้ง

ฉากกับดินสอท้ัง 2 แทงที่วางอยูกอนแลว เราจะได 3 มิติ     ในคริสตศตวรรษที่ 19 ไอนสไตน

ไดเพิ่มมิติที่ 4 ขึ้นมาอีก 1 มิติคือกาละเปนมิติที่ 4 ก็จะหมายถึง 

  

 ง) ความสัมพันธกอนหลัง (กาละ) ไวทเฮดเห็นดวยกับไอนสไตน โดยใหทรรศนะ

วา เหตุการณทุกอยางที่เกิดขึ้นตองมีสถานที่ และจุดทุกจุดในอวกาศตองมีเหตุการณ

เพราะฉะนั้นความเปนจริงที่สืบเสาะกันมานั้นไมใชอวกาศเพียงอยางเดียวหรือเวลาอยาง

เดียวแตเปนอวกาศและเวลารวมกันดังนั้นทุกสิ่งที่มีอยูจริงจะตองไมใชอวกาศ 3มิติ หรือเวลา 

1 มิติแตเปนกาลาวกาศ 4 มิติ 

 ความกาวหนาเชิงวิชาการในวงการวิทยาศาสตรนั้นไวทเฮดไดติดตามมาโดย

ตลอดเขาตระหนักดีวาการอธิบายจักรวาลแบบจักรกลซึ่งถือวามีที่ตั้งเชิงเดี่ยว ( Simple 

Location ) นั้นไมเหมาะสมอีกตอไปแลวในศตวรรษนี้จึงไดเสนอปรัชญาวิทยาศาสตรกับ

จักรวาลวิทยาอันเปนระบบของเขาออกมา 

 ไวทเฮดไดถือเหตุการณ ( Events ) 4 มิติ เปนจุดเริ่มตน เอกภพประกอบดวย

เหตุการณและความเกี่ยวของระหวางกัน     เหตุการณเหลานี้มีความซับซอนตาง ๆกัน 

เหตุการณที่ใหญเปนระบบของเหตุการณที่เล็ก ในเบื้องสุดนั้นมันเปนระบบของเหตุการณชั้น

ปรมาณู ความเปลี่ยนแปลงแบบไมหยุดยั้งถูกถือวาเปนความแทจริง เขาสมมติวามีสิ่ง
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นิรันดรหรือสิ่งสากลตามแบบของปลาโต โดยกลาววา  ในความหลั่งไหลที่หลีกไมพนนี้ จะมี

บางอยางที่ครอบงําดวยความถาวร แตมีบางอยางลี้ไปในความหลั่งไหลนั้น 

 เหตุการณขนาดปรมาณูถูกเรียกวาเปนเหตุการณแทหรือสิ่งแท เหตุการณที่

กําหนดใหอันหนึ่งหรืออินทรียหนึ่งจะเปนเครื่องยึดเหนี่ยวเหตุการณแทซึ่งมาเกี่ยวพันกันตาม

ความเกี่ยวของที่เรารูได อะไรที่เราเรียกวาสิ่งหนึ่งหรือคนหนึ่งก็คือสังคมแหงเหตุการณตาง ๆ 

หรือ สายธาร อันมีระเบียบของเหตุการณเหลานั้น ทั้งยังเกี่ยวเนื่องเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน

ตามเหตุและตามผลดวย  

 เรื่องแทเรื่องหนึ่ง ( Actual Occasion ) ยอมเกี่ยวของกับเรื่องแทอีกเรื่องหนึ่งใน

เอกภพ ดวยประการฉะนี้จึงเปนระบบของอินทรียที่อัดตัวกันแนนของเรื่องแทที่เกิดขึ้น ตัวอัน

อัดติดกันแนนของเหตุการณตาง ๆ และดวยการแทรกอัดเปนอันเดียวกันของเหตุการณเชนนี้

เอง จึงกลาวไดวา ทุก ๆสิ่งยอมอยูไดทุก ๆ แหงในเวลาทุกเวลา  

 โครงสรางของเรื่องแทที่เกิดขึ้น การเกิดแซมกันของเรื่องแทที่เกิดขึ้น ไวทเฮด

เรียกวา “การยึดจับ”( Prehension ) และมันถูกมองในแงเปนเหตุเปนผลกัน เร่ืองแทที่เกิดขึ้น

อยางหนึ่งยอมบังเกิดขึ้นไดจากการยึดจับไวของบรรดาเรื่องแทที่เกิดขึ้นกอน และมันก็โดนยึด

จับไวดวยเรื่องแทที่เกิดขึ้นในภายหลัง กระบวนการอยางนี้คลายกับของแบ็รกซองวา     

“อดีตสวมสอดอยูในปจจุบัน”  

 ดวยวิธีนี้เรื่องแทที่เกิดขึ้นอยางหนึ่งจะเขาไดถึงอมฤตภาพอันเปนจุดหมาย

ปลายทาง แมวาโลกจะมีการหลั่งไหลก็ตาม การเขามารวมตัวของเอกภพ (Togetherness) 

อันเปนหลักแหงการเชื่อมสมาน ( Principle of Concretion ) นั้น ไวทเฮดวาเปนสิ่งเดียวกับ

พระผูเปนเจานั่นเอง  

 ดวยประการนี้ เขาจึงกลาววา พระเจาไมใชรูปธรรม แตเปนรากฐานแหงสิ่ง

ประจักษอันเปนรูปธรรม โลกคือมูลรวมของสิ่งจํากัดหลากหลาย ที่แสวงหาเอกภาพที่

สมบูรณ พระผูเปนเจาคือ เอกภาพแหงญาณภายใน ( Vision ) อันแตกตัวเปนความมาก

หลายทางกายภาพ  เปนแมเหล็กที่ลอความรูสึก เปนสิ่งกระตุนใหเกิดความปรารถนา        

ชั่วนิรันดรและสัตวโลกแตละชนิดก็อยูในสภาพที่ยึดจับใน พระเจา  

 ความรูในประวัติศาสตรของเอกภพ อันเปนรากฐานแหงศาสนาตาง ๆนั้นก็คือ

เรื่องราวของความพยายามดวยกําลังของโลกในอันที่จะผานเขาไปสูเอกภาพอันไมเสื่อม

สลาย และเปนเรื่องราวเกี่ยวกับญาณภายในของพระเจา ซึ่งบรรลุจุดหมายปลายทางไดโดย
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รวบเอาความหลากหลายของโลกเขาไว แตทั้งพระเจาและโลกก็ยังไมถึงขั้นครบถวนที่จะนิ่ง

ไดหากทั้งสองยังอยูในเงื้อมมือแหงวิวัฒนาการอันเปนการกาวหนาเชิงสรางสรรคไปสูสิ่งที่

ใหมขึ้น ๆ เปนลําดับ 

 ไวทเฮดเห็นวา โลกเปนกระบวนการอยางหนึ่ง ในกระบวนการนี้ เคาโครงของสิ่ง

ทั้งหลายหรือที่ไวทเฮดชอบเรียกวา “เหตุการณ” ที่ปรากฏ เชน ตนไม สมุด หนังสือ แสงสวาง 

มีความสัมพันธเกี่ยวโยงกัน จนเรียกไดวาเปนเคาโครงเดียวที่ตอเนื่องกวางใหญไพศาล 

ฉะนั้นถาจะแยกเอาเหตุการณหรือเคาโครงอยางใดอยางหนึ่งออกมาโดยเฉพาะ เราจะไม

สามารถเขาใจไดครบถวนทุกแงทุกมุม  สิ่งที่เกิดขึ้นแลวซึ่งประกอบกันเปนโลกนั้นไวทเฮดถือ

วาเปนเพียงสวนหนึ่งของสิ่งที่ทานเรียกวาสถานการณเบ็ดเสร็จทางอภิปรัชญา ( The total 

metaphysical situation ) เทานั้น เหนือสิ่งที่เกิดขึ้นแลวนี้ขึ้นไป  ยังมีอาณาเขตอันกวางใหญ

ไพศาลของภาวะเปนไปได ( The possible ) ซึ่งเปนภาวะอาจเปนไปไดทั้งปวงอีก  

 จะเห็นไดวาจากหลักปรัชญาของความมีอยูนี้ทําใหไวทเฮดตองสราง“สิ่งที่มีอยู

ในภาวะที่เปนอยู” ขึ้นมาเปนหลักกอนสิ่งที่มีอยูอื่น ๆ ทั้งหมดและจากหลักดังกลาวนี้เหตุผล

มิไดอยูที่ โลกในภาวะที่เปนอยู แตอยูในสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู กลาวคือ ถาจะสืบสาวให

ถึงตนตอของเหตุผลกันแลว จะตองไปดูที่สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู  

 สําหรับไวท เฮดสิ่งที่มีอยู ในภาวะที่ เปนอยูหนวยสําคัญที่สุดของเขาคือ        

“พระเจา” และความสมเหตุสมผลของโลกในภาวะที่เปนอยู นั้นก็อาจมองเห็นไดจาก

ขอความที่เกี่ยวกับพระองค เชน “พระเจาคือ เดี๋ยวนี้  ในภาวะที่เปนอยู และมีอยู ทุก ๆ

ความหมายของคําวา เดี๋ยวนี้  “16

 ในทรรศนะของไวทเฮด โลกที่เปนจริง ( The Real world ) ก็คือสิ่งที่เปน

ประสบการณแท ๆ หรือเรียกไดวาเนื้อแทของมันคือประสบการณ ดังนั้นไวทเฮดจึงเรียกสิ่งที่

มีอยูในภาวะที่เปนอยูของเขาวา “หยดแหงประสบการณ” ( drops of experience )17

 โลกของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูมีอาณาเขตเปนอยางไร ตามทรรศนะของ  

ไวทเฮดมีอาณาเขตอยู 2 อาณาเขตคืออาณาเขตของสิ่งที่เกิดขึ้นจริงแลวไวทเฮดเรียกวา 

                                                           

  16 William A.  Christian, An Interpretation of Whitehead’s Metaphysics, (New Haven: Yale 

University Press, 1959), p.  323.  “God is actual now, for every meaning of ‘now’”  

 17 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  22. 
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“เหตุการณ”    อาณาเขตของสิ่งที่ยังไมเกิดขึ้น ไวทเฮดเรียกวา “ภาวะอาจเปนไปได”แต   

ไวทเฮดถือวาอาณาเขต ทั้ง 2 อาณาเขตนี้มิไดแยกออกจากกันโดยเด็ดขาด เพราะวาสิ่งที่

ทานเรียกวา เหตุการณอยางใดอยางหนึ่งนั้นก็คือภาวะอาจเปนไปไดที่กลายเปนภาวะจริง 

( Actualized possibility ) ขึ้นมาแลว นั่นเอง ฉะนั้นอาณาเขตทั้ง 2 นี้ จึงตองเกี่ยวเนื่องถึง

กันแนนอน   มีปญหานาคิดอยูวาโลกมีลักษณะเฉพาะตามที่ปรากฏนี้ไดอยางไร โลกแยกตัว

จากภาวะอาจเปนไปไดแลวกลายมาเปนโลกในภาวะจริงไดอยางไร ไวทเฮดตอบวามันมี   

ตัวกระทํา (Agent) อยูอยางหนึ่งซึ่งทําใหโลกนี้เกิดขึ้นมาจากอาณาเขตอันกวางใหญไพศาล

หาขอบเขตไมไดนั้นและทําใหมีลักษณะตามที่เราเห็นอยูนี้ ตัวกระทํานี้แหละคือ “พระเจา”

 โครงสรางของความเกี่ยวของระหวางเรื่องแทที่เกิดขึ้นไวทเฮดเรียกวา”การ

รวมเขาไว” ( Prehension ) และมันถูกมองในแงเปนเหตุเปนผลแกกัน เร่ืองแทที่เกิดขึ้นอยาง

หนึ่งยอมบังเกิดไดจากการรวมเขาไวซึ่งบรรดาเรื่องแทที่เกิดขึ้นกอนและมันกลับถูกรวมเขาไว

โดยเรื่องแทที่เกิดขึ้นภายหลัง กระบวนการอยางนี้จึงคลายกับของแบ็รกซองที่วา “อดีตสวม

สอดอยูในปจจุบัน” ดวยวิธีนี้เรื่องแทที่เกิดขึ้นอยางหนึ่งจะเขาไดถึง ความเปนนิรันดร

( Eternal ) อันเปนจุดหมายปลายทาง    

 แมวาโลกจะมีการหลั่งไหลก็ตามการรวมเขาไว ( Togetherness )ของเอกภพ

อันเปนหลักแหงการ  เชื่อมสมาน ( Principle of Concretion) นั้นไวทเฮดวา เปนสิ่งเดียวกับ 

“พระเจา”นั่นเอง ตามทรรศนะของไวทเฮดมีพระเจาอยู 2 องคคือ องคหนึ่งไดแกพลังจักรวาล

ไมมีตัวตน เปนเทวภาพทางอภิปรัชญาของนักปรัชญาอีกองคหนึ่งไดแกพระเจาแหงความรัก 

ศรัทธา ซึ่งอยูใกลชิดพวกเรามากพระเจาองคนี้คลายองคสรรพสิ่งของนักเทววิทยา ในประวัติ

ของเทวนิยมนั้น พระเจา 2 องคนี้ไมเคยประสานกันไดเลย ทานจึงประสานใหเขากันจนได

โดยเสนอวาพระเจามีสภาวะ 2 อยาง คือ  

 1)  สภาวะที่เปนเหตุ  ( Antecedent nature )  ไดแก ตัวกระทํา ซึ่งเปนมูลเหตุ

ของจักรวาลที่ทําใหภาวะอาจเปนไปได ปรากฏเปนภาวะจริงขึ้นมาแตตัวพระเจาเองทรงเปน

ภาวะทางมโนภาพมากกวาภาวะจริง (ภาวะที่ปรากฏเปนจริงขึ้นมาแลว)  

 2)   สภาวะที่เปนผล ( Consequent nature ) ไดแกพระเจาที่มีความสัมพันธกับ

โลกและไดรับความกระทบกระเทือนจากโลกที่พระองคทรงทําใหเกิดขึ้น พระเจาตามสภาวะ



 51 

นี้ก็คือพระเจาที่ศาสนิกชนนับถือน่ันเอง18 ไวทเฮดเห็นวา “พระเจา” ตามทรรศนะของเขานั้น

เปนทั้งพื้นฐานและผลพลอยไดของ เอกภพ เปนทั้งผูบังคับและเครื่องมือของเอกภพ พระองค

เปนเสมือนหนึ่ง “กระบวนการพิเศษ” ที่ควบคูไปกับเอกภพ ดังคําสรุปของเขาที่วา  

   การกลาววาพระเจาถาวรและโลกเปลี่ยนแปลงยอมจะจริงพอ  ๆ  กับการกลาว

วาโลกถาวรและพระเจาเปลี่ยนแปลงนั่นแหละ  การกลาววาพระเจาเปนหนึ่งและโลกมีหลาย

ยอมจะจริงพอ ๆ กับการกลาววาโลกเปนหนึ่งพระเจามีหลายนั่นแหละ   ถาจะเปรียบเทียบ

กับโลกแลว  พระเจาเปนภาวะที่เปนอยูอยางเห็นไดชัดพอ ๆ กับการกลาววาโลกเปนภาวะที่

เปนอยูอยางเห็นไดชัดเมื่อเปรียบเทียบกับพระเจานั่นแหละ     การพูดวาโลกมีพระเจาสถิต

อยู  ก็จริงพอ ๆ  กับการพูดวา  พระเจามีโลกสถิตอยูนั่นแหละ   การพูดวาพระเจาทรงอยู

เหนือโลกก็จริงพอ  ๆ  กับ การพูดวาโลกอยูเหนือพระเจา นั่นแหละ    การกลาววาพระเจา

ทรงสรางโลกยอมจะจริงพอ ๆ  กับการกลาววาโลกสรางพระเจานั่นแหละ19  

  สําหรับไวทเฮด “พระเจา” ใชจะปราศจากคุณคาใด ๆ ในลักษณะแหง

กระบวนการพิเศษของพระองค ทั้งนี้เพราะพระองคก็คือ “โลกแหงคุณคา” ( The World of 

Value ) นั่นเอง 

 พระเจาตามทรรศนะของไวทเฮดไมใชองคสัมบูรณหรือองคสรรพสิ่งแตเปนเหตุ

หรือปจจัยทางจักรวาลวิทยาอยางหนึ่งในจํานวนหลายอยาง หนาที่ของพระเจาจึงไมใช

ผูสรางสรรคทุกสิ่งทุกอยางในโลก แตเปนเพียงผูทําใหภาวะอาจเปนไปไดปรากฏเปนภาวะ

จริงขึ้นมาเทานั้นพระเจาไมไดเกี่ยวของกับความชั่วแตเกี่ยวของโดยตรงกับความดี แหลงเกิด

ความชั่วนั้นไมไดเกิดในพระเจาแตอยูในธรรมชาติของสิ่งทั้งหลายนั้นเอง อน่ึงจักรวาลมี

พื้นฐานอยู 3 ประการคือ  1) เปนกระบวนการ 2) มีการเปลี่ยนแปลง 3) มีการแตกสลายไป20  

                                                           

 18 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  410. 

  19 Ibid.,  p.  410. “ It is as true to say that God permanent and the World fluent, as the 

World is permanent and God is fluent. That God is one and The World many, as that the World is one 

and God many. That in comparison with the World God is actual, eminently, as that in comparison 

with God the World is actual, eminently. That the World is immanent in God, as that God is immanent 

in the World. That God transcends the World, as that the World transcends God. It is as true to say 

that God creates the World, as that the World creates God.”  

 20 A.  N.  Whitehead, Science and the Modern World, p.  258. 
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 ฉะนั้นในโลกที่ปรากฏเปนจริงแลวนี้จึงไมมีสิ่งใดคงทนถาวร ไมมีสิ่งใดที่ไม

เปลี่ยนแปลง เมื่อหลักธรรมดาเปนอยางนี้ พระเจาจึงไมอาจปองกันมิใหสิ่งทั้งหลาย

เปลี่ยนแปลงและสลายไปได ความชั่วขั้น สูงสุดเกิดขึ้นก็เพราะขอเท็จจริงที่วา สิ่งที่เปนอดีต

ยอมตองเลือนหายไปชั่วนิรันดร และอีกเหตุผลหนึ่ง คือเมื่อภาวะอาจเปนไปไดอยางใดอยาง

หนึ่งกลายเปนภาวะจริงขึ้นมาแลวภาวะนั้นถูกจํากัดลงไมใหรูแจงถึงภาวะอาจเปนไปไดอื่น ๆ

อยางที่เคยรู ฉะนั้นไวทเฮด กลาววา ”ธรรมชาติของความชั่วก็คือลักษณะของสิ่งทั้งหลาย ที่

เปนเครื่องขัดขวางกันและกันนั่นเอง”21

 จากปญหาที่เกี่ยวกับโลกที่วาโลกของเรามีลักษณะเฉพาะดังที่ปรากฏในบัดนี้ได     

อยางไร ? โลกนี้แยกตัวออกมาจากอาณาเขตอันกวางใหญไพศาลของภาวะอาจเปนไปได

แลวกลายเปนภาวะจริงขึ้นมาไดอยางไร ? ทําไมจึงมีโลกนี้ขึ้นมาอีกแทนที่จะมีแตโลกโนน 

(โลกของภาวะอาจเปนไปได)เพียงโลกเดียว  

 ไวทเฮดตอบวามีตัวกระทํา ( Agent ) อยูอยางหนึ่งซึ่งทําใหโลกนี้เกิดขึ้นมาจาก

อาณาเขตอันกวางใหญไพศาลหาขอบเขตไมไดนั้นและทําใหมีลักษณะอยางที่เราเห็นอยูนี้ 

ตัวกระทํานี้แหละคือ พระเจา แตไวทเฮดเรียกวา The Principle of Concretion (หลักของ

การแข็งตัว) หนาที่ของพระเจาก็คือ ทําใหระบบอันไมจํากัดแหงภาวะอาจเปนไปได 

กลายเปนสิ่งจํากัด เมื่อถามวาทําไมพระเจาจึงทําเชนนั้น ทานตอบวา “ไมมีเหตุผล คือไมอาจ

ใหเหตุผลได เพราะสภาวะของพระเจานั้น เราก็ไมอาจใหเหตุผลใด ๆ ไดเนื่องจากสภาวะ

ดังกลาวเปนพื้นฐานของเหตุผลอยูแลว”22

 
3.3 ความเปลี่ยนแปลงในทรรศนะของไวทเฮด 

 ดังที่กลาวไวในตอนตนวาเรื่องความเปลี่ยนแปลงของไวทเฮดนั้นเริ่มตนจากชีวิต

จริงของเขาเองเปนดั่งการจุดประกายของนักปรัชญาเมื่อเขาตองสูญเสียลูกชายคนสุดทองใน

สงครามโลกครั้งที่ 1 กอนเกิดเหตุการณครั้งสําคัญดังกลาว ไวทเฮดยังเปนนักคณิตศาสตร

เต็มตัวเขาไมเคยเขียนงานที่เปนปรัชญามากอน และเขาก็สารภาพวา “งานดานปรัชญาของ

                                                                                                                                                                      

 

 21 Ibid., p.  517 

 22 Ibid., p.  257. 
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เขาเริ่มท่ีกรุงลอนดอนตอนที่สงครามใกลจะสิ้นสุดลงทีเดียว” 23 เขายังไดเกริ่นไวในคํา

บรรยายเรื่อง “จุดหมายของปรัชญา” วา”อนาคตเปดกวางสําหรับความสําเร็จและ

โศกนาฏกรรมใดก็ได”24  

 ปญหาอภิปรัชญาที่วา ความเปลี่ยนแปลงเปนไปไดหรือไม ? ความเปลี่ยนแปลง

มีจริงหรือ ? พวกที่ไมชอบความเปลี่ยนแปลงก็จะตอบวาความเปลี่ยนแปลงเปนไปไมได

เพราะไมใชสิ่งจริงแท ความเปนจริงแทเปนสิ่งที่ตายตัว คงที่ สวนฝายที่เชื่อวาทุกสิ่งทุกอยาง

ลวนเปลี่ยนแปลงก็จะตอบเปนเสียงเดียวกันวา ธรรมชาติเปนวิวัฒนาการและเปน

กระบวนการ สวนทั้งหมดของสรรพสิ่งมีความสําคัญกวาสวนยอย ความเปลี่ยนแปลงเปนสิ่ง

จริง และความเปนจริงตองมีลักษณะเลื่อนไหลหรืออยูในรูปกระบวนการเทานั้น ไมวาจะเปน

กระบวนการเดียวหรือหลายกระบวนการก็ตาม ปรัชญาระบบใดที่อยูในพวกหลังนี้ 

นักวิชาการในสหรัฐอเมริกาตางยอมรับวาอยูในขายปรัชญาบริสุทธิ์ การอางถึงเรื่องความ

เปลี่ยนแปลงนี้ในปรัชญาของไวทเฮดใชคําวา ปรัชญากระบวนการซึ่งเขาเปนคนแรกที่นําคํา

นี้มาใชในปรัชญากระบวนการของเขาเอง 

 หลักกระบวนการของไวทเฮดที่วา “ความมีอยูของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู

เปนอยางไรยอมไดมาจากการแปรสภาพของมัน” และยังกลาวตอไปวา “ลักษณาการที่สิ่งที่มี

อยูในภาวะที่เปนอยูแปรสภาพอยางไรยอมเปดเผยใหเห็นวาสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูนั้น

เปนอะไร” ไวทเฮดเปนบุคคลหนึ่งที่มีทรรศนะคลอยตามแบร็กซองทั้งในแงที่ถือเอาสาระของ

ชีววิทยาเปนพื้นฐานและถือวาความเปนจริงขั้นสูงสุด (Ultimate Reality) คือความยืดเยื้อ 

โดยประกาศเปนคําพูดของเขาเองวา “ความเปนจริงคือกระบวนการ” 

 ไวทเฮดอางขอความที่วา“ไมมีใครสามารถกาวลงไปในแมน้ําสายเดียวกันไดถึง

สองครั้ง” เขายอมรับขอความดังกลาวนี้โดยที่กลาววาเปนคําสอนของใครก็ไมรู รูแตเพียงวา

เปนคําสอนโบราณ สวนรูปแบบคําสอนนั้นเขามั่นใจวาเปนมาจากทรรศนะของเฮราคลีตุส

และกลายืนยันไวในผลงานของเขา ก็คือขอความวา “ทุกสิ่งเลื่อนไหล” และการอธิบายความ

เปลี่ยนแปลงในทรรศนะของไวทเฮดนั้นไวทเฮดไดอธิบายในปทารถะของโลกในภาวะที่

                                                           

 23 A.  N.  Whitehead, “Autobiographical Notes”, The Philosophy of Alfred N Whitehead, 

p.  13. 

 24 A.  N.  Whitehead, Mode of Thought, p.  171.  (The Future is big with every possibility) 
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เปนอยูอยางชัดเจนคือปทารถะที่ 2,4และ5 ดังนี้คือในปทารถะที่ 2 กลาววา  

   ในการแปรสภาพของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ เอกภาพในความเปนไป

ไดของสิ่งที่มีอยูทั้งหลาย ทั้ง ๆที่อยูในภาวะที่เปนอยูและไมเปนอยู จะตองกอใหเกิดเอกภาพ

ที่เปนจริงของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูขึ้นเพียงสิ่งที่มีอยูเดียวเทานั้นและสิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยูดังกลาวนี้จะเปนการจับตัวเปนรูปธรรมของหลาย ๆ ภาวะแฝงดวย25  

  ในการแปรสภาพของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ มีการเชื่อมตอของการยึด

จับครั้งใหม มีรูปแบบเฉพาะตัว, เปาหมาย ความหลากหลายและความผิดแผกเปนการแปร

สภาพที่กลายเปนสิ่งใหมไมมีวันจบสิ้นแตไมใชสิ่งใหมที่เปนวัตถุนิรันดร26  

  ภาวะแฝงสําหรับการเปนธาตุหนึ่ง ๆในการจับตัวเปนรูปธรรมเปนจริงของสิ่งที่มี

อยูทั้งหลายในภาวะที่เปนอยู  เดียวกัน ตองเปนลักษณะเชิงอภิปรัชญาทั่วๆไปอยางเดียวที่มี

ผลตอสิ่งที่มีอยูทุกชนิด ทั้งที่อยูในภาวะที่เปนอยูและไมเปนอยูและทุก ๆหนวยในเอกภพของ

มันเองก็ตองรวมอยูในแตละการจับตัวเปนรูปธรรมดวยกลาวอีกนัยหนึ่งคือเปนธรรมชาติของ

“การเปนอยู” หนึ่ง ๆที่จะตองเปนความเปนไปไดใหกับทุก ๆ “การแปรสภาพ” นี้คือหลักแหง 

“สัมพันธภาพ” 27  

 สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ แปรสภาพอยางไรยอมบงถึงวาสิ่งที่มีอยูใน

ภาวะที่เปนอยูนั้นเปนอะไร ดังนั้นการบรรยายลักษณะของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูทั้งสอง

                                                           

 25 Ibid.  “That in the becoming of an actual entity, the potential unit of many entities -

actual and non-actual acquires the real unity of the one actual entity; so that the actual entity is the 

real concrescence of many potentials.’” 

  26 Ibid.  “That in the becoming of actual entity’ novel prehensions, nexus, subjective 

forms, propositions, multiplicities, and contrasts, also become; but there are no novel eternal 

objects.” 

 27 Ibid.  “That the potentiality for being an element in a real concrescence of many 

entities into one actuality, is the one general metaphysical character attaching to all entities, actual 

and non actual; and that every item in its universe is involved in each concrescence. In other words, 

it belongs to the nature of a ‘being’ that it is potential for every ‘becoming.’ This is the ‘principle of 

relativity.’” - actual; and that every item in its universe is involved in each concrescence. In other 

words, it belongs to the nature of a ‘being’ that it is potential for every ‘becoming.’ This is the 

‘principle of relativity.’” 
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อยางนี้จึงไมอาจแยกออกจากกันได      “การเปนอยู” ของมันตองไดมาจาก ”การแปรสภาพ” 

ของมัน นี้คือ หลักแหง  ”กระบวนการ” 28

 จะเห็นไดวามโนภาพของการแปรสภาพ ก็คือหลักแหงกระบวนการอันเปนเนื้อ

แททั้งหมดของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู มันมิใชการแปรสภาพที่จะกอใหเกิดความเขาใจได

งายๆ ในปรัชญาระบบนี้การแปรสภาพของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู  สิ่งที่มีอยูเดียว

กอใหเกิดภาวะความมีอยูใหมๆ ชนิดตางๆเทาที่ปทารถะแหงความมีอยูระบุไวทั้งหมด 

ยกเวนวัตถุนิรันดร ซึ่งเปนภาวะแฝงที่ไมจําเปนที่จะตองเกิดขึ้นใหมอีก 

 จากหลักแหงกระบวนการทําใหเราทราบวาแมการแปรสภาพนั้นจะมาจากสิ่งที่

มีอยูในภาวะที่เปนอยูโดยตรงแตสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูก็กลับเปนกระบวนการการแปร

สภาพไปดวย นั่นหมายถึงหากไมมีสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูการแปรสภาพยอมไมอาจ

เกิดขึ้นและหากปราศจากเสียซึ่งการแปรสภาพเราก็ไมมีทางรูไดเลยวาสิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยูมีอยูจริง 

 นอกจากไวทเฮดจะไดความคิดที่เปนแนวกระบวนการมาจากการวิเคราะห

ขอความ “ทุกสิ่งเลื่อนไหล” แลว เขายังไดหลักบางอยางมาจากบทสวดมนตที่มีชื่อเสียงตอน

หนึ่งวา    “จงอยูกับขาฯ กอนเถิด, เวลาชางผานไปเร็วเหลือเกิน”29

 ในวรรคแรกนั้นไวทเฮดจับความหมายของมันไดวา เปนการแสดงออกถึงความ

มั่นคง   แนนอน และความมีตัวตนอยางเดนชัด เชนในคําวา จงอยู และขาฯอันเปนการเนน

ใหเกิดมโนภาพเรื่องสสาร และความมีอยู สวนในวรรคที่สองน้ันเขาก็เห็นวามันเปนการ

แสดงออกถึงความไมคงตัว มีการเลื่อนไหลและการเปลี่ยนแปลง 

 ไวทเฮดพิจารณาบทสวดทั้งสองวรรคนี้แลวลงความเห็นวา ทั้งสองวรรค

กอใหเกิดความหมายอยางเดียวที่ไมอาจแยกออกจากกันไดอยางเด็ดขาด  ดังนั้นมูลบทแหง

อภิปรัชญาของเขาจึงเปนมโนภาพที่มีทั้งลักษณะคงที่และเปลี่ยนแปลงรวมกัน เขาไมพูดถึง

ความเปลี่ยนแปลงกับ  ความถาวรในฐานะสิ่งที่มีอยูเปนปญหาสองประเด็น แตจะพูดถึง 

                                                           

 28 Ibid.  “That how an actual entity becomes constitutes what that actual entity is; so that 

the two descriptions of an actual entity are mot independent. Its ‘being’ is constituted by its 

‘becoming.’ This is the ‘ principle of process.’” 

 29 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  318. 
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ภาวะที่เปนอยูเปลี่ยนแปลงที่มีความถาวรมาทําใหมันสมบูรณควบคูไปกับ ภาวะที่เปนอยู

ถาวรที่มีความเปลี่ยนแปลงมาทําใหมันสมบูรณ ซึ่งทั้งหมดนี้เปนกระบวนการเชิงซอนอันเปน

แนวและตัวปรัชญาอินทรียของเขานั่นเอง 

 
3.4 ปรัชญาอินทรียของไวทเฮด 

 ปรัชญาไวทเฮดน้ันมีความเปนเอกลักษณอยางหนึ่งคือเปนปรัชญาที่วาดวย

อินทรียหรือปรัชญาที่วาดวยความสัมพันธของวิชาฟสิกสและวิชาชีววิทยา ซึ่งเกิดจากการที่

ไวทเฮดนั้นไดพยายามซอมแซมความเสียหายทางปรัชญาอันเพื่อนคณิตศาสตรของเขาไดทํา

ไว ความเสียหายที่วานั้นเกิดจากความคิดทางคณิตศาสตร อันชวนใหถอดนามธรรม 

( Abstraction ) ออกจากสิ่งธรรมชาติ ซึ่งความมีประสบการณ ( experienced ) โดยตรงแจง

วามีความเปนไปมากมายหลายอยางนั้นเหลือแคนามธรรมอันไรเสียง, ไรกลิ่น, ไรสี เปนเพียง

การวิ่งวนของสสารอยางไมมีที่สิ้นสุดและไมมีความหมายอันใด นักฟสิกสทางคณิตศาสตร 

( Mathematical Physicists ) ไดฉีกทึ้งเวลาแหงเอกภพออกเปนเสี่ยง ๆ แตเปนเพียง

ความคิดเทานั้น ไวทเฮดจึงพยายามเอาเสี่ยงเหลานั้นมารวมกันเขาใหมในความคิดโดยใช 

“ปรัชญาแหงอินทรีย” ของเขาเปนเชื้อสมาน 

 ปรัชญาอินทรียนี้ไวทเฮดไดรับอิทธิพลอยางมากจากปรัชญาของอังรี แบรกซอง 

เขาเห็นวาการอธิบายในปรัชญาที่ชื่อ”วิวัฒนาการสรางสรรค” ( Creative Evolution ) 

นาสนใจอยูสองประเด็นคือ ความเปนจริงมีความหลากหลายอยางไมมีที่สิ้นสุด มีลักษณะ

เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง มีชีวิตชีวา และมีความใหมนิรันดร ความเปนจริงคือท้ังหมด ( The 

Whole ) ที่ไมสามารถแยกออกจากกันได เพราะทุกสิ่งแทรกอยูในทุกสิ่ง    

 ในแงที่จะรูธรรมชาติของความเปนจริง เขาเห็นวา “ธรรมชาติคือสิ่งที่รารูไดจาก

การรับรูที่ผานผัสสะ” ไวทเฮดเองไดความคิดหลักของแบรกซองในเรื่องความยืดเยื้อมาสราง

มโนภาพที่เขาเรียกวา “กระบวนการของธรรมชาติ” กอนที่จะใหมันเปน “โลกในภาวะที่

เปนอยูปจจุบัน” แตทวาเมื่อลึกไปในมโนภาพ ไวทเฮดกลับพบวา “สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู

ปจจุบัน” ( actual entities ) หรือ “สิ่งที่มีอยูในโลก” ( creatures ) อยูในกระบวนการของ

ธรรมชาติ หรือใน “โลกในภาวะที่เปนอยู” ของเขานั่นเอง  
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  ปรัชญานี้ประกอบขึ้นดวยเจตจํานงที่จะมุงคนหาความแทจริงทั้งปวงที่เขามา

พัวพันกับชีวิตทางศิลปะ, จริยธรรม และศาสนาของมวลมนุษยชาติ ในขณะเดียวกันก็คงไว

ซึ่งหลักการทางวิทยาศาสตรอันชอบดวยเหตุผล ดวยเหตุที่ไวทเฮดนั้นมีความคิดไปในแนว

กลไกของวิทยาศาสตรและลัทธิสสารนิยมอันไดจากขบวนการทางวิทยาศาสตร เนื่องมาจาก

การมุงอยูแตนามธรรมในระบบเหตุผลเทานั้น แตที่จริงแลวประสบการณของคนเรายอมมีใน

สิ่งที่มีรูปเปนตัวเปนตน (Concrete Things)เสมอ เหตุการณอันเปนตัวเปนตนนั้น เราอาจ

แยกแยะดวยเหตุผลออกเปนธาตุที่ดั้งเดิมกวาหรือท่ีงายกวาลดหลั่นกันลงไปไดแตละหนวยที่

ตั้งอยูเปนตัวเปนตนนี้ ไวทเฮดเรียกวา “อินทรีย” ( Organism ) เราจะตองถือวาอินทรียเปน

ความแทจริงอันครบถวนในตัว เหตุการณอันแทจริงจากการมีประสบการณ ยอมเปนระบบ

อันเปนตัวเปนตน หรือเปนรูปธรรมหรือเปนอินทรีย  

 ตามมติของไวทเฮด เขาไมเพียงแตลดความแตกตางระหวางอินทรียประเภท

ตาง ๆใหนอยลงมาเทานั้น ยังไดคัดคานลัทธิทวินิยมที่แยกจิตกับกายเปนคนละสวนอีก

ตางหาก เขากลาววา จิตถือวาเปนองคการพิเศษของระบบเหตุการณที่ประกอบขึ้นเปน

รางกาย ในที่นี้ กัมมันตภาพชั้นสูงของจิตก็มีได แตมิไดหมายความวาจิตเปนอยางเดียวกับ

สสาร โดยกลาววา ความแทจริงเปนเหตุการณอันแสดงทั้งนามและทั้งรูป นั่นคือไวทเฮด

ผสมผสานจิตนิยมเขากับสสารนิยมไดอยางแนบเนียน 

 ดวยประการนี้จึงเปนระบบของอินทรียอันอัดตัวแนนของเรื่องแทที่เกิดขึ้น “ตัว

อันอัดติดกันแนน” ของเหตุการณตาง ๆ และดวยการแทรกแซงอัดเปนอันเดียวกันของ

เหตุการณเชนนี้เอง เขาจึงกลาวไววา “ทุก ๆ สิ่งยอมอยูไดทุก ๆ แหงในเวลาทุกเวลา” 

 การเกิดการแทรกแซงของเรื่องแทที่เกิดขึ้น ไวทเฮดเรียกวา การรวมเขาไว 

( Prehension) และถูกมองในแงที่เปนเหตุเปนผลแกกัน เร่ืองแทที่เกิดขึ้นอยางหนึ่งยอม

บังเกิดขึ้นไดจากการรวมเขาไวซึ่งบรรดาเรื่องแทที่เกิดขึ้นกอน และมันกลับถูกรวมเขาไวโดย

เรื่องแทที่เกิดขึ้นภายหลัง  

 ไวทเฮดปฏิเสธความคิดของปรัชญาสสารนิยมที่มีความเห็นวาโลกเปน

เครื่องจักรกลคือโลกแหงความรูสึกที่เกิดจากการสัมผัสน้ัน แตกตางจากโลกแหงสสารวัตถุที่

เปนตนเหตุทําใหเกิดความรูสึกหรือเกิดภาพจําลองขึ้นในความรูสึกของจิต ในโลกแหง

ความรูสึกนี้เองที่เรารูจักธรรมชาติวาเปนสี  เปนเสียง เปนกลิ่น ฯลฯ ปรากฏการณเหลานี้เปน

ปรากฏการณที่เกิดภายในจิตใจหรือ จิตใตสํานึก  
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 เขามีความเห็นวา สิ่งที่เราสัมผัสน้ันเปนลักษณะของธรรมชาติของสิ่งนั้นแต

เพียงอยางเดียวเทานั้น วัตถุที่เปนตนเหตุที่ปราศจากสี เสียง กลิ่น ที่มากระทบความรูสึกที่ทํา

ใหเกิดเปนภาพจําลอง ที่เปนสี เปนเสียง เปนกลิ่น ขึ้นในจิตใจนั้นไมมี  ขอท่ีวาความรูสึกของ

เรามีความสัมพันธกับอวัยวะประสาทและสภาพแวดลอมเชนแสงสวางเปนตนนั้น  ไมได

แปลวา สีที่มากระทบเกิดเปนความรูสึกนั้นเปนของจริง หรือเปนสภาพที่เกิดในจิตใจเทานั้น 

แตสีมีอยูอยางแทจริงในวัตถุ สวนเฉพาะที่มีอยูในจิตใจของเรานั้นเปนปรากฏการณ ไมใช

ประสบการณ สีมีอยูในวัตถุนั้นตามที่เรามองเห็นจากที่นั้นภายในสภาพการณเชนนั้น ดังนั้น

ปรากฏการณของวัตถุนั้นที่แสดงถึงคุณลักษณะของวัตถุนั้นภายใตสภาพการณตาม

ธรรมชาติอันแนนอนอยางนั้น หรือพูดอีกนัยหนึ่งวาเราไมควรแยกความรูสึกจากการสัมผัส

และวัตถุที่เราสัมผัสออกจากกัน 

 ไวทเฮดวิจารณการรับรูของเราเกี่ยวโลกแหงสสารวาเปนโลกที่ประกอบดวย

ชิ้นสวนที่แยกจากกัน ไมมีสีหรือคุณสมบัติที่เหมือนกันแตอยางใด แตมีคุณสมบัติที่ถาวรเปน

ของตนและไมเคลื่อนไหว เวนแตจะมีสิ่งอื่นมาทําปฏิกิริยาตอมัน เขากลาววาขอความนี้เปน

จริงเฉพาะแตในรูปของนามธรรมเทานั้น แตไมเปนจริงในรูปของรูปธรรมตามที่เราไดพบเห็น 

     ไวทเฮดวาเปนความเขาใจผิด คิดเอาวานามธรรมเปนตัวตนเปนรูปธรรม เพราะ

ที่จริงแลว ความเปนตัวเปนตนของโลกแหงสสารนั้นไมมี  โลกที่แทจริงมีตัวตนนั้น เปนสิ่งที่

เคลื่อนไหว มีชีวิตชีวา มีความสัมพันธเกี่ยวของ  มีความอุดมสมบูรณมากกวาโลกแหงสสาร

ที่เราพบเห็น โดยกลาววา รูปท่ีแยกตางหากจากกันทั้งหมดนี้ แทรกซึม และมีผลกระทบตอ

กันและกันทุกสิ่งทุกอยางมีอยูในรูปแบบขององคาพยพอยางใดอยางหนึ่ง ซึ่งเปนภาวะของ

สิ่งนั้นนอกจากรูปแบบขององคาพยพของสิ่งนั้นแลว ไมมีสิ่งนั้น  ทุกสิ่งทุกอยางเปนการ

เคลื่อนไหวที่มีรูปแบบเปนกระบวนการ ไมใชสิ่งที่มีอยูคงที่  สิ่งของทั้งหมดเคลื่อนไหว (สสาร

และการเคลื่อนไหวเปนสิ่งเดียวกัน ไมใชของสองสิ่ง) และวิถีเคลื่อนไหวของมัน (ในความ

เกี่ยวพันที่มีตอสิ่งอื่น) จะสรางความเปนตัวของมันขึ้นมา  

 นอกจากรูปแบบแลว ภาวะความเปนอยูของมันปริมาณของมันที่ประกอบเปน

ขนาด รูปราง การสั่นสะเทือน นั้น ไมไดเปนเครื่องกําหนดภาวะอันแทจริงของสิ่งนั้น ๆเลย 

สภาพแวดลอมจะเขาไปมีสวนรวมกับสิ่งทุกสิ่ง ทุกสิ่งทุกอยางมีอยู หรือเคลื่อนไหวอยู ใน

สภาพที่ เกี่ยวเนื่องติดตอกัน    มีการเกี่ยวพันระหวางกันและกันของสิ่งทั้ งหมดนั้น   

โดยเฉพาะมีการเกี่ยวพันระหวางสวนรวมกบัสวนยอย ตัวอยางเชน พฤติกรรมของอนุภาคที่มี
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อยูในกายที่มีชีวิตนั้นแตกตางจากพฤติกรรมที่อนุภาคเหลานั้นแสดงออกตอสิ่งที่อยูภายนอก  

ภายในกายนั้นมีการเคลื่อนไหวของอนุภาคประกอบกันเปนกระบวนการที่มีชีวิตนั่นเอง 

 ไวทเฮดชี้ใหเห็นวาการสรุปพลังงานทางฟสิกสใหเปนหลักการทางนามธรรมใน

รูปแบบของเครื่องจักรกลนั้น ทําใหวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีเจริญกาวหนามาก แตวิธีการ

สรุปเปนหลักนามธรรม ไมสามารถอธิบายเรื่องของอินทรียที่มีชีวิตหรือปรากฏการณของจิต 

หรือคานิยม หรือความสําคัญของโลก ตามทรรศนะของกวี หรือศิลปนไดเลย การแสดง

ปฏิกิริยาของนักจินตนาการนั้นแสดงใหเห็นวายังมีบางสิ่งบางอยางที่ยังขาดอยูเหตุนี้ปรัชญา

อินทรียของเขาจึงเปนการอธิบายที่สมบูรณกวา  

 ในทรรศนะของไวทเฮด “สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู” เปนตัวโอกาส ทั้งนี้เพราะสิ่ง

ที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูแปรสภาพขึ้นมาเองและมันก็เปนหนวยสุดทายของความเปนจริง 

กลาวคือมันเปนตัว “โอกาสในภาวะที่เปนอยู” ที่กอใหเกิด “โลกในภาวะที่เปนอยูปจจุบัน” 

ขึ้นมา จะเห็นไดวา โลกในภาวะที่เปนอยู เปนเพียงผลรวมที่เกิดจาก สิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยูปจจุบันทั้งหลาย ขณะกําลังเปนหรือแปรสภาพตัวมันอยู หรือเรียกวา โลกในภาวะที่

เปนอยูอันเปนตัวแทนของความเปนจริงเปนเพียงผลพลอยไดโดยตรงจากภาวะของสิ่งที่มีอยู

ในภาวะที่เปนอยูเหลานั้น สิ่งมีอยูในภาวะที่เปนอยูของไวทเฮดมีสาระสําคัญอยูที่การให

ตัวเองไดอดีตของตัวมันเอง การมีประธานที่มุงสูการจับตัวเปนรูปธรรม และมีอภิประธานที่

สงตอความพอใจไปตามครรลองแหงความสรางสรรค พูดงาย ๆคือสิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยูของไวทเฮดนั้นมีลักษณะเดนอยูที่การเปนกระบวนการชวงหนึ่งของมันเอง โลกใน

ภาวะที่เปนอยู ของไวทเฮด คือสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูตาง ๆ มีการเชื่อมตอและการ

เชื่อมตอน้ีจะเพิ่มข้ึนเรื่อยจนถึงจุด”ความพอใจ”ที่ไมอาจจะเพิ่มเติมตอไปไดอีกแลว   ความ

เปนจริง ณ จุดนี้ก็จะจรดกับตัวความเปนจริงพอดี อาจสรุปไดดังนี้เปนเชิงสรางสรรค              

เปนกระบวนการ เปนความตอเนื่อง เปนการสะสม เปนอัตถิภาวะแท เปนทั้งเชิงคุณภาพที่

เขมขนและเชิงปริมาณที่แผขยาย ไวทเฮด กลาววาเนื้อแทของความเปนจริงตามความเห็น

ของเขาก็คือ “โอกาสในภาวะที่เปนอยูปจจุบัน” ซึ่งหมายถึง “ทุกสิ่งที่เปนทุกหนทุกแหงตลอด

ทุกเวลา”30 ซึ่งไวทเฮดยืนยันหลักการเดิมของเขาที่วา “ความเปนจริงจะตองไมมีการแตกงาม

                                                           

 30 A.  N.  Whitehead, Science and the Modern World, p.  128.  (everything is everywhere 

at all times) 
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และที่ตั้งเชิงเดี่ยว” กลาวไดวาความเปนจริงของไวทเฮดนั้นเปนทั้งเชิงคุณภาพที่เขมขน เปน

ทั้งเชิงปริมาณที่แผขยาย เปนทั้งสิ่งเอกเทศสิ่ง อสัมพัทธ (The Absolute) 

 มโนภาพอยางหนึ่งของไวทเฮดคือ “รหัสยิก” (Mystic) ไวทเฮดพูดถึงการ

สรางสรรคในฐานะที่เปนเพียงกรอบและฐานใหกับกระบวนการทั้งหมดของเขาเทานั้น เขา

อธิบายแตเพียงวา การกระทําหนาที่ทุกอยางภายในสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่งๆ ลวน

เปนการนิยัติ(กําหนด)ไปสูการจับตัวเปนรูปธรรมของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูนั้น ๆ และ

กระบวนการแหงการเกิดนี้จะสงตอภาวะที่เปนอยูของมันใหกับกระบวนการทั้งหมดเพื่อการ

สรางสรรคอันไมมีจุดจบซ่ึงหมายถึง “การไปสูความใหมเรื่อย ๆ ไป” ที่เปนเนื้อแทอยางหนึ่ง

ของความเปนจริงขั้นสูงสุด ( Ultimate ) นั่นเอง 

 อภิปรัชญาของไวทเฮดไดมาจากการวิเคราะหและสังเคราะหที่รอบคอบ ความ

ตั้งใจเริ่มแรกของเขาแมวาจะเปนการอธิบายจักรวาลวิทยาเชิงอินทรีย ( Organic 

Cosmology )แตทวาการเสนอแนวคิดที่ออกมาในรูป “แผนการเชิงวิภาค”ของเขานั้นกลับ

เปนปรัชญาบริสุทธิ์และเปนปรัชญาแนวใหม จากการสรางแผนการแหงวิภาคในผลงานดาน

ปรัชญาของเขาที่ชื่อวา “Process and Reality” ในภาคแรกซึ่งเปนเรื่องที่วาดวย       

“ปรัชญาบริสุทธิ์” โดยที่ปรัชญาบริสุทธิ์นี้เขานิยามไววา “ปรัชญาบริสุทธิ์คือ ความพยายามที่

จะวางกรอบระบบความคิดทั่ว ๆ ไปใหเปนระบบปะติดปะตอกันใหมีหลักตรรกะ ใหมีความ

จําเปนเพื่อเราจะไดสามารถตีความทุกสวนแหงประสบการณของเรา”31 แมวาในผลงานชิ้น

นั้น  ไวทเฮดจะเรียกชื่อลัทธิปรัชญาของเขาวา “ปรัชญาอินทรีย” แตทวา ทั้งโดยนัยและ

เนื้อหาแลวเปน “ปรัชญากระบวนการบริสุทธิ์” ( Speculative Process Philosophy ) โดย

ปรัชญาระบบนี้ ไวทเฮดมุงแกไขขอบกพรองของปรัชญาในอดีตควบคูไปกับการวิจารณ     

มูลบทของวิทยาศาสตรที่ยอมรับกันในขณะนั้น 

 เหตุนี้ในผลงานดานปรัชญาชิ้นเอกของเขาไวทเฮดจึงลงมือสรางแผนการแหง 

ปทารถะ (วิภาค) ขึ้นมาใหดูเปนตัวอยางไวในภาคแรกซึ่งเปนเรื่องที่วาดวยปรัชญาบริสุทธิ์

และโดยปรัชญาบริสุทธิ์นี้เขาไดนิยามไววา ปรัชญาบริสุทธิ์คือความพยายามที่จะวางกรอบ

                                                           

 31 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  5.  “Speculative philosophy is the 

interpreted”endeavor to farm a coherent, logical, necessary system of general ideas in terms of 

which every element of our experience can be” 
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ระบบความคิดทั่ว ๆ ไปใหเปนระบบปะติดปะตอกันใหมีหลักตรรกะ ใหมีความจําเปนเพื่อเรา

จะไดสามารถตีความทุกสวนแหงประสบการณของเรา  

 แผนการแหงปทารถะอันเปนตัวระบบของปรัชญาบริสุทธิ์ของไวทเฮดนั้นไดแก 

 1) ปทารถะของความเปนจริงสูงสุด (The Category of the Ultimate) เปนหลัก

ความสัมพันธขั้นพื้นฐานที่ระบุมโนภาพ ( Concept ) {ภาพที่เกิดขึ้นในใจซึ่งเปนตัวแทนของ

สิ่งทั้งหลาย สิ่งที่ตางกัน แตมีบางสิ่งที่คลายคลึงกัน เชน แมว เปนมโนภาพทั่วไปสําหรับแมว

ทั้งหมด ถึงแมแมวแตละตัวอาจจะไมเหมือนกัน หรือดําเปนมโนภาพของสีดํา หรือความดํา

ทั่วไป ไมวาจะปรากฏเปนคุณลักษณะของสิ่งใดในโอกาสไหน}32 ที่เกี่ยวกับ สิ่ง,ภาวะ และ 

ภวันตภาพ(สิ่งที่มีอยู) ซึ่งประกอบดวยปทารถะยอย 3 ขอคือ   (ก) การสรางสรรค 

( Creativity ) “อันเปนสิ่งสากลของสิ่งทั้งหลาย เปนหลักของความใหมทั้งปวง และอยูใน

ฐานะเปนสารหลักเชนเดียวกับสาร ปฐมภูมิ (Primary Substance)ของ อริสโตเติ้ล”33 (ข) 

หนึ่ง ( One )  (ค) หลาย ( Many ) ปทารถะยอยทั้งสามขอน้ีจะวางกรอบใหกับปทารถะอื่น ๆ 

ทั้งหมดอีกตอหนึ่ง 

 2) ปทารถะแหงความมีอยู ( Categories of Existence ) ปทารถะนี้เปนการระบุ

ประเภทหรือชนิดตาง ๆ ของความมีอยูเทาที่จําเปนซึ่งไดแก34

 ก) สิ่งที่มีอยูจริงในสภาวะที่เปนอยูปจจุบัน ( Actual Entities )  อันเปนหนวย

สุดทายของความเปนจริง ที่ไมมีสิ่งใดจะมาจริงยิ่งกวาไดอีกแลว  

 ข) สังกัปหรือการยึดจับ ( Prehension ) อันเปนตัวขอเท็จจริงของความสัมพันธ 

สิ่งที่จะยืนยันถึงความมีอยูของความเปนจริงอันจะตองมีผลตอการรับรูดวยนั้นก็คือการยืด

จับและการมีอยูของการยึดจับน้ีเองจะเปนการยืนยันวา ความเปนจริงจะตองใหขอเท็จจริง

บางอยางเสมอดวย 

 ค) การเชื่อมตอ ( Nexus ) ความมีอยูจริงชนิดนี้หมายถึงขอเท็จจริงสาธารณะ

หรือท่ัว ๆ ไปของความเปนจริง มีลักษณะเปนตัวผันแปรท่ีอยูระหวางภาวะปจจุบันกับภาวะที่

                                                           

 32  ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย, (กรุงเทพมหานคร : เท็กซ

แอนดเจอรนัล พับลิเคชั่น จํากัด, 2543 ), หนา 19. 

 33 A.  N.  Whitehead, Process and Reality,  p.  25. 

 34 A.  N.  Whitehead, Process and Reality,  p.  589. 
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แสดงพลังของกระบวนการทั้งหมด 

 ง) รูปแบบอัตวิสัย ( Subjective Form ) ไวทเฮดเชื่อวา นอกจากความเปนจริงจะ

ใหขอเท็จจริงสาธารณะแลวก็ยังจะใหขอเท็จจริงสวนตัวอันเปนเชิงอัตวิสัยอีกดวยสิ่งที่มีอยูใน

ภาวะที่เปนอยูนี้ไวทเฮดเรียกวา “รูปแบบอัตวิสัย” อันเปนสวนประกอบที่อยูในสังกัปหรือ

ความยึดจับอีกตอหนึ่ง 

 จ) วัตถุนิรันดร ( Eternal objects ) เปนรูปแบบในการกําหนดของขอเท็จจริง มัน

เปนภาวะที่มีพลังลวนๆ ภาวะที่มีพลังนี้มีอยูเพื่อเปน “เปาหมายตลอดไป” ใหกับลักษณะที่

ถูกกําหนดโดยกฎที่ตายตัวของขอเท็จจริงทั้งหลายในจักรวาล วัตถุนิรันดรหนึ่งๆจึงเปน

เนื้อหาสําคัญของสิ่งที่เปนนามธรรม ของสิ่งที่มีอยูจริงในภาวะปจจุบันหนึ่ง ๆนั่นเอง 

 ฉ) ความเปนประพจน  ( Proposition ) คือความเปนสิ่งเฉพาะ หมายถึงตัว

ทฤษฎีซึ่งตองมีอยูในความเปนจริง หรือเปนสาระของขอเท็จจริงในการกําหนดเชิงสมรรถนะ 

พูดงาย ๆ คือขอเท็จจริงที่มีอยูนั้นตองมีอยูในฐานะที่เปนประพจนเสมอ 

 ช) การเพิ่มทวี ( Multiplicity ) เปนลักษณะแหงการแยกออกจากกันที่บริสุทธิ์ของ

สิ่งที่อยูจริงทั้งหลายที่แตกตางกัน ความมีอยูของการเพิ่มทวีนี้ไมเหมือนกับการมีอยูจริงทั้ง 6 

ชนิด (ก- ฉ) ที่กลาวมาแลวเลย สิ่งที่อยูจริงทุกชนิดลวนเปนการเพิ่มทวี แตการเพิ่มทวีเอง

กลับมิไดอยูในฐานะที่จะเปนสิ่งที่มีอยูจริงได มันเปนแตเพียงความมีอยูอยางหนึ่งที่จะตอง

รวมอยูในกระบวนการ 

 ซ) ความขัดแยง ( Contrasts ) เปนอัญรูป ( Mode ) ที่อยูไดอยางไมจํากัดของ

การสังเคราะหสิ่งที่มีอยูจริงทั้งหลายขณะที่ทําการยึดจับแตละครั้ง ทั้งนี้เพราะความขัดแยง

ของความขัดแยงยอมมีไดเร่ือยไป ตราบเทาที่ยังมีการยึดจับและการสังเคราะหนั่นเอง ใน

การทําขอเท็จจริงใด ๆ ใหเฉพาะเจาะจงขึ้นมานั้นไวทเฮดเรียกภาวะเฉพาะนี้วา “ความ

ขัดแยง” 

 3) ปทารถะแหงการอธิบาย 35( The Categories of Explanation ) ปทารถะนี้

เปนสวนเนื้อหากระบวนการของไวทเฮดโดยเฉพาะ ประกอบดวยปทารถะยอยตาง ๆ 27 ขอ 

เปนการอธิบายความหมายของศัพท แถลงหลักการที่จําเปนและสรางความสัมพันธใหเปน

ระบบเนื้อหาแท ๆผูวิจัยจะยกมาเพียงบางปทารถะที่เกี่ยวของกับเรื่องนี้เทานั้น 

                                                           

 35 Ibid. , pp.  594-596. 
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 4) ขอผูกพันแหงปทารถะ ( Categorical obligation ) คือปทารถะที่เปนเงื่อนไข

หรือขอผูกพันซึ่งมีอยูดวยกัน 9 ปทารถะยอยไดแก 

 ก) ปทารถะแหงเอกภาพเชิงอัตวิสัย ( The Category of Subjective Unity ) อัน

เงื่อนไขที่วา ในกระบวนการของความมีอยูจริงในสภาวะปจจุบันหนึ่ง ๆ แมวาแตละชวงของ

กระบวนการจะไมมีเอกภาพแตในทายที่สุดความเปนอัตวิสัยของความมีอยูจริงในสภาวะ

ปจจุบันนั้นๆก็จะตองแสดงเอกภาพของมันออกมาจนได ดวยเหตุผลของตัวมันเอง 

 ข) ปทารถะแหงเอกลักษณเชิงภววิสัย ( The Category of Objective Unity ) 

ปทารถะนี้เปนการระบุวาความมีอยูจริงในสภาวะปจจุบันหนึ่ง ๆ อันเปน “ความพอใจ” หรือ

เปนความสําเร็จผลหนึ่ง ๆ ดวยนั้น แตละธาตุ ( Element ) ของการจับตัวเปนรูปธรรมยอม

จะตองมีหนาที่ที่แนนอนเพื่อตัวเองหนาที่เดียว หรืออีกนัยหนึ่งสิ่งเดียวจะตองมีบทบาทเดียว 

นั่นคือแตละหนวยจะตองมีเอกลักษณในตัวของมันเองปทารถะนี้จึงเปนหลักพื้นฐานแหงการ

อยูรวมกันไมได ( Incompatibility ) ดวย 

 ค) ปทารถะแหงความแตกตางกันเชิงภววิสัย ( The Category of Objective 

Diversity ) ซึ่งเปนเงื่อนไขที่วา จะตองไมมีลักษณะของ “การรวมกันเขา” ( coalescence ) 

ของธาตุที่แตกตางกันอีกเมื่อกระบวนการไปถึงซึ่งความพอใจแลว หมายความวาในความ

พอใจนั้น สวนประกอบที่แตกตางกันก็จะตองแตกตางกันจริง ๆ ปทารถะนี้จึงสนับสนุน

พื้นฐานแหงการอยูรวมกันไมไดอีกครั้งหนึ่ง 

 ง) ปทารถะแหงการประเมินคุณคาที่เปนมโนภาพ (The Category of 

Conceptual Valuation ) ปทารถะนี้ระบุวา การรูสึกทางกายภาพ ( Physical feeling ) อัน

เปนตนตอปรัชญาบริสุทธิ์ของไวทเฮดจะตองกอใหเกิด การรูสึกทางมโนภาพ ( conceptual 

feeling ) ตามมาดวย การรูสึกมโนภาพหรือสิ่งที่เปนมโนภาพดังกลาวนี้เองตองมีคุณคาหรือ

ใหคุณคาบางอยางเสมอและคุณคานี้จะอยูในรูป “วัตถุนิรันดร” ซึ่งเปนตัวกําหนดความมี

ขอบเขตจํากัดของความมีอยูจริงในภาวะที่เปนอยูปจจุบันทั้งหลายนั่นเอง 

 จ) ปทารถะแหงการยอนกลับแหงมโนภาพ ( The Category of Conceptual 

Reversion ) ปทารถะนี้เทียบไดกับหลักที่วาดวยการรื้อฟนความจําของปลาโต และมันคือ

เงื่อนไข ที่วาการรูสึกทางมโนภาพนอกจากจะเปนการใหคุณคาแลว ในชวงตอมาการรูสึก

ชนิดนี้ยังตองเปนการยอนกลับไปสูสภาพแหงการเปนมโนภาพลวน ๆ ดั้งเดิมของมันอีกดวย 

ทั้งนี้เพราะในการสังเคราะหครั้งสุดทาย การอยูรวมกันไมไดทางกายภาพยอมกอใหเกิด
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ความขัดแยงทางมโนภาพอยางหนึ่งขึ้นมาดวยกันเสมอ 

 ฉ) ปทารถะแหงการเปลี่ยนสภาพ ( The Category of Transmutation )    

ปทารถะนี้เปนผลมาจากเงื่อนไขแหงการประเมินคากับการยอนกลับแหงมโนภาพ นั่นคือ 

จากเงื่อนไขขอแรกหรือท้ังสองขอประกอบกัน จะมีการเปลี่ยนสภาพขอมูลของการรูสึกทาง

มโนภาพดังกลาวใหกลายเปนการเชื่อมตอหรือสวนของการเชื่อมตอหนึ่ง ๆ ขึ้นมา ซึ่ง

ลักษณะเชนนี้จะทําใหสิ่งที่เปนมโนภาพเปลี่ยนสภาพของมันไป 

 ช) ปทารถะแหงความกลมกลืนเชิงอัตวิสัย ( The Category of Subjective 

Harmony ) เงื่อนไขนี้เมื่อรวมกับปทารถะขอแรกจะเทากับมโนภาพที่ไลบนิซ ( Gottfried 

Wilhelm  Leibniz ) เรียกวา “ความกลมกลืนที่กําหนดไวลวงหนา” ( pre-established 

harmony ) ปทารถะนี้จึงเปนประเด็นที่เกี่ยวกับความรับผิดชอบเชิงศีลธรรมโดยตรงและ

ความรับผิดชอบนี้ยอมข้ึนอยูกับขอมูลท่ีจํากัดกับเงื่อนไขแหงปทารถะที่เปนเชิงอัตวิสัยมันทํา

ใหการประเมินคาของการรูสึกทางมโนภาพทั้งหลายตองมุงไปสูจุดหมายอยางหนึ่งของผูทํา

การ ซึ่งเปนความกลมกลืนของกระบวนการหนึ่ง ๆ นั่นเอง 

 ซ) ปทารถะแหงความเขมขนเชิงอัตวิสัย ( The Category of Subjective 

Intensity ) ซึ่งระบุวาความเขมขนของการรูสึกจะมุงไปที่ 1) ผูรูสึกโดยตรง 2) อนาคตที่ตรง

กับผูรูสึกนั้น 

 ฌ) ปทารถะแหงเสรีภาพและการกําหนด ( The Category of Freedom and 

Determination ) ตัวรูปธรรมของปจเจกแตละสิ่งที่มีอยูจริงในภาวะปจจุบันหนึ่ง ๆ ยอมถูก

กําหนดภายในและเปนอิสระภายนอก นี่คือเงื่อนไขที่วาการจับตัวเปนรูปธรรมนี้สิ่งใดที่ถูก

กําหนดไดก็จะถูกกําหนด ทวาสวนที่ยังเหลือใหตัดสินใจน้ันจะเปนตัวทําการเหนือตัวเอง

( subject-superjacent ) ของการจับตัวเปนรูปธรรมนั้นเทานั้น 

 ปทารถะทั้ง 4 ปทารถะเทาที่กลาวมารวมเรียกวา “แผนการแหงปทารถะ”และ

นั่นคือปรัชญาบริสุทธิ์ทั้งระบบตามทรรศนะของไวทเฮด ความบังเอิญเปนตัวใหโอกาส หาก

ปราศจากความบังเอิญเหลานี้ ภาวะปจจุบันยอมไมอาจเกิดขึ้นได ปรัชญาของไวทเฮดก็มีจุด

ยุงยากที่ความบังเอิญของมันนี้เอง เราอาจจะเขาใจระบบกระบวนการ แตในดานที่เกี่ยวกับ

ความบังเอิญซึ่งเปนเรื่องของประสบการณโดยตรง นั้นทายที่สุดเมื่อถึงขั้นความเปนจริงอัน

ที่สุด (อันติมะสัจ) ของมันซึ่งจะตองออกมาในรูปขอเท็จจริงตาง ๆ เราไมอาจเขาใจไดหมด

สิ้นตราบเทาที่โอกาสขอเท็จจริงเหลานั้นยังมีอยู 
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 จะเห็นไดวาความเปนจริงในทรรศนะของไวทเฮดนั้นเกี่ยวของกับความ

เปลี่ยนแปลงที่เปนกระบวนการและเปนกระบวนการที่ตอเนื่องกันอยางยืดเยื้อ จากปทารถะ

ที่ไวทเฮดไดกลาวไวลวนเปนสิ่งที่เกี่ยวของกันเปนสายโซที่มีการเคลื่อนที่ โดยมีตัวการที่

กระทําใหอีกตัวการหนึ่งมีผลกระทบตอ ๆ กันไปอยางไมมีการหยุดยั้ง แมแตคําวา วัตถุ

นิรันดร มิใชสิ่ง      นิรันดร ที่ไมมีการเปลี่ยนแปลง แตวัตถุนิรันดรตามทรรศนะของไวทเฮด

นั้นหมายถึง สิ่งสากลที่มีแตเพียงสมรรถนะลวน ๆ ไมพบลักษณะใด ๆ เลย มิใชสิ่งที่อยูใน

มโนคติ ( ถาเปนเชนนั้นมันจะไปเหมือนกับ”โลกของแบบ” ตามทรรศนะของปลาโต ) แตอยูที่

สมรรถนะ หรือความเปนไปได ของมันเอง  ความเปนไปไดชนิดที่เปนของใหมเรื่อย ๆ ไป 

แมวาจะเหมือนกันแตก็มิใชสิ่งที่มีอยูจริงสิ่งเดียวกัน ไวทเฮดจึงเรียกวา  ”วัตถุนิรันดร” 

 ในปรัชญาอินทรียของไวทเฮดนั้นมักมีคําถามวาสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู

เหลานี้มาจากไหน ? อะไรเปนตัวกอใหเกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะเปนอยูปจจุบันนี้ขึ้นมา ?  ก็มี

คําตอบในปทารถะแหงการอธิบายขอหนึ่งวาสิ่งที่มีอยูใด ๆ จะอยูในภาวะที่เปนอยูไดก็

ตอเมื่อมีสาระสําคัญสําหรับตัวเองขึ้นมา นี่หมายความวา สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่งๆ

ตองกระทําหนาที่เพื่อสนองนิยัติของมันเอง ดังนั้น สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูจึงเปนการรวม

เอาเอกลักษณของตัวเองกับความหลากหลายในตัวเองเขาดวยกัน36

 สิ่งที่กระทําเพื่อตัวเองในสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูนั้นมีคําอธิบายในปทารถะ

ของการอธิบายอีกขอหนึ่งวา “การกระทําหนาที่เพื่อตัวเองนี้ จะตองเปนการกอตัวภายในที่

เปนจริงของ   สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆมันคือ “ความสัมพันธโดยตรง” ของสิ่งที่มีอยู

ในภาวะที่เปนอยูนั้น ๆ  สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนวยหนึ่งจึงไดชื่อวา “ประธาน” ของ

ความสัมพันธ โดยตรงของตัวมันเอง”37  

 การที่สิ่งที่มีอยูใดกอสาระสําคัญใหกับตัวเองขึ้นมา หรือมีการกระทําหนาที่เพื่อ

ตัวเอง จึงเทากับเปนภาวะที่เปนอยูปจจุบันขึ้นมานั่นเอง การเปนภาวะที่เปนอยูขึ้นมานี้ทําให

ไวทเฮดตองเรียกสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูวาเปน “ความสัมพันธโดยตรง” ( immediacy ) 

                                                           

 36 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p. 38.  “An entity is actual, when it has 

significance for itself. By this it is meant that an actual entity functions in respect to its own 

determination, Thus an actual entity combines self-identity with self-diversity.” 

  37 Ibid., p. 38. “That this self-functioning is the real internal constitution of an actual entity. 

It is the ‘immediacy’ of actual entity. An actual entity is called the ‘subject’ of its own immediacy.”   
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ของตัวมันเองและ “มัน” ในที่นี้คือ ประธาน ของความสัมพันธโดยตรงดังกลาว การมีประธาน

กับความสัมพันธโดยตรงอยูในสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ นี้เปน “ความขัดแยง” ซึ่ง

หมายถึงสิ่งที่มีอยูอีกชนิดหนึ่งที่รวมอยูในกระบวนการของการเกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู

เชนกัน “ความขัดแยง” ในปรัชญาระบบนี้หมายถึงสิ่งที่มีอยูที่เกิดขึ้นทุกครั้งที่มีการสังเคราะห 

หรือการสรางเอกภาพขึ้น และจากการที่ไวทเฮดแถลงวา “อะไรก็ตามที่จะมาเปนขอมูล

สําหรับการรูสึก จะตองมีเอกภาพเหมือนการรูสึก”38 ซึ่งอยูในปทารถะของการอธิบายขอท่ีวา

ดวย “ความขัดแยง” 

 ปรัชญาอินทรียของไวทเฮดนั้นแสดงออกถึงลักษณะของประสบการณนิยม

อยางชัดเจนเมื่อเขาอางวา “ในประสบการณ เรากําลังประสบโลกแหงความเปนจริง”39 ซึ่งก็

ตรงกับทรรศนะ   ที่วา ขอมูลสําหรับการรูสึกจะตองมีเอกภาพที่เหมือนการรูสึกจริง ๆ นั่นคือ 

สิ่งทั้งหลายจะตองมีเอกภาพที่มีเนื้อแทเปน “การรูสึก” หาไมแลวการรูสึกของประธานหนึ่ง ๆ

ก็คงไมเรียกไดวาเปน   “ความสัมพันธโดยตรง” ของมันเอง  

  ในประสบการณของเราก็เชนกันสิ่งที่ เราประสบจะตองเหมือนหรือเปน

ประสบการณจริง ๆ ของเราดวย และสําหรับไวทเฮดเอง “โลกที่เปนจริง” ( The Real world ) 

ก็คือ สิ่งที่เปนประสบการณแท ๆ หรือเรียกไดวาเนื้อแทของมันคือประสบการณ จุดนี้เองทํา

ใหเขาใจไดวาทําไมไวทเฮดจึงเรียกสิ่งที่มีอยูในภาวะที่ เปนอยู ของเขาวา “หยดแหง

ประสบการณ”40  ( drops of experience ) 

 ในชวงสุดทายของการเปนสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู มีปทารถะแหงการอธิบาย

ขอหนึ่งที่กลาววา “ชวงสุดทายในกระบวนการการจับตัวเปนรูปธรรม ซึ่งกอใหเกิดสิ่งที่มีอยูใน

ภาวะที่เปนอยูขึ้นมาน้ัน ยอมเปนการรูสึกที่มีการกําหนดอยางเต็มท่ีและสลับซับซอนยิ่ง 

อยางหนึ่ง  

                                                           

 38 Ibid., p. 38. (The Whatever is a datum for a feeling has a unity as felt.) 

 39 Quoted in Martin Jordan, New Shapes of Reality, ( London: George Allen & Unwin 

Ltd., 1968), p.  144. (In Experience weave experiencing the real world.) 

 40 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  22. 
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  ชวงสุดทายนี้เรียกวา “ความพอใจ” มันเปนการกําหนด ก)ในแงการเกิดของมัน   

ข) ในแงลักษณะเดนเชิงวัตถุวิสัยในการสรางสรรคเชิงอุตระของมัน ค) ในแงที่การยึดเหนี่ยว

ของมัน ทั้งทางบวกและทางลบของทุก ๆ หนวยในเอกภพของมัน” 41

 การยึดเหนี่ยวทางบวก หมายถึง”การรูสึก” การยึดเหนี่ยงทางลบ หมายถึง “การ

ขจัดการรูสึก” ( Elimination of feeling ) ลวนเปนสิ่งที่เปนมโนภาพในชวงสุดทายแหงความ

พอใจ ไวทเฮด กลาวไววา “สารัตถะของชีวิตก็คือมีอยูเพื่อตัวเอง เก็บเกี่ยวคุณคาในตัวเอง”42 

ชวงแหงความพอใจนี้จะมีความบริบูรณเกิดขึ้นถึงสามอยางพรอม ๆ กัน คือมีความบริบูรณ

ในการเกิดของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู มีความบริบูรณในการมีลักษณะเดนเชิงวัตถุวิสัย

เพื่อการสรางสรรคอันอยูเหนือสิ่งอื่นใดของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู และมีความบริบูรณใน

การยึดเหนี่ยวของทุก ๆ หนวยในเอกภพของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ 

 ความพอใจนี้เองที่เปนจุดเปดเผยโฉมหนาของความเปนจริงตามทรรศนะของ  

ไวทเฮด  ทั้งนี้เพราะวาแตละกระบวนการอันซับซอนนี้มีระดับแหงความเปนจริงเพิ่มข้ึน จนถึง

จุดที่มีความเปนจริงเต็มที่ คือตรงจุด “ความพอใจ” กระบวนการทั้งหมดของไวทเฮดนั้นมีอยู

วาสภาพการณที่กระบวนการแหงการจับตัวเปนรูปธรรมอุบัติขึ้นมาแลวจริง ๆ แมวาจะเปน

ความพอใจ แตทวามันมิไดหมายความวาลักษณะหรือความเปนกระบวนการจะสิ้นสุดหรือ

สลายไป ทั้งนี้เพราะภาวะที่เปนอยูของการจับตัวเปนรูปธรรมหนึ่ง ๆ ยอมตองสงตอไปยังสิ่งที่

มีอยูที่กําลังจะเปนการจับตัวเปนรูปธรรมหนวยอื่น ๆ ดวย  

 ดังนั้นกระบวนการทั้งหมดจึงเปนกระบวนการเกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูที่มี

กระบวนการสงตอซ่ึงรวบเอาการเชื่อมตอของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูทั้งหลายไวดวยนั้น

คือ “โลกของสิ่งที่มีอยู” อันเปนภาวะเดียวกันกับท่ีประสบการณของเราทั้งหมดสามารถ

ประสบ  “ความเปนจริง” ไดอยางสมเหตุสมผลท่ีสุด  

 เห็นไดวาปรัชญากระบวนการบริสุทธ  หรือปรัชญาอินทรียของไวทเฮดนั้น อยูใน

รูปของกระบวนการเชิงซอนที่เปนทั้งกระบวนการ “หนึ่ง” “หลาย” และของ “ความสรางสรรค” 

                                                           

 41 Ibid.  p.  38. “The final phase in the process of concrescence, constituting an actual 

entity, is one complex fully determinate feeling. This final phase is termed the ‘satisfaction.’ It is fully 

determinate (a) as to its genesis, (b) as to its objective character for the transcendental creativity, 

and (c) as to its prehension- -positive or negative - -of every item in its universe.”   

   42 A.  N.  Whitehead, Nature and Life, (Chicago: The University Press, 1934), p.  9. 
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อันเปนนามธรรมทั่ว ๆ ไปท่ีไรรูป แตเปนกิจกรรมแกนสารอันบริสุทธิ์ใหกับสิ่งตาง ๆ ในขั้น

พื้นฐานนั่นเอง 

 
3.5 ปรัชญากระบวนการของไวทเฮด 

 ปรัชญากระบวนการของไวทเฮดนั้นเปนปรัชญาที่นาสนใจและมีชื่อเสียงเปน

อยางมากเรียกไดวาเขาเองเปนผูจุดประกายปรัชญาระบบนี้ใหสมบูรณที่สุดในวงการปรัชญา

ยุคปจจุบัน และเมื่อความกาวหนาของวงการวิทยาศาสตรมาถึงจุดที่สามารถคัดคานคําสอน

ของศาสนาไดในประเด็นสําคัญที่วา มนุษยไมใชสิ่งที่พระเจาทรงสราง หากเปนสิ่งที่วิวัฒน

มาจากสัตวขั้นต่ํา  

 ผูวิจัยขอนําเศษนิพนธของเฮราคลีตุส มาเสนอเพื่อเปนแนวทางในการนําเสนอ

ปรัชญากระบวนการของไวทเฮด เพราะเศษนิพนธของเฮราคลีตุส จัดวาเปนกุญแจสําคัญใน

การเปดโลกปรัชญากระบวนการในยุคหลัง ๆ เลยทีเดียว  เชน สิ่งทั้งหลายมีการหยุดพักใน

การเคลื่อน, ทานไมสามารถกาวลงในแมน้ําสายเดียวกันไดถึงสองครั้ง เพราะน้ําสวนอื่นไหล

มาแทนน้ําเกาอยูตลอดเวลา ( วิญญาณก็ระเหยออกจากสิ่งเปยกนั่นเอง ), มีดวงอาทิตยดวง

ใหมทุกวัน, เครื่องดื่มดีเคอ็อนจะแยกตัวออกเปนสวน ๆ ถาไมกวนอยูเสมอ, ฤดูกาลทําใหเกิด

ทุกสิ่ง,  เสนทางของสกรูทั้งตรงและโคงก็เปนเสนทางเดียวกันนั่นเอง, ถนนสายขึ้นและสาย

ลองก็เปนถนนสายเดียวกันนั่นเอง, เอกภพนี้เปนเอกภพเดียวสําหรับทุกคน ไมมีเทพเจาองค

ใดหรือมนุษยคนใดไดจัดใหเปนระเบียบขึ้นมา แตเปนเชนนี้เสมอมาและจะเปนเชนนี้

ตลอดไป เปนไฟทรงชีวิตนิรันดรซึ่งลุกไหมเปนสัดสวนตามกฎเกณฑและดับเปนสัดสวนตาม

กฎเกณฑ,  การขัดแยงยอมมาซึ่งการประสาน ความแตกราวยอมจะเกิดความกลมกลืน, 

ความกลมกลืนคือเงาตามตัวของความขัดแยงทั้งหลาย แตทุกครั้งที่เกิดความขัดแยงขึ้นทั้ง

ในธรรมชาติและชีวิต กลับดูราวกับวามันเปนสิ่งที่นากลัวและปวดราวสําหรับมนุษย ทั้งนี้

เพราะคน ทั้งหลายไมเขาใจวาสิ่งที่ขัดแยงในตัวนั้นความเปนจริงก็เขากันได ความกลมกลืน

อยูที่ความตอตานความเครียด ดังจะเห็นไดในธนูและพิณ 

 ในเศษนิพนธของเฮราคลีตุสท่ียกมานี้เปนขอยืนยันไดวาปรัชญาในคําสอนของ

เขานั้นคือความเปลี่ยนแปลงลวน ๆ และความเปลี่ยนแปลงนั้นเฮราคลีตุสปรารถนาจะใหเรา

คิดออกดวยตนเองวาการเปลี่ยนแปลงเหลานี้เปนกระบวนการในตัวของมันเองดังเศษนิพนธ
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ที่วา “ใครรูเรื่องเดียว นี้นับวาฉลาด คือเขาใจจุดมุงหมายที่ควบคุมทุกสิ่งโดยทุกสิ่ง”43

 ตอมาในยุคของปรัชญากระบวนการรวมสมัย โดยเฉพาะปรัชญาของอังรี          

แบรกซองที่ชื่อวา “วิวัฒนาการสรางสรรค” นั้นมีชื่อเสียงมากในระหวาง ค.ศ.1895-1941 เขา

กลาววา ขาพเจาพบวา เหนือสิ่งอื่นใดตัวขาพเจาเองก็ผานจากสภาวะหนึ่งไปสูอีกสภาวะ

หนึ่ง ขาพเจารอนหรือไมก็หนาว  ดีใจหรือไมก็เสียใจ  กําลังทํางานหรือไมก็อยูเฉย ๆ  มองดู

สิ่งตาง ๆ รอบตัวหรือไมก็กําลังคิดถึงสิ่งอื่นอยู   ผัสสะ   ความรูสึก   ความตั้งใจ   และ

มโนคติตาง ๆ  เหลานี้ลวนเปนสิ่งเปลี่ยนแปลงในอันจะใหความมีอยูของตัวขาพเจา ขาพเจา

เปลี่ยนแปลงไปอยางไมหยุดยั้งเลย ทวาการพูดแตเพียงเทานี้หาเพียงพอไม การเปลี่ยนแปลง

ไปไกลสุดโตงกวาที่เราเคยคาดคิดไวมากมายนัก44 ในความคิดของเรานั้นการเปลี่ยนแปลง

จะเกิดขึ้นไมไดหากปราศจากสิ่งที่เปลี่ยนแปลงหรือตัวการแหงการเปลี่ยนแปลง เกี่ยวกับ

เรื่องนี้แบรกซองชี้แจงวา “มันเปนเพียงสัญลักษณที่จะเตือนใหระลึกถึงลักษณะอันฉาบฉวย

ของกระบวนการซึ่งความตั้งใจของเราตัดตอนออกอยางชัดเจนเปนทอน ๆ เรียงกันไป

ตามลําดับท้ัง ๆที่ จริง ๆ แลวมีแตความตอเนื่องอยางเดียวเทานั้นที่เกิดขึ้น” 45  และเขายัง

เสริมอีกวา ตัวตนของสิ่งใด ๆ ก็ตามจะดํารงอยูมิไดหากตัวมันเองไมเปลี่ยนแปลง ทั้งนี้เพราะ 

“การเปลี่ยนแปลงที่แทจริงทั้งมวลเปนการเปลี่ยนแปลงอันเดียวที่แยกออกจากกันมิได”46 

แสดงวาตัวตนเปนสิ่งที่เปนไปไมได เขาสรุปวา”มีการเปลี่ยนแปลงตาง ๆ เกิดขึ้น แตภายใต

การเปลี่ยนแปลงทั้งหลายเหลานั้นไมมีสิ่งตางๆที่เปลี่ยนแปลงการเปลี่ยนแปลงไมจําเปนตอง

พึ่งตัวค้ําจุนใด ๆ อีก การเคลื่อนทั้งหลายมีจริง แตไมมีวัตถุเฉื่อยหรือคงตัวใด ๆ ที่เคลื่อนไป 

การเคลื่อนที่มิไดหมายรวมไปถึงสิ่งเคลื่อน”47

 ดังนั้นการเปลี่ยนแปลงหรือการเคลื่อนที่นั่นเองคือตัวความเปนจริงแตตองเปน

การเคลื่อนที่ ที่เปนกระบวนการตอเนื่องอันไมหยุดหยอน สิ่งที่มีอยูดังกลาวนี้จะเปนอยางอื่น

                                                           

 43 กีรติ บุญเจือ, สรรนิพนธปรัชญาตะวันตก, หนา 14. 

 44 H.  Bergson, Creative Evolution, A.  Mitchell, trans. (London: Macmillan, 1964), p.  1. 

 45 Ibid., p.  4. 

 46 H.  Bergson, An Introduction to Metaphysics: The Creative Mind, p.  146. 

 47 Ibid., 147. “There are changes, but there are underneath the change no things which 

change has no need of a support. There are movements, but there is no inert or invariable object, 

which moves: movement does not imply a mobile.”   
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ไปมิไดนอกจาก”ความยืดเยื้อ” อันเปนกระบวนการทั้งหมดของเวลาหรือกาละนั่นเอง และ

การรับรูความเปนจริงในแงนี้ยังทําใหอดีตพลอยกลายเปนสิ่งเดียวกับปจจุบันไปดวย ตาม

ความที่แบรกซองไดบรรยายไวดังนี้ “ความยืดเยื้อคือความกาวหนาอันตอเนื่องของอดีตที่กิน

ลึกเขาไปในอนาคตและพองตัวออกขณะที่มันชําแรกเขาไปและในขณะที่อดีตเติบโตอยางไม

หยุดยั้งนี้ขอบเขตของมันก็พลอยกําหนดไมไดไปดวย”48 ลักษณะของความยืดเยื้อน้ีเองที่ทํา

ใหปรัชญาของแบรกซองเปนปรัชญากระบวนการที่ดีเลิศ49 ความยืดเยื้อเปนกระบวนการที่

เลื่อนไหลอยางไมมีที่สิ้นสุดของกาละ และเปนกระบวนการที่กอใหเกิดทุกสิ่งทุกอยาง 

โดยเฉพาะอยางยิ่งมันไดใหโอกาสแกสสารเพื่อวิวัฒนไปเปนชีวิต จึงสรุปวาความยืดเยื้อคือ

ตัววิวัฒนาการสรางสรรคหรือเปนกระบวนการสรางทั้งหมด รวมท้ังตัวมันเองดวย 

 การเปลี่ยนแปลงและการแปรสภาพนั้นสําหรับแบรกซอง มันเปนอยูไดดวยตัว

ของมันเอง กระบวนการที่อางถึงนี้แหละเปนความมีอยูอันเปนสารและเปนตัวใหเกิด

วิวัฒนาการ ความมีอยูนี้ไมใชมโนภาพที่แนนอนตายตัวเหมือนเดิม เพราะมันก็คือ “พลัง

ทะยานของชีวิต”ที่อนุสัยอยู ในความยืดเยื้ออันเปนไปในเชิงสรางสรรค  มันจึงเปน

กระบวนการแหงชีวิต  ( Vital Process ) 

 ผูที่มีอิทธิพลทางความคิดของไวทเฮดคืออีกทานหนึ่งคือ แซมมวล อเล็กซาน

เดอร ( Samuel  Alexander ) เขาเปนนักปรัชญารวมสมัยกับไวทเฮดที่สําคัญไมดอยไปกวา

แบรกซอง เขาประกาศทรรศนะกอนหนาไวทเฮด และเปนผูที่ไดพัฒนาปรัชญากระบวนการ

ใหมีฐานที่มั่นคง จนไดรับสมญานามจากนักวิชาการสมัยเดียวกันกับเขาวา “นักสรางระบบที่

ยิ่งใหญและเกรียงไกรที่สุดในหมูนักปรัชญาชาวอังกฤษดวยกัน”50

 งานปรัชญาของอเล็กซานเดอรนั้นเปนปรัชญาที่มีลักษณะเปนไปในเชิง

                                                           

 48 H.  Bergson, Creative Evolution, p.  5. “Duration is the continuos progress of the past 

which gnaw into the future and which swells as it advances. And as the past grows without ceasing, 

so also there is no limit to its preservation.”   

 49 A.  J.  Reck, Speculative Philosophy, (Albuquerque: The University of New Mexico 

Press, 1972), p.  202. 

 50 Rudolf  Metz, Dr., A hundred Years of British Philosophy, (New York : The Macmillan 

Company, 1950), p.  623.  “The greatest and boldest system maker among the British philosophy.” 
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วิทยาศาสตรเต็มท่ี เขามีทรรศนะวาความเปนจริงอันติมะคือการเคลื่อนที่ โดยกลาววา หากมี     

สิ่งหนึ่งสิ่งใดหยุดนิ่งขึ้นมาจริง ๆ ทุกสิ่งทุกอยางก็จะตองหยุดนิ่งไปดวยและจะทําให          

กาลาวกาศหมดความหมายไปทันที เขาอธิบายวา สิ่งที่เราเห็นหรือเรียกวามันหยุดนิ่งนั้นที่

จริงเปนเพียงราง ( Body ) หยุดขณะที่ยังเคลื่อนที่สัมพันธไปกับ กาลาวกาศเทานั้น ทุกสิ่ง   

ทุกอยางจําตองพัวพันอยูกับการไมหยุดนิ่งนิรันดรแหงการแปรสภาพดังกลาวทั้งสิ้น สิ่ง

ทั้งหลายจักตองพัฒนาอยางไมหยุดยั้ง เอกภพเปนเพียงกระบวนการของประวัติแหงกระแส

อันตอเนื่องของเหตุการณตาง ๆ ทั้งหมด  

 ลักษณะที่ขาดเสียมิไดในทรรศนะปรัชญาของอเล็กซานเดอรก็คือการกําหนด

ลักษณะที่แนนอนใหกับพระเจาซึ่งไมมีนักคิดคนใดกลาแตะตอง แมแตแบรกซองหรือ    

สเปนเซอรที่ ดู เหมือนจะเปนนักวิทยาศาสตรมากกวานักคิดคนอื่น  ๆ  แตสําหรับ               

อเล็กซานเดอรแลวฐานะของพระองคไดถูกกําหนดขึ้นมาใหมอยางมีหลักการ  

 เขาประกาศวา ผูทรงสรางเอกภพที่แทจริงมิใชพระเจา หากเปนกาลาวกาศ 

เพราะแมแตพระเจาเอง ถาจะทรงดํารงฐานะเปนพระเจาจริงแลว ก็จักตองทรงอยูภายใน

หรือภายใตหรือทีหลังกาลาวกาศอันเปนอุทรแรกอุทรเดียวแหงภวันตทั้งหลายและแหง  

สรรพสิ่งทั้งปวง พนจากกาลาวกาศไปก็คือความสูญ   ถาพระเจาไมใชความสูญ พระองคก็

ตองมาที่หลังอวกาศ ที่หลังกาละ และพระองคก็มิใชกาลาวกาศ ดังนั้นพระองคจะทรงเปนอื่น

ไปมิไดนอกจากตัวกระบวนการแหงวิวัฒนาการเชิงอุทัยน้ี 

 ดวยเหตุที่ผูวิจัยยกเอาปรัชญาของนักปรัชญาที่มีอิทธิพลทางความคิดของ

ปรัชญากระบวนการของไวทเฮดมาเปนมูลบทนั้น ก็เนื่องจากจะชี้ใหเห็นวาทรรศนะเหลานี้

เปนความคิดและทรรศนะเชนเดียวกันกับไวทเฮด การอธิบายปรัชญาของนักปรัชญาแหง

ชีวิตก็ดี นักปรัชญากระบวนการอื่น ๆ ก็ดี เปนการอธิบายที่ทําใหผูศึกษาปรัชญาเขาใจ

ปรัชญาไดดีกวาการอธิบายปรัชญาของนักคณิตศาสตรชาวอังกฤษอยางไวทเฮดมากมายนัก

เพราะไวทเฮดนั้นยังติดอยูกับการเปนนักวิชาการจึงใชศัพทที่เปนวิชาการมากเกินจําเปน   

เราจะเห็นจาก การอธิบายปรัชญากระบวนการของไวทเฮดตอไปขางหนาวาเปนสิ่งเขาใจได

ยากเย็นเพียงไร 

 พอเริ่มศตวรรษใหม ปรัชญาชีวิตของแบรกซองก็ไดรับการตอนรับเปนอยางดีทั้ง

ในยุโรปและอเมริกา ปรัชญาของเขาเปนการสนับสนุนการเปลี่ยนแปลงอยางมีระบบเปน 

ครั้งแรก เขาเห็นดวยกับแนวคิดของเฮราคลีตุส และเสริมวา ไมเพียงแตทุกสิ่งทุกอยางจะ
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เปลี่ยนแปลงเทานั้น ทวาตัวความเปลี่ยนแปลงยังเปนสิ่งที่มีอยูที่แยกออกจากกันมิไดอีกดวย 

การเปลี่ยนแปลงของโลกกับของตัวเรามิใชการเปลี่ยนแปลงคนละอยาง หากทั้งโลกและ    

ตัวเรานั้นก็อยูในความเปลี่ยนแปลงเดียวกัน 

 แนวคิดนี้จึงไปพองกับแนวคิดของนักปรัชญาวิวัฒนาการอยาง ลามารค ,ชารล  

ดารวิน และเฮอรเบริต สเปนเซอร จึงทําใหวงการวิทยาศาสตรแขนงชีววิทยาเติบโตอยาง

รวดเร็ว ทั้งยังเปนที่สนใจแกนักปรัชญาที่มีพื้นฐานทางวิทยาศาสตรอยูแลว ซึ่งจุดนี้เองที่ทํา

ใหลัทธิชีวิตนิยม ( Vitalism ) เกิดขึ้นในปลายคริสตศตวรรษที่ 19  

 ไวทเฮดเปนคนหนึ่งที่คลอยตามทรรศนะของแบรกซอง ในแงที่ถือเอาสาระของ

ชีววิทยาเปนพื้นฐานและถือวาความเปนจริงอันติมะ ( Ultimate reality ) คือ”ความยืดเยื้อ” 

ดังที่ไดกลาวไวแลวในบทตน และไวทเฮดยังประกาศเปนคําพูดของเขาเองวา “ความเปนจริง

คือกระบวนการ” ซึ่งประโยคนี้เองที่จัดวาเปนเสาเอกของอาณาจักรปรัชญากระบวนการใน

ปจจุบัน อยางไรก็ดี ทั้งแบรกซองและไวทเฮดก็ยังมิเคยใชคําวาปรัชญากระบวนการเลยใน

ชีวิตของเขา  

 หลังจากนั้นเปนตนมาปรัชญากระบวนการไดเติบโตขึ้นอยางรวดเร็ว และแพร

เขาไปในวงการวิทยาศาสตร ศาสนา และสังคมทั่ว ๆ ไป   ตามเปนจริงแลวปรัชญา

กระบวนการนั้นมีมากอนแลวตั้งแตยุคโบราณซึ่งมีอยูทั้งตะวันออกและตะวันตก สําหรับใน

ปรัชญาตะวันออกนั้นมีในหลักคําสอนของพระพุทธเจาในเรื่อง “อนิจจตา”  สวนในปรัชญา

ตะวันตกนั้นก็มีคําสอนของเฮราคลีตุส  ที่ไดชื่อวาเปน “บิดาแหงปรัชญากระบวนการ”51 

เรียกไดวาถานําเอาปรัชญาของเขามาเสนอเพียงคนเดียวก็คงจะเปนเสมือนตัวแทนของ

ปรัชญากระบวนการทั้งยุคได 

 เทาที่ผานมาปรัชญากระบวนการยังคงอยูในรูปปรัชญาประยุกต ทรรศนะของ   

ไวทเฮดในตอนแรก ๆ ก็เชนกัน เปนเพียงปรัชญากระบวนการที่แฝงไวในปรัชญาธรรมชาติ 

( Philosophy of nature ) เทานั้น ยังไมเปนปรัชญาบริสุทธิ์หรือปรัชญาท่ีมีฐานะเปนลัทธิ  

จริง ๆ แตครั้นมีประสบการณในวงการปรัชญามากขึ้น และพบวานักปรัชญาในยุคเดียวกับ

เขา  สวนใหญมิไดพยายามชวยกันรักษาสถานภาพแหงปรัชญาเอาไวเลย หากกลับมี

แนวโนมวาจะทําลายมันใหยอยยับลงไป  

                                                           

 51 Millic Capek, “Change,” The Encyclopedia of Philosophy, (New York, 1967), pp.75-79. 
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 ไวทเฮดตระหนักดีถึงสถานการณเชนนี้และมองเห็นแนวทางที่จะแกไข ดังคําพูด

ของเขาเองตอนหนึ่งที่วา “ปรัชญาจะไมไดสถานะภาพอันเหมาะสมของมันกลับคืนมา

จนกวาความรอบคอบที่คอย ๆ ทําแผนการแหงปทารถะที่สรางขึ้นตามขั้นตอนอยางถูกตอง

ในแตละสภาวะของความกาวหนา จะไดอยูในฐานะปรนัยอันเหมาะสมของมันเสียกอน” 52

 ไวทเฮดเห็นวากระบวนการเปนเพียงลักษณะของความเปนจริงที่เขามองเห็น

และโลกในภาวะที่เปนอยูของเขาไมใชตัวความเปนจริง หากเปนสภาวะที่ประสบการณของ

เรามีตอความเปนจริงอยางสมเหตุสมผลเทานั้น กระบวนการการเกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยูของไวทเฮดที่มาถึงชวงความพอใจซึ่งก็เปนการสิ้นสภาพ(ดับ)ลงดวยนั้น กระบวนการ

แหงการสงตอของมันเองจะทําใหกระบวนการแหงการเกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู (หรือ

อีกนัยหนึ่งกระบวนการแหงการเกิดดับ) ดําเนินของมันไปเรื่อย ๆ ไดอยางไมมีที่สิ้นสุด มัน

เปนกระบวนการเชิงซอนที่ตอเนื่องอยางไมหยุดหยอน  

 กระบวนการเชิงซอนของไวทเฮดนั้นเปนกระบวนการที่สงตอไปเรื่อย ๆของ

กระบวนการ การเกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูที่ไมมีตัวตนหรือเปนที่ตั้งเชิงเดี่ยวและไมมี

การคาดหมายลวงหนาวาจะไปสิ้นสุดหรือจบลงในลักษณะใด ดวยเหตุที่วาประสบการณ

จริงๆยังไปไมถึงจึงไมมีน้ํ

                                                          

าหนักพอท่ีจะสรุปได ในกระบวนการทั้งหมดของไวทเฮดนั้นมีการ

กําหนดแตเฉพาะในโครงสรางภายในของมันเทานั้น สวนดานนอกนั้นเปนอิสระอยาง

สมบูรณ ตัวเรงกระบวนการหรือสวนที่เขามารวม ที่ทําใหหรือจรรโลงใหกระบวนการได

ดําเนินการของมันไปเรื่อย ๆ คือ”มโนภาพ” แมวาการจรรโลงนั้นจะเปนเพียงการเขามาอยู

เฉย ๆ ก็ตาม 

 เนื้อหาปรัชญากระบวนการของไวทเฮดจะอยูในปทารถะแหงการอธิบายซึ่ง

ประกอบดวยปทารถะยอย 27 ขอผูวิจัยยกมาเปนบางขอท่ีเห็นวาสําคัญตอการอธิบาย

กระบวนการตาง ๆ ที่เกิดขึ้นในโลกแหงความมีอยูนี้ คือ ในการแปรสภาพของสิ่งที่มีอยูใน

ภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ เอกภาพในความเปนไปไดของสิ่งที่มีอยูทั้งหลาย ทั้ง ๆ ที่อยูในภาวะที่

 

 52 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  12. “Philosophy will not regain its status 

until the gradual elaboration of categoreal schemes, definitely stated at each stage of progress, is 

recognized as its objectivity.”  
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เปนอยูและไมเปนอยู จะตองกอใหเกิดเอกภาพที่เปนจริงของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูขึ้น

เพียงสิ่งที่มีอยูเดียวเทานั้น และสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูดังกลาวนี้จะเปนการจับตัวเปน

รูปธรรมของหลาย ๆ ภาวะแฝงดวย 

  ในการแปรสภาพของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ มีการเชื่อมตอของการ

ยึดจับครั้งใหม มีรูปแบบเฉพาะตัว, เปาหมาย ความหลากหลายและความผิดแผก เปนการ

แปรสภาพที่กลายเปนสิ่งใหมไมมีวันจบสิ้นแตไมใชสิ่งใหมที่เปนวัตถุนิรันดร  

 ภาวะแฝงสําหรับการเปนธาตุหนึ่ง ๆ ในการจับตัวเปนรูปธรรมท่ีเปนจริงของสิ่งที่

มีอยูทั้งหลายในภาวะที่เปนอยูเดียวกัน ตองเปนลักษณะเชิงอภิปรัชญาทั่ว ๆไปอยางเดียวที่มี

ผลตอสิ่งที่มีอยูทุกชนิด ทั้งที่อยูในภาวะที่เปนอยูและไมเปนอยู และทุก ๆหนวยในเอกภพของ

มันเองก็ตองรวมอยูในแตละการจับตัวเปนรูปธรรมดวย  

  กลาวอีกนัยหนึ่งคือเปนธรรมชาติของ“การเปนอยู”หนึ่งๆที่จะตองเปนความ

เปนไปไดใหกับทุกๆ “การแปรสภาพ”นี้คือหลักแหง“สัมพันธภาพ” 

 สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ แปรสภาพอยางไร ยอมบงถึงวาสิ่งที่มีอยูใน

ภาวะที่เปนอยูนั้นเปนอะไร ดังนั้น การบรรยายลักษณะของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูทั้งสอง

อยางนี้จึงไมอาจแยกออกจากกันได “การเปนอยู” ของมันตองไดมาจาก ”การแปรสภาพ” 

ของมัน นี้คือ หลักแหง    ”กระบวนการ” สิ่งที่มีอยูชนิดพื้นฐานจะตองหมายถึงสิ่งที่มีอยูใน

ภาวะที่เปนอยูและวัตถุนิรันดร  ทั้งหลาย สวนสิ่งที่มีอยูชนิดอื่นๆ เปนการแสดงออกใหเห็นวา

สิ่งที่มีอยูตาง ๆ ทั้งหมดใน 2 ประเภทพื้นฐานเกี่ยวของกันอยางไรในโลกแหงภาวะที่เปนอยู 

 ขั้นแรกที่วิเคราะหสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ เพื่อใหไดธาตุรูปธรรมที่สุด

ออกมานั้น จะเปดเผยการจับตัวเปนรูปธรรมอยางหนึ่งของการยึดเหนี่ยวตาง ๆ อยางไมมี

ทางเลี่ยง เพราะการใชการยึดเหนี่ยวเพื่อการเขาถึงสิ่งใด ๆ ก็คือการวิเคราะหนั่นเอง และโดย

เหตุนี้ การยึดเหนี่ยว จึงเปนปทารถะแหงอัตถิภาวะลําดับท่ี 2 ในระบบปรัชญาของไวทเฮด 

 การเชื่อมตอหนึ่ง ๆตองเปนกลุมของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูจริง ในเอกภาพ

ของความสัมพันธอันเกิดขึ้นโดยการยึดเหนี่ยวของมันทั้งหลายที่กระทําตอกันหรือกลาวอีก

อยางหนึ่งแตไดความหมายเดียวกันก็คือเกิดขึ้นโดยกระทําตนใหเปนวัตถุวิสัยในกันและกัน 

 สิ่งที่มีอยูใด ๆ จะอยูในภาวะที่เปนอยูไดก็ตอเมื่อมันมีสาระสําคัญสําหรับตัวมัน

เอง นี่หมายความวาสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ ตองกระทําหนาที่เพื่อสนองนิยัติการ

ของมันเอง ดังนั้น สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูจึงเปนการรวมเอาเอกลักษณของตัวเองกับ
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ความหลากหลายในตัวเองเขาดวยกัน53 การกระทําหนาที่เพื่อตัวเองนี้ จะตองเปนการกอตัว

ภายในที่เปนจริงของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูของมันหนึ่ง ๆ มันคือ “ความสัมพันธโดยตรง” 

ของสิ่งที่มีอยูในภาวะเปนอยูนั้น สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูหนวยหนึ่งจึงไดชื่อวา “ประธาน”

ของความสัมพันธโดยตรงของตัวมันเอง54

 ในปทารถะทั้ง 4 ประเภทที่ไวทเฮดไดสรางมันขึ้นมาเพื่อปรัชญากระบวนการ

ของเขานั้น ปทารถะแหงการอธิบายเปนการกําหนดหลักการตาง ๆ พรอมท้ังบรรยายเนื้อหา

ปรัชญาระบบนี้ทั้งหมด สําหรับกระบวนการทั้งหมดของไวทเฮดนั้นมีอยูวาในสภาวการณที่ 

“กระบวนการแหงการจับตัวเปนรูปธรรมอุบัติขึ้นมาแลวจริง ๆ แมวาจะเปนความพอใจแต

ทวามันก็มิไดหมายความวา ลักษณะหรือความเปนกระบวนการจะสิ้นสุดหรือสลายไปไม 

ทั้งนี้เพราะวาภาวะที่เปนอยูของการจับตัวเปนรูปธรรมหนึ่ง ๆ ยอมตองสงตอไปยังสิ่งที่มีอยูที่

กําลังจะเปนการจับตัวเปนรูปธรรมอื่น ๆ ดวย ดังนั้นกระบวนการทั้งหมดจึงเปนกระบวนการ

เกิดสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู ที่มีกระบวนการแหงการสงตอซ่ึงรวบเอาการเชื่อมตอของสิ่งที่

มีอยูในภาวะที่เปนอยูทั้งหลายนั่นเอง 

 

 

 

 
 

 

                                                           

 53 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p. 38. “An entity is actual, when it has 

significance for itself. By this it is meant that an actual entity functions in respect to its own 

determination. Thus an actual entity combines self-identity with self-diversity.” 

 54 Ibid.   “That this self-functioning is the real internal constitution of an actual entity. It is 

the ‘immediacy’ of actual entity. An actual entity is ‘subject’ of its own immediacy.” 
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บทที่ 4 

ศึกษาเปรียบเทียบ และอภิปรายความเปนจริงของ 
พุทธปรัชญาเถรวาทกับไวทเฮด 

 

 บทนี้เปนการศึกษาเปรียบเทียบโลกและจักรวาลในทรรศนะของพุทธปรัชญา  

เถรวาทกับไวทเฮด  โดยมีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาเปรียบเทียบทรรศนะเรื่องกําเนิดโลกของ

พุทธปรัชญาเถรวาทและไวทเฮดวามีความเชื่อและทรรศนะอยางไร  เปรียบเทียบไตรลักษณ

กับการเปลี่ยนแปลง  และกระบวนการกับปฏิจจสมุปบาทวามีความเหมือนกันหรือแตกตาง

กันอยางไร  ซึ่งทรรศนะดังกลาวจะเปนประโยชนอยางยิ่งตอการศึกษาคนควาและวิเคราะห

ความเปนไปได  โดยเฉพาะการศึกษาถึงความสอดคลองกับเหตุผลทางตรรกะและ

กระบวนการของการพิสูจนหาเหตุผลวามีความเปนจริงมากนอยเพียงใดในการศึกษา

ปรัชญาแนวอื่น ๆ ตอไป 
 

4.1 โลกและจักรวาลในพุทธปรชัญาเถรวาทกับไวทเฮด 

 ในพุทธปรัชญาเถรวาทนักวิชาการพุทธศาสนาไดใหคํานิยามของโลกไววา“สิ่งใด

ก็ตามที่มีการชํารุดทรุดโทรม และแตกทําลายไปเปนธรรมดา สิ่งนั้นเรียกวาโลก”1    แตเมื่อ

เราพิจารณาจากพุทธพจนในบริบทตาง ๆ จะพบวาพระองคไดกลาวถึงเรื่องโลกไวหลาย

ประเด็น 

คือโลกหมายถึงหมูมนุษย จากพุทธพจนที่วา “ดูกอนภิกษุทั้งหลาย พวกเธอทั้งหลายจงเที่ยว

ไปเพื่อเกื้อกูล เพื่อความสุข และเพื่ออนุเคราะหชาวโลก”2  คําวาโลกในบริบทนี้นาจะ

หมายถึงหมูมนุษย  

                                                           

 1 รักใจ   สุพรรณโกมุท, “การศึกษาเปรียบเทียบทรรศนะเรื่องการสิ้นสุดของโลกในพระพุทธศาสนา

และศาสนาอิสลามศึกษากรณีชาวไทยพุทธและไทยมุสลิมในกรุงเทพมหานคร”,วิทยานิพนธปริญญาอักษรศา

สตรมหาบัณฑิต,  (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล) 2543. 

 2 วิ.มหา .(ไทย)  4/32/40. 
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 โลกคือสังขาร จากพุทธพจนที่วา “นี่แนะอาวุโส เราบัญญัติโลก ความเกิดแหง

โลก ความดับโลกในรางกายอันยาวประมาณวาหนึ่ง มีสัญญาและมีใจ”3  

 โลกหมายถึงความแตกสลาย จากพุทธพจนที่วา อานนท สิ่งใดมีความแตก

สลายเปนธรรมดา สิ่งนั้นเราเรียกวาโลก ก็อะไรเลาชื่อวามีความแตกสลายเปนธรรมดา คือ 

จักษุ…รูป…  จักขุวิญญาณ….จักขุสัมผัสมีความแตกสลายเปนธรรมดา แมความเสวย

อารมณที่เปนสุข หรือทุกข   หรือมิใชสุข มิใชทุกข ที่เกิดขึ้นเพราะจักขุสัมผัสเปนปจจัยมี

ความแตกสลายเปนธรรมดา4

 ฉะนั้นเมื่อกลาวโดยสรุปจากประเด็นตาง ๆ ดังที่กลาวมาแลวจากบทตน ทําให

ทราบแนชัดวา คําวาโลกมาจากความหมายโดยรวม  หมายถึง สิ่งที่เปนรูปธรรมและ

นามธรรม สิ่งที่มีชีวิตและไมมีชีวิต นั่นคือเมื่อกลาวถึง “โลก”ในทรรศนะของพระพุทธปรัชญา

อธิบายไดสองนัยคือ โลกเชิงวัตถุวิสัย ( Objective ) และเชิงอัตวิสัย ( Subjective)  

 แมพระพุทธองคจะกลาวถึงโลกในลักษณะตาง ๆ ตามที่กลาวมาแลว แต

ทายที่สุด เราจะเห็นวาพระพุทธองคใหความสําคัญกับโลกภายในของมนุษยมากกวาที่จะ

กลาวถึงความสําคัญของโลกภายนอกดังจะเห็นไดจากพุทธพจนที่ไมตรัสเร่ืองโอกาสโลก 

ตามโรหิตัสสะแตตรัสเรื่องโลกตามเปาหมายแหงธรรมวินัยของพระองควา  

 “เราไมกลาววา ที่สุดแหงโลกที่ไมมีผูเกิด แก ตาย จุติ วา พึงรู พึงเห็น พึงเขาถึง

ไดดวยการไป..... เราบัญญัติโลก  เหตุเกิดของโลก  ความดับของโลก ขอปฏิบัติใหถึง ความ

ดับของโลก   ในรางกายนี้แหละอันมีประมาณวาหนึ่ง มีสัญญา มีใจครอง”5

  เมื่อพิจารณา  “โลก”  ในพุทธพจน  ตาง ๆ  จะเห็นวา พระพุทธองคตรัสกลาวถึง

ทุกข ดังนั้นสรุปไดวา โลกคือ ทุกข เมื่อขยายตอไปวาทุกขคืออะไร  ตอบวาทุกขคือขันธ  5

การที่จะเดินทางสํารวจโลกในถึงที่สุดไดนั้นก็ดวยการรูทุกข คือรูในขันธ 5 นั่นเองและ       

พระพุทธองคทรงแนะใหหาทางกําจัดทุกขเหลานี้มากวาการสํารวจโลกภายนอก              

  อน่ึง พระพุทธองคไมทรงแนะนําใหสํารวจโลกที่เปนจักรวาลภายนอก เพราะแม

โรหิตัสสะสํารวจแลวเปนเวลา100ปยังหาที่สุดมิไดจนตายระหวางทางโดยนัยนี้หมายความ

                                                           

 3  อํ. จตุกก. (ไทย)  21/45/48. 

 4  สํ.สฬา. (ไทย) 18/84/77. 

 5 องฺ  จตุกฺก . (ไทย) 21/45/48. 
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วาโลกภายนอกนั้นกวางใหญหาที่สุดมิไดนั่นเอง ในอัคคัญญสูตร  ขอความที่พระพุทธเจา

ตรัสเกี่ยวกับโลกที่เราอาศัยอยูนี้ เริ่มตนดวยโลกที่กําลังจะพินาศ แลวในที่สุดโลกก็พินาศ 

เมื่อโลกกําลังพินาศอยู สิ่งมีชีวิตสวนมากจุติดวยระยะเวลาอันยาวนานจนไมอาจกําหนดได  

โลกนี้ก็กลับเจริญข้ึนใหม  ตามที่พรรณนาไววาเปนการเกิดที่ตอเนื่องเปนระยะเวลายาวนาน

มากนานเทาไรมิอาจกําหนดได เปนการเปลี่ยนแปลงอยางหนึ่งดวยการเกิดจากเหตุและ

ปจจัยทําใหเปนไปไมไดกลาวถึงตนกําเนิดที่แทจริงวาใครเปนผูสรางและกําเนิดจากสิ่งใดนั่น

หมายถึงการเกิดของโลกและการสิ้นสุดของโลกนั้นหาที่กําหนดแนนอนไมได 

 สวนปรัชญาของไวทเฮดนั้นปรัชญาเขาเปนไปในแนววิทยาศาสตรและ 

คณิตศาสตรเชิงฟสิกส  เอกภพประกอบดวยเหตุการณและความเกี่ยวของระหวางกัน 

เหตุการณเหลานี้มีความสลับซับซอน เหตุการณที่ใหญเปนระบบของเหตุการณที่เล็ก ใน

เบ้ืองสุดนั้นมันเปนระบบของเหตุการณชั้นปรมาณู ความหลั่งไหลเปลี่ยนแปลงถือวาเปน

ความแทจริง เหตุการณชนิดเล็กขนาดปรมาณู เรียกวาเปนเหตุการณแทหรือสิ่งแท 

เหตุการณที่กําหนดใหอันหนึ่งหรืออินทรียหนึ่งจะเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวเหตุการณแทซึ่งมา

เกี่ยวพันกันตามความเกี่ยวของที่เรารูได ยอมเกี่ยวของกับเรื่องแทอีกเรื่องหนึ่งในเอกภพ ดวย

วิธีนี้เร่ืองแทที่เกิดขึ้นอยางหนึ่งจะเขาไดถึงอมฤตภาพอันเปนจุดหมายปลายทาง แมวาโลก

จะมีการหลั่งไหลก็ตาม การเขามารวมตัวของเอกภพ ( Togetherness ) อันเปนหลักแหงการ

เชื่อมสมาน ( Principle of Concretion ) นั้น ไวทเฮดวาเปนสิ่งเดียวกับพระผูเปนเจา    

 จากหลักปรัชญาของไวทเฮดการเริ่มตนของความมีอยูนี้ทําใหไวทเฮดตองสราง 

“โลกในภาวะที่เปนอยู” ขึ้นมาเปนหลักกอนโลกอื่น ๆ ทั้งหมดและจากหลักดังกลาวนี้เหตุผล

มิไดอยูที่โลกในภาวะที่เปนอยูแตอยูในสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู กลาวคือ สําหรับไวทเฮด 

โลกในภาวะที่เปนอยู หนวยสําคัญที่สุดของเขาคือ พระเจา และความสมเหตุสมผลของโลก

ในภาวะที่ เปนอยู นั้ น เ ราก็อาจมองเห็นไดจากขอความที่ เกี่ ยวกับพระองค  เชน                   

พระเจาคือเดี๋ยวนี้  ในภาวะที่เปนอยู และมีอยูทุก ๆ ความหมายของคําวา เดี๋ยวนี้  6  

 คําวาจักรวาล ( Universe ) ในทรรศนะพุทธปรัชญานั้น ไดแกโลก ขอบเขตที่สิ่ง

หนึ่งสิ่งใดดํารงอยู ทุกสิ่งทุกอยางซึ่งมีอยูที่ใดที่หนึ่ง แกแลกซี่ทั้งหมด ดวงดาว รวมทั้งผูสราง

                                                           

 6 William A.  Christian, An Interpretation of Whitehead’s Metaphysics, (New Haven : Yale 

University Press, 1959), p.  323. 
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และระบบของแกแลกซี่หรือกลุมดาวที่อยูในอวกาศในจักรวาล เมื่อศึกษาแนวคิดทาง 

จักรวาลวิทยาตามแนวทางของพระอรรถกถาจารยหลายทานที่นําเสนอความรูในเชิง 

จักรวาลวิทยาพบวา กระแสความคิดนี้ พระพุทธองคทรงชี้ใหเห็นวา โลกนี้ไมมีผูใดสราง 

หากแตโลกและสรรพสิ่งนั้นเกิดขึ้นตามเหตุปจจัยอิงอาศัยกัน เปนการสรางระบบจักรวาลเชิง

วิวัฒนาการก็คือ แนวคิดที่ปรากฏอยูใน  อัคคัญญสูตรนี้ นักวิชาการพุทธศาสนาใหทรรศนะ

เกี่ยวกับการเกิดโลกไววา พุทธศาสนาเปนศาสนาที่ไมมีพระเจา โลกเกิดขึ้นเองโดยธรรมชาติ

เปนไปตามกระบวนการของธรรมชาติ จะแตกดับไปตามกระบวนการทางธรรมชาติ ตาม

กระแสปจจัย  เปนไปตามกระแสแหงปฏิจจสมุปบาท ตกอยูภายใตกฎไตรลักษณ โลกมี

ความไมเที่ยง มีสภาพเปนทุกข และเปนอนัตตตา และดับไปตามเหตุปจจัย 

 จากงานเขียนของไวทเฮดที่วา  ”การกลาววาพระเจาถาวรและโลกเปลี่ยนแปลง

ยอมจะจริงพอ ๆ กับการกลาววาโลกถาวรและพระเจาเปลี่ยนแปลง…”สรุปไดวาโลกและการ

กําเนิดโลกตามทรรศนะของไวทเฮด นั้นเปนโลกที่เราเห็นอยูในปจจุบัน โลกมีการประสานกัน

ระหวางโลกนี้ที่เราเห็นเปนรูปธรรมกับโลกที่เปนนามธรรมคือวัตถุนิรันดรหรือภาวะที่เปนไป

ได (พลังภายในที่ทําใหโลกมีการเคลื่อนที่เปลี่ยนแปลง) ดังนั้นโลกคือมนุษย   โลกคือเกาอี้ 

โลกคือสุนัข  เปนตน  แตในโลกที่เปนนามธรรมไวทเฮดก็มิไดละทิ้งความสําคัญแตอยางใด

โดยเขาใหโลกแหงนามธรรมนั้นคือตัวกระบวนการภายในที่ทําหนาที่หลักที่จะนําพา         

โลกภายนอกใหดําเนินการไปเรื่อยๆอยางไมหยุดยั้ง  (ความยืดเยื้อ) ไมมีที่สิ้นสุดแหงโลกอัน

กวางใหญไพศาล 

 โลกของปรัชญาเถรวาทนั้นเปนโลกที่กําหนดไมไดวาเกิดขึ้นเมื่อไรท่ีไหนและ   

จะไปสิ้นสุดเมื่อใด  โลกของปรัชญาไวทเฮด  โลกแทจริงเปนโลกที่เกิดจากประสบการณเกิด

จากการเชื่อมโยงกันเนื่องกันไปและไปสิ้นสุดที่วัตถุนิรันดร  ความแตกตางของทั้งสอง

ทรรศนะระหวางปรัชญาเถรวาทกับไวทเฮดในเรื่องโลก ก็คือ พระพุทธเจานั้นกลาวถึงโลก

ภายในเสียเปนสวนใหญ (เร่ืองจิต) สวนไวทเฮดนั้นกลาวถึงโลกภายนอกเปนสวนใหญคือ

โลกในความเปนจริงนั้นจะตองเกิดจากประสบการณโดยผานอายนตะเทานั้นและกลาวถึง

กระบวนการเกิดของโลกอยางตอเนื่องโดยใหขอเปรียบเทียบไววาเปนหนึ่งเดียวกันกับ     

พระเจา พระเจาของเขาก็เปนเพียงกระบวนการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติอยางไมมีที่สิ้นสุด

นั่นเอง 
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ขอเปรียบเทียบเรื่องโลกระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาไวทเฮด 
 เถรวาท                 ไวทเฮด 

1.  ไมมีเบ้ืองตนและเบื้องปลาย 1.  เริ่มจากประสบการณสิ้นสุดที่วัตถุนิรันดร 

2.  เกิดขึ้นเองไมมีผูสราง 2.  เกิดจากเหตุการณตอเนื่องกันไมขาดสาย 

3.  โลกมี 2 อยางคือโลกเชิงอัตวิสัย 3. โลกมี 2 อยางคือโลกสภาวะที่เปนเหตุและ 

       และโลกเชิงวัตถุวิสัย                               สภาวะที่เปนผล   

4.  เกิดขึ้นเองโดยธรรมชาติแตกดับโดย      4. โลกคือกระบวนการตอเนื่องเริ่มตนจาก 

     ธรรมชาติ                                                ประสบการณ  

 
4.2 ไตรลักษณกับความเปลี่ยนแปลงของไวทเฮด 

 ดังไดกลาวมาแลวในตอนตนวาหลักคําสอนที่สําคัญที่สุดในพุทธปรัชญาคือ  

หลักคําสอนเรื่อง ไตรลักษณ อันเปนสัจธรรมที่พระพุทธเจาทรงคนพบในครั้งตรัสรู ดังที่

พระองคทรงแสดงไววา  ไตรลักษณหรือลักษณะสามประการคือ อนิจจตา (ความที่สังขาร

ทั้งหลายทั้งปวงเปนสิ่งไมเที่ยง)  ทุกขตา   ( ความที่สังขารทั้งหลายทั้งปวงเปนทุกข มีความ

เปลี่ยนแปลงเปนธรรมดา )   อนัตตตา   (ความที่สังขารทั้งหลายทั้งปวงไมมีตัวตนที่เที่ยง)  

เปนกฎของธรรมชาติ(ธรรมนิยาม) มีอยูแลวในธรรมชาติ (ธรรมฐิติ) พระองคเปนเพียง         

ผูตรัสรูสัจธรรมดังกลาว แลวทรงนํามาเปดเผย แสดง อธิบายใหเขาใจไดงายขึ้น พระพุทธเจา

ทั้งในอดีต ปจจุบันและในอนาคตยอมตรัสรูสัจธรรมดังกลาวนี้เหมือนกันหมดทุกพระองค 

 หลักไตรลักษณเปนหลักแสดงความเปนจริงของทุกสิ่งทุกอยางในสากลจักรวาล     

สิ่งที่เกิดขึ้น เปนไปตามอํานาจการปรุงแตงของเหตุปจจัยท้ังสิ้น เหตุปจจัยท่ีปรุงแตงใหสิ่ง

ทั้งหลายทั้งปวงมีขึ้น ลวนเปนเหตุปจจัยธรรมชาติที่มีอยู เปนอยูตามกฎของเหตุและผลซึ่ง

เปนกฎธรรมชาติ ไมมีพระเปนเจาสูงสุดองคใดกําหนดใหเปนไป 

 เมื่อกลาวถึงเรื่องกฎธรรมชาติสิ่งแรกที่จะตองกลาวถึงกอนคือเรื่องทุกขหรือทุกข

ตา ทุกขลักษณะในสามัญลักษณะนั้นหมายถึงพลังงานศักย ( Potency ) ที่ทําใหสิ่งทั้งหลาย

ทั้งปวงแปรปรวนหรือเปลี่ยนแปลง เปนพลังงานที่อยูในตัววัตถุ มีความโนมเอียงที่จะนําไปสู

ความเปลี่ยนแปลง ทุกขเปนตัวการกอใหเกิดการเคลื่อนไหว เปนพลังแฝง ( passive force )

ของ  การเคลื่อนไหว ( Motion ) การทําหนาที่ของพลัง คือ ทุกข 
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 ทุกขในไตรลักษณคือพลังที่ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงของสสารเปนอัญรูปของ  

พลังงาน โลกนี้มีแตพลังงาน เพราะโลกนี้มีแตทุกข ปราศจากทุกขจะไมมีสิ่งใดเกิด และไมมี

สิ่งใดดับ การเกิดดับท้ังหลายก็คือการเกิดดับของทุกขนั่นเอง ดังพุทธพจนที่วา   ทุกขเทานั้น

เกิดขึ้น  ทุกขเทานั้นตั้งอยู  นอกจากทุกขไมมีอะไรเกิด  นอกจากทุกขไมมีอะไรดับ7  

 เพราะทุกขเปนพลังธรรมชาติ ยอมมีอยูในสังขารทั้งมวล เปนตัวกอใหเกิดความ

เปลี่ยนแปลงเปนกระบวนการ  เกิด  แก  เจ็บ  ตาย ของสิ่งที่มีชีวิตดวย แมแตพระพุทธเจายัง

หลีกหนีกฎนี้ไมได พระอรหันตสามารถดับทุกขในอริยสัจแตไมสามารถฝนกฎธรรมชาติแหง

ทุกขในไตรลักษณได 

 ทุกขเปนพลังที่ทําใหเกิดความเปลี่ยนแปลง ความเปลี่ยนแปลงในไตรลักษณ

เรียกวา อนิจจตา พลังแฝงอยูในสรรพสิ่งทั้งปวง (ในพุทธปรัชญา เรียกวา สังขาร) เปนตัวการ

ที่ทํ าใหสั งขารเปลี่ยนแปลงไปในลักษณะไหลเอออยูตลอดเวลา  คําวาอนิจจตา 

( Impermanence ) มีความหมายสั้น ๆ วา ทุกสิ่งเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา8 พลังธรรมชาติ

มีอยูทั้งในธรรมชาติที่ เกิดเอง มีเอง และเปนเอง และมีอยูในศิลปะ (มนุษยสรางขึ้น)             

สิ่งทั้งหลายจึงมีการเปลี่ยนแปลง 

 คําวา พลัง ในปรัชญาของไวทเฮดนั้น ไวทเฮดเรียกวา”ภาวะแฝง”   โดยกลาวไว

ในปทารถะที่ 2 ของการอธิบายปรัชญากระบวนการของเขาวา ในการแปรสภาพของสิ่งที่มี

อยูในภาวะที่เปนอยูหนึ่ง ๆ เอกภาพในความเปนไปไดของสิ่งที่มีอยูทั้งหลาย ทั้ง ๆ ที่อยูใน

ภาวะที่เปนอยูและไมเปนอยู จะตองกอใหเกิดเอกภาพที่เปนจริงของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยูขึ้นเพียงสิ่งที่มีอยูเดียวเทานั้น และสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูดังกลาวนี้จะเปนการเกิด

รวมกันของหลาย ๆ ภาวะแฝง 

 ไวทเฮดวา ภาวะแฝงสําหรับการเปนธาตุหนึ่ง ๆ ในการเกิดรวมกันที่เปนจริงของ

สิ่งที่มีอยูทั้งหลายในภาวะที่เปนอยูเดียวกัน ตองเปนลักษณะเชิงอภิปรัชญาทั่ว ๆ ไปอยาง

เดียวที่มีผลตอสิ่งที่มีอยูทุกชนิด ทั้งที่อยูในภาวะที่เปนอยูและไมเปนอยู และทุก ๆ หนวยใน

เอกภพของมันเองก็ตองรวมอยูในแตละการเกิดรวมกันดวย กลาวอีกนัยหนึ่งคือ เปน

                                                           

 7 อภิ. ก. (ไทย) 37/185/90. 

 8 Edward, Cognize Buddhist Thought in India, (George Allen & Unwin Ltd., 1962),  p. 34. 
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ธรรมชาติของ “การเปนอยู” หนึ่ง ๆ ที่จะตองมีความเปนไปไดใหกับทุก ๆ “การแปรสภาพ” นี้

คือหลักแหง “สัมพันธภาพ” 

 สวนการเปลี่ยนแปลงของพุทธปรัชญานั้นเปนการเปลี่ยนแปลงมีเปาหมาย คือ

การมีรูปแบบใหม การไดรูปแบบใหมเรียกวา การเกิด(อุปาทะ) เมื่อไดรูปแบบใหมแลวดํารง

อยู(ปรากฏ)ชั่วขณะ เรียกวาการพัก(ฐิติ) สุดทายก็ดับไปจากรูปน้ัน (ภังคะ) เปนสังสารวัฏ

ทางดานกายภาพ ทําใหสังคมอยูตอไปอยางไมขาดสาย 9

 ปญหามีวาอะไรเปลี่ยนแปลง คําตอบในพระพุทธศาสนามีชัดเจนวา “สังขาร”

สังขารไดแก ปรากฏการณอันเกิดจากการปรุงแตง ทั้งที่มีวิญญาณ และไรวิญญาณ เปนไป

ตามลักษณะของสังขาร 3 ประการคือ 1) ความเกิดขึ้นปรากฏ 2)  ความเสื่อมสภาพปรากฏ 

3) เมื่อเกิดขึ้นแลว ความแปรเปนอื่นปรากฏ  

 สังขารใน พุทธปรัชญาเปนสิ่งที่ปราศจากตัวตน ไมเปนไปในอํานาจของใคร ใคร

บังคับบัญชาไมได สรรพสิ่งจึงเปนอนัตตตา (ปราศจากตัวตน) ดังนั้นกฎไตรลักษณเปนกฎ

จักรวาลธรรมชาติ เปนผูอยูเบื้องหลัง ความโนมเอียงอันสําคัญของพระพุทธเจา คือการแสดง

ใหเห็นวาจักรวาลมีการเคลื่อนไหว (ไหล) ไปอยางตอเน่ือง ไมใชสัตว บุคคล  ปราศจาก

วิญญาณที่นิรันดร  ทุกอยางที่มีอยูเปนเพียงธรรม หรือกลุมของสิ่งที่เกิดจากเหตุปจจัย ไมใช

ของจริง แตไมใชเปนสิ่งไมมี มีอยู แตไมจริง 

 ในเรื่องความเปลี่ยนแปลงของไวทเฮดนั้นเขาอางขอความที่วา “ไมมีใคร

สามารถกาวลงไปในแมน้ําสายเดียวกันไดถึงสองครั้ง” เขายอมรับขอความดังกลาวและกลา

ยืนยันไวในผลงานของเขา ก็คือขอความวา “ทุกสิ่งเลื่อนไหล” 

 กุญแจสําคัญของปรัชญาไวทเฮดก็คือคําสอนของเฮราคลีตุสท่ีวา “สิ่งทั้งหลายมี

การหยุดพักในการเคลื่อน”10 ซึ่งในการเคลื่อนที่หรือเปลี่ยนแปลงของสิ่งทั้งหลายนั้นเปนการ

หยุดพักของมัน เพราะในการเปลี่ยนแปลงนั้นเราแทบจะเขาใจมันไมไดหากไมนํามันไป

สัมพันธกับสิ่งที่คงตัวหรือหยุดนิ่งบางสิ่ง ถึงแมจะเปนสิ่งที่เราสมมติขึ้นในความคิดก็ตาม   

                                                           

   9 สนิท ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

2544), หนา 187.                                                                                                                                                                    

 10 กีรติ บุญเจือ, สรรนิพนธปรัชญาตะวันตก, ( กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพดวงกมล, 2520) , 

หนา 18. 
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คําสอนที่ยืนยันวา การหยุดพักในการเคลื่อนมีอยู ก็คือเทากับพูดวา การเคลื่อนที่มีอยูในการ

พักน่ันเอง เชนรูปธรรมของสิ่งที่มีอยูที่เราเห็นวาหยุดนิ่ง แทที่จริงมันมีการเปลี่ยนแปลงอยู

ตลอดเวลา  

 ไวทเฮดไดแบงแยกสิ่งที่มีอยูที่จะเปนสิ่งที่ตองแปรสภาพออกเปน 4 ประเภท

ดังนี้คือ 

 1)  สิ่งที่แทจริงคงทน ( The true and real things which endure.)  

 2)  สิ่งที่แทจริงที่ปรากฏขึ้นหรือเกิดขึ้น ( The true and real things which occur.)  

 3)   สิ่งที่เปนนามธรรมซึ่งเกิดขึ้นซ้ํา ๆ กัน  ( The abstract things which recur.)  

 4)   กฎแหงธรรมชาติ  ( The Law of Nature.)  

 ทรรศนะของไวทเฮดนั้นเห็นไดวามโนภาพของ“การแปรสภาพ”ก็คือหลักแหง  

กระบวนการอันเปนเนื้อแททั้งหมดของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู มันมิใชการแปรสภาพที่จะ

กอใหเกิดความเขาใจไดงาย ๆ ในปรัชญาระบบนี้ การแปรสภาพของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่

เปนอยู  สิ่งที่มีอยูเดียวกอใหเกิดภาวะความมีอยูใหม ๆ ชนิดตาง ๆ เทาที่ปทารถะแหง   

ความมีอยูระบุไว ทั้งหมด ยกเวน วัตถุนิรันดร ซึ่งเปนภาวะแฝงที่ไมจําเปนที่จะตองเกิดขึ้น

ใหมอีก   

 การอธิบายความเปลี่ยนแปลงในทรรศนะของไวทเฮดนั้น ไวทเฮดไดอธิบายใน  

ปทารถะของโลกในภาวะที่เปนอยูอยางชัดเจน คือ ปทารถะของการอธิบายปรัชญาของเขา

คือการที่มีเอกภาพจริง ๆ   เกิดขึ้นเอกภาพเดียวทามกลางเอกภาในภาวะแฝง  (Potential)  

ทั้งหลายของสิ่งที่มีอยูชนิดตางๆนี้แหละคือการแปรสภาพของสิ่งที่มีอยู ในภาวะที่

เปนอยู เดียวและสิ่งที่มีอยู ในภาวะที่ เปนอยูนี้  จะตองอยู ในฐานะการเกิดรวมกัน  

( concrescence ) ใหกับภาวะแฝงทั้งหลายอีกดวย การเกิดรวมกันหมายถึงการที่หลาย ๆ 

อยางรวมตัวกันเพื่อกลายเปนเอกภาพเชิงซอนที่สมบูรณหนึ่ง ๆ  การเกิดรวมกันในที่นี้จึงใช

อธิบายลักษณะเดนของสิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยูนั่นเอง  

 ความสามารถในการเกิดรวมกันของทุกสิ่งทุกอยางในเอกภพของมันเองนั้น

หมายถึงการที่มันเขาไปมีสวนรวมในการเกิดรวมกันและการนี้ก็คือลักษณะที่เปนจริงของสิ่ง

ตาง ๆ มันเปนหลักอภิปรัชญาที่วา การ “เปน” ของสิ่งใด ๆ จะตองหมายถึง “การรวมแปร

สภาพ” ไปกับเอกภพของสิ่งนั้น หรือรวมเปนการเกิดรวมกันดวยกัน   
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 จะเห็นไดวาทั้งพุทธปรัชญาและปรัชญาของไวทเฮดแทบจะกลาวไดวาเปน

กระบวนการอยางเดียวกันเพราะทุกสิ่งทุกอยางมีการเปลี่ยนแปลงในลักษณะคลายคลึงกัน

แตวิธีการอธิบายตางกัน พุทธปรัชญาอธิบายการเปลี่ยนแปลงแนวศาสนา แตไวทเฮด 

อธิบายแนวกระบวนการเชิงวิทยาศาสตร 

 สรุปไดวาหลักไตรลักษณของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นสอดคลองแทบจะเรียกได

วาเหมือนกันกับหลักการเปลี่ยนแปลงตามทรรศนะของไวทเฮด กลาวคือ ไตรลักษณวาดวย

ธรรมชาติมีความไมแนนอน ทนสภาพอยางเดิมไมได และตัวตนที่แทจริงก็ไมมี ซึ่งไวทเฮดก็

กลาววาธรรมชาตินั้นมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา  การแปรสภาพนั้นก็เทากับวาไมมี

ความคงที่แนนอน ไมมีตัวตนที่แทจริง   

 หากแตตางกันตรงที่วาการเปลี่ยนแปลงของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปน การ

เปลี่ยนแปลงที่มีเปาหมายคือใหพนจากความทุกขสวนการเปลี่ยนแปลงในปรัชญาไวทเฮด

นั้นเปนการเปลี่ยนแปลงที่ไมมีเปาประสงค กลาวคือเปลี่ยนแปลงไปตามสภาวะของความ

เปนไปไดเทานั้นเอง 
 

ขอเปรียบเทียบระหวางไตรลักษณกับความเปลี่ยนแปลงของไวทเฮด 
 เถรวาท     ไวทเฮด 

1. สรรพสิ่งมคีวามไมเที่ยงแทมีการเปลี่ยนแปลง 1. สรรพสิ่งมีความเปลี่ยนแปลงอยูเสมอ 

 อยูตลอดเวลา 

2. ทนอยูในสภาพเดิมไมไดดวยพลังที่มี 2. ในภาวะที่เปนอยูมีภาวะของการ 

 อยูภายในของมันเอง  แปรสภาพแฝงอยูภายใน 

3. สรรพสิ่งไมมีตัวตนที่แทจริงมีการ 3. สรรพสิ่งมสีภาวะจริงที่ปรากฏ 

     เปลี่ยนแปลงทุกขณะและการเปลี่ยนแปลง  กับสภาวะที่อาจเปนไปไดที่จะมีการ 

    เกิดขึ้นโดยธรรมชาติของมันเอง     แปรสภาพความเปลี่ยนแปลงขึ้นอยูกับ 

     เหตุการณ
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4.3 ปฏิจจสมุปบาทและปรัชญากระบวนการ 

 กระบวนการที่ เปนตัวจักรสําคัญของการเปลี่ยนแปลงของสรรพสิ่ งใน             

พุทธปรัชญาเถรวาทและในปรัชญาไวทเฮด ถาจะขามไปไมกลาวถึงก็เปรียบไดกับวา 

รางกายของมนุษยเรานี้มีเพียงรางที่ไรวิญญาณ เหมือนกับหุนจําลองที่ไมสามารถปฏิบัติ

กิจกรรมตาง ๆ ได  ปฏิจจสมุปบาทเปนกระบวนการสําคัญในพุทธปรัชญา แตในความเปน

จริงแลวเปนการยากที่จะหาผูเขาใจปฏิจจสมุปบาทอยางถองแทและก็เปนการยากอีก

เชนเดียวกันที่จะหาผูที่อธิบายปฏิจจสมุปบาทใหผูอื่นเขาใจ  เพราะกระบวนการ

แหงปฏิจจสมุปบาทนั้นเปนกระบวนการที่เกิดขึ้นภายในซึ่งถามองดวยตาเนื้อน้ันยอมไม

สามารถเห็นได ในทํานองนี้ถาเทียบกับกระบวนการทางวิทยาศาสตรก็หาเทียบไดไม เพราะ

กฎของปฏิจจสมุปบาทเปน   กฎที่มีเองในธรรมชาติและมีใน ทุกเวลา ทุกสถานะ ทุกสรรพสิ่ง  

ปฏิจจสมุปบาทมิไดเกิดกับสรรพสิ่งที่เปนรูปธรรมเทานั้น สรรพสิ่งที่เปนนามธรรม (จิตเปน

ตน) ก็มีกระบวนการปฏิจจสมุปบาทดวย ดังนั้น เพื่อการอธิบายปฏิจจสมุปบาทใหเปนที่

เขาใจไดดีขึ้นผูวิจัยจึงเลือกเปรียบเทียบกับปรัชญากระบวนการในกระบวนการเปลี่ยนแปลง

ของสิ่งที่มีอยูของไวทเฮด  หลักปฏิจจสมุปบาทเปนกฎแหงเหตุและผล ( Causal Theory ) 

ซึ่งระบุวา  สิ่งหนึ่งเปนปจจัยใหเกิดอีกสิ่งหนึ่ง ในพุทธปรัชญาหมายถึง กฎที่ควบคุมความ

เปนไปในธรรมชาติ กฎนี้พุทธศาสนาเรียกวา ธรรมนิยามซึ่งแปลวา กําหนดแหงธรรมชาติ คือ

ไมมีอะไรจะเกิดขึ้นมาลอย ๆ โดยไมมีสาเหตุ ธรรมชาติและกฎธรรมชาติแยกจากกันไมได 

เพราะมีธรรมชาติจึงตองมีกฎธรรมชาติ เพราะมีกฎธรรมชาติจึงมีธรรมชาติ ถาไมมีสิ่งหนึ่งอีก

สิ่งหนึ่งก็พลอยไมมีไปดวย กฎธรรมชาตินี้พุทธปรัชญาเรียกวา ปฏิจจสมุปบาท ตามทรรศนะ

ของพุทธปรัชญา ทุกสิ่งในธรรมชาติไมวาจะเปนสิ่งที่มีชีวิตหรือสิ่งที่ไมมีชีวิตตองอยูภายใต

กฎเกณฑนี้  ในองคประกอบของปฏิจจสมุปบาททั้ง 12 ขอ ตางก็เปนปจจัยเนื่องอาศัยซึ่งกัน

และกัน  ไมมีตน ไมมีปลาย คือไมมีตัวเหตุเริ่มแรกที่สุด  องคประกอบทั้งหมดตางเกี่ยวเนื่อง

อาศัยเปนเหตุปจจัยกันและกัน อาการที่สิ่งทั้งหลายสัมพันธเนื่องอาศัยเปนเหตุปจจัยกันเปน

รูปกระแส หรือกระบวนการ ความเปนกระแสแสดงถึงการประกอบขึ้นดวยองคประกอบ   

ตาง ๆ รูปกระแสปรากฏเพราะองคประกอบทั้งหลายสัมพันธเนื่องอาศัยกัน กระแสดําเนินไป

แปรรูปไดเพราะองคประกอบตาง ๆ ไมคงที่อยูแมแตขณะเดียว เพราะไมมีตัวตนที่แทจริงของ

มัน มันจึงขึ้นตอเหตุปจจัยตาง ๆ   ความเปนเหตุปจจัยตอเนื่องอาศัยกันแสดงถึงความไมมี
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ตนกําเนิดเดิมสุดของสิ่งทั้งหลาย นี่คือ กฎธรรมชาติในปฏิจจสมุปบาท หลักปฏิจจสมุปบาท

เปนกฎธรรมชาติสากลที่แสดงใหเห็นวา  การที่สิ่งตางๆจะเกิดขึ้น ดํารงอยูและดับไปน้ันตอง

มีปจจัยตางๆ สนับสนุนอุปถัมภเสมอ   ไมมีสิ่งใดตั้งอยู ไดตามลําพังตนเองแมเพียง     

ชั่วขณะเดียว 

 ในสวนของไวทเฮด เขากลาววาเราทุกคนมีประสบการณอยูชนิดเดียว และใน

ประสบการณชนิดเดียวนี้ เราประสบกับธรรมชาติหนึ่งธรรมชาติเดียวเทานั้น ธรรมชาติเดียว

ในโลกนี้ที่เปนทั้งโลกแหงความเปนจริงและโลกแหงประสบการณ เพราะโลกที่เราประสบอยู

น้ีนั้นเปน “กระบวนการ” อยางหนึ่งที่รวบเอาธรรมชาติ และความเปนจริงไวดวยกัน และเขา

ยังกลาวตอไปอีกวา ไมมีอะไรเลยที่จะเกิดขึ้นเหมือนเดิมทุกอยางจริง ๆ  ไมมีวันใดที่จะเสมอ

เหมือนกัน  ไมมีฤดูหนาวซ้ํากันถึง 2 ฤดู  สิ่งที่ผานพนไปแลวยอมผานพนไปตลอดกาล     

ไวทเฮดรวมเอากฎแหงความเปนสาเหตุเขาไปอยูในความเปลี่ยนแปลงและความหลากหลาย 

( Diversity ) โดยใหปรากฏการณเปนทั้งตัวธรรมชาติและความเปนจริง ซึ่งเปนการอธิบาย

แนวความคิดแบบกระบวนการตอเนื่อง  เขากลาวไววาธรรมชาติมีการเคลื่อนไหวเปน

กระบวนการอยางไมมีที่สิ้นสุด แมปจจุบันวงการวิทยาศาสตรก็ยังคงอาศัยศรัทธาอยูในอีก

รูปหนึ่ง คือการยอมเชื่อสามัญสํานึกที่ถือวาเหตุการณหนึ่ง ตองเปนสาเหตุอีกเหตุการณหนึ่ง 

เชน การลอยของกอนหินไปกระทบกระจก กับการแตกกระจายของกระจกบานนั้นและเขา

อธิบายตอไปอีกวา ความเปนจริงมีความหลากหลายอยางไมมีที่สุด มีลักษณะของการ

เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา มีชีวิตชีวา และมีความใหมนิรันดร  
 

ขอเปรียบเทียบปฏิจจสมุปบาทกับกระบวนการในปรัชญาไวทเฮด 
  เถรวาท                   ไวทเฮด 

1. ปฏิจจสมุปบาทเปนลักษณะกระบวนการ    1. กระบวนการเกิดขึ้นอยูภายในสิ่งที่มีอยู 

    เกิด-ดับภายในสรรพสิ่ง 

2. อาศัยเหตุปจจัยเปนหลักในการเกิด 2. อาศัยการยึดจับท่ีมีอยูในสิ่งที่มีอยูเปน 

    และดับ                    เครื่องเกี่ยวพันใหเกิดกระบวนการ 

3. เปนกฎธรรมชาติวนเวียนเปนวัฏจักร          3. เปนกฎธรรมชาติไหลผานไปตลอดกาล 

4. สิ้นสุดที่การหลุดพนจากวัฏจักรคือนิพพาน    4. เปนกระบวนการที่ไมมีที่สิ้นสุดแมแต  

                                                                         วตัถุนิรันดร 
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4.4 เปรียบเทียบความเปนจริงของพุทธปรัชญาเถรวาทกับไวทเฮด 

    พุทธศาสตรวาดวยทฤษฎีวิวัฒนาการกลาววา ธรรมชาติทั้งหลายกําเนิดมาจาก

ธาตุ  ธาตุที่มีองคประกอบพื้นฐาน คือ มหาภูตรูป 4 ไดแก 

  ก)  ดิน  คือ  สารผสมมีการเกาะอัดตัวกันแนนจนเกิดสภาพเคนแข็ง ไมแผไมลอย 

 ข)  น้ํา  คือ  สารประกอบเกาะรวมตัวกันไมแนนหนักมีสภาพเลื่อนไหลได 

 ค)  ไฟ  คือ  อนุภาคหรือรังสีมีลักษณะแผออกไปรอบ 

 ง)  ลม  คือ  ธาตุเบามีคุณสมบัติลอยตัวได 

ธาตุ ทั้ง 4 นี้ ดํารงอยูในความวาง มีวิวัฒนาการแหงความเปนธาตุตอเนื่องกันในแตละ

สถานะคือ รังสีความรอนที่เขมขนทําใหเกิดการจาเปนจุด ความจาแตละจุดเกิดการเกาะ

รวมตัวกันของรังสีความรอนเปนกาซขนาดเบาเก็บเอาพลังงานความรอนไวในตัวใน

ลักษณะของความรอนแฝง เมื่อกาซขนาดเบานั้นไดรับความรอนไมสม่ําเสมอกันจึงเกิด

การไหวขึ้น การไหวทําใหเกิดลม ลมทําใหเกิดการปะทะกันระหวางมวลกาซ การปะทะ

กันระหวางมวลกาซ ทําใหเกิดการรวมตัวกันเปนสารประกอบเชิงซอนแบบงาย มีสถานะ

เปนของเหลวเรียกวาน้ํา น้ําเมื่อรวมอยูกันมากๆ ทามกลางบรรยากาศของลมและรังสี

ความรอน เกิดการกระทบกับบรรยากาศที่ผิวน้ํา การกระทบทําใหเกิดปฏิกิริยา ปฏิกิริยา

นี้ไดดึงเอาธาตุและสารประกอบตาง ๆ มารวมกันจึงเกิดแรงตึงผิว  เกาะกุมสารที่รวมตัว

กันนั้นใหหนาแนน เคนแข็งยิ่งขึ้นในลักษณะสารผสมเรียกวา ดิน11

  สําหรับวิชาพุทธศาสตรสอนวา ดินลอยอยูบนน้ํา น้ําลอยอยูบนลม ลมลอยอยู

บนไฟ   แมโลกนี้หากเจาะพื้นดินลงไปก็จะพบน้ํา ทะลุน้ําก็จะพบกลุมกาซ ในทามกลางกลุม

กาซนั้นก็จะเต็มไปดวยไฟ  ดิน น้ํา ลม ไฟ ในทามกลางความวางนี้ ไดรวมตัวกันเปนโลกและ

ธาตุตาง ๆในโลกรวมตัวกันซับซอนยิ่งขึ้น จึงพัฒนามาเปนชีวิต  ดิน น้ํา ลม ไฟ นี้ไมมีสภาพรู

โดยตัวของมันเอง   การที่ไมมีสภาพรูนี้เรียกวา อวิชชา เมื่อไมมีสภาพรูจึงเกิดการปะทะ

แปรเปลี่ยนเวียนวนไปมาเนืองนิตย เนื่องจากดินเกิดจากน้ํา น้ําเกิดจากลม ลมเกิดจากไฟ 

ดังนั้น ในดินจึงมีน้ํา ลม ไฟ และเนื่องจาก  ดิน น้ํา ลม ไฟ นี้มีความรอนแฝงอยู ดังนั้นหาก

ดินก็ดี น้ําก็ดี ลมก็ดี เกิดเสียดสีกันยอมสลายตัวแลวบังเกิดไฟขึ้นไดอีก 

                                                           

 11 ไชย  ณ พล, มนุษยและการพัฒนาตนเอง, (กรุงเทพมหานคร: ป. สัมพันธพาณิชย, มปป.),

หนา  8. 
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 ดิน น้ํา ลม ไฟ จึงเกิดการหมุนเวียนไปมาเปลี่ยนสถานะตามการรวมตัวและการ

สลายตัวหากจะกลาวอีกนัยหนึ่งอาจกลาวไดวาธาตุทั้ง 4 นี้คือสิ่งเดียวกันเพียงความ

หนาแนนตางกันในลักษณะจําเพาะของคุณสมบัติที่เรียกวา “สถานะ” เราอาจกลาวไดวา ลม

ก็คือไฟที่หนาแนน น้ําก็คือลมและไฟที่หนาแนนและดินก็คือนํ้าลมไฟที่หนาแนนมากนั่นเอง 

เมื่อธาตุทั้ง 4 มีการปะทะ  แปรเปลี่ยนไปมา ในบางขณะธาตุทั้ง 4 เกิดการรวมตัวกันโดย

ยังคงสถานะของตนไวอยู เกิดเปนประดิษฐกรรมใหมขึ้น ซึ่งรวมดิน น้ํา ลม ไฟ ไวในนั้นการ

รวมตัวกันขึ้นนี้เรียกวา “สังขตะ” ผลของการรวมตัวกันเปนรูปลักษณใหมนี้เรียกวา “สังขาร” 

สังขารนี้มีธาตุทั้ง 4 เปนองคประกอบอยูภายใน 

 เนื่องจากสิ่งทั้งหลายในโลกนี้ มีการเคลื่อนไหวอยูตลอดเวลา ไมมีอะไรที่นิ่งอยู

กับท่ี    ทุกสิ่งลวนเปลี่ยนแปลงไป สิ่งตาง ๆ เกิดมาแลวก็เสื่อม สลาย แปรสภาพไปเปนอยาง

อื่นตามเหตุปจจัย ดวยเหตุนี้สังขารทั้งปวงเมื่อเกิดมาแลวยอมตั้งอยูขณะหนึ่งก็ตองแตก

สลายไป ไมมีสิ่งใดดํารงอยูไดตลอดนิรันดร 

 เมื่อกลาวถึงการเปลี่ยนแปลงในธรรมชาติโดยเฉพาะเรื่องวิวัฒนาการนั้น จําเปน

อยางยิ่งที่จะตองกลาวในลักษณะของสิ่งมีชีวิตจึงจะสามารถเห็นการเปลี่ยนแปลงไดชัดเจน 

การเปลี่ยนแปลงของสิ่งมีชีวิตนั้นเปลี่ยนแปลงอยางไร ปรัชญาตะวันตกมักกลาววามันเปน

กระบวนการในรูปลักษณวิวัฒนาการเมื่อไดยินคําวาวิวัฒนาการเรามักมุงความคิดไปยัง

วิวัฒนาการของชีวิต  

 สวนในพุทธปรัชญาคือกฎปฏิจจสมุปบาทซึ่งสามารถอธิบายกระบวนการ

เปลี่ยนแปลงของชีวิตไดเปนอยางดีจะในทั้งกระบวนการสายเกิดและสายดับก็ตาม การ

อธิบายปฏิจจสมุปบาทในสายเกิดและสายดับมิไดหมายความวาเปนกระบวนการในทาง

เจริญหรือทางเสื่อม หากแตวาเปนกระบวนการที่ดําเนินไปขางหนาทั้งสิ้น ที่แยกเปนสายเกิด

และสายดับน้ันเพื่อใหเห็นวาในหลักของพระพุทธศาสนา พระพุทธเจาทรงมุงสอนใหบุคคล

ประพฤติปฏิบัติเพื่อความดับทุกข เพราะกฎธรรมชาติที่เรียกวาไตรลักษณบงบอกไวอยาง

ชัดเจนวาทุกสิ่งทุกอยางลวนเปนทุกข  ไมเที่ยง ไมมีตัวตน ฉะนั้นในกระบวนสายเกิดหมายถึง

กระบวนการเกิดทุกข  สวนกระบวนการในสายดับหมายถึงกระบวนการแหงการดับทุกข 

 หลักไตรลักษณเปนวิธีการมองโลกและมองชีวิตตามวิถีแหง พุทธปรัชญาซึ่ง

พุทธศาสนิกชนทั้งหลายถือวาเปนวิธีการมองที่ถูกตอง และตรงกับสภาพที่เปนจริงอยางที่สุด 

ทั้งนี้เพราะวาโลกทัศนและชีวทัศนตามแบบไตรลักษณนี้ไดมาจากความเปนจริง จึงเปนการ
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ถูกตองที่จะใชทรรศนะความเปนจริงไปศึกษาเรียนรู และทําความเขาใจ   จึงกลาวไดวา   

โลกทัศนและชีวทัศนตามแบบไตรลักษณเปนทรรศนะแบบวิทยาศาสตร และเปนวิธีการของ

พุทธปรัชญาโดยเฉพาะ ซึ่งมีลักษณะผิดแผกแตกตางจากวิธีการแบบเมตาฟสิกสของกรีก

โบราณที่พูดถึงสภาวะที่ไกลตัวออกไป  

 พระพุทธองคทรงถือวาไตรลักษณเปนวิธีการที่ถูกตองอยางแทจริง ดังนั้นการ

พิจารณาโลกก็ดี การทําความเขาใจโลกก็ดี การพิจารณาชีวิต เรียนรูชีวิต และการทําความ

เขาใจชีวิตก็ดีตองใชโลกทัศนและชีวทัศนตามแบบไตรลักษณซึ่งประกอบดวยวิธีวิเคราะห

ตามแบบปฏิจจสมุปบาทเสมอ จึงจะสามารถพิจารณา เรียนรู และทําความเขาใจโลกและ

ชีวิตตามสภาพความเปนจริงได 

 ความเปนจริงเรื่องการเปลี่ยนแปลงของปรัชญาตะวันตกรวมถึงไวทเฮด 

โดยมากมักจะกลาวถึงเรื่องวิวัฒนาการแตคําวาวิวัฒนาการมิไดหมายความเพียง

วิวัฒนาการของชีวิตเทานั้นแตหมายความถึงการเปลี่ยนแปลงทั่ว ๆ  ไปท่ีกาวหนาขึ้นอยางมี

ระเบียบ  ที่วาเปลี่ยนแปลงกาวหนานั้นหมายถึงวามีสวนประกอบที่ซับซอนยิ่งขึ้นและมีการ

จัดระเบียบในระดับสูงขึ้น ในความหมายกวาง ๆ นี้ เปนการรวมไปถึงวิวัฒนาการของเอกภพ 

วิวัฒนาการของผิวโลกและวิวัฒนาการของสังคมดวยเชนกันและเบื้องหลังกระบวนการทุก

อยางของวิวัฒนาการจะพบพลังผลักดันให   กระทําการ“สรางสรรค”  

 การสรางสรรคคือการเกิดขึ้นของสิ่งใหมโดยความรวมมือชวยเหลือกันและกัน

ระหวางสิ่งที่มีอยูกอน เพราะฉะนั้นมโนภาพเบื้องตนที่สุดที่จะชวยใหเราเขาใจวิวัฒนาการได

ก็คือ ความเห็นแกผูอื่น การชวยเหลือหรือการรวมมือกัน  จึงเห็นไดวากระบวนการ

วิวัฒนาการเกิดขึ้นมาไดจําเปนจะตองมีเร่ืองสวนตัวเขามาแทรกโดยมีจุดมุงหมายเหนือตัว

ขึ้นไปนั่นแหละจึงจะมีความกาวหนา วิวัฒนาการมีความหมายอยางนี้คือหมายถึงมีหลายสิ่ง

รวมสัมพัทธกันทั้งในเวลาและสถานที่ที่ดําเนินกิจกรรมรวมกัน ผลก็คือมีสิ่งใหมเกิดขึ้น มี

คุณลักษณะใหม ๆ ไมวาจะเปนปรมาณูก็ดี  อินทรียก็ดี สัตวก็ดี จะตองมีระบบรวมงานกัน

และรวมมือกับสิ่งแวดลอมดวย 

 ดังนั้นวิวัฒนาการแบบสรางสรรคในปรัชญากระบวนการนั้นเปนการ

เปลี่ยนแปลงของคุณสมบัติของธาตุที่มีความสัมพันธกันอยางดี จนเกือบจะเปนไปไมไดเลยที่

จะเปนไปโดยบังเอิญ ถือไดวาเปนการเตรียมตัวลวงหนาสําหรับกระบวนการวิวัฒนาการ

เพียงอยางเดียว จึงเห็นไดวาคุณสมบัติที่เขากันไดดีเปนการเตรียมตัวสําหรับวิวัฒนาการของ
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โลกเพราะฉะนั้นขณะนี้พอจะถือไดวาคุณสมบัติของธาตุตาง ๆ มีจุดมุงหมายดังที่ไวทเฮด 

กลาววา ”สารัตถะของชีวิตก็คือมีอยูเพื่อตัวเอง เก็บเกี่ยวคุณคาในตัวเอง”12

 
ขอเปรียบเทียบความเปนจริงของพุทธปรัชญาเถรวาทกับไวทเฮด 

                       เถรวาท                  ไวทเฮด 

1.  สรรพสิ่งอาศัยกันและกันเกิดขึ้น   1. การเกิดขึ้นของสรรพสิ่งเกิดจาก                                

ดวยเหตุปจจัย   เหตุการณ 

2. ไมมีความเปนจริงแทของสรรพสิ่ง 2. ความเปนจริงแทคือความเปลี่ยนแปลง 

   ที่ไมหยุดยั้ง 

3. ความเปนจริงสูงสุดคือนิพพาน    3. ความเปนจริงสูงสุดคือวัตถุนิรันดร 

    ซึ่งถือวาไมมีความเปลี่ยนแปลงอีกตอไป  ซึ่งยังมีการเปลี่ยนแปลงอีกตอไป 

4. การเปลี่ยนแปลงในธรรมชาติเปนการ         4. การเปลี่ยนแปลงในธรรมชาติเปน          

เปลี่ยนแปลงแบบมีเปาหมายโดยมี                   แบบวิวัฒนาการสรางสรรคโดยอาศัย     

     ปจจัยเปนตัวกําหนด   ภาวะความเปนไปได (ภาวะแฝง) 

 

                                                           

 12 A.  N.  Whitehead, Nature and Life, (The University of Chicago Press, 1934), p.  9. 
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 บทที่ 5 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 
5.1 สรุปผลการวิจัย 

 งานวิจัยฉบับน้ีตองการอภิปรายและเปรียบเทียบหลักคําสอนเรื่องความเปนจริง

ระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาของไวทเฮด แนนอนวาระหวางพระพุทธองคและ  

ไวทเฮดถูกคั่นกลางดวยชวงเวลาที่ยาวนาน     อยางไรก็ตามเมื่อพิจารณาถึงขอเท็จจริงที่วา        

หลักความเชื่อในพุทธศาสนาและแนวทางปฏิบัติที่ยึดถือตอ  ๆ  กันมามีความตอเนื่องจนถึง

ปจจุบันทําใหผูวิจัยยอมรับอยางสนิทใจวา แนวคิดของพระพุทธเจามีความรวมสมัย    

 พระพุทธเจาแมจะไมไดทรงใชประโยชนจากเทคนิคและหลักการทาง

วิทยาศาสตรใด ๆ แตก็ทรงแสดงแนวคิดที่พิสูจนได  ดังนั้นคําสอนระหวางพระพุทธเจากับ  

แนวคิดของไวทเฮดจึงมีความหมายและมีความสําคัญตามที่เราเขาใจ     ที่สําคัญก็คือ        

คําสอนของบุรุษท้ังสองไมสามารถนํามาเปรียบเทียบในรายละเอียดไดทั้งหมดโดยเฉพาะ

ทรรศนะเกี่ยวกับกําเนิดโลกมนุษยของพระพุทธเจาและพระเจาของไวทเฮด   

 เรื่องนี้นับเปนงานสําคัญ ไมใชแคในเชิงประวัติศาสตร แตยังเกี่ยวพันถึงความ

แตกตางทางวัฒนธรรม      ยิ่งไปกวานั้นควรสังเกตดวยวาจุดหมายหรือเปาประสงคเร่ือง 

โลก  มนุษย ในแนวคิดของพระพุทธเจาและพระเจาของไวทเฮดมีความแตกตางกันอยาง

มาก โดยเฉพาะอยางยิ่งในขอบเขตที่เกี่ยวกับศาสนา   

 อยางไรก็ตามหากจุดรวมอยูที่สาระพื้นฐาน ก็ควรจะได รับการวิเคราะห

เปรียบเทียบใหเห็นเปนที่ประจักษถึงวาทั้งสองบุรุษมีแนวคิดเหมือนกันหรือตางกันอยางไร 

เมื่อพิจารณาจากคําสอนของพระพุทธเจาที่เปนแกนหลักในพระพุทธศาสนาคือเรื่อง          

ไตรลักษณจากพุทธพจนที่วา    สังขารทั้งหลายทั้งปวงไมเที่ยง…สังขารทั้งหลายทั้งปวงเปนทุกข…

ธรรมทั้งปวงเปนอนัตตตา   ลักษณะที่ 3 คืออนัตตลักษณะนั้นรวมไวซึ่งสังขตธรรมและ    

อสังขตธรรม    สรุปวาธรรมทั้งหลายทั้งปวงเปนสิ่งที่ไมมีตัวตน (อัตตา) แตมีอยูจริง 
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 เห็นไดวาความเปนจริงรวบยอดในพุทธปรัชญาเถรวาทก็คือหลักอนัตตตา แต

มิไดหมายความวาไมมีอะไรเลยอยางพวกนัตถิกทิฏฐิ (สุญญตาคือไมยอมรับวามีอัตตาและ

อนัตตตา) และทั้งไมถือวาคนเราตายแลวสูญเหมือนพวกอุจเฉททิฏฐิ 1พุทธศาสนาถือเปน

หลักตายตัวลงไปวา 

 1)  สิ่งทั้งหลายนั้น ถาสิ่งใดเปนพวกที่เกิดมาแตเหตุหรือมีเหตุมีปจจัย    สิ่งนั้น

จะคงมีอยูตลอดเวลาที่ปจจัยหรือเหตุนั้นยังมีอยู   แตวาเปนสิ่งไมเที่ยง   เปลี่ยนแปลงไปตาม

ความเปลี่ยนแปรของปจจัยนั้น ๆ เสมอ แมที่เรียกวาตายนั้นก็ตาม  ถาเหตุปจจัยสําหรับ ให

ปรากฏหรือเกิดใหมยังมีอยู  มันตองกลับปรากฏหรือเกิดอีก  ถาหมดปจจัยมันก็จะดับสนิท

ไป แตเราไมนิยมถือวาตายแลวเกิดเพราะมันเปนไปเพียงอาการที่เปนไปตามเหตุตามปจจัย

เทานั้นหาใชเกิดหรือตายเอาตามพอใจของมันไดไม 

 2)  แตถาสิ่งใดเปนพวกไมมีเหตุ ไมมีปจจัย   สิ่งนั้นยอมมีอยูเองไมตองเกิดขึ้น 

และไมมีวันดับลงไปและเที่ยงถาวรดวย   เชนที่ พระพุทธองคตรัสวา นิพพานมีอยู ไดแก

สภาพความมีอยูแหงความที่ปราศจากสิ่งที่เปนเหตุปจจัย และสิ่งที่เกิดมาจากเหตุปจจัยนั้น    

ถาพูดอยางงายๆก็พูดไดวา  เมื่อเอาสิ่งทั้งปวงทั้งที่เปนเหตุและเปนผลออกไปใหหมดแลว 

อะไรเหลืออยู  นั่นแหละคือสิ่งที่ไมใชเหตุและไมใชผลเปนสิ่งที่ปราศจากเหตุและผลโดย

สิ้นเชิงและเปนแดนที่ดับของสิ่งที่เปนเหตุและผลทั้งหลาย ซึ่งหมายความวาเมื่อสิ่งที่เปนเหตุ

หรือเปนผลก็ตาม ขึ้นมาถึงแดนนี้แลวมันตองดับไปหมดไมมีเหลือแตสภาพอันเปนแดนที่ดับ

นี้ ยังคงมีอยูตลอดอนันตกาลมันเปนแดนที่ดับของทุกข ทั้งมวล เพราะวาทุกขทั้งมวลเปน

พวกผลหรือจัดไวในฐานที่เปนผล  เกิดมาแตเหตุคือกิเลสเชนอวิชชาเปนตน     “เมื่อนิพพาน

เปนสิ่งที่ดับของสิ่งทั้งที่เปนเหตุและเปนผลดังนี้แลว ก็แปลวานิพพานคือแดนหรือสภาพที่ดับ

ของกิเลสและทุกขทั้งสิ้นนั่นเอง”2ดังนั้นไมวาจะเปนเรื่องโลก ไตรลักษณ และปฏิจจสมุปบาท 

ลวนเปนความเปนจริงที่หลีกไมพนคําวา อนัตตตา ที่รวมไวในไตรลักษณ 

  งานวิจัยนี้เนนความสําคัญอยูที่แนวคิดของไวทเฮดในเรื่องความเปนจริงที่

เกี่ยวกับสิ่งที่มีอยูหรือโอกาสที่เกิดขึ้นจริงโดยใชเปนพื้นฐานเปรียบเทียบกับแนวคิดเรื่อง 

                                                           

 1 พระธรรมโกศาจารย  (พุทธทาสภิกขุ ), อนัตตตาของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, 2542),  หนา  35. 

 2 เร่ืองเดียวกัน, หนา 36. 
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ความเปนจริงในสรรพสิ่งของพระพุทธเจาและตองถือวาสรรพสิ่งเปนอนัตตตา ผูวิจัยสนใจใน

ความเปนจริงของแนวคิดเรื่อง "สิ่งที่มีอยู" ซึ่งเปนเนื้อแทในปรัชญากระบวนการของไวทเฮด    

 อธิบายไดวา แนวคิดนี้ตองการดึงเอาแนวคิดที่เหลือท้ังหมดในระบบความคิด

เขามารอยตอใหเกี่ยวเนื่องกัน ถายังเห็นไมชัด ก็คงตองบอกวา แนวคิดเรื่องนี้มีความ

คลายคลึงหรือเหมือนกันกับหลักคําสอนเรื่อง อนัตตตาของพระพุทธเจา    ถึงจุดนี้ก็คงสรุป

ไดวาระบบแนวคิดของพระพุทธเจาและของไวทเฮดมีพื้นฐานเหมือนกัน  ทั้งสองแนวคิด       

เกี่ยวโยงอยูกับกฎธรรมชาติและความเปนไปไดของความเปนจริงในสรรพสิ่ง  

 ในปรัชญาของไวทเฮดนั้นกลาวถึงความเปนจริงในลักษณะของกระบวนการ

การเกิดมากกวาที่จะเปนหลักคําสอนศาสนาอยางพุทธศาสนา เพราะอยางที่กลาวไวใน

ตอนตนแลววาไวทเฮดเปนนักคณิตศาสตรเขาจึงอธิบายความเปนจริงในเชิงกระบวนการทาง

วิทยาศาสตร  และคณิตศาสตรเชิงฟสิกส 

  ถาจะกลาวกันในเนื้อแทแลวความเปนจริงในธรรมชาติตามทรรศนะของไวทเฮด

นั้นคลายคลึงกับหลักการที่วาดวยเหตุและผลของปฏิจจสมุปบาท และหลักไตรลักษณใน

ลักษณะที่ 1(อนิจจัง) และ 2 (ทุกข) นั้นเปนสวนที่เกิดขึ้นภายในเปนกระบวนการที่ไม

สามารถเห็นดวยตาเปลา แตการอธิบายของทั้งสองลัทธินั้นพอสรุปไดในความหมายที่ไม

แตกตางกันเพียงแตพุทธศาสนาเปนคําสอน   สวนปรัชญาไวทเฮดเปนหลักการในเชิง

วิทยาศาสตรสวนในลักษณะที่ 3 คือหลักอนัตตตานั้นยังไมเห็นความชัดเจนนักเพราะ

เนื่องจากพุทธปรัชญากลาวถึงความสูงสุดในอนัตตตาคือนิพพานสวนไวทเฮดนั้นยังติดอยู

กับคําวา  วัตถุนิรันดรซึ่งไวทเฮดยังหาคําอธิบายท่ีชัดเจนยังไมไดโดยปลอยไวใหเปนหนาที่

ของคําวา “พระเจา” แตไวทเฮดก็ยังใหความสําคัญของพระเจาวาเปนผูอยูในความ

เปลี่ยนแปลงนั่นหมายถึงตัวกระบวนการ  

 ไวทเฮดมีความเขาใจหรือเปนผูที่เขาใจอยางถองแทวา มนุษยมีขีดจํากัดในดาน

ตรรกะ ภาษาและกระบวนการสัญลักษณโดยรวม แตในความหมายสูงสุดไวทเฮด  กลาววา    

“ไมมีความตระหนักรูแทจริง ไมมีความรูสึกสวนตัวแทจริง ไมมีอารมณแทจริง ไมมีเปาหมาย

แทจริง ไมมีการเกิดขึ้น ไมมีความเปนเหตุเปนผลแทจริง"3   ตรงจุดนี้ถือวามีนัยสําคัญมากแต

ก็ตองยอมรับใหไดวาปรัชญาของไวทเฮด ซึ่งจะมากจะนอยตองพิจารณาตามหลัก

                                                           
3 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, (New York: Macmillan, 1926.),  p.  27. 



 94 

อภิปรัชญาที่มีธรรมชาติลื่นไหล ตองอธิบายดวยคําศัพทใหม โดยเปนคําศัพทที่แปลกและกิน

ความไมกวางนัก  

 ไวทเฮดเองก็ไมตางอะไรกับนักปรัชญาตะวันตกอื่น ๆ หลายทานกอนหนานี้ 

โดยมีพื้นฐานความเชื่อในเชิงคณิตศาสตรสูงและมองคณิตศาสตรวาเปน เครื่องมือ ในการ

อธิบายธรรมชาติของสรรพสิ่งเขามีความเชื่ออยางลึกซึ้งในความหมายและผลกระทบของ

สัญลักษณตามหลักการของธรรมชาติ พระพุทธเจาเองก็เปนเชนเดียวกับ ไวทเฮด คําสอน

ของพระพุทธเจาก็คลาย ๆ กับของไวทเฮด โดยทุกยุคทุกสมัยมีความลึกลับเคลือบแฝงมาก

จนเปดชองใหมีการตีความเสริมแตงกันไปตางๆนานา โชครายที่วาบางครั้งไดมีการเสริมแตง 

บางครั้งพระพุทธเจาก็ถูกกลาวหาจากพวกเดียรถียนอกศาสนาวาเปนบุคคลที่ไมมีความ

แนนอนและเลื่อนลอยไมคงที่ ตัวอยางเชนพระพุทธองคถูกวิพากษวิจารณวาพระองคมักจะ

กลาวถึงความไมจีรังเที่ยงแท สอนลัทธิที่มองโลกในแงรายคือเห็นวาทุกสิ่งเปน ทุกข ซึ่งแสดง

ใหเห็นอยางเดนชัดวาภาษาที่พระองคบัญญัติใชถูกคัดคานหรือถูกมองขามโดยเจาลัทธิ

คูแขง แตก็ตองยอมรับกันในที่นี้วาพระพุทธเจาทรงทําใหเกิดการปฏิวัติครั้งสําคัญในอินเดีย

โดยการเปลี่ยนทัศนคติและมุมมองของมนุษย ในการมองความเปนจริงแทของสรรพสิ่ง 

    พระพุทธเจาไมทรงตรัสเหมือนคนทั่ว ๆ ไป ซึ่งเปนธรรมชาติของพระอรหันตผูรู

แจงแลว  ในทํานองเดียวกัน พระพุทธเจาทรงแตงคําและวลีใหม ๆ ที่ขัดกับขนบประเพณีและ

ศาสนา โดยจะทรงใชคําเกาเพื่อเพิ่มความเชื่อมั่น แตจะเปลี่ยนใหเปนคําที่มีความหมาย

แตกตางออกไป หรือพระองคจะทรงใชคําเกาที่คุนเคยกันดีในความหมายอื่นๆ ไดอยาง

กวางขวาง ยกตัวอยางคําศัพท เชน อนัตตตา (ความไมมีตัวตน) โดยเปนคําตรงขามของคํา

วา อัตตา ( ตัวตน) หรือคําวา อนิจจตา (ความไมเที่ยง) ตรงขามกับ นิจจา (ความเที่ยงแท) 

ถือวาเปนคําที่มีความหมายเขาใจยาก เปนที่ยอมรับกันนอยในวัฒนธรรมที่ผูกติดอยูกับ

ประเพณี แตพระญาณของพระพุทธเจาไดพิสูจนใหเห็นแลววามีผลแทจริงและคงอยูตลอด

กาลนาน   สวนไวทเฮดกลาวถึงความเปนจริงพื้นฐานเกี่ยวกับธรรมชาติของสรรพสิ่งเขา

กลาววาสรรพสิ่งก็คือ”สิ่งที่มันเปน"มาตั้งแตเร่ิมตนไปจนถึงการอธิบายลักษณะโดยทั่วไปของ 

สรรพสิ่งโดยรวมไวทเฮดพูดถึงเปาหมายของปรัชญา โดยกลาววา “จําเปนตองอธิบายการ

เกิดขึ้นของสิ่งที่ไมมีตัวตนจากสิ่งที่มีตัวตนสัมผัสได”4 ในแบบแผนนี้จะมีทั้งดานที่อธิบายได

                                                           

 4 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  30. 



 95 

ดวยเหตุผลและดานที่อาศัยการสังเกต หรือมีแงคิดที่เปนเหตุเปนผล มีเหตุมีผลถูกตองและ

หลีกเลี่ยงไมไดและแงคิดที่พอเพียงและใชประโยชนไดมันเปนแบบแผนที่เขาใจไดโดย     

กวาง ๆ  ซึ่งมีปฏิสัมพันธระหวางกันอยางเต็มท่ี 

 ไวทเฮดไดสรางจุดเริ่มตนนั้นบนพื้นฐานประสบการณของมนุษยที่เขาใจไดงาย

โดยกลาววา “ความเปนจริงสูงสุดเกี่ยวกับประสบการณตรงที่เกิดขึ้นจริง ( Immediate 

actual experience ) ก็คือ สิ่งที่มีอยูจริง มีการยึดจับ ( prehensions ) และการเชื่อมตอ 

( nexus )”5ความเปนจริงสูงสุดจะปรากฏใหเห็นอยางที่มันเปนในทุก  ๆ  ประสบการณที่

เกิดขึ้น  ความเปนจริงสูงสุดเปนคําที่มีความสัมพันธระหวางกันในความหมายทั่วไป  

 ดังนั้นเขาจึงกลาววา  "เนื่องจากความสัมพันธตาง  ๆเปลี่ยนแปลงแกไข  

ธรรมชาติ   ธรรมชาติก็เปลี่ยนแปลงแกไขความสัมพันธ ความสัมพันธไมใชธรรมชาติที่เปน

สากลแตความสัมพันธเปนความเปนจริงแทที่เห็นประจักษ โดยมีตัวตนที่สามารถเห็น

ประจักษได”6 คํากลาวขางตนนั้นคือหลักคําสอนเรื่อง Relatedness (สายสัมพันธ - รวม

สายโลหิต) หรือ mutual immanence ของไวทเฮด โดยเปนหลักคําสอนที่ปองกันไมใหคนเรา

ทําตัวแปลกแยกหรือจํากัดสิ่งแทจริงในบริบทที่มีใจความชัดเจน “สิ่งที่มีอยูในภาวะที่เปนอยู 

(actual entities) คือสิ่งสุดทายของโลกที่ถูกสรางขึ้น" 7และเปนพื้นฐานของความเกี่ยวเนื่อง

กัน  เพราะฉะนั้นสิ่งแทจริงจึงไมอาจเปนความเปนจริงวางเปลาหรือความเปนจริงที่เปน

สุญญากาศ สิ่งแทจริงเกี่ยวเนื่องกันและกัน โดยมูลเหตุของการยึดจับของแตละสิ่งที่มีอยู8

หรือมันเปนธรรมชาติของสิ่งที่เปนอยู ( being ) ที่จะเปน "แรงศักย" หรือ "ขีดความสามารถ" 

สําหรับทุก ๆ  สิ่งที่เปน   ดังนั้นการใชชีวิตรวมกัน (ความเปนอยูรวมกัน) หรือเอกภาพ(ความ

กลมกลืน หรือ ความเปนน้ําหนึ่งอันเดียวกัน) ของสิ่งที่มีอยู  ( entities )  เหลานี้โดยเหตุของ

การยึดจับ( prehension ) ก็คือความเปนจริงในเรื่องการเชื่อมตอ ( nexus )  

                                                           
5 Ibid., p. 30. 
6 A.  N.  Whitehead, Adventures of Ideas, (New York: Macmillan Co., 1933), p.  201. 
7 A.  N.  Whitehead, Process and Reality, p.  27. 
8 Ibid.,  p.  29. 
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   ตามคํากลาวของไวทเฮดการยึดจับจะเกี่ยวของกับ   มูลเหตุ   ขอมูล  และ

รูปแบบอัตวิสัยซึ่งอางถึงดานหรือแงที่มีผลกระทบตอมูลเหตุ เนื่องจากการยึดจับเปนลําดับ

ของการเกิดขึ้นในธรรมชาติจากสิ่งที่เล็กที่สุดมาเปนสิ่งที่ใหญที่สุดการแบงชั้นหรือลําดับช้ัน

ของชีวิตมนุษยหรือสิ่งที่ดํารงอยูจึงเกิดขึ้น   

 องคาพยพหรืออินทรียของมนุษย ก็เปนการจัดอันดับช้ันสูงของชีวิตมนุษยที่มี

ความซับซอนมาก สวนสังคมของสิ่งแทจริงมี  “การรวมกลุมของโอกาส" ประการนี้ความคิด

ดั้งเดิมเกี่ยวกับเอกลักษณเฉพาะตัวจะตองมีการประเมินซ้ําใหม และหากความคิดดั้งเดิม

เหลานั้นไดรับการยอมรับก็จะตองไดรับการพิจารณาภายในบริบทของสิ่งที่เกี่ยวเนื่องกัน  

  ไวทเฮดมีความเฉียบคมและหลักแหลมในการตัดสินลัทธิคําสอนเรื่องการ    

แปรสภาพความมีอยูและความเกี่ยวเนื่องกันของสิ่งแทจริง เขาไมไดพูดถึงคนที่ไมมี

ความสัมพันธกับคนอื่นๆ  ดังนั้น "เมื่อไรก็ตามที่เราพยายามแสดงสสารของประสบการณตรง 

เราจะเขาใจอยางถองแทวา นอกเหนือจากสิ่งนั้นแลว จะนําเราไปสูยุครวมสมัย  สูอดีต   สู

อนาคตของสิ่งนั้นและสูสากลจักรวาลในเรื่องของความแนนอนที่แสดงออกมา"9  

  ยิ่งไปกวานั้นในเรื่องประสบการณตรง ไวทเฮด   กลาวถึงความรูสึกสัมผัสท่ี

ไมไดหมกมุนในกามรส  ซึ่งมีบทบาทสําคัญในการรับรองประสบการณนั้น  ตัวอยางคือ

ความรูเรื่องอดีตโดยตรงของพวกเราเปนความรูสึกสัมผัสในความหมายนี้10 การรูสึกสัมผัส

เกี่ยวกับธรรมชาตินี้ก็คือแนวคิดเรื่องความตอเนื่องของธรรมชาติ   ทวาอยูในแบบที่มองไม

เห็น ในความหมายที่เจาะจงลงไปเฉพาะสิ่งแทจริงในสวนของรูปแบบอัตวิสัย  แจกแจงความ

สืบเนื่องของสิ่งมีชีวิตเอง  เขากลาววาเนื่องจากสิ่งแทจริงไมเคยอยูคงที่หรือไมเคยอยู

                                                          

อยาง

อิสระ มันจึงกลายเปนสิ่งที่เกิดจากกระบวนการเปลี่ยนแปลงเสมอ  มันมีการยึดจับ และ การ

เชื่อมตอ โดยสอดคลองกับกระบวนการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติ  นอกจากนี้ยังมีแงคิด

เรื่อง วัตถุนิรันดร ( Objectively Immortal) ซึ่งหมายถึง สิ่งที่ไมมีอยูในสิ่งมีชีวิตในการ

เปลี่ยนแปลงรูปแบบ  อัตวิสัย11

 

 9 Ibid.,  p.  21. 

  10 A.  N.  Whitehead,  Adventures of Ideas, p.  232-235. 

 11 Ibid.,  p.  305. 
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 แนวคิดเรื่องวัตถุนิรันดรนั้นคือเปน "พลัง" สําหรับการยึดจับสิ่งแทจริงอื่น  ๆ การ

เดินทางจากอดีตสูปจจุบันและสูอนาคตเปน   "ความเจริญกาวหนาอยางสรางสรรค"   ของ

สิ่งที่มีอยูจริงแตละอยาง จากความเห็นของไวทเฮด ไดมีการประเมินความเชื่อและวิธีคิด

ดั้งเดิมกันใหมและมีการพัฒนาหลักปรัชญาพิเศษขึ้นมา 

 เมื่อพิจารณาคําสอนของพระพุทธเจา เราจะพบสถานการณที่เกิดขึ้นคลาย  ๆ 

กัน พระพุทธองคทรงตรัสรูความเปนจริงของสรรพสิ่ง   ความเปนจริงสูงสุดที่พระพุทธองค

ทรงบรรลุก็คือทางสายกลาง และทางสายกลางก็คือหลักการสําคัญในพุทธศาสนา  เพราะ

ทางสายกลางไดแสดงใหเห็นถึงธรรมชาติของประสบการณในเวลาที่ปรากฏออกมาอยาง

สูงสุดในธรรมชาติของสรรพสิ่งที่ไมยั่งยืนถาวร ทางสายกลางยังเปนการสละทิ้งความคิดเห็น

เชิงอภิปรัชญาที่ไมมีตัวตน  (Abstract metaphysical notion)  ซึ่งไมสัมพันธกับชวงเวลา

ขณะนั้น  ทางสายกลาง ไมใช สิ่งที่จะอธิบายดวยเหตุดวยผลและสายกลางทางจิตศาสตร

ไมใชสิ่งที่อยูตรงกลางระหวางจุด 2 จุดหรือจุดกึ่งกลางในการวิเคราะหปริมาณหรือคุณภาพ 

คําสอนของพระพุทธเจาเกี่ยวกับความตายขางตน   พระองคกลาวอยางชัดเจนถึงผูที่คนหา 

ธรรมชาติแทจริงอันไมปกปดของมนุษย ธรรมชาติที่เกิดขึ้นหรือธรรมชาติที่เกิดขึ้นตามเปน

จริง   พระญาณของพระพุทธเจาตองการแสดงใหเห็นวามนุษยเปนสัตวโลกมนุษยยึดถือ

ความเห็นสุดโตงของตน 

  ความเห็นสุดโตง  2 อยาง คือ ภาวะและวิภาวะ ในความหมายทั่วไปมนุษย

สรางโลกแหงความรูขึ้นมา โดยวางความเห็นสุดโตง คือ ความมีอยูและความไมมีอะไรใน

โลก แลวลงมือปฏิบัติตามรูปแบบทางตรรกะทั้งที่ความเปนจริงที่วาโลกแหงตรรกะซึ่งเปนโลก

ที่ไมมีตัวตนอยูจริง  โดยปกติจะไมมีเหมือนกันกับโลกแหงความเปนจริง  ยิ่งไปกวานั้นบุรุษ

ยึดติดอยูกับระบบซึ่งเปนอีกรูปแบบหนึ่งของนามธรรมเพราะเขาคนหาความเปนจริงแทจาก

ความสมเหตุสมผล  แมวาจะตองยอมละทิ้งความคิดพื้นฐานเกี่ยวกับธรรมชาติของสิ่งที่ได

เรียนรูมาทั้งชีวิต ครั้งหนึ่ง ปญจวัคคียกราบทูลถามพระพุทธเจาวา  ขาแตพระองค มนุษย

ควรรูอยางไร มนุษยควรเห็นอยางไรในกายนี้ดวยสติสัมปชัญญะ รวมไปถึงสิ่งภายนอกทุก

อยาง เขาจะไมคิดวา ตัวเรา และ ของเรา ไมตองเรียนรูไมตองคิดไดอยางไร  พระพุทธเจา

ทรงตรัสตอบวา  "ดูกอนภิกษุ  วัตถุภายนอกทุกอยาง ไมวาจะเปนอดีต อนาคต หรือปจจุบัน 

ภายในหรือภายนอก  ละเอียดหรือหยาบ ต่ําหรือสูง ไกลหรือใกล มนุษยควรเห็นวา สิ่งนี้ไมใช
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ของเรา  สิ่งนี้ไมใชเรา สิ่งนี้ไมใชตัวตนของเรา การมองสรรพสิ่งเชนนี้ดวยปญญาแทจริงเปน

สิ่งที่ถูกตอง” 12

 ในปจฉิมวาจาของพระพุทธเจาที่ตรัสวา  ธรรมชาติของสรรพสิ่งประกอบขึ้นดวย

ธาตุทั้ง 4 ไมตั้งมั่นหรือจะตองแตกสลายไป จึงขอใหภิกษุจงอยูดวยความไมประมาท และ

ทันทีหลังจากพระพุทธเจาปรินิพพาน หนึ่งใน พระสาวกไดอธิบายพระพุทธพจนนั้นวา 

สิ่งมีชีวิตทั้งหลายทั้งปวงจะละทิ้งรางกายคือธาตุขันธ... อันประกอบดวยจิตและธาตุทั้ง 4 

รางกายนี้จะแตกสลายไปอยางรวดเร็ว  ไมวาจะอยูในสวรรคหรือในโลกมนุษย แมแตพระ

บรมครูสัมมาสัมพุทธเจา ผูทรงเปนเลิศเหนือบุรุษท้ังปวง ทรงบรรลุ อมตธรรมเชนเดียวกับ

พระพุทธเจาอื่น  ๆ   ในอดีต  ทรงล้ําเลิศดวยปญญาบารมีและมีพระญาณ อันไมขุนมัวก็ยัง

ตองตาย  

 สิ่งที่ประกอบขึ้นเปนรางกายมนุษยประกอบดวย ขันธ 5 มี 1) รูป คือตัวตนของ

สิ่งมีชีวิต  2) เวทนา หรือ ความรูสึกและอารมณ  3) สัญญา คือความจําไดหมายรู 4)  สังขาร 

คือความเกี่ยวเนื่องกันของความกําหนดรูและการกระทํา และ5) วิญญาณ คือสวนที่เปน

ความรูแจงหรือความรูอารมณ   ขันธ 5 ไมถือวาเปนอันเดียวกันกับ อัตตา หรือ ชีวิต เพื่อจะ

บอกวา "ตนรูสึก" หรือ "ตนมีสติ" เหมือนกับวา ความรูสึก และ สติสัมปชัญญะแยกกันคนละ

อยาง  ซึ่งเมื่อแยกออกจากกันขันธ 5  ก็จะไมมีความหมายคงเหลืออยู แตเมื่อขันธ 5  ยัง

รวมกันอยูทั้งหมดก็ยังคงความหมายอยู ขันธ 5 รวมเขาดวยกันกอตัวเปนสิ่งมีชีวิตหรือตัวตน

ที่เราเรียกกันวา  ”อัตตา”  ทั้งนี้คําพูดโบราณที่เราใชเรียก  ตัวตน ปรากฏใน "มิลินทปญหา" 

(มิลินทปญหา หนา 25) โดยพระนาคเสนทูลถามถึงเหตุผลเทียบเคียงความเปนจริง โดย

เทียบเคียงกับสวนตางๆของราชรถ พระองคทรงชี้วา ลอไมใชราชรถ  กระทั่งโครงรถก็ยังไมใช 

แลวราชรถคืออะไร เชนเดียวกัน สวนที่ประกอบขึ้นมาเปนพระราชาหรือพระภิกษุ ไมมีความ

เปนจริงในตัวเอง แตพระราชาหรือพระภิกษุมีอยูจริงทวาจริงในความหมายที่สมมติขึ้นมา  

ดังนั้น ชีวิตที่ประกอบกันขึ้นมาเปนมนุษยจึงไมสามารถแยกออกจากกันเปนสวนๆ ได มนุษย

เปนสิ่งประกอบที่ซับซอนสูงสุดมีความสมบูรณโดยธรรมชาติ   

 มีการวิเคราะหขันธ 5 เปนขั้นๆ เพื่อช้ีวาเปนอุปสรรคหรือภาระของชีวิต แตละ

ขันธจะแตกสลายและกลายเปนที่มาแหงความทุกขเหตุผลก็คืออัตตาหรือท่ีเรียกกันวา”อีโก”

                                                           

  12 วิ. มหา.  4/22/23. 
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ยึดติดหรืออิงติดอยูกับธาตุที่อยูในแตละขันธ อาจมองตางมุมถึงการยืนยันลักษณะสวนตัว 

(ความมีตัวตน) หรือ "อัตตา" เทากับเปนการยอมรับความเปนจริงวา "ขันธ" เปนภาระหรือมี

ตัวตนจริง กระบวนการที่บอกวาขันธเปนภาระยึดเอารูปแบบของภาวการณดับขันธโดย

ปริยายหรือรูปแบบของเครื่องผูกมัดในสวนของธาตุ ทั้งที่สรรพสิ่งมีธรรมชาติดํารงอยู

เพียงชั่วคราว   

 มีขอโตแยงเกิดขึ้นตรงประเด็นที่วา มีความเที่ยงสวนหนึ่งและมีความไมเที่ยงอีก

สวนหนึ่ง สถานการณเชนนี้กลายเปน มูลเหตุ ของความไมราบร่ืนหรือความหลงซึ่งเปน

รูปแบบของความทุกข  ถึงตอนนี้พอจะมองเห็นแลววา “อัตตา” เปนเรื่องยากที่จะตัดสินในแง

ของอนิจจตาหรือความไมเที่ยง  

 สวนเรื่อง “อนัตตตา” คอนขางจะชัดเจนกวาเพราะวาอนัตตตาไมจําเปนตองยึด

ติดอยูกับการวิจัยตามโครงสรางอยางตายตัว อนัตตตาจะกลมกลืนหรือเขากันไดกับความ

ตายหรือการจาก แตตรงนี้เกิดคําถามวา พระพุทธเจาทรงอธิบายความตอเนื่องของชีวิต

มนุษยอยางไร ?  

 และตรงรอยตอน้ี พระพุทธเจาไดกลาวถึงความคิดเรื่อง "ปฏิจจสมุปบาท" ซึ่ง

เรียกกันโดยทั่วไปวา “วงลอแหงชีวิต” ( The Wheel of Life or Becoming ) จากแนวคิดเรื่อง

ปฏิจจสมุปบาท ไมมีภพหรือปจจัยเกิดขึ้นอยางเปนอิสระแตละสิ่งเกิดขึ้นจากความสัมพันธ

เบ้ืองหลังอยางสลับซับซอนหลายมิติ ดังนั้นวงลอแหงชีวิตจึงเริ่มขึ้น (โดยไมมีเหตุผล 

เนื่องจากธาตุใดๆ ในวงลอแหงชีวิตตางก็เกิดขึ้น ณ จุดเริ่มตน) ในอาการตอไปนี้   

 เมื่อมีอวิชชา กรรมก็เกิดขึ้น เมื่อมีกรรม วิญญาณก็เกิดขึ้น จากนั้น นามขันธ

และสัญญาเกิดขึ้น ผัสสะ อารมณ ตัณหา อุปาทาน ภพ ชาติ ชรามรณะ โสกะ ปริเทวะ 

ทุกขะ.... ก็จะเกิดขึ้นทั้งหมด แตเมื่อไมมีอวิชชา ไมมีกรรม กองทุกขทั้งหมดก็ไมเกิดขึ้น 

เพราะฉะนั้นวงลอแหงชีวิต ซึ่งมีความหมายเหมือนกันกับขันธ 5 สามารถมองวาเปนตนเหตุ

แหงทุกขเหมือนกัน ในทํานองเดียวกันก็สามารถใชเปนพื้นฐานสูความหลุดพนได ขันธ 5 

และอาการ 12 ของวงลอแหงชีวิตแสดงใหเห็นถึงภาวะความชํานาญในมนุษยและกระทั่ง

พระพุทธเจาซึ่งเปนบุคคลที่พิเศษเหนือบุคคลธรรมดา ก็ทรงอธิบายทางสายกลางในบริบท

เชนเดียวกันนี้ ในที่สุด “อนัตตตา”ก็จะตองถูกคนหากันอีกตอ ๆ ไปในภพของสรรพสิ่ง 
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5.2 ขอเสนอแนะ 

  ตอไปน้ีคือความเห็นของผูวิจัยเกี่ยวกับเนื้อหาของการศึกษาเรื่องความเปนจริง

เพื่อประโยชนตอการศึกษาปรัชญาตอไป  

 การศึกษาหาความเปนจริงเปนสิ่งจําเปนพื้นฐานของการศึกษาคนควาทั่วไปใน

สิ่งที่ยังไมรูหรือยังรูไมแนนอนและถือวาเปนการกาวเปนขั้น  ๆ จากพื้นฐานความเปนจริงที่มี

อยูกอนแลว  ความมุงหมายการแสวงหาความเปนจริงก็คือ เปนการรวบรวมขอเท็จจริงมา

ปะติดปะตอเนื้อหาแหงความรู   ก็จะทําใหเกิดความเขาใจในเหตุผลตาง ๆ ของการเกิด

ปรากฏการณตามธรรมชาติในโลกและเอกภพ  ทั้งนี้รวมทั้งสิ่งมีชีวิตและสิ่งไมมีชีวิต  และ

ทายที่สุดคือการรูจักใชสติปญญานําเอาความรูความเขาใจที่ไดมาประยุกตใหเกิดประโยชน 

ตามควรแกสังคมของมนุษย  โดยถือวาเหตุการณหรือปรากฏการณตางๆ ตามธรรมชาตินั้น 

ยอมมีระบบและระเบียบแบบแผน  ไมใชเกิดขึ้นมาอยางลอย ๆ โดยไรเหตุผลและกลไก   

 ผูวิจัยเห็นวาการศึกษาวิทยาศาสตรกับปรัชญาควบคูกันไปเปนสิ่งที่มีคุณคา

อยางยิ่งในการคนควาหาความเปนจริง กลาวคือ เราไมศึกษาเฉพาะสิ่งที่รูสึกและสัมผัสไดแต

เพียงอยางเดียวเทานั้น   เพราะบางสิ่งบางอยางทางวิทยาศาสตรไมสามารถมองเห็นและจับ

ตองได  เชนรังสีตาง ๆ คลื่นแสง  แตมนุษยก็รูจักใชเครื่องมือที่ประดิษฐขึ้นมาเพื่อใชใน

การศึกษา และมีสวนชวยในความรูสึกของเราอยางมากเชนกลองโทรทัศน   กลองจุลทรรศน  

เครื่องวัดปริมาณการแผรังสี  เครื่องวัดแสง    ตลอดจนเครื่องคอมพิวเตอรที่นิยมใชกัน

แพรหลายในปจจุบันเครื่องมือท่ีทันสมัยเหลานี้ชวยแสวงหาความรูทางวิทยาศาสตรไดอยาง

มากมายและเปนประโยชนตอการดํารงชีวิตของมนุษย     

 ผูที่ศึกษาวิชาปรัชญาควรตระหนักถึงความเปนจริงในธรรมชาติของสังคมวาเมื่อ

ศึกษาเรื่องดังกลาวแลวมีผลตอสังคมอยางไรบางและ จะนําผลของการศึกษาวิจัยนั้นไปทํา

ประโยชนใหเกิดแกสังคมสวนรวมอยางไร ผูวิจัยขอเสนอแนะวาวิวัฒนาการจะเกิดขึ้นจาก

เหตุผลงาย ๆ สองประการ  คือ (ก) เสาะหาวิธีการใหมๆในการแสวงหาความรู (ข) เปน

กิจกรรมเฉพาะของมนุษยที่มีลักษณะพิเศษนอกเหนือไปจากสัตวอื่น ๆ คือมีรางกายและ

จิตใจที่สลับซับซอนที่เปนผลนําไปสูความกาวหนาทางดานความคิด  สติปญญา    และ 

อารยธรรมของสังคมมนุษย  สภาพบานเมือง  ตลอดจนประเพณีวัฒนธรรม  ซึ่งยอม

เปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีขึ้นหรือเลวลง ความรูทางวิทยาศาสตรนั้นสวนมากจะมีแนวทาง
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ไปสูความกาวหนาหรือในทางสรางสรรค  แตมนุษยอาจนําเอาความรูทางวิทยาศาสตรไปใช

ในทางที่ไมถูกไมควรอันเปนผลไปในทางลบไดเชนกัน ทั้งนี้ขึ้นอยูกับวิจารณญาณของผูที่จะ

นําเอาความรูทางวิทยาศาสตรไปใช  

 การศึกษาทางวิทยาศาสตรที่เปนอยูในปจจุบันเปนผลสืบเนื่องมาจากความ

สนใจและแนวความคิดของพวกนักปรัชญาโดยเฉพาะในสมัยท่ีประเทศกรีกรุงเรืองในชวง

ประมาณ 400 ปกอนคริสตศักราช แตก็ตองหยุดชะงักไปเปนระยะเวลาอันยาวนานในยุค

กลาง ( Middle Ages ) และเกือบไมมีการบันทึกหลักฐานเกี่ยวกับแนวความคิดของ

นักปราชญเหลือไวเลย บทบาทของนักปราชญไดมาเริ่มตนใหมอีกครั้งในตอนปลายของสมัย

กลาง ชวงนี้เปนชวงที่นักปรัชญาและนักแสวงหาความรูเกี่ยวกับธรรมชาติทั้งหลายยังอยู

ภายใตอิทธิพลครอบงําของความเชื่อทางศาสนาอยูบาง และไมสามารถแสดงความคิดเห็น

ไดอยางอิสระอยางในสมัยท่ีประเทศกรีกเจริญรุงเรือง แตก็พอมีแนวโนมทางการศึกษาหา

คําตอบทางวิทยาศาสตรไดมากขึ้น 

 การศึกษาทางวิทยาศาสตรมีลําดับข้ันตอนที่งาย ๆ แตตองอาศัยความ

ละเอียดออนของการศึกษาในแตละขั้น  จึงมีวิธีการศึกษาที่แตกตางกันออกไปไดหลายวิธี

ตามความมุงหมาย ลําดับหลักการสําคัญของวิธีการศึกษาทางวิทยาศาสตรที่ถือปฏิบัติกัน

โดยทั่วไปพอสรุปไดดังนี้คือ 

 ก)  ขั้นกําหนดปญหา ( Problem ) ที่อยูในความสนใจที่ไดจากการสังเกต 

(observation) อยางละเอียดรอบคอบ  

 ข)   ขั้นตั้งสมมติฐาน  ( Hypothesis)  ที่นาจะเปนคําอธิบายถึงเหตุผลของการ

เกิดปรากฏการณนั้น ๆ 

 ค) ขั้นแผนการทดลอง ( Designing experiment ) เพื่อพิสูจนคําอธิบายใน

สมมติฐานที่ตั้งไว 

 ง)  ขั้นวิเคราะหขอมูล ( Analysis ) ที่ไดจากการทดลองเพื่อหาขอสรุป 

( conclusion ) 

 กระบวนการศึกษาหาขอเท็จจริงและความเปนจริงในธรรมชาติของวิทยาศาสตร

สามารถอธิบายความเปนจริงในระดับท่ีถี่ถวนลึกซึ้งโดยการใชเครื่องมือท่ีนักวิทยาศาสตร

ประดิษฐขึ้นและอาศัยแนวคิดทางปรัชญาในอดีตมาเปนปฐมบทของการเริ่มตนหาความเปน

จริงนั้น  ๆ เพราะปรัชญาตาง ๆ ไมสามารถอธิบายรายละเอียดภายในใหเห็นเปนรูปธรรมได
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เนื่องจากกระบวนการทางปรัชญานั้นเปนการศึกษาถึงความเปนจริงโดยรวมมากกวา

การศึกษาเรื่องโครงสรางภายในแตวาโดยสรุปแลวผลที่ไดก็คือทุก ๆ อยางทั้งกระบวนการ

วิทยาศาสตรและปรัชญาลวนมีบทสรุปในเรื่องเดียวกันเพียงแตตางกันที่ความละเอียดออน

ของกระบวนการนั้น ๆ เรารูวากระบวนการสรางสรรคคือการเกิดขึ้นของสิ่งใหมโดยความ

รวมมือชวยเหลือกันระหวางสิ่งที่มีอยูกอน   

  เพราะฉะนั้น ผูวิจัยใครเสนอแนะมโนภาพเบื้องตนที่จะชวยใหเขาใจถึง

การศึกษาปรัชญากระบวนการที่จะเกี่ยวโยงถึงวิวัฒนาการไดดีก็คือ การศึกษาหลักการทาง

วิทยาศาสตรผูศึกษาตองมีโลกทรรศนและชีวทรรศนที่กวางไกล   ผลก็คือ มีสิ่งใหมเกิดขึ้น ถา

ไมเปนเชนนี้แลวจะมีของใหมเกิดขึ้นมาไมได  ปรมาณูก็ดี   อินทรียก็ดี   สัตวก็ดี   หรือรัฐก็ดี 

ยอมจะตองมีระบบรวมงานกันซึ่งจะดําเนินงานเรื่อยไปตราบเทาที่มีการรวมมือกันภายใน 

และรวมมือกับสิ่งแวดลอมภายนอกอยางมีประสิทธิภาพ 

 ดังนั้นวิวัฒนาการจึงหมายถึงความกาวหนาในการเดินตามระเบียบ มิใช

ความกาวหนาในเสรีภาพ   ความกาวหนาในการรวมหมู และสร างความมั่นคง  

ความกาวหนาในการรวมมือกัน   การจัดระเบียบสังคม   การใหบริการ  และเดินตาม        

กฎกติกา เหลานี้เปนคุณสมบัติติดตัวของชีวิตและสสาร แตขณะนี้เราอยูในยุคที่คนเรา      

ยกยองเสรีภาพขึ้นเหนือฟาเสียจนเคยชิน  ที่จริงเหตุการณนี้ก็เปนเพียงชั่วขณะตามวาระของ

ประวัติศาสตรเทานั้น   

 ทั้งนี้ เนื่องมาจากสถานการณของสังคมที่กําลังมีปฏิกิริยาตอวิวัฒนาการขั้นที่

อํานาจสังคมกลายเปนการกดขี่ไป  ความรักเสรีภาพจึงกลายเปนแฟชั่นไปตามวาระจะวากัน

ไปในแงหนึ่งก็เปนความเปนจริงที่วิวัฒนาการกําลังมุงไปสูเสรีภาพมากขึ้น   เสรีภาพอัน

แทจริงจะเกิดขึ้นไดก็โดยการรวมมือกันเพื่อใหมีเสรีภาพในการเติบโต   เสรีภาพในการ

พัฒนา   เสรีภาพในการสรางสรรค   เทาที่เปนอยูเวลานี้ก็คือมีอะไรบางอยางบังคับใหเรา

ตองเนนหนักเรื่องเสรีภาพมากจนเกินไปและถือระเบียบนอยเกินไป    ยิ่งกวานั้นวิวัฒนาการ

ยังอาจจะใหความคิดใหมที่ดี ๆ ในเรื่องการอยูรอดของหนวยที่เหมาะสมที่สุดในการจัด

ระเบียบสังคมก็ได  วิวัฒนาการดูเหมือนจะเปนกระบวนการสรางความสําเร็จ   สามารถ

สรางคุณคาของชีวิตนับไดวาเปนคุณคาสูงอยางหนึ่ง  ปรัชญา   วิทยาศาสตร ก็อีกอยางหนึ่ง 

และการจัดระเบียบสังคมก็เปนอีกอยางหนึ่งดวย  ตราบใดที่กระบวนการเปลี่ยนแปลงใน

ธรรมชาติยังเปนจริงอยูเสมอ วิวัฒนาการ การศึกษาปรัชญา  การศึกษาวิทยาศาสตรก็
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ดําเนินตอไปอยางไมมีที่สิ้นสุดเชนกัน  ผูวิจัยใครเสนอแนะวาการศึกษาวิชาการดานปรัชญา

ตอไปนี้ควรประยุกตสิ่งดังกลาวใหเปนสิ่งที่ควบคูกันไปในลักษณะประยุกตเพื่อสามารถนํา

ผลของการศึกษามาใชใหเกิดประโยชนตอมวลมนุษยและสังคมทั่วไปไดเปนอยางดี  

 
สิ่งที่นาศึกษาตอจากวิทยานิพนธนี้ 

 วิทยานิพนธนี้ไดเสนอเรื่องราวที่เกี่ยวกับความเปนจริงของธรรมชาติในสวนของ

ปรัชญาตะวันออกอยางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญาตะวันตกอยางปรัชญาของไวทเฮด

เปนที่นาสังเกตวาชวงระยะเวลาระหวางปรัชญาทั้งสองนั้นหางกันยาวนานมาก  วาโดย

ลักษณะของสิ่งแวดลอมทางภูมิศาสตร   วัฒนธรรม  ประเพณี หรือแมแตความศรัทธา      

ในเรื่องสิ่งสูงสุดที่มนุษยนับถือก็เปนเรื่องที่จะเรียกไดวามีความตรงขามกันในหลาย ๆ ดาน

ทีเดียว แตเมื่อพิจารณาโดยเนื้อหาของทรรศนะทั้งสอง  ก็เห็นวามีความกลมกลืนกันราวกับ

วาจะเปนสิ่งเดียวกัน อยางเรื่องการเปลี่ยนแปลงในธรรมชาติของไวทเฮดกับอนิจจังของ

พระพุทธเจา  ปฏิจจสมุปบาทกับปรัชญากระบวนการสรางสรรคหรือวิวัฒนาการ  

 ผูวิจัยขอเสนอแนวความคิดวาเปนไปไดหรือไมที่เราจะอธิบายทรรศนะขางตนนี้

ดวยขอสรุปวาปฏิจจสมุปบาทคือหลักการของกระบวนการวิวัฒนาการที่เปนกระบวนการ

สรางสรรคและในวิวัฒนาการเหลานี้เปนเสรีภาพอยางหนึ่งของสรรพสิ่งในเอกภพ      ดวย

เหตุที่วาเรายังมองไมออกวาคําวาเสรีภาพในพุทธปรัชญานั้น หมายถึงเสรีภาพในบริบท

ใดบาง   การอธิบายวิวัฒนาการในรูปแบบของกระบวนการ    ปฏิจจสมุปบาทสามารถที่จะ

อธิบายไดหรือไม    ผูวิจัยเห็นวามันเปนสิ่งที่สามารถอธิบายไดถาเราสามารถนําหลักการ 

ของวิทยาศาสตรมาแจกแจงใหเห็นวากระบวนการตาง  ๆ  ในสสารหรือในอินทรียนั้นมีการ

เคลื่อนไหวอยางไร  ?   มีเปาประสงคอยางไร ?   การดําเนินไปของสรรพสิ่งในวิถีแหง            

พุทธปรัชญากับวิถีทางแหงวิวัฒนาการเหมือนกันหรือแตกตางกันอยางไร ?  ถึงแมวาปรัชญา

กับวิทยาศาสตรจะเปนคนละเรื่องดวยวิธีการศึกษาก็จริง  แตเราก็มิอาจจะปฏิเสธไดวา

รากฐานของการศึกษาวิทยาศาสตรมาจากแนวคิดทางปรัชญา 

 การศึกษาปรัชญาหรือแนวคิดทางปรัชญาของปรัชญาตาง ๆ  ไมวาจะเปนของ

ปรัชญาตะวันออกหรือปรัชญาตะวันตกมีประโยชนในดานการมองสรรพสิ่งตามความเปน

จริง   สวนการศึกษาวิทยาศาสตรเปนประโยชนในดานการนําแนวความคิดทางปรัชญามา
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ประยุกตใชใหเหมาะสมกับการพัฒนาตนเองและสังคมในดําเนินไปตามกระแสของการ

เปลี่ยนแปลงของโลก 

 สําหรับผูที่สนใจในการวิจัยตอไปผูวิจัยขอเสนอแนะวา การศึกษาวิทยาศาสตร

กับปรัชญาสามารถผสานกันเพื่อประโยชนตอมวลมนุษยโลกอยางไรซึ่งกระบวนการทั้งสอง

นั้นมีความตางกันหรือเหมือนกันในบริบทใดบางเปนเรื่องที่นาสนใจเปนอยางยิ่ง 
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  แหงชาติ  ที่โรงเรียนบานยางใหญ  ตําบลบุเปอย  อําเภอน้ํายืน 

 จังหวัดอุบลราชธานี 

พ.ศ.  2536-2543   รับราชการครูสังกัดสํานักงานคณะกรรมการการประถมศึกษา

แหงชาติ  ที่โรงเรียนบานหนองโกวิทยา  ตําบลซับตะเคียน   

 อําเภอชัยบาดาล  จังหวัดลพบุรี 

  
สถานภาพปจจุบัน 
พ.ศ.  2543 อุปสมบท ณ วัดหวยลี่  ตําบลตลิ่งชัน  อาํเภอเมือง  จังหวัดสระบุรี 

พ.ศ.  2544 สังกัดวัดปากคลอง  ตําบลบางคู  อําเภอทาวุง  จังหวัดลพบุรี 

พ.ศ.  2545-ปจจุบัน พํานักอยูที่วัดอัมพวัน  แขวงถนนนครไชยศรี  เขตดุสิต   

 กรุงเทพมหานคร 
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