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บทคัดย่อ 
 
 

 วิทยานิพนธ์ฉ บับนี้มีวัตถุประสงค์ ๓ ข้อ คือ ๑. เพื่อ ศึกษาโครงสร้างเนื้อหา             
ของมโหสถชาดก ๒ .  เพื่อ ศึกษา วิเคราะห์ข้อพิพาท ที่ปรากฏในมโหสถชาดกและ                      
๓. เพื่อวิเคราะห์วิธีการที่มโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
  ผลการวิจัยพบว่า   มโหสถชาดกมีความส าคัญ ๒ ประการ ได้แก่ ๑. เป็นชาดก            

ที่แสดงหลักค าสอนส าคัญทา งพระพุทธศาสนา ที่เรียกว่า นวังคสัตถุ ศาสน์  ๒. เป็นคติธรรม            

ที่สร้างสัทธาปสาทะปรากฏเป็นบุคคลาธิษฐาน สามารถ เข้า ใจหลักปฏิจจสมุปบาท แบบ             

ขณะปัจจุบันและแบบข้ามภพข้ามชาติ  เพราะตราบใด บุคคลไม่ส้ินอาสวกิเลส ต้องเวียนว่าย   

ตายเกิดในสังสารวัฏ   อิทธิพลข้อนี้สะท้อนให้เห็นใน รูปแบบงานวิจิตรศิลป์ของไทย อาทิ 

จิตรกรรมฝาผนังในพระอุโบสถ หรือวิหาร เป็นต้น  

 ข้อพิพาทที่ปรากฏในมโหสถอรรถกถาชาดกมี ๖ กรณีคือ เรื่องโค , เครื่องประดับ
ท าเป็นปล้อง ๆ , กลุ่มด้าย , บุตร, คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ , และรถ โดย เกิดขึ้นจากสาเหตุส าคัญ ๒ 
ประการคือ  ๑. สาเหตุภาย ใน ซ่ีงมีอกุศลธรรมที่ชื่อว่า “ปปัญจธรรม ”  อันประกอบไปด้วย 
ตัณหา มานะ และทิฏฐิ  รวมทั้งกุศลธรรม  (แสดงออกเป็นกุศลกรรม ) ที่ไม่สอดคล้องกับ
สถานการณ์ ถือเป็นปัจจัยหน่ึงที่ก่อให้เกิดข้อพิพาท   ๒. ปัจจัยภายนอก   มีข้อพิพาทที่ปรากฏ
เป็นรูปธรรม แบ่งออกได้เป็น ๔ ด้าน คือ   ๑) ข้อพิพาทเกี่ยวกับ ชาติพันธุ์    ๒) ข้อพิพาท
เกี่ยวกับความสัมพันธ์ ๓) ข้อพิพาทเกี่ ยวกับข้อมูลหรือข้อเท็จจริง ๔) ข้อพิพาทเกี่ยวกับ
ผลประโยชน์ 
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 วิธีการที่มโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท สามารถแบ่งเป็น ๒ ขั้นตอน
คือ ๑. การอภิปราย ปัญหาหรือข้อพิพาท  โดย ๑) การกล่าวเปิดการเจรจาของคนกลาง            
๒) การกล่าวของคู่เจรจา  ๓) การแยกเจรจา และขั้นตอนที่ ๒. การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท  โดย  
๑) การเจรจาร่วม  ๒) การเขียนหรือท าข้อตกลง   
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Abstract 
 

 There are three objectives in this thesis, namely:- 1. To study the structure of 
Mahosatha Jâtaka. 2. To analyze the dispute appearing in Mahosatha Jâtaka and                   
3. To analyze the approach which the Mahosatha Pandita has brought to resolve the dispute. 
 The results from this study showed that Mahosatha Jâtaka plays two    
significant roles in Buddhism. First, it delineates the important Buddhist doctrine called 
Navangasatthusâsana. Secondly, it teaches key morale that helps create forceful   
Puggalâdhit ฺt ฺhâna faith and comprehension of Pat ฺiccasamuppâda of this life and next life or 
what is called Bhava-Jâti. As long as an individual is unable to free him/herself from 
Âsâva-Kilesa, he or she  still has to move in the birth- âracakka. 
This influential concept of the Jâtaka is also reflected in the form of such  Thai fine arts as 
mural paintings in uposathas and shrine rooms, etc.  
 Six types of conflicts which are portrayed in Mahosatha Aööhakathâ Jâtaka  
arise from two main factors: internal and external factors, The internal factor  is 
Akusaladhamma called Papañcadhamma. It comprises Tan ฺhâ, Mâna and Dit ฺt ฺhi. In addition, 
Kusaladhamma (expressed in the  form of Kusalakamma) which is not correlative to the 
causal circumstance is also accounted as an internal factor which contributes to major public 
disputes in the Jâtaka .  The external factor is disputes which emerge concretely. It can be 



 (ง) 

divided into four categories: a dispute about ethnicity. a dispute about  relationships,             
a dispute about facts or data, and a dispute about interests.  
 The approaches which Mahosatha Pandita brings to resolve those disputes 
comprise  two major steps. The first step is the discussion of problems or dispute, which can 
be divided into such substeps as the opening negotiations of the mediator, the  partners’ talk, 
and separated negotiation. The second step is the conflict resolution, which can be done 
through joint negotiations and writing or making agreements. 
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  ๓.๒.๓ ข้อพิพาทเรื่อง “ด้ายกลุ่ม”     ๓๙       
  ๓.๒.๔ ข้อพิพาทเรื่อง “บุตร”            ๔๐ 
  ๓.๒.๕  ข้อพิพาทเรื่อง “คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ”    ๔๑ 
  ๓.๒.๖  ข้อพิพาทเรื่อง “รถ”      ๔๒ 
 ๓.๓ สรุปสาเหตุที่ก่อให้เกิดข้อพิพาท      ๔๓ 
   ๓.๓.๑ สาเหตุภายใน       ๔๔ 
   ๓.๓.๒ สาเหตุภายนอก       ๕๓ 
 
บทท่ี ๔  วิเคราะห์วิธีการท่ีมโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 

๔.๑  วิธีการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทของมโหสถบัณฑิต          ๕๗ 
 ๔.๑.๑ การอภิปรายปัญหาหรือข้อพิพาท     ๕๗ 
 ๔.๑.๒ การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท      ๕๘ 
๔.๒  ผลอันเกิดจากข้อพิพาท       ๕๙ 
๔.๓ หลักธรรมที่เกี่ยวข้องกับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท    ๖๑ 

  ๔.๓.๑ หลักธรรมเชิงรับในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท   ๖๑ 
  ๔.๓.๒ หลักธรรมเชิงรุกในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท   ๖๓ 
  ๔.๒.๓ หลักธรรมคู่ขนานในการไกล่เกลีย่ข้อพิพาท   ๖๕ 
 ๔.๓ สรุปสาเหตทุี่ท าให้มโหสถบัณฑิตไกล่เกล่ียข้อพิพาทส าเร็จ                           ๗๑ 

๔.๓.๑ สาเหตภุายใน       ๗๑ 
๔.๓.๒ สาเหตุภายนอก                     ๗๑ 



 (ซ) 

บทท่ี ๕  สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ       
 ๕.๑  สรุปผลการวิจัย        ๗๓ 
 ๕.๒  ข้อเสนอแนะ        ๗๕ 
 
บรรณานุกรม          ๗๖ 
ประวัติผู้วิจัย ๘๐ 



 (ฌ) 

ค าอธิบายสัญลักษณ์และอักษรย่อ 
 

อักษรย่อในวิทยานิพนธฉ์บับนี้ ได้ใช้อ้างอิงจากพระไตรปิฎกภาษาบาลีอักษรไทย 
ฉบับ  มหาจุฬาเตปิ ฏก  ๒๕๐๐ , พระไตรปิฎกภาษา ไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย            
พ .ศ .๒๕๓๙  มีจ านวน ๔๕ เล่ม , พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปล ชุด ๙๑ เล่ม                     
ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย ผู้วิจัยใช้เพียงบางส่วน  โดย เรียงตามคัมภีร์ เล่ม /ข้อ/หน้า เช่น          
วิ. มหา . (ไทย) ๕/๓๔๕ /๒๑๓  คือ พระวินัยปิฎก มหาวรรค (ภาษไทย ) เล่มที่ ๕ ข้อ ๓๔๕ 
หน้า ๒๑๓   
 
ก. ค าย่อพระไตรปิฎก  

 
พระวินัยปิฎก 

วิ. มหา. (ไทย) = วินัยปิฎก มหาวิภังค์ (ภาษาไทย) 
วิ. ม. (ไทย) = วินัยปิฎก มหาวรรค (ภาษาไทย) 
วิ. จู. (ไทย) = วินัยปิฎก จูฬวรรค (ภาษาไทย) 
วิ. ป. (ไทย) = วินัยปิฎก ปริวารวรรค (ภาษาไทย) 
 

พระสุตตันตปิฎก 
ท.ี ม. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย) 
ท.ี ปา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปิฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคคฺปาลิ (ภาษาบาลี) 
ท.ี ปา. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
ม. มู. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ (ภาษาไทย) 
ม. ม. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย มชัฌิมปัณณาสก์ (ภาษาไทย) 
ม. อุ. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ (ภาษาไทย) 

 ส . ส. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค (ภาษาไทย) 
ส . นิ. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย) 
ส . สฬา. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก สังยุตตนกิาย สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 
องฺ. ติก. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 



 (ญ) 

องฺ. จตุกฺก. (ไทย) =    สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ. ปญฺจก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย ปัญจกนิบาต (ภาษาไทย) 

 องฺ. ฉกฺก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ. สตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต (ภาษาไทย) 
ข.ุ ข.ุ (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ (ภาษาไทย) 
ข.ุ ธ. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 
ข.ุ อุ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย) 
ข.ุ สุ. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต (ภาษาไทย) 
ข.ุ เถร. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย เถรคาถา (ภาษาไทย) 
ข.ุ ชา. เอก.  (บาลี)  =  สุตฺตนตฺปฏิก ขุททฺกนิกาย เอกกฺนิปาต ชาตกปาลิ (ภาษาบาลี)  
ข.ุ ชา. เอก. (ไทย)    =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย เอกกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ข.ุ ชา. ม. (บาลี)  =  สุตฺตนฺตปิฏก ขุทฺทกนิกาย มหานปิาตชาตกปาลิ (ภาษาบาลี) 
ข.ุ ชา. ม. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย มหานิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ข.ุ อป. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อปทาน (ภาษาไทย) 
ข.ุ พุทฺธ. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ (ภาษาไทย) 
ข.ุ จริยา. (ไทย)  =  สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย จริยาปิฎก (ภาษาไทย) 

 

พระอภิธรรมปิฎก 
อภิ. วิ. (ไทย)  =    อภิธรรมปิฎก วิภังค์ (ภาษาไทย) 

 
ข. ค าย่ออรรถกถาพระสุตตันตปิฎก  

 

 ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) =    ขุททกนิกาย มหานิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 



บทที่ ๑ 
บทน า 

 

๑.๑  ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
         สภาพสังคมยุคปัจจุบันเป็นสังคมเครือข่ายข้อมูลแบบดิจิตัลสามารถรับรู้ข่าวสาร
ได้อย่างรวดเร็วและข่าวที่ปรากฏจะมีเนื้อหาที่กล่าวถึงข้อพิพาทในระดับครอบครัว องค์กร 
จนกระทั่งระดับชาติ และระดับนานาชาติ ข้อพิ พาทเหล่านี้ถูกน าเสนอในส่ือต่าง ๆ อาทิ 
โทรศัพท์เคลื่อนที่ อินเตอร์เน็ต หรือโทรทัศน์ เป็นต้น โดยมีลักษณะของความขัดแย้ง          
และความรุนแรง ได้แก่ การใช้ค าพูดกล่าวร้ายต่อกัน การท าร้ายร่างกาย การท าลายทรัพย์สิน 
 การเรียนรู้ท าความเข้าใจเรื่องของความขัดแย้งหรื อข้อพิพาทจึงเป็นส่ิงจ าเป็น
เพื่อให้เข้าใจว่าเป็นเรื่องธรรมดา และสามารถเกิดขึ้นได้อยู่ตลอดเวลา การพยายามหาทางออก
อย่างสร้างสรรค์โดยอาศัย หลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาที่ส าคัญ ได้แก่ โอวาทปาติโมกข์     
ที่พระวิปัสสีพุทธเจ้าทรงแสดงในที่ประชุมสงฆ์ที่กรุงพันธุมดีราชธานี  ตอนหนึ่ง ความว่า 
“ความอดทนคือ ความอดกลั้นเป็นตบะอย่างยิ่ง พระพุทธเจ้าทั้งหลายตรัสว่า นิพพานเป็น   
บรมธรรม ผู้ท าร้ายผู้อื่น ไม่ชื่อว่าเป็นบรรพชิต  ผู้เบียดเบียนผู้อื่น ไม่ชื่อว่าเป็นสมณะ ... นี้คือ
ค าส่ังสอนของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย”  
 พระพุทธพจน์ดังกล่าวเป็นการ ยืนยันถึงอุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนา              
ไม่สนับสนุนความรุนแรงทุกรูปแบบ และ ปฏิปทาอันมั่นคงในการบ าเพ็ญบารมีของ            
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทุกพระองค์   เป็นผู้มีความอดทนและด าเนินชีวิตโดยปราศจากการ
เบียดเบียนชีวิตผู้อื่น ซ่ึงเนื้อเรื่องในมโหสถอรรถกถาชาด กเป็นตัวอย่างหน่ึงที่สะท้อนให้เห็น
ถึงการบ าเพ็ญปัญญาบารมีของมโหสถโพธิสัตว์เพื่อใช้แก้ไขสถานการณ์ต่าง ๆ  
          จากการศึกษา ข้อพิพาท  ๖ กรณี ในมโหสถอรรถกถาชาดก อาทิ เรื่องโค อันมี
สาเหตเุกิดจากปัจจัยภายใน และเป็นอกุศลธรรมของปัจเจกบุคคลเป็นประการส าคัญ  ความว่า 
“...โจรคนหนึ่งมาพาโคหนีไป บุรุษเจ้าของโคนั้นตื่นขึ้นมาไม่เห็นโค   ค้นหาโคข้างโน้นข้างนี้ 
เห็นโจรจึงวิ่งไล่ไปโดยเร็วกล่าวว่า  แกจะน าโคของข้าไปไหน โจรกล่าวตอบว่า แกพูดอะไรข้า
จะน าโคของข้าไปสู่ที่ต้องการ มหาชนต่างมาฟังชนทั้งสองวิวาทกันจนแน่น...”  
                                                 

  ที. มหา. (ไทย)  ๐/๙๐/๕๐-๕ . 

         
 ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๕. 



   

         เนื้อหาข้างต้น  แสดงให้เห็นว่าเกิด การลักโคด้วย ความโลภของโจร  น ามาซ่ึง
เหตุแห่งข้อพิพาท และ วิธีการ ใดที่มโหส ถบัณฑิตน ามาใช้ไกล่เกลี่ย ในกรณีต่าง ๆ  นับว่า
เป็นส่ิงที่น่าสนใจเพื่อให้ข้อพิพาทในชุมชนยุติได้อย่างรวดเร็ว และเป็นที่ยอมรับของทุกฝ่าย 
 

๑.๒  วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
          . .    เพื่อศึกษาวิเคราะหค์วามส าคัญของมโหสถชาดก 
          . .   เพื่อศึกษาวิเคราะห์ข้อพิพาทที่ปรากฏในมโหสถชาดก 
          . .๓  เพื่อศึกษาวิเคราะหว์ิธีการที่มโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
 

๑.๓  ค าจ ากัดความในการวิจัย 
          .๓.  การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ในวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ผู้วิจัย  หมายถึง  การพูดจาให้
ปรองดองกัน หรือการพูดจาให้ตกลงกัน โดยคู่กรณีที่ทะเลาะวิวาทโต้แย้งสิทธิ์ หรือแก่งแย่งกัน
ยินยอมใหค้นกลาง (มโหสถบัณฑิต) ท าหน้าที่ในเหตุการณ์นั้น 
                .๓.   เถรวาท หมายถึง พระพุทธศาสนานิ กายหลักที่ยึดเอาวาทะของพระเถระ  
หรือพระเถระผู้รักษาธรรมวินัยนับแต่ปฐมสังคายนา  เป็นพระพุทธศาสนาที่สืบมาแต่ยุค      
แรกสุด ซ่ึงถือตามหลักธรรมวินัยที่พระอรหันตเถระ ๕๐๐ รูป ได้ประชุมท าสังคายนาครั้งแรก
รวบรวมค าส่ังสอนของพระ สัมมาสัม พุทธเจ้าวางเป็นแบบแผนไว้เมื่อ ๓ เดือนหลัง             
พุทธปรินิพพาน ได้แก่  พระพุทธศาสนาอย่างที่นับถือแพร่หลายในประเทศไทย พม่า ลังกา 
ลาว และกัมพูชา  บางทีเรียกว่า พุทธศาสนาแบบดั้งเดิม และเพราะเห ตุที่แพร่หลายอยู่ใน
ดินแดนแถบใตจ้ึงเรียกว่า ทักษิณนิกาย (นิกายฝ่ายใต้) 
          .๓.๓ มโหสถชาดก  หมายถึง  เรื่องราวที่เกิดขึ้นแล้วของ พระสัมมาสัมพุทธเจ้า          
ครั้งเสวยพระชาติเป็นมโหสถโพธิสัตว์ทรงบ าเพ็ญปัญญาบารมีในอดีตเป็นส าคัญ 
 

๑.๔  ขอบเขตของการวิจัย 
         การวิจัยครั้งนี้  ผู้วิจัยศึกษาเ ฉพาะเรื่อง การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท โดยมโหสถบัณฑิต 
๖ กรณี ได้แก่ เรื่องโค เรื่องเครื่องประดับท าเป็นปล้อง  ๆ เรื่องกลุ่มด้าย เรื่องบุตร เรื่องคนเตี้ย
ชื่อโคฬกาฬ และเรื่องรถ ที่ปรากฏในมโหสถอรรถกถาชาดก พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปล 
ชุด ๙  เล่ม ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย ในแง่ของความหมาย ความเป็นมา  ความส าคัญ 
วิเคราะห์ข้อพิพาท และน ามาประยุกต์กับหลักธรรมเพื่อใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 



 ๓ 

๑.๕  วิธีด าเนินการวิจัย 
         การวิจัยครั้งนี้  เป็นการวิจัย เอกสารเชิงคุณภาพ (Documentery Research) ซ่ึงใช้
วิธีการรวบรวมข้อมูลและการศึกษาข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องโดยมีวิธีการ
ด าเนินการวิจัย ดังนี้ 
          .๕.  รวบรวมข้อมูลจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Source) โดยรวบรวม
ข้อมูลจาก พระไตรปิฎก และมโหสถอรรถกถาชาดก 
          .๕.  รวบรวมข้อมูลจากเอกสารชั้นทุติยภูมิ (Secondary Source) โดยรวบรวม
ข้อมูลที่เป็น ต ารา วิทยานิพนธ์และเอกสารงานวิจัยอื่น ๆ ที่เกี่ยวข้อง 
          .๕.๓  ศึกษาวเิคราะห์เรียบเรียงข้อมูล  และน าเสนอผลการวิจัย 
 
๑.๖  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้อง 
         การวิจัยครั้งนี้เป็นงานวิจัยที่มุ่งเน้นไปที่มโหสถชาดกเพื่อวิเคราะห์ความส าคัญ    
ของมโหสถชาดกว่ามีข้อพิพาทกรณีใดบ้างที่มีลักษณะข องการไกล่เกลี่ยข้อพาทโดยมโหสถ
บัณฑิต รวมถึงวิเคราะห์วิธีการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทของมโหสถบัณฑิตว่ามีปัจจัยใดบ้าง            
ที่เกื้อหนุนให้การท าหน้าที่ดังกล่าวประสบผลส าเร็จ โดยผู้วิจัยได้พยายามรวบรวมหนังสือ
งานวิจัย และวิทยานิพนธ์ที่เกี่ยวข้องมาเป็นส่วนประกอบการในท าวิจัย ดังต่อไปนี้ 
  .๖.  นายประพจน์  อัศววิรุฬหการ ได้ท าวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่อง          
พระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์มหายาน” พบว่า โพธิสัตว์ กลายเป็นอุดมคติที่พัฒนา
ให้สูงขึ้นกว่าอุดมคติการเป็นพระอรหันต์ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในพระพุ ทธศาสนามหายาน 
พระพุทธเจ้า และพระโพธิสัตว์ได้รับการเคารพบูชาดุจดังเทพเจ้าผู้ทรงอภินิหารเหนือโลก 
และเป็นผู้ที่เต็มเปี่ยมด้วยพระกรุณาคุณ๓ 
          .๖.  สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี ได้ทรงพระราช
นิพนธ์เรื่อง   “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท ” กล่าวถึงภาพจิตรกรรมฝาผนังเรื่องทศชาติไว้
ตอนหนึ่งวา่  

    “ ... พระอารามต่าง  ๆ ในประเทศไทยที่มีภาพเขียนบนฝาผนังมีอยู่มาก    
พระอุโบสถที่ประดิษฐานพระพุทธปฏิมามักจะมีภาพแสดงเรื่องไตรภูมิ มีสวรรค์ชั้น   
                                                 

         
๓ประพจน์  อัศววิรุฬหการ , “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพ ระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์

มหายาน”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑติ, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,  ๕ ๓), หน้า ค. 



 ๔ 

ต่าง ๆ และภูมิอื่น  ๆ  อยู่ที่ด้านหุ้มกลองหลังพระปฏิมา  ด้านหน้าพระปฏิมานิ ยมท าภาพ มาร
วิชัยส่วนด้านข้างมักจะเป็นภาพเล่าเรื่องต่าง  ๆ เป็นภาพพุทธประวัติบ้าง  ภาพชาดกบ้าง        
ภาพวรรณคดีบ้างที่มีมากที่สุด  คือ ภาพทศชาติซึ่งแสดงถึง พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมี
ต่าง ๆ  ภาพเหล่านี้ถือได้ว่า   เป็นภาพส าหรับประกอบค าสอนของพระสงฆ์  ซ่ึงมักจะใช้เรื่อง
ชาดกเป็นเรื่องสาธกใน การแสดงพระธรรมเทศนา  ท าให้ผู้ฟังเห็นภาพประกอบไปด้วย       
และจะได้มีความซาบซึ้งในรสพระธรรมยิ่งขึ้น...๔ 
          .๖.๓ นายประโยชน์  ส่งกลิ่น ได้ท าวิจัยเรื่อง “พระสัมมาสัมพุทธเจ้า : ศึกษา
เปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ” ได้มุ่งเน้นการศึกษา
วิเคราะห์เปรียบเทียบใน ๕ ประเด็น คือ  . ประเภท  . จ านวน ๓ . การสร้างบารมี                
๔. กาย และ ๕. พุทธภาวะหลังปรินิพพาน ซ่ึงพบว่าในพระพุทธศาสนาเถรวาท มีเกณฑ์ใน
การแบ่งประเภทของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าโดยอาศัยระยะเวลาในการสร้างบารมี อันมีจ า นวน
มากมายมหาศาลนับประมาณมิได้ โดยที่แต่ละพระองค์จะต้องบ าเพ็ญพุทธการกธรรมหรือ
บารมี ๓๐ ทัศ  จนเต็มเปี่ยมจึงสามารถตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ และพระองค์ย่อมมี
พระกายเพียง   คือ นิรมาณกายและธรรมกาย เมื่อทรงปรินิพพานแล้ว พุทธภาวะย่อมเป็น
สภาพว่างเปล่า ไม่มีสภาวะบัญญัติอื่นใดปรากฏอีกต่อไป๕ 
  .๖.๔ นางสาวสุภัทรา กรอุไร ได้ท าวิจัยเรื่อง “การประนอมข้อพิพาททางอาญา ” 
พบว่าการสร้างระบบการประนอมข้อพิพาททางอาญาเพื่อเป็นมาตรการเสริมในระบบงาน
ยุติธรรมอันมีจุดมุ่งหมายที่ส าคัญคือสร้างความสงบสุขในสังคม กล่าวคือ กระบวนการนี้จ ะ
สามารถสร้างความเป็นธรรมในการระงับข้อพิพาทให้คู่กรณีได้รับความพอใจ และเกิดการ
ยอมรับในผลของการระงับข้อพิพาทโดยปราศจากข้อโต้แย้ง นอกจากน้ี ยังมีจุดมุ่งหมาย
เพื่อให้โอกาสกับผู้กระท าความผิด และให้สิทธิในการที่จะคุ้มครองดูแลและได้รับการเยียวยา
โดยเร็วของผู้เสียหาย จุดมุ่งหมายส าคัญอีกประการหน่ึงก็คือการลดจ านวนปริมาณคดีที่จะเข้า
สู่กระบวนการยุติธรรมอันจะเป็นการสร้างประสิทธิภาพในการด าเนินงานยุติธรรมของ

                                                 

        
๕สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์

อักษรศาสตรมหาบัณฑติ, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,  ๕ ๔), หน้า  ๖๗. 

         
๖ประโยชน์  ส่งกล่ิน, “พระสัมมาสัมพุทธเจ้า : ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนา

เถรวาทและมหายาน ”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิ ต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย มหิดล ,  ๕๔๐), 
หน้า ข. 



 ๕ 

องค์กรต่าง ๆ ได้เป็นอย่างดี การประนอมข้อพิพาททางอาญาจึงเป็นกระบวนการที่เป็น
ประโยชน์ทั้งในส่วนของรัฐ ผู้เสียหาย และผู้กระท าความผิด๖ 
  .๖.๕ นายเอกรินทร์ หนุนภักดี ได้ท าการวิจัยเรื่อง “การกล่ันกรองคดีอาญาก่อน         
การพิจารณาของศาล ” พบว่าถ้าการกลั่นกรองคดีอาญาไม่สามารถกลั่นกรองคดีอาญา            
บางประเภทที่มีความส าคัญ  หรือไม่มีประสิทธิภาพแล้ว คดีขึ้นสู่ศาลเกิดการให้มีผู้ต้ องขัง    
มากขึ้น ไม่สามารถฟื้นฟูผู้ต้องหา และกลับมาก่อคดีเป็นวัฏจักรต่อไป๗ 
         .๖.๖ นายสหะโรจน์ กิตติมหาเจริญ ได้ท าวิจัยเรื่อง “แนวคิดเรื่องปัญญา           
ในอรรถกถาชาดก ” พบว่า อรรถกถาชาดกสะท้อนปัญญาในฐานะหลักการด ารงชีวิต เพราะ
ปัญญาในระดับพื้นฐานมีความ จ าเป็นต่อการด าเนินชีวิตของพุทธบริษัท คือ ศีล สมาธิ และ
ปัญญา จึงมิได้น าเสนอ ศีล สมาธิ และปัญญาอย่างลุ่มลึก กล่าวถึงเพียงความสุจริตทางกาย 
วาจา และใจ ย่อมท าให้เกิดความสงบและมีปัญญาโดยเฉพาะการน าเสนอพระโพธิสัตว์          
ผู้บ าเพ็ญปัญญาบารมี พบว่าพระโพธิสัตว์มุ่งบ าเพ็ญปัญญาเพื่อช่วยเหลือผู้อื่น เตือนสติ แก้ไข
ปัญหา ซ่ึงสอดคล้องกับลักษณะของพระโพธิสัตว์ในพุทธภูมินี้คือปัญญาธิกโพธิสัตว์๘ 
  .๖.๗ พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร ) ได้ท าวิจัยเรื่อง “รูปแบบการ
จัดการความขัดแย้งโดยพุทธสันติวิธี : ศึกษาวิเคราะห์กรณีลุ่มน  าแ ม่ตาช้าง จ .เชียงใหม่ ” 
พบว่าวิธีการปฏิบัติแบบกลาง ๆ ที่สามารถน าไปจัดการความขัดแย้งประกอบไปด้วยวิธี     
ใหญ่ ๆ ๗ ชุด กล่าวคือ การเจรจากันเอง การเจรจาไกล่เกลี่ยคนกลาง การไต่สวน                
การมีส่วนร่วม การใช้อนุญาโตตุลาการ การใช้กระบวนการทางศาล และการออกกฎ หมาย   
ซ่ึงชุดวิธีเหล่านี้จ าเป็นต้องใช้กลยุทธ์ต่าง ๆ เช่น  การประนีประนอม การโน้มน้าว การโอน
อ่อนผ่อนตาม และการเผชิญหน้า เป็นต้น๙ 
                                                 

         
๖สุภัท รา กรอุไร , “การประนอมข้อพิพาททางอาญา ”, วิทยานิพนธ์ นิติ ศาสตรมหาบัณฑิ ต,               
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          .๖.๘ ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาลยุติธรรม รายงานการวิจัย เรื่อง              
“การปฏิบัติงานของอาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิ พาทในชุมชน (อ.ก.ช.) : ปัญหาอุปสรรคและ
แนวทางแก้ไข” พบว่า นับตั้งแต่ปี พ.ศ. ๕๔๐ เป็นต้นมา จ านวนคดีที่มีการฟ้องร้องมายังศาล
ยุติธรรมนั้นมีจ านวนมากกว่า   ล้านคดี ซ่ึงบางคดีนั้นเกิดขึ้นจากข้อขัดแย้งเล็ก ๆ น้อย ๆ ถ้ามี
คนกลางมาช่วยไกล่เกลี่ยแล้วสามารถหาทางออกร่วม กันจนน าไปสู่การระงับข้อพิพาท
ทางเลือกได้ โดยให้ประชาชนหรือผู้น าชุมชนเข้ามามีบทบาทในการระงับข้อพิพาท               
ที่เหมาะสมกับข้อพิพาทแต่ละเรื่อง จึงได้จัดให้มีโครงการอบรมอาสาสมัครไกล่เกลี่ย           
ข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.) สามารถเชื่อมโยงกลไกตามกฎหมายและวิถีชีวิตของประชาชน
เข้าด้วยกัน ๐ 
  .๖.๙ พระมหาเลอเดช  วรว โส (วงศ์ศรีชา ) ได้ท าวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์
ปัญญาบารมีของพระมโหสถ” พบว่า การบ าเพ็ญบารมีของพระมโหสถ ได้แก่ พระมโหสถพัฒนา 
สุตมยปัญญา คือ ปัญญาที่เกิดจากการศึกษ าเล่าเรียน และจินตามยปัญญา คือ ปัญญาที่เกิดจาก
การคิดพิจารณา ด้วยการศึกษาเล่าเรียนวิชาความรู้ขั้นพื้นฐานจากบิดามารดา และวิชาความรู้อื่น ๆ 
จากกัลยาณมิตร  ต ารับต ารา และสิ่งแวดล้อม และการคิดพิจารณาแล้วน า สุตมยปัญญา           
และจินตามยปัญญาที่ได้รับการพัฒนาแล้วกลายเป็น ความเป็นผู้ฉลาดในอุบาย ไปช่วยเหลือผู้คน
มากมายตั้งแต่สามัญชนคนธรรมดาไปจนถึงพระราชามหากษัตริย์ โดยมีความกรุณาเป็นพื้นฐาน 
มุ่งประโยชน์แก่สรรพสัตว์เป็นหลักปัญญาของพระมโหสถตรงตาม ลักษณะของบารมีธรรม    
ที่ท่านกล่าวไว้ในคัมภีร์จริยาปิฎกว่า (บารมี ) มีการอนุ เคราะห์ผู้อื่นเป็นลักษณะมีการท า
อุปการะแก่ผู้อื่นเป็นหน้าที่ (รส) หรือมีความไม่หวั่นไหวเป็นหน้าที่ มีการแสวงหาส่ิงที่เป็น
ประโยชน์เป็นผลที่ปรากฏ (ปัจจุปัฏฐาน ) หรือมีความเป็นพระพุทธเจ้าเป็นผล มีมหากรุณา
เป็นพื้นฐาน (ปทัฏฐาน ) หรือมีความเป็นผู้ฉลาดในอุบายแห่งกรุณาเป็นพื้นฐาน ดังนั้นปัญญา
ของพระมโหสถจึงเป็นปัญญาบารมี   

                                                 
 ๐ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาลยุติธรรม, “การปฏิบัติงานของอาสาสมัครไกล่เกลี่ย ข้อพิพาท            

ในชุมชน (อ.ก.ช.) : ปัญหา อุปสรรคและแนวทางแก้ไข ”, รายงานการวิจัย , (ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาล    
ยุติธรรม,  ๕๔๗), หน้าบทคัดย่อ. 

  พระมหาเลอเดช วรว โส (วงศ์ศรีชา ),  “การศึกษาวิเคราะห์ปัญญาบารมีของพระมโหสถ ”,  
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิ ต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ,  ๕๔๘),   
หน้า ก-ข. 



 ๗ 

  .๖. ๐  พระมหาอ านวย ทีปธมฺโม (มีราคา ) ได้ท าวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิง
วิเคราะห์หลักค าสอนของพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในมโหสถชาดก ” พบว่า การบ าเพ็ญ        
ของมโหสถบัณฑิตน้ัน พระองค์มิได้บ าเพ็ญปัญญาบารมีอย่างเดีย วน้ัน แต่พระองค์ทรง
บ าเพ็ญบารมีอื่น ๆ ด้วย เพราะถ้าพระองค์บ าเพ็ญเฉพาะปัญญาบารมี พระองค์จะไม่ได้ตรัสรู้เป็น
พระสัมมาสัมพุทธเจ้า เพราะคุณธรรมที่จะน าไปสู่ความเป็นพระพุทธเจ้ามี  ๐ ประการ 
และยังพบอีกว่าหลักค าสอนของ พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในมโหสถชาดกนั้นมีมากมาย แต่
หลักค าสอนที่เห็นได้ชัดเจน คือ หลักปัญญาและเบญจศีลที่พระองค์ทรงบ าเพ็ญอย่างยิ่งยวด 
เพราะหลักค าสอนดังกล่าวเป็นหลักที่มนุษย์ทุกคนควรศึกษา แล้วน ามาปฏิบัติเพื่อความสันติ
สุขของมนุษย์และสังคม   
          .๖ .   ร้อยต ารวจเอก  สุวิจักขณ์ โฉมวงษ์ ได้ท าวิจัยเรื่อง “การไกล่ เกล่ีย             
ข้อพิพาทคดีอาญาในชั นพนักงานสอบสวน ” พบว่า มีหลายประเทศได้น าวิธีการไกล่เกลี่ย           
ข้อพิพาทคดีอาญามาใช้เพื่อระงับข้อพิพาทคดีอาญาเพื่อจะไม่ต้องน าคดีขึ้นสู่ศาล เช่น ประเทศ 
ฟิลิปปินส์ ศรีลังกา อังกฤษ ญี่ปุ่น จีน และสหรัฐอเมริกา เป็นต้น โดยมีเป้าหมายการไกล่เกลี่ย
ข้อพิพาทคดีอาญา เพื่อให้สอดคล้องกับความต้องการของชุมชนในแต่ละประเทศนั้น ๆ ๓ 
          .๖.   นายสมชาย วรรณลุ ผู้พิพากษาศาลจังหวัดยโสธร ได้ท าวิจัยเรื่อง “การใช้
หลักพรหมวิหารธรรมในการยุติข้อพิพาทในคดีอาญา : ศึกษาเฉพาะกรณีศาลจังหวัดยโสธร ” 
พบว่า หลักธรรมอันเครื่องอยู่ของพรหม คือ พรหมวิหารธรรม เป็นธรรมที่เหมาะส าหรับ
ผู้บริหาร และมีความส าคัญแก่ผู้มีหน้าที่ในกระบวนการยุติธรรมหรือผู้ที่เกี่ยวข้องแก่อรรถคดี 
เมื่อน าไปปรับใช้แล้วสามารถยุติข้อพิพาทในทุกระดับได้อย่างมีประสิทธิภาพ ๔ 
  .๖. ๓ กระทรวงยุติ ธรรม ได้จัดท าหนังสือเรื่อง “การไกล่เกลี่ยระงับข้อพิพาท
และความขัดแย้งในชุมชน” เพื่อช่วยเผยแพร่เรื่อง “ยุติธรรมชุมชน” ขึ้นมาช่วยเป็นส่วนเสริม
                                                 

         
 ๓พระมหาอ านวย ทีปธมฺโม (มีราคา ), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์หลักค าสอนของพระพุทธศาสนา

ที่ปรากฏในมโหสถชาดก ”, วิทยานิพนธ์ ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย                             
มหามกุฏราชวิทยาลัย,  ๕๔๘), หน้า ก. 

         
 ๔สุวิจักขณ์ โฉมวงษ์ , ร.ต.อ., “การไกล่เกล่ียข้อพิพาทคดีอาญาในช้ันพนักงานสอบสวน ”, 

วิทยานิพนธ์ นิติศาสตร มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยรามค าแหง,  ๕๔๘), หน้า (๔). 

         
 ๕สมชาย วรรณลุ , “การใช้หลักพรหมวิหารธรรมในการยุติข้อพิพาทในคดีอาญา : ศึกษาเฉพาะ

กรณีศาลจังหวัดยโสธร ”, วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย                   
มหามกุฏราชวิทยาลัย,  ๕๔๙), หน้า ก. 



 ๘ 

ให้กระบวนการยุติธรรมหลักสามารถอ านวยให้ผลให้เกิดประสิทธิภาพมากยิ่งขึ้นเพราะ
เล็งเห็นว่า ยุติธรรมชุมชน น่าจะสอดคล้องรับสภาวการณ์ในปัจจุบัน ซ่ึงกระทรวงยุติธรรมได้
ก าหนดยุทธศาสตร์ในการน าภาคประชาชนเข้ามามีส่วนร่วมในลักษณะ “หุ้นส่วน” ภายใต้
ยุทธศาสตร์ “ยุติธรรมถ้วนหน้า ประชามีส่วนร่วม” ๕ 
  .๖. ๔ สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยรามค าแหง รายงานการวิจัยเรื่อง         
“การประเมินผลโคร งการน าร่องเพื่อเสริมสร้างกระบวนการปฏิ บัติงานและเพิ่มศักยภาพ
อาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.)” พบว่า ปริมาณคดีที่เข้าสู่กระบวนการ    
ไกล่เกลี่ยในศาลจังหวัดและศาลแขวงในทุกจังหวักที่ศึกษาส่วนใหญ่มีประสิทธิผลในระดับ
มาก ส่วนปริมาณคดีที่เข้าสู่กระบวนการไกล่เกลี่ยของอาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชน 
(อ .ก .ช .) ส่วนใหญ่ประสบความส าเร็จซ่ึงจัดว่ามีประสิทธิผลในระดับมากเช่นกัน                
การพิจารณาประสิทธิภาพในด้านความคุ้มค่าของงบประมาณในการด าเนินการนั้น พบว่า
ปริมาณคดีที่เข้าสู่กระบวนการพิจารณาคดีในศาลช่วง ปี พ .ศ.  ๕๔๘ –  ๕๔๙ มีอัตรา
ปริมาณคดีลดลง ส่วนหน่ึงน่าจะมาจากอาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.)         
มีความสามารถการปฏิบัติงานด้านการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชนได้อย่างมีประสิทธิผล    
ในทุกจังหวัด อันแสดงให้เห็นถึงทักษะ ความรู้ ข้อคิดเห็นเกี่ยวกับ การด าเนินงาน และ
ข้อคิดเห็นเกี่ยวกับการพัฒนาระบบในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทของ อ .ก.ช. เพิ่มขึ้นหลังจากเข้า
รับการฝึกอบรมและปฏิบัติงาน ท าให้ประชาชนที่ได้รับบริการจากการด าเนินงานไกล่เกลี่ย  
ข้อพิพาทมีความเห็นด้วยมากที่สุดว่า การไกล่เกลี่ยข้อพิพาทท าให้ประหยัดเวลา และมากที่สุด
ในเรื่องของความรู้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทคือการท าความเข้าใจซ่ึงกันและกัน ๖ 
  .๖. ๕ ศูนย์ความรู้การระงับข้อพิพาททางเลือก ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงาน
ศาลยุติธรรมได้รวบรวมบทความเป็นหนังสือ เรื่อง “การจัดการความขัดแย้งกับการไกล่เกลี่ย      
ข้อพิพาท” เพื่อเผยแพร่ความรู้เรื่อง ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท เทคนิค 

                                                 
 ๕กระทรวงยุติธรรม , การไกล่เกลี่ยระงับข้อพิพาทและความขัดแย้ งในชุมชน , (กรุงเทพฯ :           

โรงพิมพ์ชุมนุมสหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จ ากัด,  ๕๕๐), หน้าค าน า. 
 ๖สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยรามค าแหง, “การประเมินผลโครงการน าร่องเพื่อเสริมสร้าง

กระบวนการปฏิบัติงานและเพิ่มศักยภาพอาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.)”, รายงานการวิจัย ,         
(สถาบันวิจัยและพัฒนา  มหาวิทยาลัยรามค าแหง,  ๕๕๐), หน้า ( ). 



 ๙ 

จิตวิทยา และการส่ือสารส าหรับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท และความรู้กฎหมายแพ่งส าหรับ      
การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ๗ 
  จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องดังกล่าว ผู้วิจัยพบว่ามีแนวทา ง
การศึกษาเกี่ยวกับชาดกและการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทได้ ๔ ลักษณะ คือ 
   ) การศึกษาชาดกเพื่อมุ่งเน้นวิถีชีวิตและจรรยาของพระโพธิสัตว์ ได้แก ่งานวิจัยของ 
ประพจน์  อัศววิรุฬหการ ( ๕ ๓ ), สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี 
( ๕ ๔), ประโยชน์  ส่งกลิ่น ( ๕๔๐) และสหะโรจน์ กิตติมหาเจริญ ( ๕๔๕) 
   ) การศึกษาชาดกที่มุ่งเน้นเฉพาะมโสถชาดก ได้แก ่งานวิจัยของพระมหาเลอเดช  
วรว โส (วงศ์ศรีชา) ( ๕๔๘) และพระมหาอ านวย ทีปธมฺโม (มีราคา) ( ๕๔๘) 
  ๓) การศึกษาข้อกฎหมายเพื่อไกล่เกล่ียข้อพิพาท ได้แก่  งานวิจัยของสุภัทรา        
กรอุไร ( ๕๔๓ ), เอกรินทร์ หนุนภักดี  ( ๕๔๓ ), ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาล
ยุติธรรม ( ๕๔๗ ) การปฏิบัติงานของอาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.),           
กระทรวงยุติธรรม ( ๕๕๐ ) เผยแพร่ความรู้เรื่อง “การไกล่เกลี่ยระงับข้อพิพาทและความ
ขัดแย้งในชุมชน”, สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยรามค าแหง ( ๕๕๐) การประเมินผล
โครงการน าร่องเพื่อเสริมสร้างกระบวนการปฏิบัติงานและเพิ่มศักยภาพอาสาสมัครไกล่เกลี่ย
ข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.) และส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาลยุติธรรม ( ๕๕๐ )
เผยแพร่ความรู้เรื่อง “การจัดการความขัดแย้งกับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท” 
  ๔) การศึกษาหลักพุทธธรรมเพื่อ ไกล่เกลี่ย ข้อพิพาทและสร้างสันติวิธี ได้แก่  
งานวิจัยของพระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุญยากร ) ( ๕๔๗ ) และสมชาย วรรณลุ 
( ๕๔๙) 
 
๑.๗  ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
  .๗.   ท าให้ทราบโครงสร้างเนื้อหาความส าคัญของมโหสถชาดก 
  .๗.  ท าให้ทราบสาเหตุของข้อพิพาทที่ปรากฏในมโหสถชาดก 

 .๗.๓ ท าให้ทราบวิธกีารที่มโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท              

                                                 
 ๗ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาลยุติธรรม, การจัดการความขัดแย้งกับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ,      

พิมพ์ครั้งที่  , (กรุงเทพฯ : บริษัท ธนาเพรส จ ากัด,  ๕๕๐), หน้าค าน า. 



บทที่ ๒ 
ศึกษาโครงสร้างเนื้อหาของมโหสถชาดก 

  
         ชาดก เป็น เรื่องราว การบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ที่พระสัมมาสัมพุทธเจ้า   
ทรงแสดงแก่พุทธบริษัทในสมัยพุทธกาล และพุทธสาวกได้ทรงจ าสืบ ๆ กันมาด้วยวิธีมุขปาฐะ
ก่อนที่จะมีการจารึกลงเป็นลายลักษณ์อักษร ซ่ึงพระพุทธศาส นานิกาย เถรวาทมีการจารึ ก       
ค าสอนไว้ ในคัมภีร์ เป็นภาษ าบาลี สามารถจ าแนกได้ ๓ ปิฎก คือ  พระวินัยปิฎก                   
พระสุตตันตปิฎก และพระอภิธรรมปิฎก ชาดกเป็นหนึ่งในค าสอนของพระพุทธศาสนาถูกจัด
ไว้ในส่วนของพระสุตตันตปิฎก จ านวนชาดกที่ปรากฏในพระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกายชาดก 
มีจ านวน ๕๕๐ เรื่อง (ความจริงแล้วมี ๕๔๗ เรื่อง ซ่ึงในบางเรื่องมีเนื้อหาที่ซ้ ากัน )  โดยชาดก
เป็นวิถีธรรมที่ถูกด าเนินอย่างเป็นเรื่องราวที่น่าชวนศึกษา  เพราะในแต่ละชาดกที่                 
พระพุทธองค์ทรงแสดงมีเหตุการณ์ส าคัญเนื่องมาจาก พระองค์ทรงต้องการตรัสสอนบุคคลที่
มีอัธยาศัยแตกต่างกันออกไปเป็นข้อธรรมที่ให้ชวนขบคิดว่า เหตุใดผู้ที่อยู่ในเหตุการณ์ที่ทรง
ตรัสถึงนั้น ถึงมีวิถีการ ด ารงชีวิตในรูปแบบต่าง  ๆ กันออกไป สามารถน ามาปรับเทียบกับ
เหตุการณ์ในปัจจุบันได้เป็นอย่างดี 
         สังคมไทยนิยมการน าเรื่องราวในชาดกมาเทศน์สอนในวาระต่าง ๆ กันโดยเฉพาะ          
มหานิบาตชาดกอันเป็นเรื่องชาดกที่กล่าวถึงพระโพธิสัตว์ในการบ าเพ็ญบารมีอย่างยิ่งยวด              
 ๐ ชาติ ในมโหสถชาดกมีข้อความที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎกเป็นคาถา (ร้อยกรอง) อาท ิ
       “ป  ฺจาโล สพฺพเสนาย         พฺรหมฺทตฺโตยมาคโต                        

สาย  ป  ฺจาลิยา เสนา        อปฺปเมยฺยา มโหสถ       
วีถิมตี ปตฺติมตี           สพฺพสงฺคามโกวิทา    
โอหาริน ีสทฺทวต ี           เภริสงฺขปฺปโพธนา     
โลหวิชฺชา อลงฺการา         ธชิน ีวามโรหินี         
สิปฺปิเยห ิสุสมฺปนฺนา          สูเรห ิสุปฺปติฏฺ ตา      
ทเสตฺถ ปณฺฑิตา อาหุ         ภูริปญฺ า รโหคตา 
มาตา เอกาทส ีร  ฺโ        ป  ฺจาลิย  ปสาสติ”   

                                                 
 พิสิฐ  เจริญสุข, เกร็ดความรู้ในนิทานชาดก, (กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ์การศาสนา,  ๕๓๙), หน้า ๔. 

          ข.ุ ชา. ม. (บาล)ี   ๘/๕๙๐/ ๘๗. 



 

 

   

          แปลว่า   พ่อมโหสถ พระเจ้าพรหมทัตผู้ครองแคว้นปัญจาละ  
   เสด็จยาตราทัพมาพร้อมด้วยกองทัพทุกหมู่เหล่า  
   กองทัพของพระเจ้าปัญจาละนั้นประมาณไม่ได้  
    มีกองช่างโยธา กองราบ 
   ล้วนแต่ฉลาดในสงครามทุกอย่าง มีเสียงอึกทึกกึกก้อง  
   เป็นสัญญาให้กันและกันรู้ได้ด้วยเสียงกลองและเสียงสังข์ 
    มีความรู้ในการใช้โลหธาตุ มีเครื่องประดับครบครัน 
   มีธงทิวสลอน ช้างและม้าสมบูรณ์ดีด้วยผู้เชี่ยวชาญศิลป์ 
   ตั้งมั่นด้วยเหล่าทหารผู้แกล้วกล้า  
    กล่าวกันว่าในกองทัพนี้ มีบัณฑิต  ๐ คน  
   มีปัญญาเพียงดังแผ่นดิน มีการประชุมปรึกษากันในที่ลับ 
   พระมารดาของพระเจ้าปัญจาละเป็นองค์ที่     
   ช่วยปกครองสั่งสอนชาวแคว้น ปัญจาละ๓ 
         จากข้อความที่ยกขึ้นในข้างต้น  ถ้าจะทราบความเป็นมาอย่างล ะเอียดของมโหสถ
บัณฑิตจากพระไตรปิฎก  ไม่สามารถหาที่มาได้ โดยละเอียดเพราะมิได้กล่าวถึงในคัมภีร์ ชั้นน้ี 
ข้อมูลโดยส่วนใหญ่จะต้อง อาศัยคัมภีร์ชั้นอรรถกถาได้อธิบายความเป็นมาอย่างพิสดาร        
จึงท าให้มหานิบาต ชาดก เป็นที่นิยมในหมู่ พุทธศาสนิกช นชาว ไทย เพราะมีรายละเอียด
ปลีกย่อยมากสามารถด าเนินเน้ือเรื่องได้อย่างมีอรรถรสและชวนให้น่าติดตาม 
 

๒.๑ โครงสร้างของชาดก 
         ชาดก ในพระพุทธศาสนาสามารถแบ่งออกได้เป็น ๓ ประเภท ดังนี้ 
          ก. นิบาตชาดก คือ ชาดกในพระไตรปิฎก อรรถกถาชาดก และฎีกาชาดก 
          ข. ปัญญาสชาดก คือ ชาดกนอกนิบาต 
          ค. ชาดกมาลา คือ ชาดกในพระพุทธศาสนามหายาน๔ 

                                                 

         ๓ข.ุ ชา. ม. (ไทย)  ๘/๕๙๐/ ๗๔. 

         ๔พัฒน์ เพ็งผลา , “ชาดกกับวรรณกรรมไทย”, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัย
รามค าแหง,  ๕๓๕), หน้า  ๗. 



 

 

   

         ผู้วิจัยศึกษาเ ฉพาะในนิบาตชาดก อันเป็นที่มาของ มโหสถ ชาดก เท่าน้ัน               
ซ่ึงพระธรรมสังคาหกาจารย์ เป็นพระเถระผู้ ท าสังคายนาพระธรรมวินัยได้จัดและ เรียบเรียง
หมวดหมู่ของ ชาดก โดยยึดเอาคาถา (ค าร้อยกรอง ) เป็นเกณฑ์ และเรียกชาดกที่จัดขึ้นใหม่
เป็นหมวดหมูน่ี้ว่า นิบาตชาดก ซ่ึงมีทั้งหมด    นิบาต หรือ    หมวดหมู่ดังต่อไปนี้  
    ) เอกนิบาต    หมวด   มี  ๕๐ เรื่อง 
    ) ทุกนิบาต   หมวด   มี   ๐๐ เรื่อง 
   ๓) ติกนิบาต   หมวด ๓ มี ๕๐ เรื่อง 
   ๔) จตุกกนิบาต   หมวด ๔ มี ๕๐ เรื่อง 
   ๕) ปัญจกนิบาต   หมวด ๕ มี   ๕ เรื่อง 
   ๖) ฉักกนิบาต   หมวด ๖ มี  ๐ เรื่อง 
   ๗) สัตตกนิบาต   หมวด ๗ มี    เรื่อง 
   ๘) อัฏฐกนิบาต   หมวด ๘ มี  ๐ เรื่อง 
   ๙) นวกนิบาต   หมวด ๙ มี    เรื่อง 
    ๐) ทสกนิบาต   หมวด  ๐ มี  ๖ เรื่อง 
     ) เอกาทสกนิบาต  หมวด    มี  ๙ เรื่อง 
     ) ทวาทสกนิบาต  หมวด    มี  ๐ เรื่อง 
    ๓) เตรสนิบาต  หมวด  ๓ มี  ๐ เรื่อง 
    ๔) ปกิณณกนิบาต  หมวดปกิณณกะ คือ หมวดชาดกที่มี
คาถากระจัดกระจาย  เช่น มี  ๔ คาถาบ้าง  ๕ คาถาบ้าง มี     คาถาบ้าง และมีอย่างละเรื่อง 
รวมแล้วมี  ๓ เรื่อง 
    ๕) วีสตินิบาต   หมวด  ๐ มี  ๔ เรื่อง 
    ๖) ติงสตินิบาต  หมวด ๓๐ มี  ๐ เรื่อง 
    ๗) จัตตาลีสนิบาต  หมวด ๔๐ มี ๕ เรื่อง 
    ๘) ปัญญาสนิบาต  หมวด ๕๐ มี ๓ เรื่อง 
    ๙) สัฏฐินิบาต   หมวด ๖๐ มี   เรื่อง 
    ๐) สัตตตินิบาต  หมวด ๗๐ มี   เรื่อง 
     ) อสีตินิบาต   หมวด ๘๐ มี  ๕ เรื่อง 



 

 

 ๓ 

     ) มหานิบาต  หมวดใหญ่ คือ หมวดชาดกที่มีคาถา
เกินกว่า ๘๐ คาถา มี  ๐ เรื่อง คนไทยนิยมเรียกว่า พระเจ้า  ๐ ชาติ หรือ ทศชาดก คือ         
เตมิยชาดก มหาชนกชาดก สุวัณณสามชาดก เนมิราช ชาดก มโหสถ ชาดก ภูริทัตตชาดก    
จันทรกุมารชาดก  มหานารทกัสสปชาดก วิธุรชาดก และเวสสันดรชาดก รวมทั้งส้ิน    
นิบาต ๕๔๗ เรื่อง แต่คนไทยนิยมเรียกว่า พระเจ้า ๕๐๐ ชาติ และเรียกสั้น  ๆ ว่า เต ช สุ เน ม   
ภู จ นา วิ เว  
         ๒.๑.๑ ลักษณะของนิบาตชาดก 
         นิบาตชาดก แบ่งตามเนื้อหามี ๓ ลักษณะ คือ 
   ) นิบาตชาดกที่มีเฉพาะสุภาษิต ได้แก่ ชาดกที่มีเฉพาะพุทธศาสนสุภาษิต   
ไม่มีเนื้อเรื่องของบุคคลและสัตว์ เช่น อปัณณกชาดก 
   “อปณฺณก  านเมเก  ทุติย  อาหุ ตกฺกิกา 
   เอตทญฺ าย เมธาวี  ต  คเณฺห ยทปณฺณกนฺติ๕ 

แปลว่า คนฉลาดพวกหน่ึงกล่าวฐานะที่ไม่ผิด  
นักคาดคะเนทั้งหลายกล่าวฐานะที่   (ที่ผิด)  
ผู้มีปัญญารู้จักฐานะที่ไม่ผิดและฐานะที่ผิดนั้นแล้ว  
ควรถือฐานะที่ไม่ผิดไว้เถิด”๖ 

   ) นิบาตชาดกที่มีเฉพาะเนื้อเรื่อง ได้แก่ ชาดกที่มีเฉพาะเนื้อเรื่องของบุคคล
และสัตว์ไม่มีพุทธศาสนสุภาษิต เช่น ตัณฑุลนาฬิชาดก 
   “กิมคฺฆตี ตณฺฑุลนาฬิกาย  อสฺสาน มูลาย วเทหิ ราช 
   พาราณสึ สนฺตรพาหิรโต อยมคฺฆติ ตณฺฑุลนาฬิกาติ๗  
  แปลว่า ข้าแต่พระมหาราชเจ้า  พระองค์ตรัสว่า ข้าวสาร   ทะนาน  

มีราคาเท่ามูลค่าม้า ๕๐๐ ตัวหรือ  
และข้าวสาร   ทะนานน้ีมีค่าเท่ากับกรุงพาราณสี 
ทั้งภายในภายนอกเชียวหรือ”๘ 

                                                 

         ๕ข.ุ ชา. เอก. (บาล)ี  ๗/ / . 

         ๖ข.ุ ชา. เอก. (ไทย)  ๗/ / . 

         ๗ข.ุ ชา. เอก. (บาล)ี  ๗/๕/ . 

         ๘ข.ุ ชา. เอก. (ไทย)  ๗/๕/๓. 



 

 

 ๔ 

  ๓) นิบาตชาดกที่มีทั้งสุภาษิต และเนื้อเรื่อง ได้แก่ ชาดกที่มีทั้งพุทธศาสน
สุภาษิตและเนื้อเรื่องของบุคคลและสัตว์ เช่น สุวัณณหังสชาดก 
     “ย  ลทฺธ  เตน ตุฏฺ พฺพ   อติโลโภ หิ ปาปโก 
   ห สราช  คเหตฺวาน  สุวณฺณา ปริหายติ๙ 
             แปลว่า บุคคลได้สิ่งใด ควรยินดีส่ิงนั้น เพราะความโลภเกินไปเป็นความชั่วแท้          

นางพราหมณีจับเอาพญาหงส์ทอง แล้วจึงเสื่อมจากทองค า” ๐ 
  ๔) นิบาตชาดกที่มีคาถาบอกการกลับชาติ กล่าวคือ ในตอนท้ายของชาดก       
มีบอกว่าเป็นใครในอดีตเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า และใค รในอดีตเกิดเป็นใครในพุทธกาล 
นิบาตชาดกที่บอกการกลับชาติแบ่งออกเป็น ๓ ชนิด คือ 
   ( ) ใช้ค าว่า อห  แปลว่าข้าพเจ้า หมายถึงพ ระพุทธเจ้า มีทั้งหมด ๖ 
ชาดก คือ มหาปนาทชาดก ในติกนิบาต สุวัณณกักกฎกชาดกในฉักกนิบาต มหาปทุ มชาดกใน
ทวาทสนิบาต ภิสชาดกใน ปกิณณกนิบาต ฉัททันตช าดกในติงสนิบาต  และกุณาลชาดกใน
อสีตินิบาต เช่น สกฺโก อห  ตาท อาสึ แปลว่า เป็นท้าวสักกะในชาตินั้น 
   ( ) ใช้ค าว่า โพธิสตฺโต แปลว่า พระโพธิสัตว์เป็นใครในชาติน้ัน              
มีปรากฏ ๓ ชาดก คือ จตุโปสถชาดกในทสนิบาต สรภังคชาดกในจัตตาลีสนิบาต               
และมหานารทกัสสปชาดก ในมหานิบาต เช่น สรภงฺโค โพธิสตฺโต แปลว่า พระโพธิสัตว์เป็น             
สรภังคดาบส เป็นต้น 
   (๓) ใช้ค าว่า สมฺพุทฺโธ แปลว่า พระสัมพุทธเจ้าเป็น ใครในชาติน้ัน     
มี   ชาดก คือ   สุธาโภชนชาดกในอสีตินิบาต คือ สมฺพุทฺโธ อาสิ วาสโว แปลว่า 
พระสัมพุทธเจา้ เป็นท้าววาสวะ (ชื่อหน่ึงของพระอินทร์) 
  ๕) นิบาตช าดกที่มีคาถาไม่กล่าวถึงการกลับชา ติ นิบาตประเภทนี้มีมากถึง 
๕๓๗ ชาดก สันนิษฐานว่าพระ สัมมาพุทธเจ้าทรงน านิทานเก่าแก่ของอินเ ดีย และที่อื่น  ๆ      
มาตรัสเล่าเรื่อง เช่น กากชาดก   ความว่า 
  “กาทั้งหลายมีใจผวาดผวาอยู่เป็นนิตย์       มีปกติเบียดเบียนชาวโลกทั้งมวล 
  เพราะฉะนั้น ฝันเหลวของกาทั้งหลาย       ผู้เป็นญาติของข้าพเจ้าจึงไม่มี” 
                                                 

         ๙ข.ุ ชา. เอก. (บาล)ี  ๗/ ๓๖/๓๔. 

          ๐ข.ุ ชา. เอก. (ไทย)  ๗/ ๓๖/๕๖. 

 
  ข.ุ ชา. เอก. (ไทย)  ๗/ ๔๐/๕๗. 
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         ๒.๑.๒ ลักษณะของอรรถกถาชาดก 
         เนื่องจาก เรื่องราวเกี่ยวกับ มโหสถ ชาดกในชั้นพระไตรปิฎก ไม่มีรายละเอียด
พอที่จะจัดเป็นองค์ปร ะกอบได้ เพราะเป็นเพียงบทสนทนากันเท่าน้ัน ไม่มีการปรารภเหตุที่
ตรัสเหมือนในชั้น อรรถกถา  ดังนั้นการจัดองค์ประกอบของมโหสถชาดก เมื่อพิจารณาในชั้น
อรรถกถาแล้ว สามารถแยกองค์ประกอบได้ ๕ อย่าง  คือ  ปัจจุบันวัตถุ  อดีตวัตถุ  คาถา          
เวยยากรณะ  (อธิบายความ )  และสโมธาน  (ประชุมชาดก หรือ สรุปชาดก ) รายละเอียด             
มีดังต่อไปนี้ 
   ) ปัจจุบันวัตถุ  (The stories of the present)  เป็นเรื่องราวที่ปรารภเหตุการณ์
ในปัจจุบันที่พระพุทธองค์ทรงแสดงเ พื่อโยงไปหาเหตุการณ์ในอดีตชาติ ทั้งนี้เพื่อสนับสนุน
เรื่องที่เกิดขึ้นในปัจจุบั นว่า  มิได้เกิดเฉพาะในปัจจุบันเท่านั้น  แม้ในอดีตกาลก็เคยเกิดขึ้น
มาแล้วเหมือนกัน  บุคคลที่เป็นมูลเหตุให้พระองค์ทรงแสดงเ รื่องราวในอดีตชาตินี้ก็คือ เหล่า
ภิกษุที่ประชุมกันในธรรมสภากล่าวสรรเส ริญพระปัญญาบารมีของพระพุทธองค์ ว่า           
พระพุทธองค์เป็นผู้มีพระปั ญญาใหญ่  มีพระปัญญากว้างขวาง  มีพระปัญญาร่าเริง                  
มีพระปัญ ญาลึกซ้ึ ง มีพระปัญญาดุจแผ่นดิน   มีพระปัญญาแหลม มีพระปัญญาว่องไว              
มีพระปัญญาแทงตลอดย่ ายีเสียซึ่งวาทะแห่งคนอื่น  ทรงทรมานเหล่าพราหมณ์ มีกูฏทันตพราหมณ์ 
เป็นต้น  เหล่าปริพาชกมีสัพภิยปริพาชก เป็นต้น  เหล่ายักษ์มีอาฬวกยักษ์ เป็นต้น เหล่าเทวดามี
ท้าวสักกเทวราช เป็นต้น  เหล่าพรหมมีพกพรหม เป็นต้น  และเหล่าโจรมีโจรองคุลิมาล     
เป็นต้น  ด้วยพระปัญญานุภาพของพระองค์ ทรงท าให้ส้ินพยศ พระองค์ทรงทรมานชนเป็น
อันมากประทานบรรพชาให้ตั้งอยู่ในมรรคผล พระศาสดามีพระปัญญาใหญ่ ด้วยประการฉะนี้ 
ครั้นต่อมาพระพุทธองค์เสด็จมาตรัสถามเหล่ าภิกษุว่าน่ังสนทนาถึงเรื่องอะไร  เมื่อภิกษุ
เหล่านั้นกราบทูลให้ทรงทราบแล้ว พระพุทธองค์จึงตรัสกับเหล่าภิกษุว่า มิใช่แต่ในกาลนี้
เท่าน้ันที่ตถาคตมีปัญญา  แม้ในอดีตกาล  เมื่อญาณยัง ไม่แก่กล้า ยังบ าเพ็ญบุรพจริยา เพื่อ
ประโยชน์แก่พระโพธิญาณอยู่ ก็เป็นผู้มีปัญญาเหมือนกัน  ตรัสฉะนี้แล้ว  ทรงดุษณีภาพ       
เป็นเหตุให้ภิกษุทั้งหลายอยากทราบเรื่องราวในอดีตชาติของพระองค์      
   ) อดีตวัตถุ (The stories of the past)  เป็นเรื่องที่พระพุทธองค์ทรงน าม าเล่า
สนับสนุนพฤติกรรมที่เกิดขึ้นในปัจจุบัน  ที่เหล่าภิกษุประชุมที่ธรรมสภากล่าวสรรเสริญ      
พระปัญญาของ  พระพุทธองค์  เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับการบ าเพ็ญปัญญ าบารมีในอดีตชาติของ
                                                 

           ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย)  ๖๓/๓ ๘-๓ ๙. 
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พระพุทธองค์ ในสมัยที่ยังเสวยพระชาติเป็น มโหสถ โพธิสัตว์  ซ่ึงอดีตในชั้นอรรถกถานี้     
เป็นส่วนขยายความในพระไตรปิฎกของพระคาถา (บทร้อยกรอง )  โดยการเล่าเรื่องประกอบ
พร้อมทั้งสอดแทรกบทสนทนา ที่เป็นข้อความในพระไตรปิฎกเข้าด้ว ยเพื่อต้องการให้เน้ือหา
สมบูรณ์อ่านแล้วเข้าใจง่ายว่าเป็นค าพูดของใคร ตัวอย่างเช่น 

“...พระเจ้าจุลนี ได้ทรงสดับดังน้ันจึงทรงคิดว่า   บุตรคฤหบดีน้ีกล่าวหนัก
แน่น เหลือเกิน  อน่ึง เมื่อคืนน้ีเราได้ยินเสียงเหมือนเสียงนางนันทาเทวีข้างแม่น้้าคงคา     
มโหสถนี้เป็นบัณฑิตมีปัญญามาก บางทีพึงกล่าวจริง  ทรงคิดฉะนี้แล้ว   เกิดความโศกมีก้าลัง   
ด้ารงพระสติไว้ท้าเป็นไม่โศกเมื่อจะตรัสเรียกอมาตย์คนหนึ่งมาส่งไป ให้รู้ความจึงตรัสว่า  ๓     
เชิญพวกเจ้าจงไปสู่ราชมณเฑียรของเราแล้ว ตรวจดูค าของมโหสถนี้จริงหรือเท็จอย่างไร ๔ 
          ข้อความที่ได้เน้นสีด าน้ีเป็นข้อความที่เพิ่มเติมเข้ามาในชั้นอรรถกถา               
ส่วนข้อความตัวเอียงเป็นข้อความที่ยกมาจากพระไตรปิฎก  เพราะพระ ไตรปิฎกเราไม่ทราบ
ว่าเป็นค าพูดของใคร  และกล่าวกับใคร  แต่พอมาศึกษาข้อมูลในชั้นอรรถกถาจึงทราบได้ว่า
เป็นค าพูดของพระเจ้าจุลนีพรหมทัตตรัสรับสั่งกับอมาตย์คนหนึ่งให้กลับเข้าไปดูเมือง           
อุตรปัญจาลนครว่าเป็นจริงดังที่มโหสถกล่าวหรือไม่ 
  ๓) คาถา  (Verses) เป็นข้อความที่ร้อยกรองขึ้นเป็นรูปพระคาถา  พระคาถา
ชาดกในพระไตรปิฎก  เป็นชาดกที่พระพุทธองค์ทรงแสดงเป็นหลักค าสอนของพระศาสนา
หมวดหน่ึงในนวังคสัตถุศาสน์ที่พระพุทธองค์ทรงแสดงในสมัยครั้งพุทธกาล เมื่อเราศึกษาจึง
ไม่ทราบว่าเป็นค าพูดของใคร ซ่ึงพระสาวก ทั้งหลายผู้ทรงจ ารักษา สืบต่อไว้ เมื่อมีการ
สังคายนาจัดเป็นหมวดหมู่จึงได้จัดไว้ในชาตกปาลิ  ต่อมาเมื่อมีการจัดพิมพ์เป็นเล่มหนังสือจึง
ได้มีการใส่ ข้อตัวเลขก ากับคาถาไว้ ดังนั้น มโหสถชาดกที่ปราก ฏในพระไตรปิฎก  จึงมีเลข
หน้าก ากับเอาไว้ตั้งแต่ข้อที่  ๕๙๐  ถึงข้อที่  ๗๘๓ ตัวอย่างเช่น 

[๕๙๐] พ่อมโหสถ    พระเจ้าพรหมทัตผู้ครองแคว้นปัญจาละ 
               เสด็จยาตราทัพมาพร้อมด้วยกองทัพทุกหมู่เหล่า 
                 กองทัพของพระเจ้าปัญจาละนั้นประมาณไม่ได้ ๕     
    
                                                 

          ๓ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๕ ๗. 

          ๔ข.ุ ชา. ม. (ไทย)  ๘/๗๕ / ๙๙. 

          ๕ข.ุ ชา. ม. (ไทย)  ๘/๕๙๐/ ๗๔.  
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[๕๙ ] มีกองช่างโยธา    กองราบ 
              ล้วนแต่ฉลาดในสงครามทุกอย่าง    มีเสียงอึกทึกกึกก้อง 
               เป็นสัญญาให้กันและกันรู้ได้ด้วยเสียงกลองและเสียงสังข์ ๖ 
 ส่วนในคัมภีร์ อรรถกถานั้น จะเล่าเรื่องเป็นอุปปัติเหตุเป็นตัวเชื่อมโยงเรื่องราว              
ที่ปรากฏในชาตกปาลิ เพื่อให้ความชัดเจน โดยยกอ้างพระบาลีที่ปรากฏในพระไตรปิฎกขึ้นมา
เป็นตั วบทตั้งก่อนว่า  “พระศาสดาเมื่อประทับอยู่ ณ พระเชตวันมหาวิหาร  ทรงปรารภ         
พระปัญญาบารมีของพระองค์ตรัสพระธรรมเทศนานี้ว่า  ปญฺจาโล สพฺพ เสนาย  ดังนี้           
เป็นต้น” ๗ แล้วด าเนินเรื่องไปจนจบ  โดยจะแทรกคาถาชาตกปาลิ  ลงในระหว่างการเล่าเรื่อง
ในอดีตชาติ  การแทรกคาถาในการเล่าเรื่องในอรรถกถาชาดกมีทั้งที่เป็นค าพูดของตัวละครเอง  
และเป็นพระด ารัสของพระพุทธองค์โดยตรง 
  ๔) เวยยากรณะ (Commentary)  หมายถึง  การอธิบายศัพท์ในชาตกปาลิ
ลักษณะการอธิบายเช่นน้ีจะอธิบายบางศัพท์หรือหลาย  ๆ ศัพท์ในพระคาถา  เพื่อให้ผู้ศึกษา
เข้าใจความห มายได้ถูกต้อง โดยอาจจะอธิบายศัพท์เดี่ยวหลาย  ๆ ศัพท์ หรืออาจจะอธิบาย         
พระคาถานั้นโดยภาพรวมไปเลย  ตัวอย่างอรรถกถาในมโหสถชาดก  เช่น  

อธิบายศัพท์เดี่ยว 
บทว่า  อิท   ความว่า  บทมนต์น้ีที่บุตรของเราเห็นแล้ว  คนอื่นนอกนี้เห็นได้       

แสนยากโดยแท้   
บทว่า  นรวิริเยน  ความว่า  ข้อความที่ดีอันนระผู้มีความเพียรจักเห็นแล้ว  
บทว่า  สย   ความว่า  ใครจักละแว่นแคว้นของตนไปสู่เงื้อมมือของคนอื่นเล่า ๘ 

  อธิบายหลาย ๆ ศัพท์ 
  บทว่า  มตึ  กโรหิ  ความว่า  ชื่อว่าความชอบใจของพวกเรา ยังเอาเป็น
ประมาณไม่ได้  แม้เจ้าก็จงแสดงความ คิดว่า  การที่พวกเราไปปัญจาลนครเพื่อประโยชน์        
อาวาหมงคล  หรือไม่ไปหรืออยู่ในที่นี้เท่านั้น  เจ้าชอบอย่างไร ๙ 

                                                 

          ๖ข.ุ ชา. ม. (ไทย)  ๘/๕๙ / ๗๔.  

          ๗ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓ ๘. 

          ๘ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๔๖ . 

          ๙ขุ. ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๔๖๔. 
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  ๕) สโมธาน ประชุมชาดกหรือสรุป (Conclusion)  เป็นส่วนประกอบสุดท้าย
ของอรรถกถาชาดก เป็นการประชุมชาดกเกี่ยวกับการกลับชาติมาเกิด ของบุคคลที่ปรากฏ      
ในอดีตวัตถุ นั้น โดยกล่าวสรุปเฉพาะบุคคลส าคัญ  ๆ ในแต่ละชาดกว่ามีใครบ้างที่มาเกิด        
ในครั้งพุทธกาลร่วมกับพระพุทธองค์  ตัวอย่างข้อความในเรื่องมโหสถชาดก  เช่น 
  “พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนานี้   มาแสดง  ด้วยประการฉะนี้แล้ว 
เมื่อทรงประกาศอริยสัจ  ๔ ประชุมช าดกตรัสว่า ดูก่อนภิกษุ ทั้งหลาย มิใช่แต่บัดนี้เท่าน้ัน          
ที่ตถาคตมีปัญญาย่ ายีวาทะของผู้อื่น   แม้ในอดีตกาลเมื่อญาณยังไม่แก่กล้า ตถาคตยังบ าเพ็ญ
จริยา  เพื่อประโยชน์โพธิญาณอยู่ก็มีปัญญาเหมือนกัน   ตรัสฉะนี้แล้วได้ตรัสคาถาเหล่านี้ว่า 
  เสนกบัณฑิตในครั้งนั้น คือกัสสปภิกษุ  ในบัดนี้กามินทะคื ออัมพัฏฐภิกษุ   
ปุกกุสะคือโปฏฐปาทภิกษุ  ปัญจาลจันทกุมารคือ อนุรุทธภิกษุ เทวินทะคือ โสณทัณฑ ภิกษุ   
พราหมณ์เกวัฏคื อเทวทัตภิกษุ  พระนางสลากเทวีคื อถูลนันทิกาภิกษุณี พราหมณ์ อนุเกวัฏ
คือโมคคัลลานภิกษุ พระนางปัญจาลจันที คือสุนทรีภิกษุณี นา งนกสาริกา คือพระนางมัลลิกา
เทวี พระนางอุทุมพรเทวีคือโคตมีภิกษุณี พระเจ้าวิเทหราชคือกาฬุทายีภิกษุ  นางเภรีปริพาชิกา
คืออุบลวรรณาภิกษุณี คฤหบดีผู้บิดาคือพระเจ้าสุทโธทนมหาร าช  คฤหปตานีผู้มารดาคือ
พระสิริมหามายา  นางอมราคือพระพิมพาผู้เลอโฉม ติขิณกุมารคือฉันนภิกษุ ธ นุเสขคือ ราหุล
ภิกษุ  นกสุวบัณฑิตคือ อานนทภิกษุ  พระเจ้าจุลนี คือสารีบุตรภิกษุ   มโหสถบัณฑิตคือ เรา      
ผู้โลกนาถ เธอทั้งหลาย จงทรงจ าชาดกไว้อย่างนี้แล ๐ 
         ดังนั้น  จึงสรุปองค์ประกอบของมโหสถชาดกได้ว่า  ในพระไตรปิฎกมีเฉพาะส่วน
พระคาถาที่เป็นบทสนทนาเท่าน้ันยากแก่การจัดองค์ประกอบ  ส่วนองค์ประกอบในชั้นอรรถกถา
ชาดกมีทั้งส่วนที่เป็น ปัจจุบันวัตถุ  อดีตวัตถุ  คาถา  อธิบายความ  และประชุมชาดกหรือสโมธาน 
 
๒.๒  ความหมายและก้าเนิดมโหสถบัณฑิต 
 เมื่อกล่าวถึงความเป็นมาของ มโหสถอย่างละเอียด ผู้วิจัยจึงน าเสน อข้อมูลในชั้น    
อรรถกถาประกอบการอธิบายการถือก าเนิดของมโหสถไว้อย่างน่าอัศจรรย์จนเป็นที่มาของชื่อ      
พระโพธิสัตว์ซ่ึงบ าเพ็ญปัญญาบารมีในชาติน้ี 
 
 
                                                 

          ๐ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๕๖๗. 
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 ๒.๒.๑ ความหมายของค้าว่า “มโหสถ” 
 ค าว่า  มโหสถ  นี้มาจากตอนที่ท่านมโหส ถคลอดออกมาจากครรภ์  และได้ถือ
แท่งโอสถมาด้วย  และได้ตั้งชื่อว่ามโหสถกุมาร  เนื่องจากว่าบิดาท่านได้น าโอสถนี้ไปบดและ
น ามาทาที่หน้าผาก  อาการปวดศีร ษะของท่านจริงหายเป็นปลิดทิ้ง  อีกทั้งชนเป็นอันมากได้
น าโอสถนี้รักษาอาการเจ็บป่วยต่าง ๆ  มโหสถ จึงหมายถึง  โอสถนี้มีคุณมาก   

 คัมภีร์อภิธานวรรณา ได้ให้ความหมายของค าว่า มโหสธ มาจาก (มหนฺต + โอสธ) 
แปลว่า ขิงแห้ง , ยา  มโหสธ  ต  สุกฺข  มโหสธ  นาม ขิงแห้งชื่อว่า มโหสถ   ยทา สุกฺข , ตทา 
มโหสถ าขย   เวลาขิงแห้งแล้วท่านเรียกว่า มโหสถ ะ, ติกฺขรสตฺตา มหนฺต  โอสธ  มโหสธ          
ยาขนานใหญ่ ชื่อว่า มโหสถะ เพราะมีรสเผ็ดร้อน (อาเทศ มหนฺต เป็นมหา, ลบสระหน้า)   
 พจนานุกรมมคธ - ไทย ได้ให้ความหมายของค าว่า มโหสถ ดังนี้ 

 ) มโหสถ (ปุ.) มโหสถ ชื่อพระโพธิสัตว์ชาติ   ใน  ๐ ชาติ 
 ) มโหสธ  (นปุ.) ขิง, ขิงแห้ง วิ . ติกฺขรสตฺตา มหนฺต  โอสธ . ชะเอมต้น วิ . 

มหาวิริย  โอสธ  มโหสธ  ๓ 
 พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์ ชุดศั พท์วิเคราะห์ ได้ให้ความหมายของ      
ค าว่า มโหสธ ดังนี้ 
   )  ขิงแห้ง , ยามโหสถ   ติกฺขรสตฺตา มหนฺต  โอสธ  มโหสธ  ต้นยาขนานใหญ่ 
เพราะมีรสเผ็ดร้อน (มหนฺต + โอสธ, แปลง มหนฺต เป็น มหา ลบสระหน้า) 
   ) ชะเอมต้น (อติวิสา)  มหาวิริย  โอสธ  มโหสธ  ต้นยาที่มีความพากเพี ยรมาก        
(เหมือน วิ. เป็นต้น)  ๔ 

                                                 

           ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓ . 

            พระมหาสมปอง มุทิโต,  คัมภีร์อภิธานวรรณนา, พิมพ์ครั้งที่  , (กรุงเทพฯ : บริษัทประยูรวงศ์พริ้น
ติ้ง จ ากัด,  ๕๔๗), หน้า ๕๗๙. 

          ๓ป. หลงสมบุญ, พ.ต., พจนานุกรม มคธ-ไทย, พิมพ์ครั้งที่   (กรุงเทพฯ :  บริษัทธรรมสาร จ ากัด, 
 ๕๔๖), หน้า ๕๗ . 

          
 ๔พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช ป .ธ. ๙, ราชบัณฑิต), ศัพท์วิเคราะห์ , (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์

เลี่ยงเชียง,  ๕๕๐), หน้า ๕ ๙. 
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 จากความหมายข้างต้นดังกล่าว เราสามารถเข้าใจได้ว่า ค าว่า มโหสถ มุ่งหมายถึง 
ยา ซ่ึงตรงกับเนื้อเรื่องในอรรถกถาดังกล่าว ที่บิดาหายจากอาการป่วยเพราะยาที่ได้จากบุตร
ของตนนั่นเอง จึงตั้งชื่อให้ด้วยการนี้ และกลายเป็นชื่อของพระโพธิสัตว์นับแต่นั้นมา 
 ๒.๒.๒ ก้าเนิดมโหสถ 
 อดีตกาล  มีพระราชาพระนามว่า พระเจ้าวิเทหราชเสวยราชสมบัติกรุงมิถิลานคร
แคว้นวิเทหะมีบัณฑิต ๔ คน ชื่อเสนกะ ปุกกุสะ กามินทะ และเทวินทะเป็นผู้ถวายอนุศาสน
อรรถธรรมแด่พระเจ้าวิเทหราช  วันหน่ึ งพระเจ้าวิเทหราชทรงสุบินในวันที่ พระโพธิสัตว์           
ถือปฏิสนธิว่า ที่มุมพระลานหลวงทั้ง  ๔  มุม  มีกองเพลิง  ๔ กองประมาณเท่าก าแพงใหญ่ลุก
โพลงก็ในท่ามกลางกองเพลิงทั้ง  ๔  นั้น  มีกอง เพลิงกอง     ประมาณเท่าหิงห้อย ตั้งขึ้นลุก
ล่วงเลยกองเพลิงทั้ง  ๔  ในขณะนั้นเอง  ตั้งขึ้นจดประมาณอกนิฏฐพรหมโลก  สว่างทั่วจักรวาล  
ส่ิงที่ตกในภาคพื้นแม้สักเท่าเมล็ดพันธุ์ผักกาดก็ปรากฏ  โลกทั้งเทวดา ทั้งมารทั้งพรหมมาบูชา
กองไฟนั้นด้วยของหอมและดอกไม้เป็นต้น  มหาชนเที่ยวอยู่ในระหว่างเปลวเพลิง  ก็มิได้ร้อน
แม้สักว่าขุมขน  พระเจ้าวิเทหราชทรงเห็นสุบินน้ีแล้ว  ทรงหวาดสะดุ้งเ สด็จลุกขึ้นประทับนั่ง  
ทรงจินตนาการอยู่จนอรุณขึ้นว่า  เหตุการณ์อะไรหนอจะพึงมีแก่เรา  บัณฑิตทั้ง ๔  มาเฝ้าแต่เช้า
ทูลถามว่า  พระองค์บรรทมเป็นสุขหรือ  พระเจ้าวิเทหราชตรัสตอบว่า  เมื่อคืนเราฝันประหลาด
และได้เล่าความฝันให้กับบัณฑิตทั้ง ๔ ฟัง  เสนกบัณฑิตได้ทูลว่า พระสุบินนั้นเป็นมงคล         
จะมีบัณฑิตคนที่ ๕ เกิดขึ้น  ซ่ึงมีปัญญามากกว่าพวกข้าพระองค์ ข้าพระองค์ทั้ง  ๔ คน  เหมือน
กองเพลิง  ๔  กอง บัณฑิตที่  ๕  จักเกิดขึ้น  เหมือนกองเพลิงที่เกิดขึ้นในท่ามกลาง  ก็บัณฑิตน้ัน
หาผู้เสมอย่อมไม่มีในโลกทั้งเทวโลก  พระเจ้าวิเทหราชตรัสถามว่า  บัดนี้บัณฑิตนั้นอยู่ที่ไหน      
เสนกบัณฑิตทูลพยากรณ์ว่า  วันนี้บัณฑิตนั้นจักปฏิสนธิหรือจักคลอดจากครรภ์มารดา           
พระเจ้าวิเทหราชจึงได้จดจ าค าพยากรณ์ไว้ 
 กรุงมิถิลานครที่ประตู เมืองทั้ง  ๔  มีหมู่บ้านทั้ง ๔ คือทักขิณยวมัชฌคาม             
ปัจฉิมยวมัชฌคาม อุตตรยวมัชฌคาม  ปาจีนยวมัชฌคาม  เศรษฐีชื่อสิริวัฒ กะอยู่ในบ้านชื่อ
ปาจีนยวมัชฌคาม มีภรรยาชื่อสุมนาเทวี  วันนั้นพระมหาสัตว์จุติจากดาวดึงส์พิภพ ถือปฏิสนธิ
ในครรภ์แห่งนางสุมนาเทวี  ในเวลาที่พระเจ้าวิเทหราชทรงพระสุบิน  เทพบุตรอีกพันหนึ่งจุติ
จากดาวดงึส์พิภพ  ถือปฏิสนธิในตระกูลแห่งเศรษฐีใหญ่น้อยในบ้านนั้นนั่นเอง  ฝ่ายนางสุมนา
เทวีคลอดบุตรมีพรรณดุจทองค าโดยกาลล่วงมาได้  ๐ เดือน 



 

 

   

 ขณะนั้น  ท้าวสักกเทวราชทอดพระเนตรดูมนุษยโลก  ทรงทราบว่ าพระมหาสัตว์
คลอดจากครรภ์มารดา วางแท่งโอสถแท่งหนึ่งที่หัตถ์แห่งพระมหาสัตว์น้ัน  แล้วเสด็จกลับไป
ยังทิพยพิมานของตน  พระมหาสัตว์ รับแท่งโอสถนั้นก าไว้ ท่านมโหสถคลอดจากครรภ์ด้วย
ความง่ายดายไม่สร้างความเจ็บปวด  ให้กับมารดาเลยนางสุมนาเทวีเห็นแท่งโอสถในมือของ
บุตรนั้น จึงถามว่า  พ่อได้อะไรมา บุตรนั้นตอบมารดาว่า  โอสถจ๊ะแม่  แล้ววางทิพยโอสถใน
มือมารดา  กล่าวว่าข้าแต่แม่  แม่จงให้โอสถนี้แก่เหล่าคนเจ็บป่วยด้วยความเจ็บป่วยอย่างใด
อย่างหน่ึง  นางสุมนาเทวีจึงมีความยินดี ได้บอกแก่สิริวัฒกเศรษฐีซึ่งปวดศีรษะมา  ๗  ปี       
ซ่ึงคิดว่าบุตรของตนเป็นผู้ที่มีบุญมากเน่ืองจากถือโอสถมาขณะคลอดและสามารถพูดกับ
มารด าได้ในขณะเกิด   จึงได้เอาแท่งโอสถฝนที่หินบด  แล้วน ามาทาที่บริ เวณหน้าผาก        
โรคปวดศีรษะที่ปวดมา ๗ ปี   ก็หายเป็นปลิดทิ้ง เรื่องท่านมโหสถถือโอสถมาขณะคลอดและ
การหลายปวดศีรษะของท่านเศรษฐีก็เป็นที่เลื่องลือผู้เจ็บป่วยทั้งหลายจึงมาขอโอสถนั้นรักษา
อาการเจ็บป่วยอาการทั้งหลายก็หายไป 
 วันตั้งชื่อ ท่านมหาเศรษฐีคิดว่า  เราไม่ต้องการชื่อบรรพบุรุษมีปู่เป็นต้นมาเป็นชื่อ
บุตรของเรา   บุตรของเราจงชื่อโอสถ  เพราะเมื่อเขาเกิดถือโอสถมาด้วย  แต่นั้นมาจึงตั้งชื่อว่า  
มโหสถกุมารเพราะอาศัยค าเกิดขึ้นว่า  โอสถนี้มีคุณมาก  โอสถนี้มีคณุมาก  ด้วยประการฉะนี้ ๕ 
 ล าดับนั้น ท่านเศรษฐีได้มีความคิดว่า  บุตรของเรามีบุญมาก  จักไม่เกิดคนเดียว
เท่าน้ัน ทารกทั้งหลายที่เกิดพร้อมกับบุตรของเรานี้จะพึงมีจึงให้ตรวจตราดู  ก็ได้ข่าวพบทารก
เกิดวันเดียวกัน    พันคน  จึงให้เครื่องประดับแก่กุมารทั้งหมด   และให้นางนม      พันคนให้
ท ามงคลแก่ทารกเหล่านั้นพร้อมกับพระโพธิสัตว์ทีเดียว   ด้วยคิดว่าทารกเหล่านี้จักเป็น            
ผู้ปฏิบัติบ ารุงบุตรของเรา  นางนมทั้งหลายตกแต่งทารกแล้วน ามาบ าเรอพระมหาสัตว์              
พระโพธิสัตว์เล่นอยู่ด้วยทารกเหล่านั้นเจริญวัย  เมื่อมีอายุได้  ๗ ขวบ   มีรูปงามราวกะรูป
เปรียบทองค า เมื่อพระโพธิสัตว์เล่นอยู่กับทารกเหล่านั้นในท่ามกลาง ความฉลาดของมโหสถ
เลื่องลือไปถึงพระเจ้าวิเทหราช  พระองค์จึงได้ปรึกษากับบัณฑิตทั้งสี่ว่า  อยากได้มโหส ถมา
เป็นบัณฑิตในวัง  บัณฑิตทั้งสี่เกรงว่ามโหส ถจะมาดับรั ศมีตน จึงพากันขัดขวาง โดยบอก
ว่ามโหสถควรแสดงความสามารถมากกว่านี้จึงสมควรมาอยู่ในวัง  จากน้ันพระเจ้าวิเทหราชก็
เฝ้าดูความ ปราดเปรื่อง ของมโหส ถเรื่อยมา  และได้ให้คนไปทดลองปัญญาของมโหส ถ  
ซ่ึงมโหสถก็สามารถแก้ปัญหาได้ทุกอย่าง  จนครั้งสุดท้ายพระองค์  มีรับสั่งให้ไปเชิญมโหสถ
                                                 

          ๕ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓ . 



 

 

   

เข้ามาอยู่ในวัง   โดยให้น าลูกม้าอัสดรเข้าเฝ้าด้วย ฝ่ายบัณฑิตทั้งส่ี  เริ่มจับผิดมโหส ถทันทีที่
เห็นมโหส ถส่ังให้บิดาน่ังต่ ากว่าตน หาว่ามโหสถดูหมิ่นบิดาของตน  แต่มโหส ถก็สามาร ถ
แก้ไขปัญหาได้  โดยใช้วาจาเปรียบเทียบระหว่ างตนกับบิดาได้ จนเป็นที่พอพระทัยของ      
พระเจ้าวิเทหราชเป็นอย่างยิ่ง  และมโหสถก็ได้เป็นบัณฑิตอยู่ในวังนับแต่ นั้น เป็นต้นมาเมื่อมี
ปัญหาต่าง ๆ มโหสถจะเป็นผู้แสดงปัญญาถวายพระเจ้าวิเทหราชอยู่เสมอมา 
 วันหน่ึงพระเจ้าวิเทหราชเสด็จประพาสป่า  พร้อมด้วยบัณฑิตทั้ง ๕ และข้าราชบริพาร 
ได้พบนางอุทุมพรบุตรขีองอาจารย์ผู้หน่ึงแห่งตักศิลาที่เป็นหม้ายถูกสามีชื่อ ปิงคุตระทอดทิ้งจึง
ทรงขอนางเป็นมเหสี  เมื่อเข้าไปอยู่ในวัง  วันหน่ึงพระนางได้พบกับปิงคุตระซึ่งถูกเกณฑ์มาท างาน
ก็เกิดความขบขันจึงทรงพระสรวล  ท าให้พระเจ้าวิเทหราชเข้าพระทัยผิด     คิดว่านางยิ้มให้สามีเก่า
ถึงกับจะลงพระอาญา  แต่มโหสถแกค้วามให้โดยเปรียบเทียบระหว่างสิริกับกาลกิณี   พระนางพ้น
ผิดและส านึกในบุญคุณของ  มโหสถจึงทูลขอมโหส ถให้มีศักดิ์เป็นน้องชายของพระนาง             
เมื่อมโหสถเจริญวัยขึ้นพอที่จะมีคู่ครองจึงออกเดินทางไปแสวงหาหญิงทีถู่กใจด้วยตนเองจนไป
พบนางอมร นางมีรูปโฉมงดงามมาก  และฉลาดหลักแหลม มโหสถได้ทดลองปัญญานางด้วย
วิธีการต่าง  ๆ นางก็สามารถแก้ไขได้ทุกอย่าง  จนมโหส ถพอใจจึงพานางกลับเข้าเมือง                  
พระเจ้าวเิทหราชก็ประทานทรัพย์สมบัติให้ และประกอบพิธีแต่งงานได้อย่างใหญ่โต  
 ฝ่ายบัณฑิตทั้งส่ีต่างก็อิจฉาในความรุ่งเรืองของมโหสถ  จึงคิดจะก าจัดมโหสถเสีย
ได้ออกอุบายพากันลักพระราชทรั พย์ของพระเจ้าวิเทหราชคนละชิ้น แล้วให้หญิงคนใช้น าไป
ขายที่บ้านมโหส ถนางอมรจับพิรุธได้จึ งรับไว้  และจดบันทึกเป็นหนังสือ  บัณฑิตทั้งสี่จึงไป
กราบทูลพระเจ้าวิเทหราชว่ามโหสถลักพระราชทรัพย์  มโหสถรู้ตัวก่อนจึงหลบหนีไปบัณฑิต
ทังสี่พากันเกี้ยวพาราสีนางอมร  แต่ถูกนางอมรซ่อนกลจับได้และจับกล้อนผม เอาอิฐขัดศีรษะ
ห่อด้วยเสื่อล าแพน ให้แบกเข้าไปในวัง นางได้ทูลความจริงให้พระเจ้าวิเทหราชทรงทราบ          
ทุกประการ  พระองค์กริ้วบัณฑิตทั้งสี่มาก แต่ยังไม่ได้กล่าวตรัสเกี่ยวกับมโหสถ ต่อมาเทวดาที่
สิงสถิต อยู่ที่เศวตฉัตรไม่ได้ฟังการแสดงปัญญาของมโหส ถจึงคิดหาวิธีที่จะให้มโหส ถ           
กลับเข้าวัง  จึงตั้งปัญหาถามพระเจ้าวิเทหราช  พระองค์รวมทั้งบณัฑิตทั้งสี่ไม่สามารถแก้ปัญหา
ได้ พระองค์จึงได้ให้คนไปตามมโหสถกลับเข้าวัง  และมโหสถสามารถตอบปัญหาของเทวดาได้
อย่างถูกต้อง  ยิ่งท าให้บัณฑิตทั้งส่ีโกรธแค้นมโหสถยิ่งขึ้น โดยปรักปร าว่ามโหสถคิดกบฏต่อ
พระเจ้าวิเทหราช โดยตั้งปัญหาเพื่อจับผิดว่า  คนเราเมื่อมีความลับควรจะบอกแก่ผู้ใด ซ่ึงบัณฑิต
ทั้งสี่ต่างก็ตอบว่าควรบอกแก่สหาย พี่น้อง บุตร  หรือมารดา  แต่มโหสถตอบว่าไม่ควรจะบอก



 

 

 ๓ 

กับผู้ใดท าให้พระเจ้าวิเทหราชทรงสงสัยว่ามโหสถจะเป็นกบฏจริง แต่มโหสถใช้ปัญญาสืบเสาะ
จนรู้ความลับอันเลวทรามและเจตนาของบัณฑิตทัง้สี่ พระเจ้าวิเทหราชกริ้วมาก ถึงกับให้คุมขัง
ไว้แต่มโหสถทูลขออภัยให้ จากน้ันมา มโหสถก็รับราชการด้วยความสงบสุข  ช่วยออกปัญญา
ในการบ ารุงบ้านเมืองฝึกทหารสร้างก าแพงส่งกองสอดแนมและมอบบรรณาการไปถวายกษัตริย์
แต่ละเมืองโดยแอบจารึกชื่อตนไว้ทุกชิ้น 
 กรุงอุตรปัญจาลนคร  พระราชาพระนามว่า  พระเจ้าจุลนีพรหมทัต  มีพราหมณ์
บัณฑิตคู่พระทัยชื่อเกวัฏ  ได้ยุยงให้พระเจ้าจุลนีพรหมทัตคิดเป็นใหญ่ในชมพูทวี ป  ด้วยการ
ออกอุบายเชิญชวนกษัตริย์  ๐  นครมาในงานเลี้ยง โดยจะแอบใส่ยาพิษลงในอาหารและสุรา  
มโหสถให้นกแก้วชื่อ สุวบัณฑิตที่ฉลาดไปสืบข่าว  มโหสถจึงรู้ความลับและส่งคนไปท าลายไห
สุราเสีย  พระเจ้าจุลนีกริ้วมโหส ถมากจึงยกทัพมาตีกรุงมิถิลานคร แต่ไม่สามารถเอาชนะได้       
จึงคิดเอาชนะกันด้วยธรรมยุทธ โดยตั้งกติกาวา่ ผู้แพ้คือคนที่กราบผู้ชนะก่อน มโหสถออกอุบาย
โยนของขวัญให้พราหมณ์เกวัฏ เมื่อเกวัฏก้มลงหยิบมโหส ถก็กดคอเอาไว้  พระราชาทั้งสอง
พระองค์เห็นเข้าก็เข้าใจว่าเกวัฏแพ้มโหส ถ  พระเจ้าจุลนีพรหมทัตจึงยกทัพกลับ เกวัฏโกรธ        
แค้นมโหสถมาก จึงส่ังให้ยกทัพมาใหม่ มโหสถให้พราหมณ์อนุเกวัฏเป็นไส้สึกยุยงให้กษัตริย์ 
 ๐  นครแตกความสามัคคีกัน ศึกครั้งนี้จึงยุติไป เกวัฏยังคงผูกใจเจ็บมโหสถจึงออกอุบายว่าจะ
ยกเจ้าหญิงปัญจาลทีธิดาของ   พระเจ้าจุลนีพรหมทัตให้กับพระเจ้าวิเทหราช พระเจ้าวิเทหราชดี
พระทัยถึงแม้นว่ามโหสถจะทูลคัดค้านเกรงว่าจะเป็นแผนของเกวัฏ แต่พระองค์ก็ไม่เชื่อมโหสถ
จึงรับอาสาเดินทางไปล่วงหน้าโดยอ้างว่าจะไปสร้างพระราชฐาน  พระเจ้าจุลนีพรหมทัตให้
เลือกตามใจชอบ  มโหสถเลือกที่ติดแม่น้ าสร้างพระราชฐานขึ้น  และขุดอุโมงค์ไปทะลุวังของ
พระเจ้าจุลนีพรหมทัตโดยไม่มีใครล่วงรู้เลย  ภายในอุโมงค์ได้ประดับประดาอย่างสวยงาม  และ
ได้ท าประตูกลไกภายในพระราชฐานเมื่อเรียบร้อยแล้ว    พระเจ้าวิเทหราชก็ส่งคนไปจับ         
พระมเหสี พระโอรส พระธิดา ทางอุโมงค์ไว้เป็นตัวประกันในที่สุดพระเจ้าจุลนีพรหมทัตก็ต้อง
ยอมแพ้แก่ปัญญาของมโหสถ  รับสั่งชวนมโหสถมารับราชการกับพระองค์  มโหสถสัญญาว่า
หากส้ินพระเจ้าวิเทหราชแล้ว ตนจะมารับราชการที่อุตรปัลจาลนคร และก็เป็นไปตามนั้น  
มโหสถก็ได้แสดงปัญญาอันหลักแหลมจนเป็นที่เลื่องลือไปทั่ว ๖ 
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๒.๓  การบ้าเพ็ญบารมีของมโหสถโพธิสัตว์ 
 ตามคติของพระพุทธศาสนาเถรวาท การตรัสรู้ธรรมเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
ต้องอาศัยการบ าเพ็ญบารมีอย่างยิ่ งเป็นระยะเวลายาวนานแตกต่างกันออกไป ผู้ที่ปรารถนา
พุทธภูมิจักได้ชื่อว่าเป็น “พระโพธิสัตว์” หมายถึง ท่านผู้ที่จะได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
ซ่ึงก าลังบ าเพ็ญบารมี  ๐ คือ ทาน ศีล เนกขัมมะ ปัญญา วิริยะ ขันติ  สัจจะ อธิษฐาน เมตตา 
และอุเบกขา  ๗ หรือ ผู้เกี่ยวข้องอยู่ในโพธิญาณ จะต้องมีองค์ธรรม ๘ ประการ เรียกว่า                 
“ธรรมสโมธาน” ๘ แปลว่า ความประชุมพร้อมแห่งธรรม และจักได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
อย่างแน่นอนเรียกว่า  “นิยตโพธิสัตว์” ดังต่อไปนี้ 
  ) มนุสฺสตฺต   เป็นมนุษย์ หมายถึง การตั้งจิตปรารถนาพระโพธิญาณและได้รับ     
พุทธพยากรณ์คือค ารับรองจากพระสัมมาสัมพุทธเจ้าพระองค์ใดพระองค์หน่ึง ว่าจะได้เป็น               
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าในอนาคตกาลสมปรารถนา และจะต้องถือก าเนิดเป็นมนุษย์เท่าน้ัน 
  ) ลิงฺคสมฺปตฺติ มีเพศสมบูรณ์ หมายถึง การเกิดเป็นมนุษย์  จะต้องมีเพศเป็นชาย
อีกด้วยจะเกิดเป็นหญิง กะเทย หรือเป็นคนสองเพศ ความปรารถนาย่อมไม่ส าเร็จเพราะเพศ              
ไม่สมบูรณ์ เน่ืองจากเพศหญิงไม่สามารถรับรองพุทธภาวะไว้ได้ 
 ๓) เหตุ มีเหตุปัจจัยเกื้อหนุน หมาย ถึง  การมีเพศสมบูรณ์ แต่ว่าก็ยังจะต้องถึง
พร้อมด้วยเหตุที่สามารถเกื้อหนุนให้ได้ส าเร็จเป็นพระอรหันต์ได้ เหตุดังกล่าวน้ีเป็นเหตุ
เกื้อหนุนทางจิตใจ อันได้แก่ อินทรีย์ ๕ คือ ศรัท ธา วิริยะ สติ สมาธิ ปัญญา จะต้องแก่กล้า
พอเหมาะกันไม่มีสิ่งใดเกินหรือหย่อนกว่ากัน 
 ๔) สตฺถารทสฺสน  ได้เฝ้าพระ สัมมาสัม พุทธเจ้าเฉพาะพระพักตร์ หมาย ถึง           
การได้รับพุทธพยากรณ์ คือค ารับรองจากพระสัมมาสัมพุทธเจ้าพระองค์ใด พระองค์หน่ึง
เสียก่อน เพราะตราบใดที่ยั งมิได้รับพุทธพยากรณ์ ก็หมายความว่า ความปรารถนานั้นยังไม่
แน่นอนเป็นเพียงอุปนิสัยปัจจัยเท่าน้ัน 
 ๕) ปพฺพชฺชา การบรรพชา หมายถึง การถือเพศบรรพชิต จะเป็นนักบวช                    
ในพระพุทธศาสนาหรือนอกพระพุทธศา สนาก็ตาม แต่ขอให้เป็นสัมมาทิฏฐิ บุคคลคือบุคคล    

                                                 

          ๗พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า  ๖๗. 

          ๘บรรจบ  บรรณรุจิ , พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท , (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิพม์สุขภาพใจ , 
 ๕ ๙), หน้า   . 
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ผู้มีความเห็นถูกต้องตามท านองคลองธรรม เช่น มีความรู้ความเข้าใจในคุณของพระรัตนตรัย
มีความเชื่อมั่นในกฎแห่งกรรม เป็นต้น 
 ๖) คุณสมฺปตฺติ มีคุณสมบัติพร้อมมูล หมายถึง การมีคุณวิเศษ อันได้แก่ สมาบัติ ๘ 
และอภิญญา ๕ 
 ๗) อธิกาโร ท าบุญยิ่งใหญ่ หมายถึง การเสียสละชีวิตถวายเป็ นพลีกรรมแด่             
พระสัมมา สัมพุทธเจ้าพระองค์ใดพระองค์หน่ึงมาแล้ว และการเสียสละชีวิ ตถวายนั้นต้อง
เป็นไปอย่างอาจหาญไม่สะทกสะท้าน 
 ๘) ฉนฺทตา มีความปรารถนาอย่างแรงกล้า หมายถึง การตั้งความปรารถนาไว้แล้ว
จักไม่ล้มเลิกความปรารถนา ความตายไม่สามารถท าให้เปลี่ยนใจได้ 
 เมื่อประกอบด้วยธรรมทั้ง ๘ ประการข้างต้นดังกล่าวแล้ว พระโพธิสัตว์จักต้อง   
ส่ังสมคุณความดีให้เต็มเปี่ยมหรือที่เรียกว่า “บารมี ๓๐ ทัศ”  คือ บารมี  ๐ อุปบารมี  ๐     
และปรมัตถบารมี  ๐ ๙ จนมีอุปนิสัยที่สามารถจะบรรลุธรรมได้  
 ๒.๓.๑  ความหมายของบารมี  
 บารมี  หมายถึง คุณความดีที่บ าเพ็ญอย่างยิ่งยวด เพื่อบรรลุจุดหมายอันสูงยิ่ง มี  ๐ 
คือ ทาน  ศีล เนกขัมมะ ปัญญา วิริยะ ขันติ สัจจะ อธิษฐาน เมตตาและอุเบกขา๓๐  
 ความหมายของค าว่า “บารมี” นั้น  ตามแบบสัททนยะ เก ่าที่สุดในเถรวาทปรากฏ
อยู่ใน จริยาปิฎก อรรถกถาของพระธรรมปาละ ท่ านวิเคราะห์ความหมายไว้ ๘ นัยด้วยกัน๓  
เช่น ปรม แปลว่า ผู้เป็นเลิศ, ปารมี แปลว่า ภาวะหรือการกระท าของผู้เป็นเลิศ เป็นต้น 
 ส่วนนักวิชาการอีกฝ่ายหน่ึงมีมติว่า “บารมี”  ประกอบรูปศัพท์จาก ปาร  กับ อิ ธาตุ 
ในความ “ไป, ถึง” มีรูปเป็นทุติยาวิภัตติ์ แปลว่า สู่ฝั่ง (อื่น) การที่ ปาร  และ อิ ประกอบรูปเข้า
ด้วยกันเป็น บารมี ได้อย่างไรนั้น นักวิชาการไม่ได้อธิบายให้ชัดเจนแต่เป็นไปได้ว่า มีการลง 
กฺวิ ปัจจัยในนามกิตก์ และถ้าเติม ตา ปัจจัย ใน ภาวตัทธิตก็มีรูปเป็น ปารมิตา ทั้งสองค ามี
ความหมายว่า คุณสมบัติซึ่งน าไปสู่ฝั่งอื่น (พระนิพพาน) 

                                                 

          ๙ข.ุ พุทฺธ. (ไทย) ๓๓/๗๗/๕๖๖. 

         ๓๐พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า    .  

         ๓ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี , “ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท ”,                     

วิทยานิพนธอ์ักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,  ๕ ๔), หน้า ๙- ๕. 



 

 

 ๖ 

 คัมภีร์อปทาน  พุทธวงศ์  และจริยาปิฎก ใหค้วามหมายของค าว่า “บารมี” ต่างจาก
ความหมายอื่นค าว่า “บารมี” ในคัมภีร์เหล่านี้แทนที่จะหมายถึง “ผลสุดท้าย”  ของการปฏิบัติ
ธรรมอย่างใดอย่างหน่ึง กลับหมายถึง คุณธรรม หลายอย่างที่พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญ เพื่อการ
บรรลุไปสู่ โพธิญาณเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  หรืออาจกล่าวได้ว่า เป็น “หนทาง ” ไปสู่      
“ผลสุดท้าย” คือ พระโพธิญาณ  และหนทางนี้มิใช่หนทางที่ใครจะปฏิบัติได้  แต่เป็นหนทาง
เฉพาะพระโพธิสัตว์๓  
 ความหมายของค าว่า บารมี  ในคัมภีร์อุปทาน คือ ธรรมที่พึ่ง  บ าเพ็ญ  ปฏิบัติให้
ถึงที่สุดเพื่อที่จะได้บรรลุพระสัมมาสัมโพธิญาณอันอุดม  ค าอธิบายเรื่องนี้ยังไม่ค่อยชั ดเจน
เพียงแต่อธิบายว่าบ าเพ็ญถึงที่สุดโดยไม่ได้อธิบายว่าต้องกระท าอย่างไร   
 ความหมายของค าว่า  บารมี ในคัมภีร์พุทธวงศ์  คือ  คุณธรรม  ๐  อย่า งที่               
พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญเพื่อเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและความหมายทางด้านการเป็นเลิศ 

ความหมายของค าว่า บารมี ในจริยาปิฎก คือ ธรรมะ  ๐ ประการ อันเป็นอุปกรณ์ที่
จะพาผูป้ระพฤติปฏิบัติให้ถึงพระนิพพาน โดยไม่คงความหมายว่าเป็นเลิศประดุจคัมภีร์อื่น ๆ  
 ๒.๓.๒  ระยะเวลาของการบ้าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ 
 พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทุกพระองค์  ก่อนที่ท่านจะได้ตรัสรู้พระ โพธิญาณ นั้น    
ล้วนแต่ได้ตั้งความปรารถนามาเนิ่นนาน  ในระหว่างที่ทรงบ าเพ็ญบารมี  เพื่อจะได้ตรัสรู้เป็น
พระสัมมาสัมพุทธเจ้านั้น เรียกว่าพระโพธิสัตว์ ซ่ึงพระโพธิสัตว์แบ่งออกเป็น   ประเภท คือ 
   ) อนิ ยตโพธิสัตว์  คือ  พระโพธิสัตว์ที่ยังไม่ได้รับพุทธพยากรณ์จาก         
พระสัมมา สัมพุทธเจ้าพระองค์ใดพระองค์หน่ึงว่าจะได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า         
ในอนาคต 
   ) นิยตโพธิสัตว์  คือ  พระโพธิสัตว์ที่ได้รับพุทธพยากรณ์จากพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
พระองค์ใดพระอง ค์หน่ึงแล้วว่าจะได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัม พุทธเจ้าในอนาคตกาลอย่าง      
แน่แท้โดยที่นิยตโพธิสัตว์ ยังแบ่งออกเป็น ๓ ประเภท คือ 
   ( ) ปัญญาธิกะโพธิสัตว์  ทรงบ าเพ็ญบารมี ๔ อสงไขย กับอีกแสนกัป 
   ( ) สัทธาธิกะโพธิสัตว์   ทรงบ าเพญ็บารมี  ๘ อสงไขย กับอีกแสนกัป 
   (๓) วิริยาธิกะโพธิสัตว์  ทรงบ าเพ็ญบารมี  ๖ อสงไขย  กับอีกแสนกัป 

                                                 

         ๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๕.  



 

 

 ๗ 

 พระสัมมาสัมพุทธเจ้าของเร าทั้งหลายเป็นปัญญาธิกะโพธิสัตว์ทรงบ าเพ็ญบารมี 
๔ อสงไขย กับอีกแสนกัป ซ่ึงกัป หมายถึง กาลก าหนด ระยะเวลายาวนานเหลือเกิน๓๓ ซ่ึงได้มี
ปรากฏความในพระไตรปิฎกเกี่ยวกับระยะเวลา   กัป ดังต่อไปนี้  พระผู้มีพระภาคเจ้าประทับ
อยู่เขตกรุงสาวัตถี ครั้งนั้นภิกษุรูปหน่ึงได้เข้าไปเฝ้า  พระองค์ถึงที่ประทับนั่ง ณ ที่สมควรได้
ทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้าดังนี้ว่า “ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ กัปหน่ึงนานเพียงไรหนอ ”          
พระผู้มีพระภาคได้ตรัสตอบว่า  “ภิกษุ  กัปหนึ่งนานนักหนา มิใช่เรื่องง่ายที่จะนับ กัปน้ันว่า 
เท่านี้ปี เท่าน้ี  ๐๐ ปี เท่านี้  ,๐๐๐ ปี หรือว่าเท่าน้ี  ๐๐,๐๐๐ ปี” 
 “พระองค์อาจอุปมาได้ไหม พระพุทธเจ้าข้า ” “อาจอุปมาได้ ภิกษุ เปรียบ เหมือน
ภูเขาศิลาแท่งทึบลูกใหญ่ มีความยาว   โยชน์ กว้าง   โยชน์ สูง   โยชน์ ไม่มีช่อง ไม่มีโพรง 
บุรุษพึงเอาผ้าแคว้นกาสี  ลูบภูเขานั้น  ๐๐ ปีต่อครั้ง ภูเขาศิลาลูกใหญ่นั้นพึงหมดสิ้นไปเพราะ
ความพยายามนี้ ยังเร็วกว่าส่วนกัปหนึ่ง ยังไม่หมดสิ้นไป กัปนานนักหนาอย่างนี้บรรดากัป        
ที่นานนักหนาอย่างนี้ เ ธอได้ท่องเที่ยวไป มิใช่   กัป มิ ใช่  ๐๐ กัป มิใช่  ,๐๐๐ กัป มิใช่ 
 ๐๐,๐๐๐ กัป ข้อนั้นเพราะเหตุไร  เพราะว่าสงสารนี้มีเบื้ องต้นและเบื้องปลายรู้ไม่ได้ ฯลฯ 
ภิกษุ เพราะเหตุนี้แหละจึงควรเบื่อหน่าย ควรคลายก าหนัด ควรเพื่อหลุดพ้นจากสังขาร           
ทั้งปวง”๓๔ 
 พระผู้มีพระภาคประทับอยู่เขตกรุงสาวัตถี  ครั้งนั้นภิกษุรูปหน่ึงได้เข้าไปเฝ้า 
พระผู้มีพระภาคถึงที่ประทับ ฯลฯ น่ัง ณ ที่สมควร ได้ทูลถามพระผู้มีพระภาคดังนี้ว่า  “ข้าแต่
พระองค์ผู้เจริญ กัปหน่ึงนานเพียงไรหนอ ” พระผู้มีพระภาคได้ตรัสตอบว่า “ภิกษุ กัปหนึ่ง
นานนักหนา มิใช่เรื่องง่ายที่ จะนับกัปนั้นว่า เท่าน้ี ปี ฯลฯ  หรือว่าเท่าน้ี  ๐๐ ,๐๐๐  ปี”   
“พระองค์อาจอุปมาได้ไหม พระพุทธเจ้าข้า ”   “อาจอุปมาได้ภิกษุ เปรียบเหมือนนครที่สร้าง
ด้วยเหล็ก มีความยาว   โยชน์ กว้าง   โยชน์ สูง   โยชน์ เต็มด้วยเ มล็ดผักกาด รวมกันเป็น
กลุ่มก้อน บุรุษพึงหยิบเมล็ดผักกาดออกจากนครนั้น  ๐๐ ปีต่อ   เมล็ด เมล็ดผักกาดกองใหญ่
นั้น พึงหมดสิ้นไป  เพราะความพยายามนี้ยังเร็วกว่า ส่วนกัปหนึ่ง ยังไม่หมดสิ้นไปกัปนาน
นักหนาอย่างนี้ บรรดากัปที่นานนักหน าอย่างนี้ เธอได้ท่องเที่ยวไปมิใช่   กัป มิใช่  ๐๐ กัป 
มิใช่  ,๐๐๐  กัป  มิใช่   ๐๐,๐๐๐  กัป ข้อนั้นเพราะเหตุไร  เพราะว่าสงสารนี้มีเบื้ องต้น และ

                                                 

         ๓๓พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๗ -๘.  

    ๓๔ส . นิ. (ไทย)  ๖/  ๘/  ๙.  



 

 

 ๘ 

เบื้องปลายรู้ไม่ได้ ฯลฯ  ควรเพื่อหลุดพ้นจากสังขารทั้งปวง ”๓๕ อสงไขย คือ  ระยะกาลที่นับ
ไม่ได้  โดยปรากฏความในพระไตรปิฎกที่อธิบายถึงค าว่า อสงไขยไว้อย่างพิสดารว่า 
 ภิกษุทั้งหลาย อสงไขยกัป  ๔  ประการนี้  อสงไขยกัป ๔ ประการ อะไรบ้าง คือ  
  . ในเวลาที่สังวัฏฏกัป๓๖ ด าเนินไป ไม่มีใครก าหนดนับได้ว่าจ านวนเท่านี้ หลายปี 
จ านวนเท่านี้  ๐๐ ปี จ านวนเท่านี้  ,๐๐๐ ปี  หรือจ านวนเท่านี้  ๐๐,๐๐๐ ปี   
  . ในเวลาที่สังวัฏฏฐายีกัป ๓๗ ด าเนินไปไม่มีใครก าหนดนับได้ว่า จ านวนเท่านี้  
หลายปี จ านวนเท่านี้   ๐๐ ปี จ านวนเท่านี้  ,๐๐๐ ปี หรือจ านวนเท่านี้  ๐๐,๐๐๐ ปี 
 ๓.ในเวลาที่วิวัฏฏกัป ๓๘ ด าเนินไป ไม่มีใครก าหนดนับได้ว่า จ านวนเท่านี้ หลายปี 
จ านวนเท่านี้  ๐๐ ปี  จ านวนเท่านี้  ,๐๐๐ ปี หรือจ านวนเท่านี้  ๐๐,๐๐๐ ปี 
 ๔. ในเวลาที่วิวัฏฏฐายีกัป ๓๙ ด าเนินไป ไม่มีใครก าหนดนับได้ว่าจ า นวนเท่านี้
หลายปี จ า นวนเท่านี้  ๐๐ ปี จ านวนเท่านี้  ,๐๐๐ ปี หรือจ านวนเท่านี้  ๐๐ ,๐๐๐ ปี ภิกษุ
ทั้งหลาย อสงไขยกัป ๔ ประการนี้แล๔๐ 

                                                 

         ๓๕ส . นิ. (ไทย)  ๖/  ๙/  ๐.  

         ๓๖ค าว่า  สังวัฏฏะ  แปลว่า  ความเสื่อม  ความพินาศ และค าว่า  กัป  แ ปลว่า  กาลก าหนด  ช่วง
ระยะเวลายาวนานเหลือเกินที่ก าหนดว่าโลกคือสกลจักรวาลประลัยครั้งหนึ่ง  ดังนั้น  ค าว่า  สังวัฏฏกัป  หมายถึง   
ช่วงระยะเวลาที่ โลกเสื่อม  มี  ๓  อย่าง  คือ   ) อาโป สังวัฏฏกัป  (กัปที่เสื่อมเพราะน้ า )  หมายถึงกัปที่เสื่อม   
เพราะน้ านับแต่ช้ันสุภกิณหพรหมลงมา   ) เตโชสังวัฏฏกัป  (กัปที่เสื่อมเพราะไฟ)  หมายถึงกัปที่ไฟไหม้   นับแต่
ช้ันอาภัสสรพรหม ลงมา  ๓) วาโยสังวัฏฏกัป  (กัปที่เสื่อมเพราะลม )  หมายถึงกัปที่ลมพัดท าลาย   นับแ ต่ชั้น      
เวหัปผลพรหมลงมา  หรือ  หมายถึงช่วงระยะเวลาที่เปลวไฟดับจนถึงมหาเมฆ ที่ให้กัปพินาศ                              
(องฺ. จตุกฺก. อ.  / ๕๖/๓๘๔, องฺ. จตุกฺก. ฏีกา  / ๕๖- ๕๘/๔  , วิสุทฺธ.ิ   /๔๐๖/๕๕).  

         ๓๗สังวัฏฏฐายีกัป  หมายถึงช่วงระยะเวลาที่โลกอยู่ ในความเสื่อมไป  หรือหมายถึงตั้งแต่เปลวไฟ     
ที่ให้กัปพินาศดับลงจนถึงมีมหาเมฆเต็มบริบูรณ์ใน   ๐๐,๐๐๐  โกฏิจักรวาล  (องฺ. จตุกฺก. ฏีกา   / ๕๖- ๕๘/๔  ,          
วิสุทฺธ.ิ  /๔๐๖/๕๕). 

         ๓๘วิวัฏฏกัป  หมายถึงช่วงระยะเวลาที่โลกเจริญ  หรือหมายถึงช่วงระยะเวล าที่ดวงจันทร์และดวง
อาทิตย์เกิด จนถึงมีมหาเมฆบริบูรณ์  (องฺ. จตุกฺก. ฏีกา   / ๕๖- ๕๘/๔  , วิสุทฺธ.ิ  /๔๐๖/๕๕). 

         ๓๙วิวัฏฏฐายีกัป  หมายถึงช่วงระยะเวลาที่โลกอยู่ ในความเจริญไป  หรือหมายถึงช่วงระยะเวลา        
ที่มหาเมฆซึ่งให้กัปพินาศเกิดอีก  จนถึงดวงจันทร์ และดวงอาทิตย์เกิดอีกในค าทั้ง ๔ นี้ หมายถึง  เตโชสังวัฏฏกัป
เท่านั้น  (องฺ. จตุกฺก. อ.  / ๕๖/๓๘๔, องฺ. จตุกฺก. ฏีกา  / ๕๖- ๕๘/๔  , วิสุทฺธ.ิ  /๔๐๖/๕๖). 

         ๔๐องฺ. จตุกฺก. (ไทย)   / ๕๖/  ๖ -  ๗.  



 

 

 ๙ 

 จากข้อความในพระไตรปิฎกท าให้เราทราบว่าระยะเวลากั ป  และอสงไขยนั้น
ยาวนานเพียงใด โดยที่พระสัมมาสัมพุทธเจ้าของเราได้บ าเพ็ญเพียรบารมีถึ ง ๔ อสงไขย      
แสนกัป  การปรารถนาพระโพธิญาณของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าของเรานั้น  นับกาลเวลา
ย้อนกลับไปในสมัยของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า นามว่า  ทีปังกร  เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
พระองค์แรกที่ทรงมีพุทธพยากรณ์ว่า สุเมธดาบส ในครั้งกระนั้น จะได้ตรัสรู้เป็น                
พระสั มมาสัมพุทธเจ้ าในอนาคตกาล คือ  เป็นพระสมณโคดม ศากยบุตร ผู้เป็น ศาสดา               
ในปัจจุบันนั่นเป็นพุทธพยากรณ์ครั้งแรกที่บุรุษผู้หน่ึงได้รับบุรุษนั้นผู้เรียกว่า “พระโพธิสัตว์” 
ได้บ าเพ็ญบารมีสืบต่อมาอีก ๔ อสงไขยแสนกัป ได้รับพุทธพยากรณ์จากพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
ในกัปต่อ ๆ มารวมแล้ว  ๔ พระองค์  จนกระทั่ งได้มาเกิดเป็นเ จ้าชายสิทธัตถะในพระชาติ
สุดท้าย และตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
 เรื่องราวน้ีแสดงให้เห็นว่า  การที่บุคคลใดบุคคลหน่ึงจะตรัสรู้พระโพธิญาณได้
ด้วยพระองค์เองเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ไม่ใช่เรื่องที่เกิดขึ้นอย่างง่ายดาย  ต้องใช้ความเพียร
พยายาม  และการสร้างสมบารมีอย่างมากมายนับภพนับชาติไม่ถ้วน  และแสดงให้เห็นว่าการ
ที่ผู้หน่ึงผู้ใดจะรับส่ิงใดไม่ว่าดี หรือชั่ว มากหรือน้อย ผู้นั้นสร้างมาด้วยตนเองด้วยกร รมที่
กระท าเอาไว้ในอดีต (ทั้งอดีตชาติและปัจจุบันชาติ) มิได้มีผู้ใดหรือส่ิงใดบันดาลให้เป็นไปได้ 
ถึงแม้พระสัมมาสัมพุทธเจ้าจะอุบัติขึ้นมากี่พระองค์ เกิดมาในกัปใด สมัยใดพระธรรมที่แต่ละ
พระองค์ทรงตรัสรู้เป็นเรื่องเดียวกันทั้งหมด  เพราะสิ่งที่ตรัสรู้นั้นเป็นส่ิงที่เป็น  สัจธรรมความ
จริงของโลก  แต่ต้องอาศัยพระปัญญาบารมี ของพระสัมมาสั มพุทธเจ้าจึงรู้ได้                          
ดังพระปาติโมกข์ว่า  “ภิกษุทั้งหลาย พระวิปัสสีพุทธเจ้าทรงแสดงปาติโมกข์ ๔  ในที่ประชุม
สงฆ์ที่กรุงพันธุมดีราชธานีน้ัน ดังนี ้
                                    ความอดทนคือความอดกลั้นเป็นตบะอย่างยิ่ง 
                              พระพุทธเจ้าทั้งหลายตรัสว่า  “นิพพานเป็นบรมธรรม” 
                              ผู้ท าร้ายผู้อื่น  ไม่ชื่อว่าเป็นบรรพชิต 
                              ผู้เบียดเบียนผู้อื่น  ไม่ชื่อว่าเป็นสมณะ 

                                                 
๔ ที. ม. (ไทย )  ๐ /๙๐ /๕๐ – ๕ , ปาติโมกข์ ในที่นี้ มิได้หมายถึงอ าณาปาติโมกข์ (ประมวล        

พุทธบัญญัติที่ทรงตั้งขึ้นเป็นพุทธอาณา ได้แก่อาทิพรหมจริยกสิกขา ที่มีพระพุทธานุญาตให้สวดในที่ประชุมสงฆ์
ทุกกึ่งเดือน) แต่หมายถึงโอวาทปาติโมกข์ ซ่ึงประกอบด้วยคาถา มี ขนฺตี ปรม  ตโป ตีติกฺขา เป็นต้น ที่พระพุทธเจ้า
แต่ละพระองค์ทรงแสดงเอง (ที. ม. อ.  ๙๐/๗๖,  วิ. อ.   / ๙/ ๙๐- ๙ ) 



 

 

๓๐ 

                                    การไม่ท าบาป๔  ทั้งปวง 
                              การท ากุศล๔๓ ให้ถึงพร้อม 
                              การท าจิตของตนให้ผ่องแผ้ว  
   นี้คือค าส่ังสอนของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย 
                    การไม่กล่าวร้ายผู้อื่น 
                              การไม่เบียดเบียนผู้อื่น 
                              ความส ารวมในปาติโมกข์ 
                              ความเป็นผู้รู้จักประมาณในอาหาร 
                              การอยู่ในเสนาสนะที่สงัด 
                              การประกอบความเพียรในอธิจิต 
                              นี้คือค าส่ังสอนของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย” 
 ๒.๓.๓ ระดับของการบ้าเพ็ญบารมีของมโหสถโพธิสัตว์ 
 การบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏใน มโหสถชาดก สามารถ แบ่งการ
บ าเพ็ญบารมีของท่าน มโหสถ ออกเป็น ๓ ระดับ  คือ  บารมี อุปบารมี และปรมั ตถบารมี 
รายละเอียดแต่ละบารมี ดังต่อไปนี้ 
  ๑) บารมี   คือ บารมีที่พระองค์ทรงบ าเพ็ญทั่วไป  ซ่ึงบุคคลทั่วไปก็สามารถ
บ าเพ็ญได้ ไม่จ าเป็นต้อ งเป็นพระโพธิสัตว์ก็สามารถท าได้ โดยในที่น้ีจะกล่าวถึงการบ าเพ็ญ
บารมีของมโหสถโพธิสัตว์เป็นหลักในการวิจัย 
  การบ าเพ็ญบารมีของ มโหสถ โพธิสัตว์  หากเราพิจารณาให้ถี่ถ้วนแล้ว  
มโหสถโพธิสัตว์ทรงบ าเพ็ญบารมีครบทั้ง  ๐ ประการ ดังนี้  การบ าเพ็ญทานบารมี  ศีลบารมี  
เนกขัมมบารมี ปัญญาบารมี วิริยบารมี ขันติบารมี สัจจบารมี อธษิฐานบารมี เมตตาบารมี  และ
อุเบกขาบารมี 
 ๒) อุปบารมี  คือ บารมีเหนือขั้นปกติบารมี   ความโดดเด่นของบารมีขั้นน้ีคือ
การยอมสละอวัยวะบางอย่างของตนไว้ โดยไม่เสียดายเพื่อแลกกับพระสัพพัญญุตญาณ 
 ๓) ปรมัตถบารมี   คือ บารมีขั้นสูงสุดยิ่งกว่าอุปบารมี  เพราะบารมีขั้นน้ี               
ผู้ที่บ าเพ็ญต้องแลกด้วยชีวิตก็ยอม  สามารถสละชีวิตได้เพื่อแลกกับพระสัพพัญญุตญาณ
                                                 

๔ บาป  หมายถึงกรรมที่มีโทษซ่ึงสหรคตด้วยอกุศลจิต      ดวง  (ท.ี ม. ฏีกา  ๙๐/๙ ) 

๔๓กุศล  หมายถึงกุศลจิตที่เป็นไปในภูมิ  ๔  (ที. ม. อ.  ๙๐/๗๖,  ที. ม. ฏีกา  ๙๐/๙ ) 



 

 

๓  

 ดังนั้น  การบ าเพ็ญบารมีของ มโหสถโพธิสัตว์น้ัน  หากพิจารณาเฉพาะบารมี
ที่โดดเด่นที่สุดแล้วมีเพียงหนึ่งเดียว คือ  ปัญญาบารมี  แต่ถ้าพิจารณาดูทั้ง  ๐ บารมี  แล้ว  
ปรากฏว่ามโหสถโพธิสัตว์ได้ทรงบ าเพ็ญครบบริบูรณ์  จนกระทั่งพระชาติสุดท้ายบารมี       
เต็มเปี่ยมเรียกว่า สมตึสปารมี แปลว่า บารมี ๓๐ ถ้วน๔๔ 
 
๒.๔  วัตถุประสงค์ของการตรัสมโหสถชาดก 
 มโหสถชาดกเป็นเรื่องที่เกิดขึ้น จากการปรารภเหตุการณ์ในปัจจุบัน ที่เหล่าภิกษุ
ประชุมในธรรมสภา กล่าวสรรเสริญพระปัญญา ของพระพุทธองค์ว่ามีปัญญายิ่งใหญ่        
หลักแหลม ทรงทรมานเหล่าพราหมณป์ริพาชก  ยักษ์ เทวดา พรหม และโจรด้วยพระปัญญานุภาพ
ของพระองค์ พระพุทธองค์ทรงทราบจึ งตรัสกับเหล่าภิกษุทั้งหลายว่า ไม่มีในเฉพาะกาลนี้
เท่าน้ันที่พระองค์ มีพระปัญญายิ่งใหญ่ เมื่อคราวที่พระองค์ยังทรงเป็ นโพธิสัตว์บ าเพ็ญเพียร
บารมีนั้นก็เป็นผู้ที่มีปัญญามากเช่นกัน     
 หากพิจาณาเน้ือหาของ มโหสถ ชาดกตามที่กล่าวม าแล้วข้างต้นน้ี  พอสรุป
วัตถุประสงค์ของการตรัสมโหสถชาดกได้ ดังนี้ 
  . พระสัมมาสัมพุทธเจ้ายกเรื่อง มโหสถชาดกขึ้นมากล่าว  เนื่องจากเหล่าภิกษุที่
ประชุมกันในธรรรมสภาได้กล่าวสรรเสริญพระปัญญาบารมีของพระองค์ ซ่ึงพระองค์ได้ตรัส
ตอบว่ามิใช่แต่ในกาลนี้เท่านั้นที่พระสัมม าสัมพุทธเจ้ามีปัญญา แม้ตอนที่ท่านบ าเพ็ญ               
พระโพธิญาณก็มีปัญญาเช่นกัน  นั่นแสดงให้เห็นว่าก่อนที่จะตรัสรู้  มีพระปัญญามาก ในภพ
ชาติก่อน ๆ พระสัมมาสัมพุทธเจ้าท่านก็ทรงบ าเพ็ญปัญญาบารมีมาก่อน 
  . พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ตรัสเรื่องมโหสถชาดกขึ้นมาเพื่อที่พระองค์จะทรงส่ัง
สอนให้ทราบว่าปัญญาประเสริฐกว่าทรัพย์ ดังความที่พระเจ้าวิเทหราชทรงถามปัญหานี้กับ    
เสนกบัณฑิต  และมโหสถบัณฑิตในสิริเมณฑกปัญหา  ซ่ึงเสนกะบัณฑิตได้มีความเห็นว่าคน
ที่ไม่มีปัญญาแต่มีทรัพย์เป็นผู้ประเสริฐกว่า  แต่ท่าน มโหสถ บัณฑิตได้กล่าวแก้ไว้อย่าง
น่าสนใจว่า 
 “...ปัญญาเป็นที่สรรเสริญแห่งสัตบุรุษทั้งหลาย  สัตบุรุษทั้งหลายสรรเสริญปัญญา
ว่าประเสริฐ แท้จริง  สิริเป็นที่ใคร่ของพวกคนเขลา  พวกคนเขลาใคร่ซ่ึงสิริยินดีในโภคสมบัติ
ก็คว ามรู้ ของเหล่าท่านผู้รู้ อันใคร  ๆ  ซ่ึงเปรียบด้วยอะไรไม่ได้  คนมีสิริ ย่อมไม่ล่วงเ ลย          
                                                 

๔๔ข.ุ จริยา. (ไทย) ๓๓/๗๗๖.  



 

 

๓  

คนมีปัญญาในกาลไหน  ๆ  ข้าพระอง ค์เห็นความอย่างนี้   จึงกราบทูลว่า  คนมีปัญญาเท่าน้ัน
เป็นคนประเสริฐ คนเขลามียศหาประเสริฐไม่...๔๕ 
 ๓. พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ ตรัสเรื่อง มโหสถชาดกขึ้นมา เพื่อจะท าให้เชื่อและ
เข้าใจในเรื่องกฎแห่งกรรม  การท าดีได้ดี  ท าชั่วไดช้ั่ว อย่างกรณีที่ท่านมโหสถถูกกล่าวหาจาก
เหล่าบัณฑิตทั้ง ๔ ว่าลักทรัพย์ของพระเจ้าวิเทหราชไป  ซ่ึงแท้จริงแล้วเหล่าบัณฑิตทั้งหลาย
นั้นเป็นผู้กระท าความผิดนั้นเองและใส่ร้ายท่านมโหสถ  ท้ายที่สุดก็ถูกนางอรมาซ้อนแผนและ
จับกุมน าตัวส่งพระเจ้าวิเทหราช 
 ๔.  พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ตรัสเรื่องมโหสถชาดกขึ้นมา  เพื่อที่ท าให้ทราบเรื่อง
ของวัฏฏะสงสาร การเวียนว่ายตายเกิด ในแต่ละภพชาติ นั่นคือ ปฏิจจสมุปบาท โดยตอนท้าย
ของมโหสถชาดกจะมีการกล่าวประชุมชาดกหรือสโมธานว่ามีผู้ใดกลับชาติมาเกิดในสมัย
พุทธกาลบ้าง 
 
๒.๕ ผลของการตรัสแสดงธรรมเร่ืองมโหสถชาดก 
 มโหสถชาดก อันมาในมหานิบาต ชาดก ขุททกนิกาย  เป็นคาถาร้อยกรอง ที่ไม่มี
รายละเอียด เหมือนในคัมภีร์ ชาตกั ฏฐกถา ซ่ึงกล่าวถึง    อดีตเหตุ ไปจนถึง สโมธาน ดังนั้น 
ผู้วิจัยจึงได้น าข้อความในคัมภีร์ชั้นอรรถกถาชาดกมากล่าวอธิบายถึงผลของการ ตรัสแสดง
ธรรมเรื่อง มโหสถชาดกนี้ วันหน่ึง ภิกษุทั้งหลายประชุมกันในธรรมสภา  เมื่อจะสรรเสริญ
พระปัญญาบารมีของพระตถาคต   ได้นั่งสรรเสริญพระคุณของพระศาสดาว่า   ดูก่อนอาวุโส
ทั้งหลาย  พระตถาคตเป็นผู้มีพระปัญญาใหญ่    มีพระปัญญากว้างขวาง  มีพระปัญญาร่าเริง      
มีพระปัญญาลึกซ่ึง  มีพระปัญญาดุจแผ่นดิน  มีพระปัญญาแหลม  มีพระปัญญาว่องไว               
มีพระปัญญาแทงตลอด ย่ ายีเสียซึ่งวาทะแห่งคนอื่น  ทรงทรมานเหล่าพราหมณ์                        
มีกูฏทันตพราหมณ์ เป็นต้น  เหล่าปริพาชกมีสัพภิยปริพาชก  เป็นต้น เหล่ายักษ์มีอาฬวกยักษ์
เป็นต้น เหล่าเทวดามีท้าวสักกเทวราช เป็นต้น เหล่าพรหมมี  พกพรหมเป็นต้น และเหล่าโจรมี
โจรองคุลิมาล เป็นต้น  ด้วยพระปัญญานุภาพของพระองค์ทรงท าให้ส้ินพยศ  พระองค์         
ทรงทรมานชนเป็นอันมากประทานบรรพชาให้ตั้งอยู่ในมรรคผล  พระศาสดามี   พระปัญญา
ใหญ่ ด้วยประการฉะนี้  พระศาสดาเสด็จตรัสถามว่า   “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย   บัดนี้พวกเธอน่ัง
สนทนาถึงเรื่องอะไร   และเรื่องอะไรที่พวกเธอสนทนาค้างในระหว่าง ”  เมื่อภิกษุเหล่านั้น
                                                 

๔๕ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๘ . 



 

 

๓๓ 

กราบทูลให้ทรงทราบแล้วจึงตรัสว่า   “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย  มิใช่แต่ในกาลนี้เท่านั้นตถาคต      
มีปัญญา  แม้ในอดีตกาล  เมื่อญาณยังไม่แก่กล้ายังบ าเพ็ญบุรพจริยา เพื่อประโยชน์แก่               
พระโพธิญาณอยู่ก็เป็นผู้มีปัญญาเหมือนกัน....”๔๖ 
    พระศาสดาครั้น ทรงน าพระธรรมเทศนานี้มาแสดงด้วยประการฉะนี้แล้ว เมื่อทรง
ประกาศอริยสัจ  ๔ ประชุมชาดก  ตรัสว่าดูก่อนภิกษุทั้งหลายมิใช่แต่บัดนี้เท่าน้ันที่ตถาคตมี
ปัญญาย่ ายีวาทะของผู้อื่ น แม้ในอดีตกาลเมื่อญาณยังไม่แก่กล้า   ตถาคตยังบ าเพ็ญจิริยาเพื่อ
ประโยชน์โพธิญาณอยู่   ก็มีปัญญาเหมือนกัน   ตรัสฉะนี้แล้วได้ตรัสคาถาเหล่านั้นว่า              
“เสนกบัณฑิตในครั้งนั้นคือกัสสปภิกษุในบัดนี้   กามินทะคืออัมพัฏฐภิกษุ   ปุกกุสะคือ      
โปฏฐปาทภิกษุ  ปัญจาลจันทกุมารคืออนุรุทธภิกษุ   ทวินทะคือโสณทัณฑกภิกษุ   พราหมณ์
เกวัฏคือเทวทัตภิกษุ   พระนางสลากเทวีคือ   ถูลนันทิกาภิกษุณี   พราหมณ์อนุเกวัฏคือ           
โมคคัลลานภิกษุ พระนางปัญจาลจันที คือสุนทรีภิกษุณี  นางนกสาลิกาคือพระนางมัลลิกาเทวี         
พระนางอูทุมพรเทวีคือโคดมภิกษุณี  พระเจ้าวิเทหราชคือกาฬุทายีภิกษุ  นางเภรีปริพาชิกาคือ
อุบลวรรณาภิกษุณี คฤหบดีผู้บิดาคือพระเจ้าสุทโธทนมหาราช  คฤหปตานีผู้มารดาคือ         
พระสิริมหามายา  นางอมราคือพระพิมพาผู้เลอโฉม   ติขิณกุมารคือฉันนภิกษุ  ธนุเสขคือ   
ราหุลภิกษุ  นกสุวบัณฑิตคืออานนทภิกษุ  พระเจ้าจุลนีคือสารีบุตรภิกษุ  มโหสถบัณฑิตคือเรา
ผู้โลกนาถ เธอทั้งหลายจงทรงจ าชาดกไว้ อย่างนี้แล”๔๗ 
 จากข้อความข้างต้น เมื่อพระองค์ทรงประชุมชาดกแล้วบรรดาภิกษุ หรือพุทธ
บริษัทที่ประชุมกันอยู่ ณ ที่นั้นย่อมตั้งอยู่ในอริยบุคคลระดบัใดระดับหน่ึงคือพระโสดาปัตตผิล 
หรือเล็งเห็นผลอย่างน้อยที่สุด คือ ตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์แต่เรื่องมโหสถชาดกนี้ ไม่ปรากฏว่า 
มีภิกษุรูปใดตั้งอยู่ในอริยบุคคลเพิ่มเติม จึงเป็นที่น่าสังเกต ดังนี ้
  . เนื่องจากภิกษุประชุมกันสนทนาในพระปัญญาของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าว่า
เป็นเลิศ เมื่อทรงแสดงธรรมโปรดเพื่ อสาธยายความเป็นเลิศทางพระปัญญาของพระองค์นั้น 
ย่อมเข้าใจได้ยาก จึงทรงยกชาดกเรื่อง มโหสถบัณฑิต เป็นตัวอย่าง เพื่อให้เหล่าภิกษุที่ประชุม
ในที่น้ันเกิดสัทธาปสาทะ ในพระปัญญาคุณของพระองค์มากยิ่งขึ้น เพราะแม้แต่ครั้นทรงยัง
บ าเพ็ญบารมีเป็น มโหสถ โพธิสัตว์  ยังมากด้วย   พระปัญญาถึงเพียงนี้ ยากจะหาผู้ใดมา

                                                 
๔๖ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓ ๘. 
๔๗ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๕๖๘. 



 

 

๓๔ 

เปรียบเทียบได้แล้ว ครั้นเมื่อตรัสรู้ธรรมบรรลุอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณแล้ว ย่อม มี           
พระปัญญาคุณอย่างหาที่สุดมิได้อย่างแน่นอน 
  . การจะเทศนาตรัสธรรมอันลึกซ่ึงโดยเฉพาะอริยสัจ ๔ หรือปฏิจจสมุปบาท
พระองค์จะต้องทราบถึงอุปนิสั ยของผู้ฟังว่าเหมาะสมหรือไม่ และควรแสดงธรรมเรื่องใด
โปรดก่อนเป็นประการแรก เพื่อให้เข้าถึงไปตามความลุ่มลึกปรากฏในมหาสมุทเทอัฏฐัจฉริยะ๔๘ 
พระองค์ทรงเปรียบเทียบมหาสมุทรกับพระธรรมวินัยของพระองค์ว่า “...มหาสมุทรต่ าไปโดย
ล าดับ ลาดไปโดยล าดับ  ลึกลงไปโดยล าดับไม่ลึกชันดิ่ งไปทันที  ภิกษุทั้งหลาย                      
ข้อที่มหาสมุทรต่ าไปโดยล าดับ  ลาดไปโดยล าดับ  ลึกลงไปโดยล าดับ  ไม่ลึกชันดิ่งไปทันทีนี้
เป็นส่ิงที่น่าอัศจรรย์ไม่เคยปรากฏประการที่    ในมหาสมุทร  ที่พวกอสูรพบเห็นแล้วต่างพา
กันยินดีในมหาสมุทร ... ” และใน อิมัสมิงธัมมวิ นเยอัฏฐัจฉริยะ ๔๙ ว่า  “... ในธรรมวินัยนี้               
มีการศึกษาไปตามล าดับ มีการบ าเพ็ญไป ตามล าดับมีการปฏิบัติไปตามล าดับ ไม่ใช่มีการ
บรรลุอรหัตตผลโดยทันทีเหมือนมหาสมุทรต่ าไปโดยล าดับ  ลาดไปโดยล าดับ  ลึกลงไปโดย
ล าดับ  ไม่ลึกชันดิ่งไปทันที  ภิกษุทั้งหลาย  ข้อที่ใน ธรรมวินัยนี้  มีการศึกษาไปตามล าดับ       
มีการบ าเพ็ญไปตามล าดับ  มีการปฏิบัติไปตามล าดับ  ไม่ใช่มีการบรรลุอรหัตตผลโดยทันที  
นี้เป็นธรรมที่น่าอัศจรรย์ไม่เคยปรากฏประการที่     ในธรรมวินัยนี้ที่ภิกษุทั้งหลายพบเห็น
แล้วต่างพากันยินดีในธรรมวินัยนี้...” 
 เมื่อพิจารณา จากมหาสมุทเทอัฏฐัจฉริยะกับอิมัสมิงธัมมวินเยอัฏฐัจฉริยะว่า  
มหาสมุทรต่ าไปโดยล าดับ  ลาดไปโดยล าดับ  ลึกลงไปโดยล าดับไม่ลึกชันดิ่งไปทันที 
เปรียบเสมือน ในธรรมวินัยนี้  มีการศึกษาไปตามล าดับ  มีการบ าเพ็ญไปตามล าดับ                   
มีการปฏิบัติไปตามล าดับ เช่นเดียวกันกับการตรัสแสดงมโหสถชาดกนี้ เป็นการแสดงให้เห็น
ถึงพระปัญญาคุณก่ อนในเบื้องต้น เพื่อให้เกิดศรัทธ าปสาทะในพระสัมมาสัม พุทธเจ้า ก่อน          
ที่พระองค์จะทรงแสดงธรรมในล าดับที่ลึกลงไป คือ อริยสัจ ๔  
 
 

                                                 
๔๘วิ. จู. (ไทย) ๗/๓๘๔/ ๘๐. 

๔๙วิ. จู. (ไทย) ๗/๓๘๕/ ๘๖. 



บทที่ ๓ 
ศึกษาวิเคราะห์ข้อพิพาทที่ปรากฏในมโหสถชาดก  

 
 ผู้วิจัยได้ผลจากการ ศึกษาโครงสร้างเนื้อหาของมโหสถชาดกจะสังเกตได้ว่า             
เป็นเรื่องราวที่แสดงให้เห็นถึง พระปัญญาคุณของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ครั้งยังทรงบ าเพ็ญ
บารมีเป็น มโหสถ บัณฑิต โดยเฉพาะในชั้นอรรถกถาชา ดกที่ได้อธิบายถึงความ เป็นมา
ของมโหสถได้อย่างละเอียดมีกรณีศึกษาข้อพิพาท ๖ เรื่อง พบว่าเป็นกรณีที่อยู่ในขอบเขตของ
งานวิจัยนี้  เพื่อวิเคราะห์ให้เห็นชัดว่าข้อพิพาทดังกล่าว มีความหมาย อย่างไร ผู้วิจัยมีกรอบ
แนวคิดอะไรบ้าง มีสาเหตุเกิดจากอะไร และมีผลที่เห็นเป็นรูปธรรมอย่างไรบ้าง ดังต่อไปนี้ 
 

๓.๑ แนวคิดเกี่ยวกับข้อพิพาท 
 การศึกษาข้อพิพาทในชั้นพระไตรปิฎกพบค าว่า “วิวาท‛ เป็นภาษาบาลี มีปรากฏหลาย
แห่งด้วยกัน อาทิ ในปาสาทิกสูตร มีใจความว่า ‚...สมัยนั้น นิครนถ์ นาฏบุตร ได้ถึงแก่กรรม    
ไม่นานที่กรุงปาวา เพราะ การถึงแก่กรรมของนคิรนถ์ นาฏบุตรนั้น พวกนิครนถ์จึงแตกกันเกิด
แยกเป็น ๒ พวก ต่างบาดหมางกัน ทะเลาะวิวาทกัน ใช้หอกคือ ปากทิ่มแทงกัน...‛  เป็นต้น 
 ข้อพิพาทถือได้ว่าเป็นธรรมชาติของมนุษย์๒ อย่างหน่ึงที่จะต้องเผชิญอยู่ ซ่ึงสังคม
ของพระภิกษุ ก็สามารถเกิดข้อพิพาทขึ้น ได้ ปรากฏในสมัยพุทธกาล เรื่อง โกสัมพิกขันธกะ 
คือ ภิกษุชาวกรุงโกสัมพีทะเลาะวิวาทกัน  เป็นเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับพระ ธรรมวินัยโดยตรง
ซ่ึงพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงบัญญัติ พระวินัย ที่ชัดเจนที่สามารถระงับข้อพิพาทในหมู่
พระภิกษุ เรียกว่า อธิกรณสมถะ ๗ หมายถึ ง ธรรมเครื่องระงับอธิกรณ์ หรื อวิธีด าเนินเพื่อ
ระงับอธิกรณ์มี ๗ วิธี คือ  .สัมมุขาวินัย  คือวิธีตัดสิน ที่พึงท าในที่พร้อมหน้าสงฆ์ ธรรม และ
วัตถุ ๒.สติวินัย  คือ  วิธีตัดสินที่ยกสติขึ้นเป็นหลัก   . อมูฬหวินัย  คือ  วิธีตัดสินที่ให้แก่ภิกษุ    
ผู้หายเป็นบ้าแล้ว ๔.ปฏิญญาตกรณะ คือ วิธีตัดสินโดยปรับโทษตามค าสารภาพ ๕. เยภุยยสิกา 
คือ วิธีตัดสินโดยอาศัยเสียงข้างมาก   ๖. ตัสสปาปิยสิกา คือ  วิธีตัดสินโดยปรับโทษแก่ผู้ท า

                                                 
 ที. ปา. (ไทย)   / ๖๔/ ๒๕. 
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  ๖ 

ความผิด ๗. ติณวัตถารกะ คือ  วิธีตัดสินโดยวิธียอมความ ตามศัพท์แปลว่า ระเบียบดังกลบไว้
ด้วยหญ้า๔  
 เมื่อพิจารณาถึงบทบัญญั ติข้างต้น สังเกต ได้ว่าพระพุ ทธองค์ทรงวางมาตรการ        
ที่ชัดเจนเพื่อไกล่เกลี่ยข้อพิพาทให้ระงับยุติลงอันเป็นส่วนหน่ึงของพระวินัย เพื่อให้พระภิกษุ
ได้ยึดถือปฏิบัติอันเป็นแนวทางเดียวกันและเกื้อกูลต่อการปฏิบัติธรรมที่เน้นความสงบระงับ
อันเกิดจากตัวบุคคลรวมถึงสังคมโดยส่วนรวม  สังคมของพระภิกษุ จึงได้ชื่อว่าเป็นต้นแบบ
แห่งความสมานฉันท์ซ่ึงถูกก าหนดโดยพระวินัย เป็นสาระ ส าคัญ ในระบบของไตรสิกขา      
และในสังคมของมนุษย์ผู้ครองเรือนก็เช่นเดียวกันมีแนวทางในกรอบของศีลธรรมโดยเฉพ าะ
เรื่องของศีล ๕ เป็นมาตราการ ส าคัญในการป้องกันการละเมิดสิทธิ บุคคลอื่นที่จะ น าไปสู่      
ข้อพิพาทต่าง ๆ ได้ 
 ผู้วิจัยจึงน ามโหสถอรรถกถาชาดกอันเป็นเรื่องราวที่เกิดขึ้นในวิถีชีวิตปุถุชนของ
ชาวโลกที่แฝงคติธรรมต่าง ๆ มาท าการศึกษาและวิเคราะห์ว่า ข้อพิพาทที่จะน าเสนอ              
ในประเด็นต่อไปทั้ง ๖ กรณีมีสาเหตุเกิดจากอะไร และสามารถแบ่งได้เป็นก่ีประ เด็น ซ่ึงใน
ปัจจุบันมีนักวิชาการหลายท่าน อาทิ  จอห์น  แมคคอนแนล  และคริสโตเฟอร์  มัวร์  ได้แบ่ง    
ข้อพิพาทออกเป็น  ๕ ประเด็นด้วยกัน คือ๕ 
   ) ความขัดแย้งด้านข้อมูล (Data Conflict) ได้แก่ ข้อมูลขัดกัน  ขาดข้อมูล       
ขาดการส่ือสาร หรือสื่อสารไม่ถูกต้องสับสนเรื่องหน้าที่มุมมองต่างกันในเรื่องของข้อมูล 
  ๒) ความขัดแย้งด้านผลประโยชน์ (Interest Conflict) ได้แก่ ขัดแย้งเกี่ยวกับ
ทรัพยากรทางด้านธรรมชาติ  หรือสิ่งต่าง ๆ ที่ปรารถนาและต้องการ  เช่น อ านาจ  ต าแหน่งหน้าที่   
   ) ความขัดแย้งด้านความสัมพันธ์ (Relationship Conflict) ได้แก่ บุคลิกภาพ 
และพฤติกรรมที่ต่างกัน พฤติกรรมทางลบที่เกิดขึ้นซ้ าซาก และวิธีการในการท าส่ิงต่าง ๆ 
แตกต่างกัน เช่น วิธีการท างานต่างกัน การตัดสินใจต่างกัน  

๔) ความขัดแย้งด้านโครงสร้าง  (Structural Conflict) ได้แก่ การแก่งแย่ง    
โดยเปลี่ยนแปลงระเบียบก ฎเกณฑ์เดิมด้วย  ขัดแย้งเกี่ยวกับระเบียบป ฏิบัติ  ขัดแย้งเนื่องจาก
ขาดความยุติธรรม 

                                                 
๔วิ. มหา. (ไทย) ๒/๖๕๕/๗ ๖, ดูรายละเอียดใน  วิ. จู. (ไทย) ๖/ ๘๕-๒  /๒ ๘-๒๔ . 

  ๕วันชัย วัฒนศัพท์ , ศ.นพ ., ความขัดแย้ง ...หลักการและเครื่ องมือแก้ปัญหา , พิมพ์ครั้งที่  , 
(ขอนแก่น : ศิริภัณฑ์ ออฟเซ็ท, ๒๕๕๐), หน้า    –  ๖. 
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  ๕) ความขัดแย้งด้านคุณค่าหรือค่านิยม (Value Conflict)  ได้แก่ ศาสนา      
โลกทัศน์หรือความเชื่อต่างกัน  การให้ความส าคัญที่ต่างกัน  เกณฑ์ประเมินต่างกัน  ภูมิหลัง
ทางวัฒนธรรมต่างกันภูมิหลังส่วนบุคคลต่างกันพื้นฐานทางประวัติศาสตร์ต่างกัน 
 
๓.๒ ข้อพิพาทที่ปรากฏในมโหสถอรรถกถาชาดก 
 เรื่อง ที่ปรากฏใน มโหสถ อรรถกถาชาดก ที่กล่าวถึงก่อนการเข้ารับราชการ
ของมโหสถบัณฑิต  ๙ กรณีได้แก่ ชิ้นเน้ือ , โค,เครื่องประดับท าเป็นปล้องๆ , กลุ่มด้าย, บุตร, 
คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ, รถ, ท่อนไม้, ศีรษะคน, งู, ไก่, แก้วมณี, ให้วัวตัวผู้ตกลูก , ข้าว, ชิงช้าห้อย
ด้วยเชือกทราย , สระน้ า , อุทยาน , ฬา, และแก้วมณีบนลังกา ๖ มีข้อพิพาทที่น ามาเป็นตัวอย่าง
ศึกษาวิเคราะห์และเปรียบเทียบเป็นเรื่องที่เกี่ยวกับการลัก ทรัพย์  ๕ เรื่อง  คือ  เรื่อง โค ,  
เครื่องประดับท าเป็นปล้อง ๆ , กลุ่มด้าย , รถ, บุตร, และชู้สาว   เรื่องคือ คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ    
ซ่ึงเรื่องทั้งหมดมีเนื้อหา ดังต่อไปนี้ 
 ๓.๒.๑ ข้อพิพาทเรื่อง “โค” 

เรื่อง “โค” มีความว่า  บุรุษชาวปาจีนยวมัชฌคามคนหนึ่งคิดว่าเมื่อฝนตกเรา        
จักไถนา  จึงชื่อโคแต่บ้านอื่นน ามาให้อยู่ในบ้าน  รุ่งขึ้นน าไปสู่ที่มีหญ้าเพื่อให้หากินนั่งอยู่บน
หลังโคเหน็ดเหนื่อยก็ลงนั่งโคนต้นไม้เลยหลับไป  ขณะนั้นโจรคนหนึ่งมาพาโคหนีไป       
บุรุษเจ้าของโคนั้นตื่นขึ้นมาไม่เห็นโคค้นหาโคข้างโน้นข้างนี้  เห็นโจรจึงวิ่งไล่ไปโดยเร็ว
กล่าวว่า แกจะน าโคของข้าไปไหน  โจรกล่าวตอบว่า  แกพูดอะไร  ข้าจะน าโคของข้าไปสู่ที่
ต้องการมหาชนต่างมาฟังชนทั้งสองวิวาทกันจนแน่น  มโหสถบัณฑิตได้ฟังเสียงคนทั้งหลาย
ไปทางประตูศาลา  จึงให้เรียกคนทั้งสองมา เห็นกิริยาของคนทั้งสองก็รู้ว่า  คนน้ีเป็นโจร  คนน้ี
เป็นเจ้าของโค แต่ถึงรู้ก็ถามว่า ท่านทั้งสองวิวาทกันเพราะเหตุไร เจ้าของโคกล่าวว่า ข้าแต่นาย   
ข้าพเจ้าซ้ือโคนแต่คนชื่อนี้แต่บ้านโน้นน ามาให้อยู่ในบ้านน าไปสู่ที่มีหญ้า แต่เช้าชายนี้พาโค
หนีไป   เพราะเห็นข้าพเจ้าประมาทในเวลานั้น  ข้าพเจ้ามองหาข้างโน้นข้างนี้เห็นชายคนน้ี      
จึงติดตามไปจับตัวชาวบ้ านโน้นรู้การที่ข้าพเจ้าซ้ือโคนี้มาฝ่ายโจรกล่าวว่า  โคนี้เกิดในบ้าน
ของข้าพเจ้าชายนี้พูดปด ล าดับนั้นมโหสถบัณฑิตจึงถามชายทั้งสองว่า เราจักวินิจฉัยความของ
ท่านทั้งสองโดยยุติธรรมท่านทั้งสองจักตั้งอยู่ในวินิจฉัยหรือ  เมื่อคนทั้งสองรับว่าจักตั้งอยู่    
คิดว่าควรจะถือ เอาตามใจของมหาชน  จึงถามว่าโคเหล่านี้  ท่านให้กินอะไรให้ดื่มอะไร         
                                                 

๖ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖ /   . 
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โจรตอบว่า  ข้าแต่ท่านบัณฑิต ข้าพเจ้าให้โคดื่มยาคู ให้กินงา แป้ง และขนมกุมมาส   ต่อนั้นจึง
ถามเจ้าของโค  เจ้าของโคตอบว่า  อาหารมีข้าวยาคูเป็นต้น  คนจนอย่างข้าจะได้ที่ไหนมา    
ข้าพเจ้าให้กินหญา้เท่าน้ัน  มโหสถบัณฑิตได้ฟังค าของคนทั้งสองนั้นแล้ว จึงให้คนของตนน า
ถาดมาให้น าใบประยงค์มาต าในครกขย าด้วยน้ าให้โคดื่ม โคก็อาเจียนออกมาเป็นหญ้ามโหสถ
บัณฑิตแสดงแก่มหาชนให้เห็นแล้วถามโจรว่า  เจ้าเป็นโจรหรือมิใช่โจรรับสารภาพว่าเป็นโจร  
มโหสถบัณฑิตให้โอวาทว่า  ถ้าอย่างนั้น  จ าเดิมแต่นี้ไปเจ้าอย่าท าอย่างนี้  ฝ่ายบริษัทของ        
พระโพธิสัตว์ก็ทุบตีโจรนั้นด้วยมือและเท้าท าให้บอบช้ า  ล าดับนั้นมโหสถบัณฑิตได้กล่าว
สอนโจรนั้นว่า  เจ้าจงเห็นทุกข์ของเจ้านี้ในภพนี้เพียงนี้  แต่ในภพหน้า  เจ้าจักเสวยทุกข์ใหญ่   
ในนรก เป็นต้น  จ าเดิมแต่นี้ไ ปเจ้าจงละกรรมนี้เสีย  แล้วให้เบญจศีลแก่โจรนั้นอมาตย์ทูล
ประพฤติเหตุนั้นแต่พระราชาตามความเป็นจริงพระราชาตรัสถามเสนกบัณฑิตว่า ท่านอาจารย์
เสนกะ เราควรน าบัณฑิตนั้นมาหรือยังเมื่อ  เสนกะทูลว่าข้าแต่มหาราชคดีเรื่องโค  ใคร ๆ          
ก็วินิจฉัยได้ บุคคลไม่ชื่อว่าเป็นบัณฑิตด้วยเหตุเพียงเท่านี้  ขอให้ทรงรอไปก่อนพระราชาทรง
วางพระองค์เป็นกลาง  จึงทรงส่งข่าวไปอย่างนั้น อีกนักปราชญ์พึงทราบในวิธานทั้งปวง     
อย่างนี ้ก็เบื้องหน้าแต่นี้  
 ๓.๒.๒ ข้อพิพาทเรื่อง “เครื่องประดับท าเป็นปล้อง ๆ” 
 เรื่อง “เครื่องประดับท าเป็นปล้อง  ๆ” มีความว่า ยังมีหญิงเข็ญใจคนหนึ่งเปลื้อง
เครื่องประดับท าเป็นปล้อง   ถักด้วยด้ายสีต่าง  ๆ จากคอวางไว้บนผ้าสาฎกลงสู่สระโบกขรณี
ที่มโหสถบัณฑิตให้ท าไว้ เพื่ออาบน้ าหญิงรุ่นสาวคนหน่ึงเห็นเครื่องประดับนั้นเกิดความโลภ
หยิบเครื่องประดับขึ้นชมว่าเครื่องประดับนี้งามเหลือเกิน  แกท าราคาเท่าไร  แม้กันก็จักท ารูป
เหล่านี้ตามควรแก่ศิลปะของคน  กล่าวชมฉะนี้แล้วประดับที่คอตนแล้วกล่าวว่ากันจะพิจารณา
ประมาณของเครื่องประดับนั้นก่อน  หญิงเจ้าของกล่าวว่า จงพิจารณาดูเถิด เพราะหญิงเจ้าของ
เป็นคนมีจิตชื่อตรงหญิงรุ่นสาวประดับที่คอคนแล้วหลีกไป   ฝ่ายหญิงเจ้าของเห็นดังนั้น  ก็รีบ
ขึ้นจากโบกขรณีนุ่งผ้าสาฎกแล้วว่ิงตามไปยึดผ้าไว้กล่าวว่าเอ็งจักถือเอาเครื่องประดับของข้า
หนีไปไหนฝ่ายหญิงขโมยกล่าวตอบว่า  ข้าไม่ได้เอาของของแก  เครื่องประดับคอของข้า
ต่างหาก มหาชนชุมนุมฟังวิวาทกัน  ฝ่ายมโหสถบัณฑิตเล่นอยู่กับเหล่าทารกได้ฟั งเสียงหญิง
สองคนน้ันทะเลาะกันไปทางประตูศาลา ถามว่าน่ันเสียงอะไรได้ฟังเหตุที่หญิงสองคนทะเลาะ
กันแล้ว  จึงให้เรียกเข้ามา  แม้รู้อยู่โดยอาการว่า  หญิงนี้เป็นขโมยหญิงนี้มิใช่ขโมย  ก็ถาม
เนื้อความนั้นแล้วกล่าวว่า แกทั้งสองจักตั้งอยู่ในวินิจฉัยของข้าหรือ   เมื่อหญิงทั้งสองรับว่าจัก
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ตั้งอยู่ในวินิจฉัยจึงถามหญิงขโมยก่อนว่า  แกย้อมเครื่องประดับนี้ด้วยของหอมอะไร           
หญิงขโมยตอบว่า  ข้าพเจ้าย้อมด้วยของหอมทุกอย่างของหอมที่ท าประกอบด้วยของหอมทั้ง
ปวงชื่อว่าของหอมทุกอย่างล าดับนั้นมโหสถบัณฑิตจึงถามหญิงเจ้าของ  นางตอบว่า เพราะ
ข้าพเจ้าเป็นคนเข็ญใจของหอมทุกอย่างจะมีแต่ไหน ข้าพเจ้าย้อมด้วยของหอมคือดอกประยงค์
เท่าน้ันเป็นนิตย์   มโหสถบัณฑิตให้คนของตนก าหนดค าของหญิงทั้งสองนั้น   ไว้แล้วให้น า
ภาชนะน้ ามาแช่เครื่องประดับน้ าในภาชนะน้ านั้น  ให้เรียกคนรู้จักกลิ่นมาส่ังว่า  ท่านจงดม
เครื่องประดับนั้น   จะเป็นกลิ่นอะไร  คนรู้จักกลิ่นดมเครื่องประดับนั้นแล้วก็รู้ว่ากลิ่นดอก
ประยงค์  จึงกล่าวคาถานี้ในเอกนิบาตว่า 
                ของหอมทุกอย่างไม่มี     มีแต่กลิ่นดอกประยงค์ล้วน   

หญิงนักเลงคือหญิงขโมยกล่าวค าเท็จ    หญิงแก่คือหญิงเจ้าของกล่าวค าจริง 
           ล าดับนั้น  พระมหาสัตว์ยังมหาชนให้รู้เหตุการณ์นั้นแล้วถามว่า    แกเป็นขโมย
หรือ แล้วให้สารภาพว่าเป็นขโมย  จ าเดิมแต่นั้น  ความที่พระมหาสัตว์เป็นบัณฑิตก็ปรากฏแก่
มหาชน 
 ๓.๒.๓ ข้อพิพาทเรื่อง “ด้ายกลุ่ม” 
 เรื่อง “ด้ายกลุ่ม” มีความว่า  ยังมีสตรีคนหนึ่งรักษาไร่ฝ้าย  เมื่อเฝ้าไร่ได้เก็บฝ้าย       
ที่บริสุทธิ์ในไร่นั้นมาปั่นให้เป็นเส้นเล็ก  ๆ แล้วเอาเม็ดมะพลับมาไว้ข้างในพันด้ายนั้น             
ให้เป็นกลุ่มเก็บไว้ในพก เมื่อจะกลับบ้านคิดว่า เราจักอาบน้ าในสระโบกขรณีของท่านบัณฑิต      
จึงวางกลุ่มด้ายนั้นไว้บนผ้าสาฎกแล้วลงอาบน้ า  ยังมีหญิงคนหนึ่งเห็นด้ายกลุ่มนั้น  ก็ถือเอา
ด้วยมีจิตโลภ  ตบมือพูดว่า   โอ  ด้ายนี้สวยดี  ท่านท าหรือท าเป็นเหมือนแลดูแล้วเอาใส่ในพก
หลีกไป  เรื่องที่เหลือพึงทราบโดยนัยที่มีในก่อนมโหสถบัณฑิตถามหญิงขโมยก่อนว่า เมื่อแก
ท าด้ายให้เป็นกลุ่ม  ได้ใส่อะไรไว้ข้างในหญิงขโมยนั้นตอบ ว่า ข้าพเจ้าใส่ผลฝ้ายนั่นเอง          
ไว้ข้างใน   ต่อนั้น มโหสถบัณฑิตจึงถามหญิงอีกคนหนึ่งซ่ึงเป็นเจ้าของ  นางตอบว่าใส่เม็ด
มะพลับไว้ข้างใน  มโหสถบัณฑิตให้คนของตนก าหนดค าของหญิงทั้งสองไว้  แล้วให้คลี่ด้าย
กลุ่มนั้นออกเห็นเม็ดมะพลับ  จึงให้หญิงขโมยนั้น  รับสารภาพว่าเป็นขโมย มหาชนร่าเริงยินดี  
กล่าวว่ามโหสถบัณฑิตวินิจฉัยความดีได้ให้สาธุการเป็นอันมาก 
 
 
 



 ๔๐ 

 ๓.๒.๔ ข้อพิพาทเรื่อง “บุตร” 
  เรื่อง “บุตร”  มีความว่า  ยังมีสตรีคนหนึ่งพาบุตรไปสระโบกขรณีของมโหสถบัณฑิต
เพื่อล้างหน้าเอาบุตรอาบน้ าแล้วให้น่ังบนผ้าสาฎกของตนตนเองลงล้างหน้า  ขณะนั้นมียักขินี      
ตนหนึ่งเห็นทารกน้ันอยากจะกิน จึงแปลงเพศเป็นสตรีมาถามว่า  แน่ะสหายทารกนี้งามหนอ      
เป็นบุตรของเธอหรือครั้นสตรีมารดาทารกน้ัน รับว่าเป็นบุตรของตน จึงกล่าวว่า ฉันจะให้ดื่มนม 
เมื่อสตรีมารดาทารกอนุญาตแล้ว  ก็อุ้มทารกนั้นให้เล่นหน่อยหนึ่ งแล้วพาทารกน้ันหนีไป            
สตรีมารดาทารกเห็นดังนั้น  จึงขึ้นจากน้ าวิ่งไปโดยเร็วยึดผ้าสาฎกไว้กล่าวว่า เองจะพาบุตรข้า      
ไปไหน นางยักขินีกล่าวว่า  เจ้าได้บุตรมาแต่ไหนนี้บุตรของข้าต่างหาก หญิงทั้งสองทะเลาะกันเดิน
ไปถึงประตูศาลา มโหสถบัณฑิตได้ฟังเสียงนางทั้งสองทะเลาะกัน ให้เรียกเข้ามาถามว่า เรื่องเป็น
อย่างไรกัน นางทั้งสองก็แจ้งให้ทราบเรื่องนั้น  มโหสถบัณฑิตฟังความนั้นแล้ว แม้รู้ว่าหญิงนี้เป็น
ยักขินีอย่างไม่ต้องสงสัย เพราะนัยน์ตาไม่กระพริบ นัยน์ตาแดงและไม่มีเงา จึงกล่าวว่า แกทั้งสอง
จักตั้งอยู่ในวินิจฉัยของเราหรือเมื่อได้รับค าตอบว่าจักตั้งอยู่ในวินิจฉัย จึงขีดรอยทีแผ่นดินให้
ทารกนอนกลางรอยขีดให้ยักขินีจับมือทารก ให้หญิงผู้เป็นมารดาจับเท้า แล้วกล่าวว่า แกทั้งสอง
คนจงฉุดคร่าเอาไป ทารกน้ันเป็นบุตรของผู้สามารถเอาไปได้  นางทั้งสองก็คร่าทารกน้ัน ทารกน้ัน
ถูกคร่าไปด้ วยความล าบากก็ร้องจ้า  หญิงมารดาได้ฟังเสียงนั้น  ก็เป็นเหมือนหัวใจจะแตก           
ปล่อยบุตรยืนร้องไห้อยู่ มโหสถบัณฑิตถามมหาชนว่า ใจของมารดาทารกอ่อน หรือว่าใจของหญิง
ไม่ใช่มารดาอ่อน มหาชนตอบว่า ใจของมารดาอ่อน มโหสถบัณฑิตจึงถามมหาชนว่า 

บัดนี้เป็นอย่างไร  หญิงผู้คร่าทารกไปได้ยืนอยู่เป็นมารดา  หรือว่านางผู้สละทารก
เสียยืนอยู่เป็นมารดา  มหาชนตอบว่า  นางผู้สละทารกยืนอยู่เป็นมารดา  มโหสถกล่าวว่า               
ถ้าเช่นน้ัน ท่านทั้งหลายรู้หรือว่านางนี้เป็นคนขโมยทารกมหาชนตอบว่า  ไม่ทราบ มโหสถ   
จึงกล่าวว่า นางนี้เป็นยักขินีคร่าเอาทารกไปเพื่อกิน มหาชนถามว่า รู้ได้อย่างไร  มโหสถตอบว่า      
รู้ได้อย่างไม่ต้องสงสัยเพราะยักขินีนัยน์ตาไม่กระพริบ นัยน์ตาแดง  ไม่มีเงา  และปราศจากความ
กรุณา  ล าดับนั้น  พระมหาสัตว์ถามหญิงนั้นว่า แกเป็นใครยักขินีตอบว่าข้าพเจ้าเป็นยักขินี    
พระมหาสัตว์ซักต่อไป ว่า เจ้าจะเอาทารกน้ีไปท าไม  ยักขินีตอบว่าเอาไปกิ น พระมหาสัตว์      
กล่าวว่า แน่ะนางอันธพาลฝ่ายหญิงมารดาท าบาปจึงเกิดเป็นยักขินี  แม้บัดนี้ก็ยังจะท าบาปอีก  
โอ เองเป็นคนอันธพาลกล่าวดังนี้แล้ว  ให้ยักขินีตั้งอยู่ในเบญจศีล  แล้วปล่อยตัวไป  ฝ่ายหญิง
มารดาทารกกล่าวว่า จงมีอายุยืนนานเถิดนาย ชมมโหสถบัณฑิตแล้วพาบุตรหลีกไป 

 



 ๔  

 ๓.๒.๕ ข้อพิพาทเรื่อง “คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ” 
 เรื่อง  “คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ”  มีความว่า มีชายคนหนึ่งชื่อโคฬกาฬเพราะเป็นคนเตี้ย
และผิวด า เขาท างาน  ๗ ปีได้ภรรยาชื่อทีฆตาหลา   วันหน่ึงโคฬกาฬเรียกภรรยามากล่ าวว่า    
เจ้าจงทอดขนมควรเคี้ยว  ครั้นนางถามว่าแกจะไปไหน  จึงบอกว่า  ข้าจะไปเยี่ยมบิดามารดา   
นางห้ามว่า  แกจะต้องการอะไรด้วยบิดามารดา  โคฬกาฬก็คงส่ังให้ทอดขนมถึง    ครั้ง          
จึงถือเอาเสบียง และของฝากเดินทางไปกับภรรยาน้ันในระหว่างทางได้เห็นแม่น้ ามีกระแสน้ า
ไหลตื้น แต่สองสามีภรรยาน้ันเป็นคนขลาดจึงไม่อาจลง   ก็ยืนอยู่ที่ริมฝั่งแม่น้ ากาลนั้น  มีชาย
เข็ญใจคนหนึ่งชื่อทีฆปิฏฐิ  เดินเลียบมาตามฝั่งแม่น้ าถึงสถานที่น้ัน   สามีภรรยาเห็นชายนั้น     
จึงถามว่า  แม่น้ านี้ลึกหรือตื้น   นายทีฆปิฏฐิรู้อยู่ว่าสองสามีภรรยาน้ันขลาดต่อน้ า   จึงตอบว่า  
แม่น้ านี้ลึกเหลือเกิน   ปลาร้ายก็ชุมสามีภรรยาจึงซักถามว่า  สหายจักไปอย่างไรเล่า  ชายนั้น
ตอบว่า  เรามีความคุ้นเคยกับจระเข้และมังกร  ฉะนั้น สัตว์ร้ายเหล่านั้นจึงไม่เบียดเบียนเรา   
สองสามีภรรยากล่าวว่า ถ้าเช่นน้ัน สหายจงพาเราทั้งสองไปชายนั้นรับค า  ล าดับนั้น  สองสามี
ภรรยาจึงให้ของเคี้ยวของบริโภคแก่ชายนั้น  ชายนั้นบริโภคอิ่มแล้ว จึงถามว่า  สหายจะให้เรา
พาใครไปก่อน นายโคฬกาฬตอบว่า จงพาภรรยาไปก่อนพาเราไปทีหลัง ชายนั้น รับค าแล้วให้
นางทีฆตาหลาขึ้นคอถือเสบียงและของฝากทั้งหมดลงข้ามแม่น้ า  ไปได้หน่อยหนึ่งแล้วย่อตัว
หลีกไปล าดับนั้น นายโคพกาฬยืนอยู่ที่ฝั่งคิดว่า  แม่น้ านี้ลึกแท้  คนสูงยังเป็นอย่างนี้แต่เราเป็น
คนเตี้ย ไม่ได้การทีเดียว  ฝ่ายนายทีฆปิฏฐิพานางทีฆตาหลาไปถึงกลางแม่น้ าก็พูดเกี้ยวว่า         
ข้าจักเลี้ยงดูเจ้า เจ้าจักมีผ้าและเครื่องประดับบริบูรณ์  มีทาสทาสีแวดล้อม  นายโคฬกาฬตัวเตี้ย
คนน้ีจักท าอะไรแก่เจ้าได้ เจ้าจงท าตามค าข้านางทีฆตาหลาได้ฟังค าของนายทีฆปิฏฐินั้น  ก็ตัด
สิเนหาในสามีของตน มีจิตปฏิพัทธ์ในนายทีฆปิฏฐินั้นในขณะนั้นเอง  จึงกล่าวตอบว่า  ถ้านาย
ไม่ทิ้งฉัน ฉันจักท าตามค าของนาย  นายทีฆปิฏฐิกล่าวว่า  นางพูดอะไร  ถ้านายไม่ทิ้งฉัน          
คนทั้งสองนั้นไปถึงฝั่งโน้น  ก็ชื่นชมต่อกันและกัน  ละนายโคฬกาฬเสีย  กล่าวว่ารอก่อน         
รอก่อน  ต่างเคี้ยวกินของควรเคี้ย ว ต่อหน้านายโคฬกาฬผู้แลดูอยู่  แล้วพากันหลีกไป               
นายโคพกาฬเห็นดังนั้น   จึงคิดว่าคนทั้งสองนี้เห็นจะร่วมกันทิ้งเราหนีไป  ก็ว่ิงไปวิ่ งมา        
ข้ามลงได้หน่อยหน่ึงก็กลับขึ้นเพราะความกลัวข้ามลงอีกหนหน่ึง  ด้วยความโกรธในคน        
ทั้งสองนั้น โดดลงด้วยแน่ใจว่าเป็นหรือตายก็ตามทีลงไปในแม่น้ า   จึงรู้ว่าตื้น ก็ข้ามขึ้นจาก
แม่น้ าติดตามไปโดยเร็ว  พอทันคนทั้งสองนั้นจึงกล่าวว่า  แน่ะอ้ายโจรร้าย  มึงจะพาเมียกู        
ไปไหน  นายทีฆปิฏฐิกล่าวตอบว่า   แน่ะอ้ายถ่อยแคระเตี้ยร้าย   เมียมึงเมื่อไรกล่าวดังนี้แล้วก็



 ๔๒ 

ไสคอนายโคฬกาฬไป  นายโคฬกาฬจับมือนางทีฆตาหลา  กล่าวว่า  รอก่อน  รอก่อน                
เองจะไปไหน   ข้าท างานมา  ๗ ปีจึงได้เองมาเป็นเมีย  เมื่อทะเลาะกับนายทีฆปิฏฐิพ ลางมาถึง    
ที่ใกล้ศาลาพระมหาสัตว์  มหาชนประชุมกันมโหสถบัณฑิตถามว่า  นั่นเสียงอะไรกัน  สดับ
ความนั้นแล้วให้เรียกคนทั้งสองมา  ได้ฟังโต้ตอบกันแล้ว   จึงกล่าวว่า  แกทั้งสองจักตั้งอยู่ใน
วินิจฉัยของเราหรือครั้นคนทั้งสองยอม   จึงถามนายทีฆปิฏฐิก่อนว่า   แกชื่ออะไรข้าพเจ้า ชื่อ
ทีฆปิฏฐิ  ก็ภรรยาของแกชื่ออะไร  เมื่อไม่ทันรู้จักชื่อก็บอกชื่ออื่น  บิดามารดาของแกชื่ออะไร  
ก็บอกชื่อนั้น  ๆ บิดามารดาของภรรยาชื่ออะไร  เมื่อยังไม่รู้ก็บอกชื่ออื่น  ล าดับนั้น มโหสถ
บัณฑิตจึงให้คนของตนก าหนดถ้อยค าไว้  แล้วให้นายทีฆปิฏฐินั้นออกไป  ให้เรียก                
นายโคฬกาฬมาถามชื่อคนทั้งปวงโดยนัยหนหลัง  นายโคฬกาฬรู้อยู่ตามเป็นจริงก็บอกไม่ผิด   
พระโพธิสัตว์ให้น านายโคฬกาฬออกไป  ให้เรียกนางทีฆตาหลามาถามว่า แกชื่ออะไร ข้าพเจ้า
ชื่อทีฆตาหลาผัวแกชื่ออะไรเมื่อยังไม่ทันรู้จักชื่อกันก็บอกชื่ออื่น  บิดามารดาของแกชื่ออะไ ร   
ก็บอกชื่อนั้น  ๆ  บิดามารดาของผัวแกชื่ออะไร  เมื่อยังไม่รู้จักชื่อก็บอกชื่ออื่น  มโหสถบัณฑิต
ให้เรียกนายทีฆปิฏฐิและนายโคฬกาฬมาแล้วถามมหาชนว่า  ถ้อยค าของนางทีฆตาหลาสมกับ
ค าของนายทีฆปิฏฐิหรือสมกับค าของนายโคฬกาฬ มหาชนตอบว่า  ถ้อยค าของนางทีฆตาหลา
สมกับค าของนายโคฬกาฬ มโหสถบัณฑิตจึงกล่าวว่า  นายโคฬกาฬเป็นผัวของนางทีฆตาหลา        
นายทีฆปิฏฐิเป็นโจร  ล าดับนั้น มโหสถจึงถามนายทีฆปิฏฐิว่า   เจ้าเป็นโจรหรือ  นายทีฆปิฏฐิ
รับสารภาพว่าเป็นโจร  นายโคฬกาฬได้ภรรยาของตนคืนด้วยวินิจฉัย ของมโหสถบัณฑิต             
ก็ชมเชยมโหสถบัณฑิตแล้วพาภรร ยาหลีกไปมโหสถบัณฑิต  กล่าวกะนายทีฆปิฏฐิว่า  จ าเดิม
แต่นี้ไปเจ้าอย่าท ากรรมเช่นน้ีอีก 
 ๓.๒.๖ ข้อพิพาทเรื่อง “รถ” 

เรื่อง “รถ” มีความว่า กาลนั้นยังมีบุรุษคนหนึ่งนั่งในรถออกจากบ้านเพื่อ  ล้างหน้า  
ขณะนั้น  ท้าวสักกเทวราชทรงพิจารณาเห็นพระโพธิสัตว์จึงด าริว่า  เราจักท าปัญญานุภาพ       
แห่งมโหสถผู้พุทธางกูรให้ปรากฏ   จึงเสด็จมาด้วยเพศแห่งมนุษย์จับท้ายรถไป   บุรุษเจ้าของ
รถถามว่า  แน่ะพ่อ  พ่อมาด้วยประโยชน์อะไร  ครั้นได้ฟังว่าจะมาเพื่ออุปัฏฐากตน   จึงรับว่าดี
แล้วก็ลงจากรถไปเพื่อท าสรีรกิจ ขณะนั้น ท้าวสักกเทวราชขึ้นรถขับไปโดยเร็วบุรุษเจ้าของรถ
ท าสรีรกิจแล้วออกมาเห็นท้าวสักกเทวราชลักรถหนีไป ก็ติดตามไปโดยเร็ว กล่าวว่า หยุดก่อน  
หยุดก่อน แกจะน ารถของข้าไปไหน เมื่อท้าวสักกะตอบว่า รถของแกคันอื่นแต่คันน้ีรถของข้า      
ก็เกิดทะเลาะกันไปถึงประตูศาลา มโหสถบัณฑิตถามว่า  เรื่องอะไรกันแล้วให้เรียกคนทั้งสอง



 ๔  

นั้นมาเห็นคนทั้งสองมาด้วยอาการนั้น ก็รู้ชัดว่า ผู้นี้เป็นท้าวสักกเทวราช เพราะปราศจากความ
กลัวเกรง และเพราะนัยน์ตาไม่กระพริบผู้นี้เป็นเจ้าของรถแม้เมื่อเป็นเช่นน้ัน มโหสถ ก็ถามถึง
เหตุแห่งการวิวาทกล่าวว่า ท่านทั้งสองจักตั้งอยู่ในวินิจฉัยของเราหรือ เมื่อได้ฟังรับว่าจักตั้งอยู่   
จึงกล่าวว่า เราจักขับรถไป  ท่านทั้งสองจงจับท้ายรถ  เจ้าของรถจักไม่ปล่อย  ผู้ไม่ใช่เจ้าของรถ
จักปล่อยกล่าว  ฉะนี้แล้ว บังคับบุรุษคนหนึ่งว่าจงขับรถไป  บุรุษนั้นได้ท าตามนั้น  คนทั้งสอง
จับท้ายรถวิ่งตามไป  เจ้าของรถไปได้หน่อยหนึ่งเหน็ดเหนื่ อย จึงปล่อยรถยืนอยู่  ฝ่ายท้าวสักก
เทวราชวิ่งไปกับรถทีเดียว มโหสถบัณฑิตส่ังให้กลับรถแล้วแจ้งแก่มหาชนว่า บุรุษนี้ไปหน่อย
หน่ึงก็ปล่อยรถยืนอยู่  แต่บุรุษนี้วิ่งไป กับรถ กลับมากับรถ  แม้เพียงหยาดเหงื่อและสรีระ       
ของเขาก็ไม่มี   หายใจออกหายใจเข้าก็ไม่มี  หาความสะทกสะท้านมิได้นัยน์ตาก็ไม่กระพริบ     
ผู้นี้คือท้าวสักกเทวราช  ล าดับนั้น มโหสถบัณฑิตถามว่า   ท่านเป็นท้าวสักกเทวราชมิใช่หรือ
ครั้นได้รับตอบว่าใช่  จึงถามว่า พระองค์เสด็จมาที่นี้เพื่ออะไรครั้นได้รับตอบว่า  เพื่อประกาศ
ปัญญาของเธอนั่นแหละ  จึงกล่าวว่า  ถ้าเช่นน้ันพระอ งค์อย่าได้กระท าอย่างนี้อีก                   
ท้าวสักกเทวราชเมื่อจะแสดงสักกานุภาพ   ก็สถิตอยู่ในอากาศ  ตรัสชมเชยมโหสถบัณฑิตว่า   
เธอวินิจฉัยความดี  เธอวินิจฉัยความดี  แล้วเสด็จกลับยังทิพยสถานของตนกาลนั้น  อมาตย์นั้น
ไปเฝ้าพระเจ้าวิเทหราชด้วยตนเอง  ถวายบังคมแล้วกร าบทูลว่าความเรื่องรถมโหสถกุมาร
วินิจฉัยดีอย่างนี้    แม้ท้าวสักกเทวราช  ก็ยังแพ้เหตุไรพระองค์จึงไม่ทรงทราบบุรุษพิเศษเล่า  
ขอเดชะ พระราชาตรัสถามเสนกอาจารย์ว่า  ควรน าบัณฑิตมาหรือยัง   อาจารย์เสนกะเป็นคน
ตระหน่ีจึงได้ทูลว่า  ข้าแต่มหาราชเจ้าบุคคลได้ชื่อว่าเป็นบัณฑิต ด้วยเหตุเพียงเท่านี้   โปรดรอ
ไปก่อน เราจักทดลองเขาแล้วจักรู้  พระราชาทรงดุษณีภาพ 
 

๓.๓ สรุปสาเหตุที่ท าให้เกิดข้อพิพาท  
 ผู้วิจัยได้น าเสนอ กรอบแนวคิดและ ประเภทของข้อพิพาท ในข้างต้นจะเห็นได้ว่า
ขอ้พิพาทที่เกิดขึ้นน้ันมีสาเหตุมาจากอกุศลธรรม  และกุศลธรรมซ่ึงเกิดขึ้นได้เสมอในวีถีชีวิต
แบบปุถุชนหรือโลกียธรรมมีที่มาจากปัจจเจกบุคคลเป็นที่ตั้งเรียกว่า ดังนี ้
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 ๓.๓.๑ สาเหตุภายใน 
       พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ทรงแสดงสาเหตุหลักที่ท าให้เกิดปัญหา หรือข้อพิพาทนั่น
คือ “ตัณหา” เป็นอกุศลธรรมที่พระองค์ทรงเน้นว่า เป็นสาเหตุแห่งข้อพิพาทที่ส าคัญอันปัจจัย
ภายในของบุคคล เมื่อถูกสังขาร ฝ่ายอกุศล  เข้าปรุงแต่งจิตแล้วย่อมมีสภาพร่วมไปตาม           
ตัวปรุงแต่ง  ดังพระพุทธพจน์ว่า 
     ธรรมทั้งหลาย๗  มีใจ๘ เป็นหัวหน้า๙ 
    มีใจเป็นใหญ่ ส าเร็จด้วยใจ 
                              ถ้าคนมีใจชั่วก็จะพูดชั่วหรือท าชั่วตามไปด้วย 
                               เพราะความชั่วน้ัน ทุกข์ย่อมติดตามเขาไป 
                               เหมือนล้อหมุนตามรอยเท้าโคที่ลากเกวียนไป  ฉะนั้น ๐  
   “ตัณหา” จัดเป็นเจตสิกฝ่าย อกุศลหรือชั่ว ท าให้กิดความยึดมั่น เมื่อยึดมั่นใน
ส่ิงนั้น  ๆ ว่าเป็นของของเรา ความมีตัวมีตนย่อมปรากฏชัดแจ้ง  เรียกเป็นชื่อเฉพาะว่า       
“ปปัญจธรรม”   คือ ธรรมเครื่องเนิ่นช้ากิเลสที่ท าให้คิดปรุงแต่งยืดเยื้อพิสดาร ๒  
 
 
 

                                                 
๗ธรรมทั้งหลาย มีความหมาย ๔ ประการ คือ   ) คุณธรรม ๒) เทศนาธรรม  ) ปริยัติธรรม                      

๔) นิสสัตตธรรม (สภาวะที่มิใช่สัตว์ ) หรือนิชชีวธรรม (สภาวะที่มิใช่ชีวะ ) ในที่นี้หมายถึงนิสสัตตธรรม  ได้แก่  
อรูปขันธ์     คือ  เวทนาขันธ์  สัญญาขันธ์  และสังขารขันธ์  (ขุ. ธ. อ.   /๒๐-๒ )   

๘ใจ  หมายถึงจิต  ๔  ระดับ  คือ  จิตระดับกามาวจรภูมิ  จิตระดับรูปาวจรภูมิ  จิตระดับอรูปาวจรภูมิ  
และจิตระดับโลกุตตรภูมิ  แต่ในที่นี้หมายเอาจิตที่มีโทมนัสประกอบด้วยปฏิฆะเดิมทีเดียว  จิตนั้นเป็นภวังคจิต คือ 
เป็นจิตที่ผ่องใส (ปภัสสรจิต)  แต่เมื่อถูกเจตสิกธรรมฝ่ายช่ัวกล่าวคือ อุปกิเสสธรรมจรมากระทบเข้าก็กลายเป็นจิต
เศร้าหมองที่เรียกว่า  ใจช่ัว  ซ่ึงพร้อมที่จะแสดงพฤติกรรมออกมาทางกายและวาจา (ข.ุ ธ. อ.   /๒๐) 

๙เป็นหัวหน้า  หมายถึงเป็นหัวหน้าของเจตสิกธรรม  กล่าวคือเป็นเหตุปัจจัยให้เจตสิกธรรมเกิดขึ้ น                 
(ข.ุ  ธ.  อ.   /๒ ). 

 ๐ข.ุ ธ. (ไทย) ๒๕/ /๒ . 

  ปปัญจธรรม  หมายถึงกิเลส     อย่าง  คือ  ตัณหา  มานะ  ทิฏฐิ  (ม. อุ. อ.   / ๙๗/ ๒ ). 
 ๒พระธรรมปิฎก  (ป.อ. ปยุตฺโต ), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบับประมวลศัพท์ , พิมพ์ครั้งที่  ๐ 

(กรุงเทพฯ : บริษัท เอส. อาร.์ พริ้นติ้ง แมส โปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๔๖),  หน้า  ๒ . 
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 อนุโลม 

ปฏิโลม 

 

       
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
   
  
  ค าว่า ตัณหา แปลว่า  ความทะยานอยาก  ความดิ้นรน  ความปรารถนา  
ความแส่หา    มี   คือ  ) กามตัณหาคือความทะยานอยากในกาม อยากได้อารมณ์อันน่ารัก
ใคร่น่าชอบใจมาเสพเสวยปรนเปรอตน  ๒) ภวตัณหาคือความทะยานอยากในภพ อยากเป็น
นั่นเป็นนี่หรือความกระหายอยากในความมั่นคงถาวรมีอยู่ตลอดไป รวมถึงใหญ่โตโดดเด่น
ของตน  ) วิภวตัณหาคือความทะยานอยากในวิภพอยากไม่เป็นน่ัน  ไม่เป็นนี่ อยากพรากพ้น
ดับสูญไปเสีย รวมทั้งพรากพ้น บั่นรอนแห่งตัวตน 
  เมื่อกล่าวถึงกระบวน ธรรม  ๔ โดยมี ‚ตัณหา ‛ เป็นตัวขับเคลื่อนส าคัญ
ก่อให้เกิดการแสวงหา หรือเรียกว่า ‚ปริเยสนา ‛ คือ ไปหา ไปเอา หรือ รับเอา เพื่อที่จะให้
ได้มาเสพเสว ยต่อไปอย่างไม่มีที่ส้ินสุด และความยึดมั่นถือมั่นเกิดขึ้นว่าเป็นของ เรา โดยไม่
ค านึงถึงการแสวงหานั้นจะได้มาด้วยวิธีใดก็ตาม ฉะนั้นเมื่อพิจารณาตัวตัณหานีมุ้่งประสงค์ต่อ

                                                 
  เรื่องเดียวกัน,  หน้า ๕๗. 

 ๔พระราชวรมุน ี(ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับขยายความ, พิมพ์ครั้งที่   ( กรุงเทพฯ : บริษัท 
ด่านสุทธาการพิมพพ์, ๒๕๒๙),  หน้า ๕๒๖. 

แผนผังแสดงปัจจัยท่ีก่อให้เกิดข้อพิพาทฝ่ายอกุศลธรรม  (โดยผู้วิจัย)  
 

อกุศลธรรม 

ตัณหา มานะ ทิฏฐิ 

ปปัญจธรรม 

ข้อพิพาท  



 ๔๖ 

เวทนาคือ  มีความต้องการส่ิงนั้น ส่ิงนี้เอามาเสพเสวยสนองต่อเวทนา หรือปรนเปรอตัวตน
โดยอาศัยอวิชชา คอยหล่อเลี้ยงและให้โอกาส พัวพันเก่ียวเนื่องอยู่กับเรื่องของตัวตน หรือ       
ตัวเรา-ของเรา เอาอัตตาเป็นศูนย์กลางและย้อนกลับมาสู่หรือน าไปสู่การแสวงหาอีกเช่นเดิม  
อันเป็นวงจรโดยย่อ ดังนี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแสดงการแสวงหาของบุคคลในโลกน้ี ปรากฏ
ในปริเยสนาสูตร  ๕ สรุปได้เป็น ๒ อย่าง คือ ๑) อนริยปริเยสนา  หมายถึง การแสวงหาของ  
เหล่าชนผู้ไม่ใช่พระอริยะ  ๖ ๒) อริยปริเยสนา  หมายถึงการแสวงหาของเหล่าชนผู้เป็น        
พระอริยะ คือ การแสวงหาอันยอดเยี่ยมได้แก่พระนิพพาน ถ้าจะกล่า วถึงการแสวงหาของ
บุคคลทั่วไปท่านอธิบายว่า การแสวงหาอย่างไม่ประเสริฐก็คือ มิจฉาอาชีวะ และการแสวง หา
อย่างประเสริฐเป็น สัมมาอาชีวะ นั่นเอง  ๗ วงจรดังกล่าว ข้างต้น นี้เป็นการกล่าวโดยย่อ            

                                                 
 ๕องฺ. จตุกฺก. (ไทย) ๒ /๒๕๕/ ๗๒- ๗ . 

 ๖องฺ. จตุกฺก. อ. ๒/๒๕๕/๔๔๗. 
 ๗พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า  ๒๗. 

เวทนา ปริเยสนา 

(+อวิชชา) 

อนุโลม ปฏิโลม 

แผนผังแสดงกระบวนธรรมซึ่งมีตัณหาเป็นตัวขับเคล่ือน (ย่อ)  โดยผู้วิจัย 

ตัณหา 



 ๔๗ 

ถ้าจะอธิบายโดยขยายเพื่อให้เห็นชัดเจนยิ่งขึ้นว่า ตัณหา  เป็นสาเหตุแห่งข้อพิ พาท ซ่ึงพบว่า
ปรากฏอยู่ใน  มหานิทานสูตร ๘ ดังนี ้
  ‚เพราะอาศัยเวทนา ตัณหาจึงมี 
                เพราะอาศัยตัณหา ปริเยสนา (การแสวงหา) จึงมี           
  เพราะอาศัยปริเยสนา ลาภะ (การได้) จึงมี 
                เพราะอาศัยลาภะ วินิจฉยะ (การก าหนด) จึงมี 
             เพราะอาศัยวินิจฉยะ ฉันทราคะ (ความก าหนัดด้วยอ านาจความพอใจ) จึงม ี
               เพราะอาศัยฉันทราคะ อัชโฌสานะ (ความหมกมุ่นฝังใจ) จึงมี 
                เพราะอาศัยอัชโฌสานะ ปริคคหะ (การยึดถือครอบครอง) จึงมี 
  เพราะอาศัยปริคคหะ มัจฉริยะ (ความตระหน่ี) จึงมี 
                เพราะอาศัยมัจฉริยะ อารักขะ (ความหวงกั้น) จึงมี 
                เพราะอารักขะเป็นเหตุ บาปอกุศลธรรมเป็นอเนก ย่อมเกิดขึ้ นจากการถือ
ท่อนไม้ การถือศัสตรา การทะเลาะ การแก่งแย่ง การวิวาท การพูดขึ้นเสียงว่า ‚มึง มึง‛ การพูด        
ส่อเสียด และการพูดเท็จ” 
  เมื่อพิจารณา เนื้อหาของมหานิ ทานสูตรแล้ว  พระองค์ทรง มุ่งเน้นการ
อธิบายหลักธรรมที่มีเนื้อหา อย่างลึกซ้ึง คือ ‚นามรูป‛ ๙ โดยเริ่มจาก ‚เวทนา‛ ในการอธิบาย
เพื่อเน้น “ตัณหา” เป็นเหตุท าให้ปริเยสนาเกิดขึ้น และเชื่อมโยงไปยังอกุศลกรรมอื่น ๆ ท าให้
มีลักษณะเป็นวัฏฏะตามหลกัปฏิจจสมุปบาท สามารถเขียนเป็นแผนผังได้ ดังนี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                 

 ๘ที. ม. (ไทย)  ๐/ ๐ /๖ . 
 ๙ที. ม. (ไทย)  ๐/๙๗/๕๘.  



 ๔๘ 

(การแสวงหา) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
              
    
 
 
 
  เมื่อพิจารณาถึงความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันซ่ึงอาศัยเป็นวงจรอย่างนี้ สามารถ
ยกประเด็นเรื่องของ ตัณหา เป็นตัวการหลักอันก่อให้เกิดข้อพิพาท ไม่ว่าจะเริ่มจากหลักธรรม  
ข้อใดข้อหนึ่งก่อนก็ได้เพราะ องค์ธรรมที่ทรงแสดงไว้น้ันย่อมมีลักษณะเชื่อมโยงอันอธิบาย
ต่อเนื่องกันไปเป็นลูกโซ่ หรือวงจรได้อย่างน่าอัศจรรย์ยิ่ง ตรงกับค าว่า ปฏิจจสมุปบาท  ซ่ึงมา
จากค าบาลี ว่า ‚ปฏิจฺจสมุปฺปาท ‛  อันประกอบด้ วยค าว่า ‚ปฏิจฺจ (อาศัย)  + สมุปฺปาท (แยก
เป็น ส  (ร่วม) + อุปฺปาท (เกิดขึ้น))‛ เมื่อรวมทั้ง ๒ ค า จึงแปลได้ว่า การเกิดขึ้นร่วมกันโดย
อาศัยกัน ๒๐ ฉะนั้น ในแต่ละพระสูตรที่กล่าวมาน้ันเป็นการแสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่า        
พระพุทธองค์ทรงแสดงองค์ธรรมใดนั้นขึ้นอยู่กับอุปนิสัยของผู้ฟังเป็นหลัก๒  
 

                                                 
๒๐บรรจบ  บรรณรุจ,ิ ปฏิจจสมุปบาท, (กรุงเทพมหานคร : พรบุญการพิมพ,์ ๒๕ ๘), หน้า  . 
๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า  ๐. 

(+อวิชชา) เวทนา 

ปริเยสนา 

ลาภะ 

วินิจฉยะ 

ฉันทราคะ อัชโฌสานะ ปริคคหะ 

มัจฉริยะ 

อารักขะ 

การถือท่อนไม้ การถือศัสตรา การทะเลาะ  
การแก่งแย่ง การวิวาท การพูดขึ้นเสียงว่า  
“มึง มึง” การพูดส่อเสียด และการพูดเท็จ 

 

(ความรู้สึก) 

(ความอยาก) 

(การได้) 

(การก าหนด) 

(ความก าหนัดด้วยอ านาจความพอใจ) (ความหมกมุ่นฝังใจ) (การยึดถือครอบครอง) 

(ความตระหนี)่ 

(ความหวงกั้น) 
อนุโลม ปฏิโลม 

แผนผังแสดงกระบวนธรรมซึ่งมีตัณหาเป็นตัวขับเคล่ือน (ขยาย)  โดยผู้วิจัย 

ตัณหา 



 ๔๙ 

  เมื่อพิจารณาค าว่า ‚ตัณหา‛ จึงเป็นที่มาหรือสาเหตุแห่ง ข้อพิพาทที่ส าคัญ
อย่างยิ่งอันก่อให้เกิดการทะเลาะวิวาทเพราะมีค าว่า ‚ของเรา‛ คือตัณหาเข้ามามีบทบาทและ
อิทธิพลครอบง าจิตท าให้เกิดความยึดมั่นและถือมั่น หรือที่เรียกว่า อุปาทาน ๒๒ อันยาก             
ที่จะสลัดทิ้งไปได้ และท าให้เกิดการแสวงหาในทางที่ผิด  ดังปรากฏอยู่ในมโหสถอรรถกถา
ชาดกเรื่อง “โค”๒ โจรลักโคอยากได้ในทางทุจริตอย่างแรงกล้าแสดงออกอย่างชัดแจ้งด้วยการ
ลักโคที่เจ้าของเขาไม่ได้ให้ท าให้การแสวงหาของผู้นั้นเป็น ‚อนริยปริเยสนา ‛ เป็นการ
แสวงหาที่ไม่ชอบนั่นเอง 
  ค าว่า มานะ แปลว่า ความถือตัว ความส าคัญตัวว่าเป็นนั่นเป็นนี่ ๒๔ ซ่ึงอาจ
รวมความถึงการถือตัว กิริยาที่ถือตัว ภาวะที่ถือตัว ความล าพองตน ความทะนงตน ความเชิดชู
ตนเป็นดุจธง ความเห่อเหิม  ความที่จิตต้องการเชิดชูตนเป็นดุจธง‛๒๕  ซ่ึงการถือตัวของมนุษย์
นี้ท าให้เกิดปัญหาแล้วอะไรที่ท าให้มนุษย์ส าคัญตัวว่าดีกว่าคนอื่น  เสมอคนอื่น หรือเลวกว่า
คนอื่น  จากการศึกษาพบว่า มนุษย์ใช้สถานะของความเป็นชาติ โคตร ความเป็นบุตรของผู้มี
ตระกูล ความเป็นผู้มีรูปงาม ทรัพย์ การศึกษา หน้าที่การ งาน หลักแห่งศิลปวิทยา วิทยฐานะ  
ความคงแก่เรียน ปฏิภาณ หรือส่ิงอื่นนอกจากที่กล่าวแล้วว่า เราเลิศกว่าเขา ‛๒๖  หากกล่าว      
ในประเด็นน้ีก็คือ มนุษย์ได้อาศัยคุณสมบัติดังกล่าวเป็นเครื่ องมือส าคัญในการแสดงตน หรือ
แสดงตัวว่า ตัวเองดี  หรือ เด่นกว่าคนอื่นในคุณสมบัติเหล่า นั้น  และนั่นจึงเป็นที่มาของ          
การถือตัว  และยึดมั่นในความถือตัว  ท าให้เกิดการทะเลาะวิวาทจนน าไปสู่การฆ่ากัน มุ่งหมาย       
ที่จะเอา  ท าลาย ชีวิตหรือทรัพย์สมบัติของผู้อื่น  ดังที่พระพุทธ องค์ ตรัสว่า ‚ผู้ใดส าคัญว่า                
เราเสมอเขา เลิศกว่าเขาหรือด้อยกว่าเขา๒๗ ผู้นั้นพึงต้องวิวาทกันด้วยความถือตัวนั้น‛  
 
 

                                                 
๒๒ที. ปา. (ไทย)   /  ๒/๒๙ ., ดูเทียบใน อภิ. วิ. (ไทย)  ๕/๙ ๘/๕๘๘. 

๒ ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖ /  ๕. 
๒๔พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบบัประมวลศัพท์, หน้า  ๙๔. 
๒๕ข.ุ จู. (ไทย)  ๐/ ๐ / ๕ ., ดูเทียบใน ขุ. ม. (ไทย) ๒๙/ ๗๘/๕ ๐. 
๒๖ข.ุ จู. (ไทย)  ๐/ ๐ / ๕ - ๕ ., ดูเทียบใน ขุ. ม. (ไทย) ๒๙/ ๗๘/๕๐๘-๕ ๐. 
๒๗องฺ. ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/ ๐๖/๖๒๘. 



 ๕๐ 

  ประเด็นดังกล่าวมาข้างต้นพบว่า ‚มานะ ‛ จึงเป็นสาเหตุที่ส าคัญอีก
ประการหน่ึงที่ท าให้เกิ ดข้อพิพาทได้ดังปรากฏในอรรถกถาชาดกเรื่อง “คนเตี้ยชื่อนาย        
โคฬกาฬ”๒๘ อันเป็นข้อพิพาทในเชิงชู้สาว ซ่ึงนายโคฬกาฬมีลักษณะเตี้ยและ ผิวด าแต่มีความ
ขยันหมั่นเพียรในการประกอบสัมมาชีพเพื่อสร้างฐานะมีภรรยาชื่อนางทีฆตาหลา  จนวันหน่ึง
ได้พบกับนายทีฆปิฏฐิอันมีมานะได้กล่าว เปรียบเทียบตนกับสามีของนาง ทีฆตาหลาคือนาย
โคฬกาฬ ว่าตนน้ันดีกว่า เด่นกว่า สามารถให้ความสุข และความสบายแก่นางได้ จนนาง      
ทีฆตาหลา ได้คลาย   ความสิเนหาใ นสามีของตนหันมา มีจิตปฏิพัทธ์ ต่อนายทีฆปิฏฐิ ซ่ึงมีจิต
ประกอบด้วยตัณหาอยากได้นางทีฆตาหลาเป็นภรรยาน่ันเอง 
  ค าว่า ทิฏฐิ แปลว่า ความเห็น ทฤษฎีหรือความเห็นผิด๒๙ อาจรวมความถึง
ลัทธิ ต่าง ๆ ซ่ึง ทิฏฐิใน หัวข้อ นี้ เป็นความหมาย ใน เชิง ลบประกอบไปด้วย  ทิฏฐิ ๒ คือ                      
 ) สัสสตทิฏฐิ ความเห็นว่าเที่ยง ๒) อุจเฉททิฏฐิ ความเห็นว่าขาดสูญ หรือ ทิฏฐิ   คือ          
 ) อกิริยทิฏฐิ ความเห็นว่าไม่เป็นอันท า ๒) อเหตุกทิฏฐิ ความเห็นว่าไม่มีเหตุ  ) นัตถิกทิฏฐิ 
ความเห็นว่าไม่มี ไม่มีหลักที่แน่นอน หรือ สักกายทิฏฐิ   ๒๐ มิจฉาทิฏฐิ    ๐ อันตคาหิกทิฏฐิ 
 ๐ จนถึงทิฏฐิ ๖๒ ๐ การที่มนุษย์ยึดมั่นถือมั่นในทิฏฐิ (ทิฏฐุปาทาน ) อย่างใดอย่างหน่ึงดังที่
ได้กล่าวแล้ว จึงท าให้เกิดการทะเลาะวิวาทกันในกลุ่มของคนที่มีความเห็นแตกต่างกันแต่      
ไม่ยอมรับ  ความคิดเห็นของคนอื่น  เนื่องจากบุคคลแต่ละคนมีจุดยืนขอ งตัวเอง ด้วยเหตุผล
ดังกล่าว พระพุทธเจ้า ทรง ย้ าว่า  ‚ชนเหล่าใดยังถือทิฏฐิ  ๒  ชนเหล่านั้น ย่อมเที่ยว
กระทบกระทั่งกันในโลก ‛    และ ‚สัตว์ทั้งหลายผู้ยึดถือในทิ ฏฐิทั้งหลายว่า ยอดเยี่ยม         
ย่อมท าทิฏฐิใดให้ยิ่งใหญ่ในโล กกล่าวทิฏฐิอื่นทุกอย่างนอกจากทิฏฐินั้นว่าเลว   เพราะฉะนั้น 
สัตว์เหล่านั้นจึงไม่ล่วงพ้นการวิวาทไปได้ ‛  ๔ เพราะฉะนั้น  ทิฏฐิ จัดได้ว่าเป็นสาเหตุที่ส าคัญ
ประการหน่ึงที่ท าให้ เจ้าลัทธิ พราหมณ์ หรือสมณะต่าง  ๆ ต้องทะเลาะวิวาทกัน เพียงเพราะ
                                                 

๒๘ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖ / ๔๐. 
๒๙พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ์ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๗๗. 

 ๐ข.ุ ม. (ไทย) ๒๙/ ๗๔/๔๙๒-๔๙๔. 
  ข.ุ ม. (ไทย) ๒๙/  ๕/ ๔ . 
 ๒ข.ุ ม. (ไทย) ๒๙/๘๒/๒๔๔-๒๔๕. 
  ข.ุ ม. (ไทย) ๒๙/๘๒/๒๔ . 

 
 ๔ข.ุ สุ. (ไทย) ๒๕/๘๐ -๘๐๗/๖๙๔. 



 ๕  

ต้องการรักษาจุดยืนของตนเองเอาไว้ โดยไม่ยอมรับ หรือสนใจแนวคิดของคนอื่น  และ
นอกจากการไม่ยอมรับและไม่สนใจแล้ว ยังเป็นที่มาของการดูถูก และเหยียดหยาม ผู้อื่น       
ดังพุทธพจนว์่า  
    ‚สัตว์เกิดผู้ยึดถือในทิฏฐิทั้งหลายว่ายอดเยี่ยม 
   ย่อมท าทิฏฐิใดให้ยิ่งใหญ่ในโลก 
   กล่าวทิฏฐิอื่นทุกอย่างนอกจากทิฏฐินั้นว่า ‘เลว’ 
   เพราะฉะนั้น  สัตว์เหล่านั้นจึงไม่ล่วงพ้นการวิวาทไปได้‛ ๕ 
  พระพุทธพจน์ข้างต้นได้เน้นย้ าค าว่า ‚ทิฏฐิ‛ ในเชิงลบ กล่าวอีกนัยนั่น คือ 
มิจฉาทิฏฐิ อันเป็นสาเหตุแห่งข้อพิพาทประการหน่ึงที่ส าคัญยิ่ง เพราะทิฏฐินี้เป็นรากฐาน ท า
ให้เกิดการแสดงออกในทางทุจริตซ่ึง เป็นเจตสิกฝ่ายชั่ว หรือเรียก ระบุให้ชัดเจนได้ อีกอย่าง
หน่ึง คือ อวิชชา เมื่อจิตเลื่อนไหลไปตามเจตสิกฝ่ายชั่วอย่างต่อเนื่องอันเกิดได้ง่ายกว่าฝ่ายกุศล 
ท าให้ละทิฏฐินั้นได้ยาก และยึดติดอย่างเหนียวแน่นเป็น ‚ทิฏฐุปาทาน‛  
  ถ้าพิจารณาจากอรรถกถาชาดก ๖ กรณีคือ เรื่อง “โค” เรื่อง “เครื่องประดับ
ท าเป็นปล้อง ๆ” เรื่อง “กลุ่มด้าย” เรื่อง “บุตร” เรื่อง “คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ” และเรื่อง “รถ” นั้น 
ทิฏฐิหรือความเห็นผิดนี้เป็นการที่อยู่เบื้องหลังท าให้การแสวงหาเป็นไปในทางมิชอบ 
  เมื่อ สรุปเกี่ยวกับ สาเหตุ ที่ก่อให้เกิด ข้อพิพาท  ดังที่ได้น าเสนอแล้ว            
ในเบื้องต้น  จะพบว่า เกิดจากรากเหง้าที่ส าคัญ   ประการ กล่าวคือ ตัณหา มานะ และทิฏฐิ 
รากเหง้าเหล่านี้เป็นส่ิงที่ก่อให้เกิดความเนิ่นช้า ต่อการพัฒนาศักยภาพ ของมนุษย์  เหน่ียวรั้ง
การพัฒนาองค์กร และสังคม  ดังจะเห็นว่าเหตุการณ์ต่าง  ๆ ที่เกิดขึ้นในสังคมที่เกี่ยวข้องกับ
การทะเลาะวิ วาทจนน าไปสู่การฆ่า หรือท าลายกันน้ันล้วนเกิดจากรากเหง้าเหล่านี้ทั้งส้ิน  
ฉะนั้น กระบวนการ ไกล่เกลี่ย ข้อพิพาท หรือหนทาง แก้ไขปัญหาจึงไม่ได้มองเพียงแค่
ปรากฏการณ์ภายนอกเท่านั้น หากต้องมองเข้าไปภายในคือจิตใจด้วย เพื่อท าการศึกษาวิเคราะห์
ได้ตรงประเด็นจึงท าใหข้้อพพิาท และปัญหาต่าง ๆ ได้รับการแก้ไขอย่างตรงจุดและรอบด้าน 
   เมื่อจิตที่เป็นกุศลแล้วท าให้เกิดข้อพิพาทได้อย่างไร อะไรเป็นประเด็นที่ท าให้
เกิดข้อพิพาทได้ คือ กุศลกรรม เช่น การกระท าทางกายที่เป็นกุศล (กายสุจริต) และการกระท า
ทางวาจาที่เป็นกุศล  (วจีสุจริต) เป็นส่วนหน่ึงที่ท าให้เกิดข้อพิพาทได้เช่นกัน ในเชิงของโลกิย
ธรรมนั่นเอง  กล่าวคือ การที่บุคคล หรือกลุ่มบุคคลมีเจตนาที่ดี อันได้แก่  อโลภะ อโทสะ 
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และอโมหะ เป็นจิตที่ประกอบด้วยเจตสิกฝ่ายดี ย่อมส่งผลให้เกิดการกระท าที่ดีทั้งกายและ
วาจา ได้น าเสนอข้อมูล หรือข้อเท็จจริง  บางประการ ต่อบุคคล หรือกลุ่มบุคคล หรือองค์กร  
ซ่ึงกลุ่มบุคคลนั้นอาจไม่เห็นด้วย  หรือได้รับการตอบสนอง ต่อข้อเท็จจริงที่น าเสนอ และอาจ
โต้แย้งหรือวิวาทกันได้ ดังปรากฏในอภยราชกุมารสูตร  ๖ เรื่อง  เกณฑ์ในการตรัสวาจาของ
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าความว่า “...ราชกุมาร ตถาคตก็อย่างนั้นเหมือนกัน     

 ) รู้วาจาที่ไม่จริง  ไม่แท้   ไม่ประกอบด้วยประโยชน์   และวาจานั้น
ไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของคนอื่น ตถาคตไม่กล่าววาจานั้น 
    ๒) ตถาคตรู้วาจาที่จริง  ที่แท้   แต่ไม่ประกอบด้วยประโยชน์    และ
วาจานั้นไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของคนอื่น  ตถาคตไมก่ล่าววาจานั้น 
                ) ตถาคตรู้วาจาที่จริง  ที่แท้  และประกอบด้วยประโยชน์   แต่วาจา
นั้นไม่เป็นที่รัก ไม่เป็นที่ชอบใจของคนอื่น  ในข้อนั้น  ตถาคตรู้กาลท่ีจะกล่าววาจานั้น 
               ๔) ตถาคตรู้วาจาที่ไม่จริง ไม่แท้  ไม่ประกอบด้วยประโยชน์  แต่วาจา
นัน้เป็นที่รักเป็นที่ชอบใจของคนอื่น  ตถาคตไม่กล่าววาจานั้น 
    ๕) ตถาคตรู้วาจาที่จริง ที่แท้  ไม่ประกอบด้วยประโยชน์   แต่วาจานั้น
เป็นที่รัก เป็นที่ชอบใจของคนอื่น ตถาคตไม่กล่าววาจานั้น 
               ๖) ตถาคตรู้วาจาที่จริง  ที่แท้ ที่ประกอบด้วยประโยชน์   และวาจานั้น
เป็นที่รัก เป็นที่ชอบใจของคนอื่น ในข้อนั้น ตถาคตรู้กาลท่ีจะกล่าววาจานั้น...” 
   จากพระสูตรข้างต้น ถึงแม้วาจาของพระองค์จะเป็นวจีสุจริตอันประกอบ      
ไปด้วยประโยชน์ก็ตามแต่เมื่อยังไม่ถูกกาลหรือสถานที่แล้วการกล่าววาจาเช่นน้ันอาจไม่ก่อ
ประโยชน์ให้แก่บุคคนน้ันหรืออาจเกิดเป็นกรณีพิพาทขึ้นมาได้นั่นเอง 
   ดังกรณีตัวอย่างข้ออพิพาทที่ปรากฏ ในอรรถกถาชาดกอันเกิดจากกุศล กรรม
ทางกาย ของปัจเจกบุคคลเป็นเหตุ  ก็คือ กรณีเรื่อง “รถ” ๗ ซ่ึงท้าวสักกเทวราชมีจิตปรารถนา   
ที่จะประกาศปัญญาบารมีของมโหสถบัณฑิตจึงเสด็จลงมาแปลงกายเป็นบุรุษเ พศแล้วกระท า
กุศโลบายแสร้งขโมยรถจากชายผู้เป็นเจ้าของรถนั้น โดยที่เขาไม่รู้ข้อเท็จจริงว่า บุรุษผู้นีม้ิได้มี
เจตนาที่จะขโมยรถจริง ๆ เกิดการเข้าใจผิดพลาดในข้อเท็จจริง จึงได้ติดตามทวงสมบัติของ
ตนคืน เป็นเหตุให้กรณีพิพาทระหว่างกันในที่สุดนั่นเอง 
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๓.๓.๒  สาเหตภุายนอก 
 สาเหตอุันก่อให้เกิดข้อพิพาทมีสาเหตุจากปัจจัยภายใน คือ อกุศลมูล เป็นประการ
ส าคัญ หรือแม้แต่ กุศลมูล  ก็เป็นสาเหตุหนึ่งด้วยอัน เป็นธรรมชาติของมนุษย์ แม้แต่แนวคิด
ร่วมสมัยก็ยอมรับเช่นเดียวกันว่า ‚ความขัดแย้ง‛ เป็นส่ิงที่หลีกเลี่ยงไม่ได้  ๘ ผู้วิจัยจึงน าเสนอ
รูปแบบของข้อพิพาทให้ชัดเจน เป็นรูปธรรม  ซ่ึงมีความสัมพันธ์เชื่อมโยง จากสาเหตุภายใน     
สู่สาเหตภุายนอก ๙ ดังต่อไปนี้ 
  ๑)  ข้อพิพาทเกี่ยวกับชาตพิันธุ์ 
  ประเด็นข้อพิพาทเกี่ยวกับ เชื้อชาติในมโหสถชาดกเช่นกรณีของ ‚คนเตี้ยชื่อ
นายโคฬกาฬ ‛๔๐ ว่านายโคฬกาฬนั้นถือก าเนิด โดยมีรูป ร่างลักษณะที่เตี้ย อันเป็นรูปลักษณ์
ภายนอกที่ถือก าเนิดมาโดยสภาพน้ันแล้ว ไม่สามารถก าหนดหรือเปลี่ยนแปลงอะไรได้ แต่ส่ิง
ที่นายโคฬกาฬเลือกที่เปลี่ยนแปลงนั่นคือ ศักยภาพ ภายในที่พัฒนาขึ้น อันได้แก่ วิริยะ            
ในการประกอบสัมมาชีพอย่างต่อเนื่องจนสามารถมีฐานะในระดั บหน่ึง และมีภรรยา     
ตรงกันข้ามกับ นายทีฆปิฏฐิ ซ่ึง เป็นคนเข็ญใจ  และ มีความโลภได้กล่าวมุสา หลอก ลวง             
นางทีฆตาหลาภรรยาของนายโคฬกาฬให้หลงเชื่อว่าสามารถ   เลี้ยงดู และให้ความสุขมากกว่า
นายโคฬกาฬซึ่งเป็นสามีของนางจนนาง ทีฆตาหลา หลงเชื่อและทอดทิ้งสามีไปกับ               
นายทีฆปิฏฐิ  
  ถ้าพิจารณาจาก ชาติพันธุ์  ในกรณีนี้ คือนายทีฆปิฏฐิ ได้กล่าว ยกจุดด้อยเรื่อง
รูปลักษณ์ภายนอกอันเป็นส่วนหน่ึงของ เชื้อชาติ ซ่ึงเป็น ประเด็น หลัก แล้ว น าเสนอ
ผลประโยชน์ (interest)  ที่ดีกว่าท าใหน้างทีฆตาหลาคล้อยตามซ่ึงอธิบายวิธีการดังกล่าวน้ีตาม
กระบวนธรรมของ ‚ปปัญจธรรม‛ ได้ก็คือ ตัณหาของนายทีฆปิฏฐิเกิดขึ้นแล้วแสดงออกด้วย
การแสวงหาอย่างผิด ๆ คือ อนริยปริเยสนาด้วยการกล่าวมุสาวาทต่อนางทีฆตาหลาจนนางเกิด
                                                 

 ๘สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยรามค าแหง , การประเมินผลโครงการน าร่องเพื่อเสริมสร้าง

กระบวนการปฏิบัติงานและเพิ่มศักยภาพอาสาสมัครไกล่เกลี่ยข้อพิพาทในชุมชน (อ.ก.ช.), (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์
มหาวิทยาลัยรามค าแหง, ๒๕๕๐), หน้า ๒ . 

 ๙พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร),  ‚รูปแบบการจัดการความขัดแย้งโดยพุทธสันติวิธี : 

ศึกษาวิเคราะห์กรณีลุ่มน้ าแม่ ตาช้าง จ .เชียงใหม่‛,  วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร ดุษฎีบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , ๒๕๔๗), หน้า  ๙๖., ได้อธิบายปัจจัยภายนอกโดยใช้ทฤษฎีอัคคีภัย      
อันแสดงให้เห็นถึงความบกพร่อง ๔ ด้านคือ  . ทางข้อมูล ๒. ผลประโยชน์  . ความสัมพันธ์ และ๔. ชาติพันธุ.์  
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มานะ และทิฏฐิเปรียบเทียบเห็นจุดด้อยของสามีตนเกิดความรู้สึก (เวทนา ) อันไม่ชอบใจ 
จากน้ันนายทีฆปิฏฐิก็เติมเชื้อตัณหาด้วยการเสนอส่ิงดีกว่าอัน น่าปรารถนาจนนางคลายความ
พอใจในสามีตนที่หาเลี้ยงดูโดยสัมมาชีพ  
  ฉะนั้น ‚ชาติพันธุ์‛ เป็นเหตุปัจจัยภายนอก ที่มีอิทธิพลอย่างยิ่งอีกด้านหน่ึงที่     
จะท าให้เกิดข้อพิพาทในระหว่างบุคคลหรือกลุ่มบุคคล เพราะสิ่งเหล่านี้จะเป็นตัวกระตุ้นส าคัญ
ท าให้เหตุปัจจัยภายในได้รับผลกระทบ และแสดงออกมาในรูปของการทะเลาะวิวาทต่อไป      
  ๒)  ข้อพิพาทเกี่ยวกับความสัมพันธ์  
  พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรง แสดง ถึงความสัมพันธ์ของบุคคลปรากฏ               
ในสิงคาลกสูตร ๔  ทรงเน้นให้ผู้ที่เป็นอริยชน รักษาความสัมพันธ์ทั้ งในระดับปฐมภูมิ คือ 
บุคคลในครอบคัวอันได้แก่ มารดาบิดา (บุตร) ภรรยา (สามี) และความสัมพันธ์ในทุติยภูมิ คือ 
ครูอาจารย์ (ศิษย์) มิตรสหาย ทาสกรรมกร (นายจ้าง) และสมณพราหมณ์  (ศาสนิกชน) เพื่อให้
การท าหน้าที่ของอริยชนไม่ขาดตกบกพร่องเป็น   การรักษาสัมพันธภาพที่ดีให้คงอยู่เป็นปกติ
ซ่ึงบุคคลอันใกล้ชิดรอบตัวดังกล่าวเปรียบ ดุจดังทิศทั้ง ๖ โดยมีมงคลสูตร๔๒ พิจารณาในการ
ปฏิเสธความสัมพันธ์หรือไม่ยอมมีความสัมพันธ์เพราะว่า ผู้เป็นพาลทั้งกาย วาจาและใจเมื่อมี
สัมพันธภาพด้วยแล้วย่อมเกิดแต่ความเสียหายอันก่อให้เกิดข้อพิพาทได้ และทรงแสดงผู้ที่ควร
มีสัมพันธภาพต่อกันก็คือ บัณฑิตซ่ึงเป็นผู้ที่มีปัญญารู้ผิดชอบชั่วดี  ด ารงตนได้อย่างเหมาะสม
น ามาซ่ึงความเจริญก้าวหน้าแห่งชีวิตต่อไป 
  เมื่อศึกษา ปรากฏการณ์ ข้อพิพาท ที่เกิดขึ้นใน มโหสถ อรรถกถาชาดก เรื่อง 
‚บุตร‛๔  เป็นเรื่องราวที่เกิด จากการลักเด็กทารกจากหญิง มารดาคนหนึ่งซ่ึงมีความผูกพันอยู่
กับบุตรของตนอย่าง แนบแน่น อันเป็นธรรมชาติ ของมารดาย่อมท าหน้าที่ปกป้องดูแลบุตร
นั่นเอง ซ่ึงเป็นสัมพันธภาพในระดับแรก ส่วนนางยักษ์นั้นมีตัณหาเป็นที่ตั้งอยากได้ทารกของ
หญิงนั้นเพื่อมาเป็นอาหารของตนจึงแปลงกายมาเป็นหญิง โดยอาศัยความสัมพันธ์อย่างเรียบง่าย
คือแสร้งท าสนิทสนมหยิบยื่นน้ าใจโดยอาสาให้นมแก่ทารกในขณะที่แม่ของเด็กก าลังจะน าบุตร
ของตนอาบน้ า เมื่อหญิงน้ันอนุญาตแล้ว นางยักขินีที่แปลงตนมาได้อุ้มทารกน้ันเล่นสักพักก็น า
ทารกหนีไป  
                                                 

๔ ที. ปา. (ไทย)   /๒๔๔/๒๐๐., ดูรายละเอียดใน ท.ี ปา. ฎีกา ๒๔๔/ ๕๙. 
๔๒ข.ุ ข.ุ (ไทย) ๒๕/ /๗. 
๔ ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖ /  ๙.  
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  กรณีดังกล่าวน้ีถ้าพิจารณาจากความสัมพันธ์ของทั้งสองฝ่ายแล้ว  ก่อนหน้า    
ทั้งสองไม่รู้จักและคุ้นเคยกันมาก่อนแต่อย่างใด ซ่ึงนางยักขินีอาศัยการเชื่อมความสัมพันธ์ ๔๔ 
คือความเป็นหญิง (ความจริง) เพื่อให้มารดาของบุตรนั้นไว้วางใจ (Trust) ในเบื้องต้น จากน้ัน
อาศัยความกรุณา (Mercy) โดยอาสาให้นมแก่ทารก จนหญิงมารดาน้ันยอมรับและเชื่ อใจ     
ซ่ึงถ้าเป็นไปตามนี้สันติ ภาพความยุติธรรม (Just Peace) ย่อมเกิดแก่ทั้งสองฝ่าย  แต่เหตุการณ์
กลับกลายตรงกันข้ามเกิดผลลัพธ์เป็นข้อพิพาทเนื่องจากความจริงที่แอบแฝงมาของนางยักขินี       
ซ่ึงมาจากการแปลงเป็นหญิงมนุษย์เพื่อต้องการหลอกลวงเอาทารกจากหญิงมารดาน่ันเอง 
  ๓) ข้อพิพาทเกี่ยวกับข้อมูลหรือข้อเท็จจริง  
  ข้อเท็จจริงในประเด็นน้ีเป็นความจริงเชิงสมมติสัจจะและถือได้ว่าเป็นตัวแปร
ส าคัญที่จะก่อให้เกิด ข้อพิพาท   ซ่ึงข้อมูลหรือข้อเท็จจริง อันน ามา สู่กรณีพิพาท ก็เพราะว่า     
การวิเคราะห์  การตีความ การแปรผลข้อมูล และ การส่ือสารที่ผิดแผกแตกต่างออกไปจาก
ข้อเท็จจริงที่คงอยู่  หรือในทิศทางตรงกันข้าม  เราอาจจะเข้าใจ ซ่ึงความเข้าใจอาจจะเกิดจาก
การตีความ วิเคราะห์  หรือได้รับ ความบอกเล่าจากบุคคลที่น่าเชื่อถือ แต่เมื่อมีบางคนได้น า
ข้อมูลที่เป็ นชั้นปฐมภูมิ  มาชี้แจ้ง  เราอาจจะ ไม่ยอมรั บ และมองว่าข้อมูลดังกล่าวนั้นอาจจะ
ไม่ใช่ข้อมูลที่แท้จริงก็ได้ 
  ดังปรากฏการณ์ ข้อพิพาทที่เกิดขึ้นใน อรรถกถาชาดก เรื่อง ‚โค‛๔๕ ความว่า 
บุรุษชาวปาจีนยวมัชฌคาม คนหนึ่งเลี้ยงโคไว้เพื่อท านา วันรุ่งขึ้นได้น าโคไปกินหญ้าจนตน
นั้นเผลอหลับไป เมื่อตื่น ขึ้นมาไม่เห็นโคของตน  จึงค้นหาในบริเวณนั้นแล้วพบโจรก าลังน า
โคของตนไป จึงวิ่งไล่ตามไปเพื่อน าโคของตนคืนมา แต่โจรนั้นก็อ้างสิทธิในความเป็น
เจ้าของโคนั้น อันเป็นการกล่าวตู่ ท าให้เกิดการวิวาทถกเถียงกัน 
  ถ้าพิจารณากรณีพิพาทอันเกิดจากการลักทรัพย์  เช่น  กรณีพิพาทเรื่อง 
เครื่องประดับ ท าเป็นปล้อง ๆ , ด้ายกลุ่ม , บุตร , รถ และกรณีเชิงชู้สาวคือเรื่อง คนเตี้ยชื่อ       
โคฬกาฬ ซ่ึงการพิสูจน์ข้อเท็จจริงของมโหสถบัณฑิตต้องกระท าอย่างไร ถึงจะเป็นการท า ให้

                                                 
๔๔กระทรวงยุติ ธรรม , การไกล่เกลี่ยระงับข้อพิพาทและความขัดแย้งในชุมชน , (กรุงเทพฯ :          

โรงพิมพ์ชุมนุมสหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จ ากัด, ๒๕๕๐), หน้า ๖.,ได้อธิบายหลักเช่ือมความสัมพันธ์ ๔ 
อย่าง คือ  . ความจริง (True) ๒. ความไว้วางใจ  . ความกรุณา (Mercy) ๔. สันติภาพความยุติธรรม (Just Peace) 

๔๕ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖ /  ๕.  



 ๕๖ 

ความจริงปรากฏเพื่อให้เกิดการยอมรับแก่ทั้งสองฝ่ายและ ต่อบุคคลในสังคม คือมหาชนผู้มา
ชุมนุมมุงดูการวิวาทอยู่นั้นเป็นส่ิงที่จ าเป็นอย่างยิ่งเพื่อให้เกิดความเป็นธรรมนั่นเอง 
  ๔)  ข้อพิพาทเกี่ยวกับผลประโยชน์  
  ค าว่า “ผลประโยชน์ ” ในที่น้ีมุ่งเน้นไปที่ผลประโยชน์   ในปัจจุบันเท่าน้ัน    
อันเป็นค าจ ากัดความที่แคบกว่า ‚อัตถะ‛๔๖ อย่างมาก เพราะ เหตุน้ีเองจึงท าให้เป็นเหตุปัจจัยที่
ก่อให้เกิดข้อพิพาทภายนอกที่ชัดเจนประการหน่ึง  โดยเฉพาะอย่างยิ่งเรื่องของทรัพยากร หรือ
ส่ิงของมีจ านวนจ ากัด  แต่ความต้องการ หรือผู้ที่มีความต้องการนั้นมีจ านวนมากกว่า หากไม่
สามารถที่จะจัดการทรัพยากรหรือสิ่งของอย่างเป็นระบบแล้วก็ย่อมเป็นการง่ายที่จะท าให้ เกิด
ข้อพิพาทเพื่อแย่งชิงส่วนแบ่งดังกล่าว    
  กรณีพิพาทใน มโหสถ อรรถกถาชาดก  คือ เรื่อง โค , เครื่องประดับท าเป็น
ปล้อง ๆ, กลุ่มด้าย , บุตร และเรื่อง คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ  นั้นมีเรื่องของ  ‚ผลประโยชน์‛ เข้ามา
เกี่ยวข้องด้วย ทั้งสิ้นเพราะต่างฝ่ายต่างมองเพียง ‚ผลประโยชน์ ‛ ในปั จจุบันชาติเท่าน้ัน      
เพียงเพื่อตอบสนองความต้องการ หรือตัณหาที่มีอยู่เต็มเปี่ยมเป็นแรงผลักดันที่ส าคัญอัน
ก่อให้เกิดการแสวงหาที่ผิด และไม่สนใจว่าคู่กรณีหรืออีกฝ่ายหน่ึงจะได้รับความล าบากหรือ
เดือดร้อนจากการกระท านั้นหรือไม่ อย่างไร 
   

                                                 
๔๖ประโยชน์มี    อย่างคือ   ) ทิฏฐธัมมิกัตถะ คือประโยชน์ในโลกนี้   ๒) สัมปรายิกัตถะ คือ

ประโยชน์ในโลกหน้า  ) ปรมัตถะคือประโยชน์ยอดเยี่ยม (ขุ. สุ. อ.  / ๗/๖๙). 



บทที่ ๔ 
วิเคราะห์วิธีการที่มโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 

 

ผู้วิจัยได้ ผลจากการวิเคราะห์ข้อพิพาทที่ปรากฏใน มโหสถ ชาดก  ท าให้ทราบ
สาเหตุของข้อพิพาท และสามารถจัดเป็นรูปแบบที่สามารถเห็นเป็นรูปธรรม ต่อไปผู้วิจัย       
จะน าเสนอ วิธีการ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ของ มโหสถ บัณฑิต  หลักธรรมที่เกี่ยวข้องกับ                  
กาไกล่เกลี่ยพิพาท ดังต่อไปนี้ 

 
๔.๑ วิธีการไกล่เกล่ียข้อพิพาทของมโหสถบัณฑิต 
 การท าหน้าที่เป็น ผู้ประสานการเจรจา ไกล่เกลี่ย ข้อพิพาท ของมโหสถบัณฑิต         
มีประเด็นที่น่าศึกษาวิเคราะห์  คือ วิธีการ ใดที่มโหสถบัณฑิตใช้ เพื่อเป็นเครื่องมือ                   
ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาทให้เป็นข้อยุติและเป็นที่ยอมรับแก่มหาชนโดยทั่วไป เพราะกรณี
พิพาทดังกล่าว  เป็นกรณีที่เกิดขึ้น ก่อนมโหสถบัณฑิตจะ เข้ารับราชการในกรุงมิถิลานคร            
ปกครองโดยพระเจ้าวิเทหราช   ซ่ึง มโหสถ บัณฑิต ได้ ใช้ให้ เกิดผลเป็นรูปธรรม                       
ตามกระบวนการหลักของการเจรจา  ดังต่อไปนี้ 
 ๔.๑.๑ การอภิปรายปัญหาหรือข้อพิพาท 

การไกล่เกลี่ยของมโหสถ บัณฑิตได้เริ่มต้นกล่าวน าให้คู่พิพาทเข้าสู่กระบวนการ
เจรจา อภิปรายปัญหาหรือ ข้อพิพาท  ดังตัวอย่าง เรื่อง “คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ ”  โดยการเรียก
คู่พิพาทเพื่อถามเรื่องที่ก าลังขัดแย้งกันอยู่ 

๑) การกล่าวเปิดการเจรจา 
มโหสถบัณฑิตได้ทราบข้อพิพาทดังกล่าว จึงได้น าเสนอตนเองโดยตั้งค าถาม

จากคู่พิพาทว่า “แกทั้งสองจักตั้งอยู่ใน วินิจฉัย ของเรา หรือ” เมื่อทั้งสองฝ่ายตกลงยอมรับ     
เป็นการก าหนดกติกาเบื้องต้นเพื่อให้คู่พิพาทยอมรับการท าหน้าที่ ในฐานะเป็นผู้ประสานการ
เจรจาไกล่เกลี่ยข้อพิพาท  มโหสถบัณฑิตอาศัยคนกลางร่วม การเจรจา  คือ บุคคลที่ มโหสถ

                                                 
 วันชัย วัฒนศัพท์ , ศ.นพ ., ความขัดแย้ง ...หลักการและเครื่องมือแก้ปัญหา , พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

(ขอนแก่น : ศิริภัณฑ์ ออฟเซ็ท,  ๕๕๐), หน้า ๓๓๕-๓๔๐. 
 ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๔๐. 



 ๕๘ 

บัณฑิตให้ก าหนดถ้อยค าของคู่พิพาทเพื่อให้คนกลางร่วมเจรจามีหน้าที่ ช่วยยืนยันในการตอบ
ค าถามของคู่พิพาทแต่ละฝ่าย  

๒) การกล่าวของคู่เจรจา 
การเจรจาในขั้นตอนน้ีมโหสถบัณฑิตได้เป็นผู้กล่า วน าในการเจรจาเพื่อให้

คู่พิพาท อยู่ใน กรอบกติกา ซ่ึงมโหสถ บัณฑิต ได้ใช้ค าถาม ชุด เดียวกัน คือ “แกชื่ออะไร ”, 
“ภรรยาของแกชื่ออะไร”, “บิดามารดาของแกชื่ออะไร”, และ“บิดามารดาของภรรยาชื่ออะไร”
เพื่อให้แต่ละฝ่ายตอบ ซ่ึงก็ได้ค าตอบทั้งแตกต่างกันและตรงกัน  

๓) การแยกเจรจาครั้งที่ ๑ 
การด าเนินการดังกล่าวมโหสถบัณฑิตได้ให้คู่พิพาทแยกกลุ่มเพื่อ ให้คนกลาง

ร่วมเจรจาช่วยในการก าหนดถ้อยค าของแต่ละฝ่ายไว้เพื่อเปรียบเทียบ 
 ๔.๑.๒ การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
  ๑) การแยกเจรจาครั้งที ่๒ 
  มโหสถบัณฑิตไมไ่ดแ้ยกเจรจาครั้งที่   โดยน าคู่กรณีเข้าสู่ขั้นตอนของการเจรจาร่วม 
  ๒) การเจรจาร่วม 
  หลังจากการแยกคุยแต่ละฝ่ายแล้วมโหสถบัณฑิตได้เรียกคู่กรณีที่เกี่ยวข้อง
ทั้งหมดเข้าสู่การเจรจาด้วยน าหลักฐานที่ปรากฏตามถ้อยค าที่ได้ก าหนดเอาไว้แล้ว โดยให้
มหาชนที่แวดล้อมดูเหตุการณ์ ดังกล่าวเป็นผู้ยืนยันว่า โดยถามว่า “ถ้อยค าของนางทีฆตาหลา
สมกับค าของนายทีฆปิฏฐิหรือสมกับค าของนายโคฬกาฬ ” มหาชนตอบว่า “ถ้อยค าของ        
นางทีฆตาหลาสมกับค าของนายโคฬกาฬ” 
  ๓) การเขียนข้อตกลง หรือท าข้อตกลง 
  เมื่อคู่พิพาทได้แจ้งชัด ในข้อเท็จจริงที่ปรากฏแก่มหาชนแล้ ว มโหสถบัณฑิต
จึงถามนายทีฆปิฏฐิว่า “เจ้าเป็นโจรหรือ” นายทีฆปิฏฐิจึงสารภาพว่าเป็นโจร มโหสถจึงกล่าว
กะนายทีฆปิฏฐิว่า “จ าเดิมแต่นี้ไปเจ้าอย่าท ากรรมเช่นน้ีอีก” 
 เมื่อน ากรณีพิพาททั้ง ๖ กรณีมาจัดล าดับตามขั้นตอนที่ได้น าเสนอแล้วข้างต้น 
ผู้วิจัยสามารถอธิบายให้ชัดเจน ดังปรากฏตามตาราง ดังนี้ 
 
 
 



 ๕๙ 

ตารางแสดงวิธีการท่ีมโหสถบัณฑิตใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
 

 
             ขั้นตอน 

 
 

        เรื่อง/ข้อพิพาท 

๑. อภิปรายปัญหาหรือข้อพิพาท ๒. ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
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๑. โค   -   - -     
๒. เครื่องประดับท าเป็นปล้อง ๆ       - -   - 
๓. กลุ่มด้าย   -   - -   - 
๔. บุตร     - - - -     
๕. คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ         -   - 
๖. รถ   - - - - - - 

 
  ๔.๒  ผลอันเกิดจากขอ้พิพาท 
 บุคคลส่วนใหญ่มักมองข้อพิพาทในเชิงลบมากกว่าเชิงบว กอันเป็นที่มาของ
กระบวนการต่าง ๆ ว่า ท าอย่างไรจึงจะสามารถระงับข้อพิพาทได้  ซ่ึงในทางพระพุทธศาสนา
มองข้อพิพาททั้งสองด้านคือใน “เชิงลบ” และ“เชิงบวก” ซ่ึงจะได้อธิบาย ดังนี้ 
 ๔.๒.๑  ข้อพิพาทท าให้เกิดความเสียหาย    
 ข้อพิพาทที่เกิดขึ้นย่อม ส่งผลโดยตรงต่อสุขภาพจิตของมนุษย์ปัจเจกบุคคล เพราะ
ฝ่ายที่วิวาทกันนั้นย่อมส่งผลท าให้จิตของตนเศร้าหมองกวัดแกว่งไปมาหรือขึ้นลงตามอ านาจ
ของกิเลสน้ัน ๆ เสมือนเติมเชื้อไฟให้แรงขึ้น ผ่านเข้ามาทางประสาทสัมผัสภายนอก จนเกิด
การทะเลาะวิวา ท  นอกจากจะสร้างความกระสับกระส่าย  ให้แก่คน บุคคลรอบข้าง แล้ว       
สภาพจิตของปัจเจกบุคคลผู้นั้นก็ตกอยู่ในความกระสับกระส่ายเช่นเดียวกัน  
  กรณีพิพาทที่เกิดขึ้นใน มโหสถอรรถกถาชาดกนั้น ย่อมท าให้เกิดผลเสียเชิง            
“จิตภาพ ” แก่คู่พิพาทหรือบุคคลรอบข้างที่มาชุ มนุมอ ยู่นั้นได้รับความกระทบกระเทือน     
กวัดแกว่งตามเหตุการณ์นั้น ดังเห็นได้จากกรณีเรื่อง “โค” เมื่อความจริงปรากฏ โจรที่ลักโค
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นั้นได้ยอมรับตามข้อเท็จจริงที่มโหสถบัณฑิตได้น าเสนอชี้แจงเป็นเหตุและผลตามล าดับ 
จากน้ัน “บริษัทฝ่ายพระโพธิสัตว์ ก็ทุบตีโจรนั้นด้วยมือและเท้าท าให้บอบช้ า”๓   
  ฉะนั้น การแสดงออกด้วยการ ประทุษร้าย ร่าง กาย จึง เกิด เป็น ผลเสียทาง 
“กายภาพ” แก่ฝ่ายบริษัทของพระโพธิสัตว์ ถึงแม้โจร ผู้นั้นจะยอมรับสารภาพ และข้อพิพาท
ได้ยุติลง  ก็ไม่สามารถ หลีกหนีการลงทัณฑ์จากบุคคลภายนอกที่คอยดูเหตุการณ์อยู่            
กรณีดังกล่าวน้ีเกิดขึ้นในสังคมไทยในข่าวเรื่อง “รุมประชาทัณฑ์โจ๋ยิงหนุ่มใบ้ตาย ”๔             
ซ่ึงเหตุการณ์นี้เกิดจากการปฏิบัติงานของเจ้าหน้าที่ต ารวจในการท าแผนประกอบค ารับ
สารภาพจะมีประชาชนทั่วไปให้ความสนใจไปมุงดูเหตุ การณ์นั้น บางครั้ง ท าให้ได้รับการ
กระทบกระเทือนทางจิตเกิดแรงผลักดันให้ท าร้ายผู้ต้องหาน้ันจนได้รับบาดเจ็บ 
 ๔.๒.๒  ข้อพิพาทท าให้เกิดการพัฒนา  
 พระพุทธศาสนายอมรับว่า มนุษย์ปุถุชน  มีความขัดแย้ง และความแปลกแยก       
ในตัวเองอันเกิดจากแรงผลักของ อกุศลมูล คือ ความโลภ ความโกรธ และความหลง เป็น
ประการส าคัญ  อย่างไรก็ตาม ส่ิงที่เป็นผลเสียดังกล่าวน้ีกลับ ได้ท าให้เกิดการแก้ไขปัญหา  ดัง
ปรากฏได้ชัดเจนจากกรณีของพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญบารมีในมโหสถชาดก 
 การตรัสเล่าเรื่องมโหสถชาดก ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็น การ ยืนยันว่า        
พระโพธิสัตว์  เป็นผู้ ที่สามารถพัฒนาคุณธรรมของตนให้เกิดขึ้ นอย่างต่อเนื่องโดย มีความ
ศรัทธาที่มั่นคง ความเพียรพยายาม และมีปัญญา ถึงแม้มิใช่ปัญญาขั้นสูงสุด คือ          
ภาวนามยปัญญา  แต่มโหสถบัณฑิตได้อาศัย จินตามยปัญญาและสุตมยปัญญา ที่ได้จากการ
เรียนรู้จากส่ิงรอบตัว มารดาบิดา กัลยาณมิตร ต าราและการคิดพิจารณาจนพัฒนาปัญญาข อง
ตนมาใช้ให้เกิดประโยชน์แก่ผู้อื่นได้อย่างมาก (มีกรุณา) โดยไม่มุ่งหวังผลประโยชน์แก่ตนเอง 
จึงท าให้พระชาตินี้เป็นการบ าเพ็ญปัญญาบารมีเป็นที่ปรากฏชัดแจ้ง  
 
 
 
 
 
                                                 

๓ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๖. 
๔เดลินิวส์, “รุมประชาทัณฑ์โจ๋ยิงหนุ่มใบ้ตาย” <http://www.dailynews.co.th>,  ๗ ก.ย.  ๕๕๓. 
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๔.๓  หลักธรรมที่เก่ียวข้องกับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
 ผู้วิจัยได้น าเสนอการ วิธีการ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ของมโหสถบัณฑิตข้างต้นแล้ว     
ส่ิงส าคัญอีกประการหน่ึงส าหรับผู้ไกล่เกลี่ยข้อพิพาทนั่นคือ “หลักธรรมพื้นฐาน” ที่เกี่ยวข้อง
กับการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท  และจากการศึกษาท าให้พบว่า มโหสถบัณฑิตใช้หลักธรรมเชิงรับ 
หลักธรรมเชิงรุก และหลักธรรมแบบคู่ขนานมาเป็นพื้นฐานส าคัญในการ ไกล่เกล่ียข้อพิพาท  
ดังจะได้น าเสนอโดยล าดับ ดังต่อไปนี้ 
 ๔.๓.๑ หลักธรรมเชิงรับ ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
 ปัจเจกบุคคลในฐานะ การท าหน้าที่ไกล่เกลี่ยข้อพิพาทจะต้องมีการ พัฒนา หรือ
กล่อมเกลาคุณภาพจิตของ ตนให้คงที่ เพราะจะส่งผลต่อโลกทัศน์ ในเชิงบวกของ ผู้ไกล่เกลี่ย
ข้อพิพาท หลักธรรมนี้ประกอบไปด้วย   ประการ คือ 
  ๑) “ขันติธรรม” คือ  ความอดทนที่เกิดขึ้นจากสถานการณ์ที่เราถูกกระท าโดย
ฝ่ายตรงข้าม อาจจะเป็นการกระท าทั้งทางตรงหรือทาง อ้อมก็ได้  เช่น การด่า การท าร้า ย        
การกล่าวเสียดสี การหมิ่นประมาท เป็นต้น  แต่เราเองก็มิได้ด่าต อบ หรื อกระท าร้ายตอบ       
ต่อคู่กรณีของเรา พระสัมมาสัมพุทธเจ้า และพระสาวกได้ชื่อว่า เป็นนักขันติบุคคล  หลักธรรม
เชิงรับจึงเป็นคุณสมบัติ ประการส าคัญที่ นักไกล่เกลี่ยข้อพิพาท พึงตระหนักคือ “ขันติธรรม ” 
ดังที่พระองค์ได้ตรัสสรุปในประเด็นน้ีว่า  “สมณะ  ในธรรมวินัย ไม่ ด่าตอบบุคคลผู้ด่าอยู่      
ไม่เสียดสีตอบบุคคลที่เสียดสีอยู่  ไม่ประหารตอบบุคคล ผู้ประหารอยู่”๕  
  การท าหน้าที่ของ มโหสถ บัณฑิต แสดงให้เห็น  “ขันติธรรม ” ดังปรากฏ          
ในมโหสถอรรถกถาชาดกเรื่อง “เครื่องประดับท าเป็นปล้อง  ๆ” ตอนหนึ่งว่ า “...หญิงผู้เป็น
เจ้าของกล่าวว่า “เอ็งจักถือเอาเครื่องประดับของข้าหนีไปไหน ” ฝ่ายหญิงขโมยกล่าวตอบว่า             
“ข้าไม่ได้เอาของของแกเครื่องประดับคอของข้าต่างหาก ” มหาชนชุมนุมฟังวิวาทกัน ๖            
จะเห็นได้ว่าทั้งสองฝ่าย กล่าวถ้อยค า ที่ท าให้เกิดการกระทบกระทั่ง ซ่ึงกันและกัน                    
ถึงแม้มโหสถบัณฑิต  จะไม่ได้รับค ากล่าวเหล่านั้นโดยตรงเพราะเป็นเพียงตัวกลางที่ช่ว ยให้
ข้อพิพาทนั้นยุติลงก็ตามซึ่ง  “ขันติธรรม” ในเบื้องต้นก็ได้ปรากฏขึ้นแล้ว กล่าวคือต้องอดทน
ต่อสภาพการณ์ภายนอกที่มีความรุนแรงด้วยกายและวาจาของคู่กรณีนั้น                             

                                                 

 
๕องฺ. ฉกฺก. (ไทย)   /๕๔/๕ ๙. 
๖ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๗. 
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  ๒) หลักอนัตตา  เพื่อสลายการยึดมั่นถื อมั่นในความเป็น ตัวตน  เพราะความ
เป็นตัวตนในประเด็นน้ีมี จุดด้อย  คือ การแสดงออก ในความเป็น ชาตินิยมหรือเชื้อชาติของ
ตัวเองจนเป็นที่มาของการดูถูกดูหมิ่น เหยียดหยาม และเกลียดชังบุคคลอื่น หรือเชื้อชาติอื่น ๆ 
ในแง่ของวรรณะ ความรู้ ภาษา เป็นต้น  หรือแม้แต่  การไม่ยอมรับฟังความคิดเห็น หรือการ
แสดงออกของบุคคลอื่ นในสังคม การไม่เปิดรับดังกล่ าวกลายเป็นการสูญเสี ยสัมพันธภาพ     
กับบุคคลรอบข้างและองค์ความรู้อันทรงคุณค่าซ่ึงบุคคลอื่นในสังคมพยายามมอบให้   
  หลักธรรมพื้นฐานที่นัก ไกล่เกลี่ ยข้อพิพาทพึงตระหนักรู้อีกประการหน่ึงคือ 
การสลายความเป็นตัวตนด้วยหลักอนัตตา  ดังพระพุทธพจน์ที่ว่า “เราได้เห็นหมู่สัตว์ก าลังดิ้น
รนอยู่ (ด้วยตัณหาและทิฏฐิ) เหมือนปลาในแอ่งน้ าน้อย   ฉะนั้น  ภัยได้เข้ามาถึงเราแล้ว  เพราะ
ได้เห็นคนทั้งหลายผู้พิโรธกันและกัน …”๗ “...มุนีย่อมไม่กล่าวยกย่องตนในบุคคลที่เสมอกัน  
ผู้ต่ ากว่า ผู้สูงกว่า มุนีน้ันเป็น  ผู้สงบปราศจากความตระหน่ี   ย่อมไม่ยึดถือไม่สละธรรม       
อะไร ๆ ในบรรดาธรรมมีรูป เป็นต้น”๘ 
  ตัวอย่างที่มโหสถบัณฑิตได้สลายความเป็น “อัตตา” ดังปรากฏ ในข้อความ
ตอนหนึ่งของมโหสถอรรถกถาชาดกเรื่อง “เครื่องประดับท าเป็นปล้อง  ๆ”  ว่า “...ฝ่ายมโหสถ
บัณฑิตเล่นอยู่กับเหล่าทารกได้ฟังเสียงหญิงสองคนนั้นทะเลาะกันไปทางประตูศาลา  ถามว่า
นั่นเสียงอะไรได้ฟังเหตุที่หญิงสองคนทะเลาะกันแล้ว  จึงให้เรียกเข้าม าแม้รู้อยู่โดยอาการว่า   
หญิงนี้เป็นขโมยหญิงนี้มิใช่ขโม ย   ก็ถามเนื้อความนั้นแล้วกล่าวว่า  แกทั้งสองจักตั้งอยู่ใน
วินิจฉัยของข้าหรือ   หญิงทั้งสองรับว่าจักตั้งอยู่ในวินิจฉัย ...๙ จะเห็นได้ว่ามโหสถบัณฑิตเมื่อ
ยังเล่นอยู่กับเหล่าทารกตามปกติวิสัยของเด็กทั่ว ๆ ไปเมื่อได้ยินเสียงวิวาทกัน ดังขึ้นก็มิได้      
อยู่นิ่งได้ ยื่นเจตจ านง เสนอตัว เพื่อท าหน้าที่ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท  ขอความร่วมมือจากคู่พิพาท
และรับฟังข้อมูลทั้ งสองฝ่ายเป็นการสลายความเป็น ตัวตน อันเป็นการยืนยันในการท าหน้าที่
โดยมิได้อวดอ้างตนเองแต่อย่างใด  
 
 
 
                                                 

 
๗ข.ุ สุ. (ไทย) ๔๗/๔  /๘๓๙. 

 ๘ข.ุ สุ. (ไทย) ๔๗/๔  /๘๔๓. 
๙ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๗. 
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 ๔.๒.๒ หลักธรรมเชิงรุกในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท 
 สังคมในฐานะเป็นที่รวม ตัวของปัจเจกบุคคลที่หลากหลาย  จึงมีความจ าเป็นต้อง
อาศัยหลักธรรม ซ่ึงจะก่อให้เกิดผลใน เชิงบวกต่อ สัมพันธภาพระหว่างบุคคล  หลักธรรม นี้
ประกอบไปด้วย   ประการ คือ 
  ๑) หลักคารวธรรม  ๐   ค าว่า “คารวะ” หมายถึง การเคารพ  ในที่น้ีคือ เคารพ
ผู้ใหญ่  หรือบุรุษอาวุโส ผู้ทรงธรรมซึ่ง ท าหน้าที่ในการชี้ ขุมทรัพย์  ให้แก่เรา ความเคารพ         
ในองค์ความรู้ ที่เราได้รับการชี้แนะจากบุคคลอื่น และความเคารพที่ประชุม หรือมติที่ประชุม  
การแสดงความเคารพ  ยกย่อง ให้เกียรติ หรือให้ความส าคัญแก่บุคคล  ข้อมูล หรือองค์ความรู้  
และประชาคม โดยล าดับ  เพราะผู้อาวุโสโดยธรรม ไม่ได้หมายถึงอาวุโสด้วย อายุ การเคารพ
บุคคลดังกล่าวย่อมหวังผลเลิศในแง่ของการได้รับการสนับสนุนส่งเสริมจากท่าน  และได้รับ
การแนะน าที่ส่งผลเชิงบวกต่อเราในล าดับต่อไป  และในขณะเดียวกัน  ปัญหาข้อพิพาทต่าง ๆ 
ที่เกิดขึ้นในสังคมส่วนหน่ึงเกิดขึ้นจากการไม่เคารพผู้อาวุโส  
  อีกประการหน่ึงก็คือการเคารพประชาคม หรือสังฆะนั้น ได้ชื่อว่าเป็นแหล่งที่
ทรงคุณค่าและมีความส าคัญอย่างยิ่งในแง่ของการมีส่วนร่วมเพื่อช่วยกันกรองหรือร่อนข้อมูล
ต่าง ๆ เพื่อให้ทุกคนในประชาคมได้ร่วมคิดร่วมท าร่วมตัดสินใจ ร่วมรับผิดชอบ  และร่วมรับ
ผลประโย ชน์ซ่ึงสอดรับกับแนวคิดที่ว่า จากประชาคม เพื่อประชาคม โดยประชาคม ดังนั้น
กระบวนการของการเคารพ ให้เกียรติ  และยกย่อง โดยไม่ดูหมิ่นดูแคลน บุคคล องค์ความรู้
และสังฆะ นอกจากเป็นหลักการที่มีผ ลต่อการด ารงอยู่และเสื่อมไปของ พระสัทธรรมแล้ว    
ยังจัดได้ว่าเป็นหลักการส าคัญที่จ ะท าให้กระบวนการในการ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ได้ด าเนินไป
อย่างมีประสิทธิภาพ และประสิทธิผลมากยิ่งขึ้น 
  ดังตัวอย่างการไกล่เกลี่ย ของมโหสถบัณฑิตที่ปรากฏในอรรถกถาชาดก เรื่อง 
“เครื่องประดับท าเป็นปล้อง  ๆ” ตอนหนึ่งว่า  “...มโหสถบัณฑิต จึงถามหญิงขโมยก่อนว่า      
“แกย้อมเครื่องประดับนี้ด้วยของหอมอะไร  หญิงขโมยตอบว่า   “ข้าพเจ้าย้อมด้วยของหอม      
ทุกอย่างของหอมที่ท าประกอบด้วยของหอมทั้งปวงชื่อว่าของหอมทุกอย่าง ” ล าดับ

                                                 

 
 ๐องฺ. สตฺตก. (ไทย)  ๓/๗๐/ ๐๕., ดูรายละเอียดใน องฺ. สตฺตก. (ไทย)  ๓/๓ -๓๘/๔๘-๕๕. 

   องฺ. ปํฺจก. (ไทย)   / ๕๔ / ๕ ., ว่าด้วยเหตุเส่ือมแห่งพระสัทธรรม   . ไม่ฟังธรรมโดย
เคารพ,   . ไม่เรียนธรรมโดยเคารพ , ๓. ไม่ทรงจ าธรรมโดยเคารพ , ๔. ไม่ใคร่ครวญอรรถแห่งธรรมโดยเคารพ ,               
๕. รู้อรรถรู้ธรรมแล้วไม่ปฏิบัติธรรมสมควรแก่โดยธรรมโดยเคารพ.   



 ๖๔ 

นั้นมโหสถบัณฑิตจึงถามหญิงเจ้าของ   นางตอบว่า    “เพราะข้าพเจ้าเป็นคนเข็ญใจของหอม   
ทุกอย่างจะมีแต่ไหน  ข้าพเจ้าย้อมด้วยขอ งหอมคือดอกประยงค์เท่าน้ันเป็นนิตย์ ”  มโหสถ
บัณฑิตให้ คนของตนก าหนดค าของหญิงทั้งสองนั้ นไว้แล้วให้น าภาชนะน้ ามาแช่
เครื่องประดับน้ าในภาชนะน้ านั้น  ให้เรียกคนรู้จักกลิ่นมาส่ังว่า  ท่านจงดมเครื่องประดับนั้น   
จะเป็นกลิ่นอะไร   คนรู้จักกลิ่นดมเครื่องประดับนั้นแล้วก็รู้ว่ ากลิ่นดอกประยงค์   จึงกล่าว    
คาถานี้ในเอกนิบาตว่า 
                ของหอมทุกอย่างไม่มี     มีแต่กลิ่นดอกประยงค์ล้วน   

หญิงนักเลงคือหญิงขโมยกล่าวค าเท็จ    หญิงแก่คือหญิงเจ้าของกล่าวค าจริง 
            ล าดับนั้น    พระมหาสัตว์ยังมหาชนให้รู้เหตุการณ์นั้นแล้วถ ามว่า   “แกเป็น
ขโมยหรือ ” แล้วให้สารภาพว่าเป็นขโมย  จ าเดิมแต่นั้นความที่พระมหาสัตว์เป็นบัณฑิต            
ก็ปรากฏแก่มหาชน”    
   มโหสถบัณฑิตรู้ด้วยปัญญาของตนเองแล้วว่า กรณีพิพาทน้ีผู้ใดเป็นผู้ก่อ เหตุ
ขึ้นแต่ ส่ิงมโหสถบัณฑิตก็มิได้มองข้าม ผู้ใหญ่นั่นคือ “คารวธรรม ” ปรากฏขึ้นแก่ มโหสถ
บัณฑิต ดังต่อไปนี้ 
     ) ผู้ใหญ่หรือ ผู้ทรงธรรมในที่น้ีก็คือผู้รู้ข้อมูลเชิงลึกของกลิ่นดอก
ประยงค์เพื่อให้ท่านผู้นี้เป็นผู้ยืนยันเพื่อพิสูจน์ข้อเท็จจริง (เคารพผู้ใหญ)่ 
     ) ส่วนข้อมูลและรายละเอียดต่าง ๆ ที่ได้จากการสอบถามจากคู่กรณี
จากหญิงทั้งสองนั้นเป็นการยืนยันของบุคคลนั้นเอง มโหสถบัณฑิตก็มิได้ละเลยต่อค าให้การ
เหล่านั้นได้ท าการบันทึกไว้เพื่อเป็นหลักฐานยืนยันในการให้ข้อมูล (เคารพข้อมูล) 
    ๓) เพราะฉะนั้น การ กระท าความจริงให้ปรากฏ จึง เป็นที่ ยอมรับ         
ของ มหาชน ผู้มาชุมนุม ดูเหตุการณ์ อยู่ในที่นั้ นตามสภาพการณ์ที่เป็นจริงอีกด้วย               
(เคารพประชาคม) 
  ๒) การปราศจากอคติ ๔ ๓ เมื่อกุศลธรรมทั้งปวงที่ใช้ในการไกล่เกลี่ย           
ข้อพิพาทนั้น เริ่มตั้งแต่ “ขันติธรรม” “หลักอนัตตา” และ“คารวธรรม” ได้เกิดขึ้นแล้ว เพื่อให้
การไกล่เกลี่ยด าเนินไปได้ อย่างต่ อเนื่องจนจบกระบวนการ ต้องอาศัย การปราศจากอคติ  ๔      

                                                 
  ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๘. 
 ๓วิ. ป. (ไทย) ๘/๓ ๔/๔๖๐., ที. ปา. (ไทย)   /๓  / ๘๘., องฺ. จตุกฺก. (ไทย)   / ๗/ ๙. 
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ดังพระพุทธพจน์ ว่า “ภิกษุทั้งหลาย  การไม่ถึงอคติ  ๔ ประการนี้  การไม่ถึงอคติ  ๔ ประการ  
อะไรบ้าง คือ บุคคลย่อมไม่ถึง  
   ( ) ฉันทาคติ    (ล าเอียงเพราะชอบ) 
           ( ) โทสาคติ    (ล าเอียงเพราะชัง) 
                           (๓) โมหาคติ     (ล าเอียงเพราะหลง)        
    (๔)  ภยาคติ       (ล าเอียงเพราะกลัว)               
  ภิกษุทั้งหลาย  การไม่ถึงอคติ   ๔ ประการนี้แล  บุคคลใดไม่ละเมิดความชอบ
ธรรมเพราะฉันทาคติ โทสาคติ  โมหาคติ  ภยาคติ ยศของบุคคลนั้นย่อมบริบูรณ์ ดุจดวงจันทร์
ข้างขึ้น ฉะนั้น” 
  พระพุทธพจน์ ดังกล่าว  ยืนยันถึงความชอบธรรม ในพระพุทธศาสนาเป็น
ประเด็นที่ส าคัญอย่างมาก  ดังกรณีพิพาทปรากฏใน มโหสถ อรรถกถาชาดกเรื่อง “รถ” ๔ 
มโหสถบัณฑิตนั้นได้รู้อยู่ด้วยปัญญาของตนว่าบุรุษผู้น ารถไปจากเจ้าของรถนั้น มิใช่บุคคล
ธรรมดาเป็นท้าวสัก กเทวราช  ซ่ึงมโหสถบัณฑิตหาได้เกรงกลัว ในอ านาจบารมี  และยังได้
กระท าความจริงให้ปรากฏโดยมิได้ล าเอียงแต่ประการใด  
  ฉะนั้น หลักธรรมทั้งหมดนี้ถือได้ว่าเป็นพื้นฐานที่ส าคัญ  ส าหรับผู้ไกล่เกลี่ย
ข้อพิพาทที่จะต้องใช้หลักธรรมดังกล่าวยิ่งดุจดัง มโหสถบัณฑิตโพธิสัตว์ที่มีควา มมุ่งมั่นและ
เชื่อมั่นในการสร้างสันติสุข ด้วยความเพียรพยายามอย่างมีสติปัญญา เพื่อให้เกิดหลักธรรม   
เชิงรับ เชิงรุกตามสถานการณ์ที่เหมาะสม เพื่อให้การไกล่เกลี่ยข้อพิพาทส าเร็จลุล่วงด้วยดี 
 ๔.๒.๓ หลักธรรมเชิงคู่ขนานในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท   
 หลักธรรม เชิงคู่ขนานในบริบทนี้ก็คือ หลักธรรมที่ ประกอบไปด้วย หลักธรรม    
เชิงรับ และหลักธรรมเชิงรุก ซ่ึงหลักธรรมเหล่านี้อยู่ในชุดของหลักธรรมเดียวกัน  โดยล าดับ
ดังต่อไปนี้ 
   ) ปธาน ๔ เป็นหลักธรรมที่ส าคัญประการหน่ึงเป็นความเพียรชอบเพื่อ ให้
เกิดกุศลธรรมในระดับ ที่สูงขึ้นปรากฏในปธานสูตร ๕ ความว่า “ภิกษุทั้งหลาย   สัมมัปปธาน  
(ความเพียรชอบ) ๔ ประการนี ้สัมมัปปธาน ๔ ประการ อะไรบ้าง คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

                                                 
 ๔ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๔๓. 
 ๕ที. ปา. (ไทย)   /๓ ๐/ ๘๓- ๘๕., องฺ. จตุกฺก. (ไทย)   / ๓- ๔/ ๓- ๖. 



 ๖๖ 

                          ( )  สังวรปธาน  (เพียรระวัง) สร้างฉันทะ  พยายามปรารภความเพียร     
ประคองจิต มุ่งมั่นเพื่อป้องกันบาปอกุศลธรรมที่ยังไม่เกิดมิให้เกิดขึ้น 
   (๒) ปหานปธาน  (เพียรละ ) สร้างฉันทะ  พยายามปรารภความเพียร     
ประคองจิตมุ่งมั่นเพื่อละบาปอกุศลธรรมที่เกิดขึ้นแล้ว 
   (๓) ภาวนาปธาน  ( เพียรเจริญ )  สร้างฉันทะ  พยายามปรารภ          
ความเพียรประคองจิตมุ่งมั่นเพื่อท ากุศลธรรมที่ยังไม่เกิดให้เกิดขึ้น 
   (๔) อนุรักขนาปธาน  (เพียรรักษา ) สร้างฉันทะ  พยายามปรารภ       
ความเพียร  ประคองจิตมุ่งมั่นเพื่อความด ารงอยู่ไม่เลือนหาย   ภิญโญภาพไพบูลย์เจริญเต็มที่
แห่งกุศลธรรมที่เกิดขึ้นแล้ว 
  ภิกษุทั้งหลาย  สัมมัปปธาน  ๔   ประการนี้  แล  พระขีณาสพเหล่านั้นมี
สัมมัปปธานครอบง าบ่วงมารได้  อันกิเลสไม่อาศัยถึงฝั่งแห่งชาติและมรณะ ท่านเหล่านั้นชนะ
มารพร้อมทั้งเสนามารเป็นผู้ยินดี   ไม่มีความหวั่นไหวและล่วงพ้นซ่ึงกองพลมารทั้งหมด        
ถึงสุขแล้ว” 
  หลักธรรมชุดนี้ประกอบด้วยเชิงรับ และเชิงรุก ผู้ไกล่ เกลี่ยข้อพิพาทจะต้อง
ระมัดระวังอย่าให้จิตหว่ันไหวไปกับการกระทบกระทั่ง หรือเมื่อเกิดขึ้นจะต้องหาวิธีระงับให้
โดยเร็วโดยปรับสภาพใจให้เป็นปกติอย่างรวดเร็วเพื่อมิให้เอนเอียงไปตามคู่กรณีอย่างเด็ดขาด
ดังที่มโหสถบัณฑิตได้ใช้หลักธรรมนี้เป็นส่วนหน่ึงในพื้นฐานของจิต  โดยไม่หว่ันไหวไปกับ
คู่กรณีหรือเหตุการณ์และบุคคลรอบข้างแต่อย่างใด 
  ๒) พรหมวิหารธรรม  ๖ หลักการส าคัญของพรหมวิหารธรรมนี้ประกอบไป
ด้วย เมตตา  กรุณา  มุทิตา  และอุเบกขา ชุดของ หลักธรรม นี้ประกอบไปด้วย หลักธรรม       
เชิงรับ ได้แก่ เมตตา  และอุเบกขา   และ หลักธรรม เชิงรุก ได้แก่ กรุณา และมุทิตา โดยมี 
ปัญญา เป็น ตัวการหลักที่คอยบัญชาการ   มโหสถ บัณฑิต ได้น าหลัก ธรรม เหล่านี้ไป
ประยุกต์ใช้เพื่อ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาทได้หรือไม่   ค าตอบที่ส าคัญก็คือ พรหมวิหารจัดได้เป็นชุด
ของหลักธรรม ที่มโหสถบัณฑิตใช้เป็น แนวทางปฏิบัติ ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท เนื่องจาก
หลักธรรมดังกล่าว ปรากฏมีอยู่ใน ใจของมโหสถบัณฑิตมาตั้งแต่เยาว์ อยู่แล้ว ๗ เมื่อเกิดกรณี   
ข้อพิพาทมโหสถบัณฑิตได้เข้าไปมีบทบาทในฐานะ “นักไกล่เกลี่ยข้อพิพาท”  
                                                 

 ๖ที. ม. (ไทย)  ๐/๓ ๗/ ๕๖. 

 
 ๗ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๐-๓๓ . 
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  ดังกรณีพิพาททั้ง ๖ กรณีคือ เรื่องโค, เครื่องประดับท าเป็นปล้อง ๆ , กลุ่มด้าย, 
บุตร, คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ และเรื่องรถ ซ่ึงกรณีดังกล่าวน้ีคู่พิพาททั้งสองฝ่ายรวมถึงบุคคลที่อยู่
ในเหตุการณ์นั้นย่อมได้รับผลกระทบ ไปด้วย การเข้าไปท าหน้ าที่ของ มโหสถบัณฑิตนั้น
เพราะมีกรุณาจิตอันเป็นพื้นฐานของพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญบารมีอยู่นั่นเอง 
  ฉะนั้น “พรหมวิหารธรรม” จัดได้ว่าเป็นหลักธรรมเชิงรุก และเชิงรับ ที่ส าคัญ
อันเป็นพื้นฐาน และหลักการที่ นักไกล่เกลี่ยข้อพิพาทจะต้องพัฒนา ให้เกิดขึ้น  มิฉะนั้นแล้ว  
การไกล่เกลี่ย ข้อพิพาท ที่ไร้พรหมวิหารธรรมอาจจะก่อผลเสียแก่นัก ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท          
ในสถานการณ์ต่าง ๆ ได้  
  ๓) สาราณียธรรม ๘ หมายถึง ธรรมเป็นเหตุ หรือเป็นที่ตั้งแห่งการระลึกถึงกัน  
ซ่ึงประกอบไปด้วย ๖ ประการ คือ 
   ( ) ตั้งเมตตากายกรรม  ๙ ในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและ
ลับหลัง ๐  คือ ช่วยขวนขวายกิจธุระของเพื่อนด้วยกาย เช่น พยาบาลภิกษุที่เป็นไข้ เป็นต้น  
ด้วยจิตที่เมตตา 
   ( ) ตั้งเมตตาวจีกรรมในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้า และลับ
หลัง คือ ช่วยขวนขวายในกิจธุระของเพื่อนด้วยวาจา เช่น กล่าวตักเตือน เป็นต้น ด้วยจิตเมตตา 
   (๓) ตั้งเมตตามโนกรรมในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและ
ลับหลัง คือ คิดแต่สิ่งที่ก่อให้เกิดประโยชน์แก่เพื่อน 
   (๔) แบ่งปันลาภที่ตนได้มาแล้วโดยชอบธรรม  ให้แก่เพื่อนพรหมจารี
ทั้งหลาย ไม่ห่วงเอาไว้บริโภคผู้เดียว 
   (๕) รักษาศีลของตัวเองให้บริสุทธิ์เหมือนกับเพื่อนพรหมจารีอื่นๆ 
และไม่ท าตนให้เป็นที่น่ารังเกียจ หรือต าหนิจากผู้อื่นในแง่ของศีลาจารวัตร 

                                                 

  ๘ม. อุ. ( ไทย )   ๔ /๕๔ /๕๙-๖๐ ., ดูเทียบใน องฺ . ฉกฺก . ( ไทย )   /  -  /๔ ๖-๔ ๗ .,                           
วิ. ป. (ไทย) ๘/ ๗๔/๓๖๘-๓๖๙., ที. ปา. (ไทย)   /๓ ๔/๓  /๓  ., ม. มู. (ไทย)   /๔๙ /๕๓ -๕๓ .,    
องฺ. ฉกฺก. (ไทย)   /  -  /๔ ๖-๔ ๘. 

 
 ๙เมตตากายกรรม ในที่นี้ หมายถึง กายกรรมที่ท าด้วยจิตประกอบด้วยเมตตา  เมตตาวจีกรรม และ

เมตตามโนกรรมก็เช่นเดียวกันนี้ (องฺ. ฉกฺก. อ. ๓/  /๙๗). 
  ๐ที. ปา. (ไทย)   /๓๕๖/๓๘๗-๓๘๘. 



 ๖๘ 

   (๖) เมื่อเกิดปัญหาได้ บทสรุปไปในทิศทางเดียวกันกับเพื่อน
พรหมจารี ไม่วิวาทกับใครๆ จนน าไปสู่ความรุนแรง  (และในข้อนี้อาจเชื่อโยงไปสู่หลักธรรม
ที่เกี่ยวข้องกันคือ หลักอปริหานิยธรรม ๗  ) 
   หลักธรรม ดังกล่าว จะท าให้เป็นที่รัก เป็นที่เคารพ เป็นไปเพื่อการ
อนุเคราะห์ซ่ึงกันและกัน เพื่อความไม่ วิวาท เพื่อความสามัคคี เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 
ประเด็นที่น่าสนใจคือ หลัก ธรรม นี้เอื้อต่อการท า ให้เกิด ความ สามัคคี  อันประกอบด้วย
หลักธรรมเชิงรุกคือการเข้าไปส่วนร่วมเพื่อช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ทางร่างกาย วาจา และใจใน
กิจกรรมต่าง ๆ  หรือแม้กระทั่งการเอื้อเฟื้อเผื่ อแผ่วัตถุเพื่อเติมเต็มในส่วนที่บุคคลอื่นต้องการ
ความช่วยเห ลือ จัดได้ว่าเป็น การป้องกัน ข้อพิพาท เชิงรุกในแง่ของการสร้างความสัมพันธ์     
อันเป็นหลักส าคัญประการหน่ึงของหลักการ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท  นอกจากน้ัน กระบวนการ
ที่ว่าด้วยการปรับทัศนคติ และปรับท่าทีให้ ยืดหยุ่น และไม่แข็งตัวจนเกินไปก็เป็นอีกแนวทาง
หน่ึงเช่นเดียวกันที่ช่วยสร้างบรรยากาศของความ สมานฉันท์ให้เกิดขึ้น  ได้แก่ การแสดงออก
ทางสีหน้าท่าทางที่เป็นมิตรเป็นกันเอง 
  ๔) ศีลธรรม   ในที่นี้คือ  ศีล ๕   คือ ข้อปฏิบัติ ที่จะน า สันติมาสู่สังคม          
ทั้งในระดับชุมชน ประเทศชาติ และนานาชาติ เป็นการจัดระเบียบสังคมเพื่ อสันติสุขของมวล
มนุษย์  หลักธรรม นี้จะสร้าง สันติภาพและ เอื้อต่อแนวทางของ การไกล่เกลี่ยข้อพิพาทได้
อย่างไร  ดังที่มโหสถบัณฑิตได้เสนอเป็นมาตรการตอนท้าย หรือเป็นข้อตกลงใน กรณีพิพาท
เรื่อง “โค” ยุติลงว่า “เจ้าจงเห็นทุกข์ของเจ้าในภพนี้เพียงนี้ แต่ใน ภพหน้าเจ้าจักเสวยทุกข์ใหญ่
ในนรก เป็นต้น จ าเดิมแต่นี้ไปเจ้าจงละกรรมนี้เสีย” ๓ แล้วใหเ้บญจศีลแก่โจรนั้น 
   (๑) ศีลข้อท่ี ๑ การงดเว้นจากการท าสัตว์มีชีวิตให้ตกล่วงไป หรือจะ
กล่าวอีกนัยหน่ึงก็คือ เว้นจากการฆ่าสัตว์ตัดชีวิต  ประเด็นน้ีว่าต้องฆ่าเท่าน้ันหรือ จึงถือได้ว่า
เป็นการผิดศี ล รวมถึงการเข้าไปเบียดเบียนทางกายภาพด้วยวิธีการที่รุนแรงทั้งทางตรงและ
ทางอ้อมย่อมส่งผล กระทบต่อศีลข้อนี้  อย่างไรก็ตามการตา ย หรือการส้ินชีวิตของสัตว์ที่เรา
เบียดเบียนย่อมจัดได้ว่าเป็นการส้ินสุดของการท าผิดศีลข้อนี้ 

                                                 
  ดูรายละเอียดใน ที. ม. (ไทย)  ๐/ ๓๔- ๔ /๗๘-๘๘. 

 
  ส . นิ. (ไทย)  ๖/ ๐๙/ ๐  ๐ , ส . สฬา. (ไทย)  ๘/๓๐๓/๓ ๕, ส . สฬา. (ไทย)  ๘/๓  /๓๓๓. 

  ๓ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๗. 



 ๖๙ 

   หลักธรรม เชิงรุกอันเป็นหัวใจส าคัญอย่างยิ่งของศีลข้อที่   คือ       
การแสดงความเคารพต่อชีวิตของคนอื่นการให้เกียรติต่อเจ้าของชีวิต มนุษย์ทุกคนรักชีวิตของ
ตัวเองดังพุทธพจน์ที่ว่า “ความรักเสมอด้วยตนไม่มี”  ๔ เพราะการรักตนเอง และหวังความอยู่
รอดของตนเป็นปัจจัยส าคัญส่วนหน่ึงที่ท าให้มนุษย์ เกิดความเห็นแก่ตัว สามารถละทิ้งบุคคล
อื่น ๆ ได้  เช่น มารดา บิดา และบุตรธิดา เป็นต้น หรือต้องฆ่าสัตว์อื่น  ๆ หรือท าร้ายสัตว์        
เพื่อแสวงหาพื้นที่ให้แก่ตัวเอง ส่วนหลักธรรม เชิงรับ เพราะการเคารพและให้เกียรติในชีวิต
ของคนอื่นโดยมองว่ามนุษย์ต่างก็รักชีวิตของตนเองดังกล่าวเป็นเหตุผลส า คัญที่ท าให้เกิดการ
ตระหนักรู้ว่า สัตว์เหล่าอื่นรักตน เองมากเช่นกัน ฉะนั้น  ผู้รักตนจึงไม่ควรเบียดเบียนผู้อื่น  ๕ 
การเคารพและการตระหนักรู้ในชีวิตของคนอื่นในลักษณะดังกล่าวท าให้ได้ชื่อว่า “อริยะ”
   (๒) ศีลข้อท่ี ๒  การงดเว้นจากการถือเอาส่ิงของที่เจ้าของไม่ได้ให้นั้น 
ตามหลักการ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท  มีหลักธรรม เชิงรุก คือ การเคารพในทรัพย์สิน และสิทธิ       
ทางธรรมชาติสิ่งแวดล้อมของคนอื่นอันเป็นการเคารพในการจัดสรร  แบ่งปันผลประโยชน์ 
และการครอบครองทรัพย์สิน หรือทรัพยากรของเขา ส่วนหลักธรรมเชิงรับก็คือ การไม่เข้าไป
แย่งชิง ฉกฉวยผลประโยชน์จากทรัพย์สิน หรือทรัพยากรทางธรรมชาติของคนอื่น  โดยไม่
ผ่านกระบวนการในการยอมรับจากคนอื่น  
   (๓) ศีลข้อท่ี ๓  การงดเว้นจากการประพฤติผิดในกาม นั้น หลักธรรม
เชิงรุกในประเด็นน้ีมีนัยที่แสดงถึง การเคารพในสิทธิคู่ ครองของผู้อื่น ค าว่า ผู้อื่น ในบริบทนี้
คือ คู่ครองของคนอื่น และ คู่ครองของตัวเอง  ฉะนั้น นอกจากการที่มนุษย์จะเคารพและให้
เกียรติต่อคู่ครองของคนอื่นแล้ว  ยังเป็นการเคารพต่อปฏิญญา  หรือพันธสัญญาที่เราได้ให้ไว้
ต่อคู่ครองของตัวเองด้วย  หลักธรรม เชิงรับในประเด็นน้ี ก็คือ มนุษย์ทุกคนต้อง ส ารวมหรือ 
พอใจ และ พอเพียง กับคู่ครอง หรือ เพศสัมพันธ์ที่จะพึงเกิดขึ้น ซ่ึงสิ่งส าคัญก็คือมนุษย์
จะต้องเข้าถึงปรัชญาของการมีเพศสัมพันธ์ว่าเป็นการรักษาเผ่าพันธุ์มนุษย์เอาไว้ให้ได้  การเข้า
ไม่ถึง แนวคิดเช่นน้ีอาจท าให้มนุษย์ต้อง แย่งชิงฉกฉ วยคู่รักของคนอื่น หรือ คนอื่นที่ไม่ใช่
คู่ครองของเราเอง  ด้วยเหตุนี้ สถานการณ์ครอบครัวสันติจึงเกิดขึ้นไม่ได้   
   (๔) ศีลข้อท่ี ๔    การงดเว้นจากการพูดเท็จ  หลักธรรม เชิงรุก                
ในประเด็นน้ีคือ การเคารพ และใส่ใจต่อความทุกข์ที่จะเกิดแก่บุคคลอื่นอันเนื่ องมาจากการที่
                                                 

 
 ๔ส . ส. (ไทย)  ๕/ ๓/ ๓, ขุ. อุ. (ไทย)  ๕/๔ / ๕๕.  

  ๕ส . ส. (ไทย)  ๕/  ๙/ ๓๗. 



 ๗๐ 

เราพูดโดยขาดความยั้งคิด และถ้อยค าดังกล่าวอาจสร้างความเจ็บปวด และสร้างไม่พอใจแก่
คนอื่น ด้วยเหตุนี้พระ สัมมาสัมพุทธเจ้าจึงตรัส ไว้ในวิวาทมูลสูตร  ๖ ความว่า “…ภิกษุ ผู้ไม่มี
ความเคารพ.....เป็นผู้ลบหลู่ ตีเสมอ.....ย่อมก่อการทะเลาะวิวาทให้เกิดขึ้นในสงฆ์ .....”  ฉะนั้น 
มนุษย์ควรใช้หลัก สัมมาวาจา อันเป็นหลักการที่ ส่ือข้อมูล อย่างสร้างสรรค์ และท าให้เกิด
บรรยากาศของความสมานฉันท์ของคนในสังคม ส่วนหลักธรรมเชิงรับนั้นก็คือ การตระหนัก
รู้ถึงความทุกข์ หรือความเจ็บปวดที่เกิดขึ้นจากการพูดของเราได้ส่งผลกระทบต่อสังคม หรือ
คนอื่น ๆ ดังที่พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ชี้ให้เห็นว่าการที่สร้างสันติทั้งภายในและภายนอกให้
เกิดขึ้นน้ันไม่ควรที่จะด่าตอบบุคคลผู้ด่าอยู่  ไม่เสียดสีตอบบุคคลที่เสียดสีอยู่ ซ่ึงหลักคิดเช่นน้ี
จะท าให้เกิดกระบวนการในการที่จะรับฟังคนอื่นมากกว่าที่จะใหค้นอื่นฟังเรา  
   (๕) ศีลข้อท่ี ๕ การงดเว้นจากการดื่มสุรา และเมรัยอันเป็นที่ตั้งแห่ง
ความประมาท  ซ่ึงหลักธรรม เชิงรุกในประเด็นน้ีก็คือ การเคารพและใส่ใจต่อความทุกข์ที่จะ
เกิดขึ้นจากการเบียดเบียนคนอื่น แย่งชิงทรัพย์สมบัติของคนอื่น ประพฤติผิดพลาดในเรื่อง
กามารมณ์ และการพูดที่ท าให้คนอื่นมีความทุกข์อันเนื่องมาจากการที่เราดื่มสุราเมรัย และเสพ
ส่ิงเสพติดในลักษณะอื่น ๆ  จนท าให้ประมาท และขาดสติ  ส่วนหลักธรรม เชิ งรับคือ             
การไม่ตระหนักรู้ในการดื่มสุราเมรัย และสิ่ง    เสพติดอื่น ๆ นั้น จะเป็นที่มาของการขาดสันติ
ในใจ และจะก่อให้เกิดความขั ดแย้งจนน าไปสู่ความรุนแรงในเชิงกายภาพ ไม่ว่าจะเป็นการ
บาดหมาง การทะเลาะ วิวาท และท าร้ายร่างกายกันจนเสียชีวิต พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงย้ าว่า 
“อบายมุขนอกจากจะท าให้เสียทรัพย์ เกิดโรค เสียชื่อเสียง ไม่รู้จักอาย และทอน
ก าลังสติปัญญาของตัวเองแล้ว ยังเป็นที่มาของการท ะเลาะวิวาทด้วย ”    การเสพส่ิงเสพติด
มึนเมาโดยขาดการตระหนักรู้แล้ว ย่อมสามารถแสดงพฤติกรรมอันจะน าไปสู่ การล่วงละเมิด        
ศีลใน ๔ ข้อข้างต้นได้ ท าให้เกิดข้อพิพาทกรณีต่าง ๆ ขึ้นได้ ฉะนั้น การตระหนักรู้โดยการยึด
มั่นในศีลข้อนี้อย่างมีสติการป้องกันข้อพิพาทอันจะน าไปสู่ความรุนแรงได้ด้วย  หลักศีลธรรม
ดังกล่าวข้างต้นเป็น ข้อปฏิบัติในการที่สร้างเสริมสันติให้เกิดขึ้นแก่สังคม ค าว่า สังคมแห่ง
สันติที่เกิดขึ้ นได้ตามนัยนี้ต้องประกอบไปด้วย   การเคารพในชีวิตของคนอื่น  การ เคารพ              
ในทรัพย์สิน หรือทรัพยากรของคนอื่น การ เคารพคู่ ครองของคนอื่น  การ เคารพ ในความ
ตระหนักรู้รับผิดชอบจากการพูด การเคารพในความไม่ประมาทและขาดสติของเรา  
                                                 

 
 ๖องฺ. ปํฺจก. (ไทย)   /๓๖/๔๘๔-๔๘๕.  

  ๗ที. ปา. (ไทย)   / ๔๘/ ๐ .  



 ๗  

๔.๔ สรุปสาเหตุที่ท าให้มโหสถบัณฑิตไกล่เกลี่ยข้อพิพาทส าเร็จ   
 ๔.๔.๑ สาเหตุภายใน 
 มโหสถบัณฑิต เป็นผู้ ได้รับการอบรมสั่ งสอนอยู่ในวิถีแห่งความดี มีความ
เห็นชอบตามค ลองธรรม ปฏิบัติตนสอดคล้องกับศีลธรรมอันดีทางสังคม มีความเชื่อมั่น       
ในกฎแห่งกรรม ดังข้อความที่ปรากฏในอรรถกถาชาดกเรื่อง “โค” ว่า “เจ้าจงเห็นทุกข์ของเจ้า
ในภพนี้เพียงนี้ แต่ในภพหน้าเจ้าจักเสวยทุกข์ใหญ่ในนรก เป็นต้น จ าเดิมแต่นี้ไปเจ้าจงละ
กรรมนี้เสีย” ๘ ฉะนั้น กัลยาณมิตร และปรโตโฆสะที่มโหสถบัณฑิตได้รับการถ่ายทอดท าให้
เกิดเป็น โลกียสัมมาทิฏฐิ  ๙ สามารถเข้าใจคุณค่า  เช่น ดี ชั่ว ถูก ผิด อะไรดีกว่า อะไรเลวกว่า 
ควรจะเป็น ไม่ควรจะเป็น หรือว่าน่าเป็น ไม่น่าเป็น เป็นต้น สามารถสรุปเป็นปัญญา ๓๐           
  อย่างคือ 

๑) สุตมยปัญญา คือ ปัญญาอันเกิดจากการ สดับการเล่าเรียน  รอบรู้ 
มโหสถบัณฑิตเข้าใจข้อพิพาทของคู่กรณี สามารถท าการวิเคราะห์ข้อพิพาทได้อย่างถูกต้อง 
เพราะได้น าปัญญาที่ได้ส่ังสมมาดีแล้ว เช่น การสังเกตคู่พิพาท ท ารู้ว่าฝ่ายใดเป็นผู้กระท า
ความผิด แต่ก็มิได้ละเลยการรับฟังข้อมูลเพิ่มเติมจากคู่กรณีทั้งสองฝ่ายอย่างเป็นธรรม 

๒) จินตามยปัญญา  คือ ปัญญาเกิดแต่การคิดการพิจารณาหาเหตุผล  
เมื่อมโหสถบัณฑิตได้รับฟังข้อมูลจากคู่กรณีอย่างครบถ้วนแล้วจึงได้คิดหาวิธีการที่ท าให้
คู่พิพาททั้งสองฝ่ายยอมรับซึ่งขึ้นอยู่กับสถานการณ์ที่แตกต่างกันตามกรณีพิพาททั้ง ๖ เรื่อง     
 ๔.๔.๒ สาเหตภุายนอก 
 การไกล่เกลี่ยข้อพิพาทให้ส าเร็จน้ันมี สาเหตุที่ส าคัญซ่ึงเป็นศาสตร์และศิลป์ของ               
ผู้ไกล่เกลี่ยข้อพิพาทจะต้องมีขั้นตอนตามกระบวนการหลักของการเจรจา ดังนี้ 
 
 
 

                                                 
 ๘ข.ุ ชา. ม. อ. (ไทย) ๖๓/๓๓๗. 
 ๙พระธรรม ปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต ), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ , พิมพ์ครั้งที่ ๗, 

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๕๔ ) หน้า ๗๓๗. 

 ๓๐ที. ปา. (ไทย)   /๓๐๕/ ๗ ., ปัญญา ๓ อีกนัยหนึ่ง คือ  ) จินตามยปัญญา  ) สุตมยปัญญา     
๓) ภาวนามยปัญญา, การบ าเพ็ญปัญญาบารมีของมโหสถบัณฑิตใช้เพียงปัญญาใน   ระดับแรกเท่านั้น 



 ๗  

  ๑) การอภิปรายปัญหาหรือข้อพิพาท 
  ผู้ไกล่เกลี่ยข้อพิ พาทอาจมีปัจจัยทางสังคมและสิ่งแวดล้อมที่ต่างกันในทาง
ปฏิบัติแล้ว ผู้ไกล่เกลี่ยควรศึกษาในกรณีพิพาทที่เกิดขึ้น หรือแม้แต่คู่กรณีนั้น มีความเป็นไป
ได้มากหรือน้อยเพียงไรที่จะมีโอกาสไกล่เกลี่ยได้ส าเร็จ ดังนี้ 
   (๑) การกล่าวเปิดการเจรจาของคนกลาง เป็นการสร้างความสัมพันธ์
และความเชื่อมั่นให้ กับคู่กรณีพิพาท  จากการศึกษาวิเคราะห์บริบทของ มโหสถบัณฑิตนั้น   
ท าใหท้ราบว่า มโหสถบัณฑิต มีสถานะทางสังคมเป็นที่ยอมรับและไม่ด้อยไปกว่าผู้อื่นเพราะ
เป็นบุตรของเศรษฐี และมีบุญญาธิการโดยมีบริวารแวดล้อมนับพันคน 
    ขั้นตอนนี้มีความส าคัญเพ ราะเป็นการน าคู่พิพาทเข้าสู่กระบวนการ
ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท การปรากฏตัว ในท่ามกลางกลุ่มชนที่ก าลังขัดแย้งกัน เพื่อน าเสนอตน       
ของมโหสถบัณฑิตโดยท าให้มหาชนทั้งหลายได้บังเกิดความเข้าใจว่า  มโหสถบัณฑิต  อยู่ใน
สถานะของผู้ประสานการเจรจราเพื่อ ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท เพื่อท าให้เกิดสันติสุขในสังคมและ
ชุมชนน้ัน 

(๒) การกล่าวของคูเ่จรจา เมื่อมโหสถบัณฑิตจะใช้ค าถามเพื่อควบคุม
ให้คู่เจรจาอยู่ในกรอบกติกาโดยถามทีละฝ่ายโดยใช้ค าถามชุดเดียวกัน     

   (๓) การแยกเจรจา เป็นการเผชิญหน้ากับคู่กรณี ทีละฝ่าย โดยตรง    
เพื่อแสวงหาทางออกร่วมกัน ทีละฝ่าย แต่จุดอ่อนของวิธีน้ีก็คือ หากความสัมพันธ์ของคู่กรณี
กับผู้ไกล่เกล่ียไม่ดีแล้ว อาจจะท าให้เกิดปัญหาตามมาในหลาย  ๆ ด้านได้ 
  ๒) การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท   
   (๑) การ เจรจาร่วม  เป็น อีกขั้นตอนหนึ่ง ที่มโหสถบัณฑิตได้ ให้
ความส าคัญ การเข้าไปเจรจาร่วมมีจุดเด่นของคือ มโหสถบัณฑิตได้สร้างความเข้าใจเก่ียวกับ
ข้อพิพาท และให้คู่กรณีแต่ฝ่ายแสดงข้อมูลของตนออกมาอีกครั้งเพื่อชี้ให้เห็นข้อเท็จจริงตาม
สมควรแก่เหตุและผลที่สามารถอธิบายได้ ท าให้คู่พิพาทยอมรับตามข้อเท็จจริงนั้น 
   (๒) การเขียนหรือท าข้อตกลง   เป็นขั้นตอนสุดท้าย ที่มโหสถบัณฑิต
ได้ให้ทางเลือกเพื่อป้องกันข้อพิพาทในภายหน้า คือ “เบญจศีล” 



บทที่ ๕ 
สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

 

๕.๑  สรุปผลการวิจัย 
 งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อ  ๑) ศึกษาวิเคราะห์โครงสร้างเนื้อหาของมโหสถ
ชาดก ๒) เพื่อวิเคราะห์ข้อพิพาทพิพาทที่ปรากฏในมโหสถชาดก และ ๓) เพื่อวิเคราะห์วิธีการ
ที่มโหสถใช้ในการไกล่เกลี่ยข้อพิพาท โดยศึกษาจากพระไตรปิฎกและอรรถกถาชาดก พบว่า
มีกรณีที่เกิดเป็นข้อพิพาท ดังนี้ ๑. โค ๒. เครื่องประดับท าเป็นปล้อง  ๆ ๓. ด้ายกลุ่ม ๔. บุตร 
๕. คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ และ ๖. รถ 
 ผลการวิจัยสรุปได้ว่าการแสดงพระธรรมเทศนาในสังคมไทยนิยมการน าเรื่องราว
ในชาดกมาเทศน์สอน  ในวาระต่าง ๆ กัน  โดยเฉพาะมหานิบาตชาดกอันเป็นเรื่องชาดกที่
กล่าวถึงพระโพธิสัตว์ในการบ าเพ็ญบารมีอย่างยิ่งยวด ๑๐ ชาติ มโหสถชาดกจัดอยู่ในมหา
นิบาตอันเป็นหลักค าสอนส าคัญทางพระพุทธศาสนาประการหน่ึงที่เรียกว่า 
“นวังคสัตถุศาสน์ ” ซ่ึงแฝงด้วยคติธรรม  ได้แก่  หลักปฏิจจสมุปบาท ที่เกิดขึ้นใน
ชีวิตประจ าวัน และการข้ามภพข้ามชาติเพราะตราบใดเมื่อบุคคลยังไม่หลุดพ้นจากอาสวกิเลส
ก็ต้องเวียนว่ายตายเกิดในสังสารวัฏ 
 เรื่องราวของมโหสถชาดกจึงเป็นอีกเรื่องหนึ่งที่น ามาสาธยายเพื่อให้สาธุชนได้
เกิดความเส่ือมใสศรัทธาปสาทะในองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้ามากยิ่งขึ้น เพราะการแสดงธรรม
ในแง่ของพระสูตรซึ่งมีเรื่องเล่าอันประกอบด้วยตัวบุคคล และสถานที่อันเป็นตัวอย่างชัดเจน 
เรียกว่า “บุคลาธิษฐาน” ท าให้พุทธศาสนิกชนสามารถเข้าใจหลักธรรมได้ดียิ่งขึ้น นอกจากน้ี        
มโหสถชาดก มีอิทธิพลต่อสังคมไทยในด้านวิจิตรศิลป์ อาทิ จิตรกรรม ประติมา กรรม 
วรรณกรรม เป็นต้น โดยเฉพาะภาพจิตรกรรมฝาผนังตามพระอุโบสถ ดังข้อความ                 
ในพระราชวิทยานิพนธ์ตอนหนึ่งว่า “...พระอารามต่าง ๆ ในประเทศไทยที่มีภาพเขียนบน       
ฝาผนังมีอยู่มาก ... ภาพชาดกบ้าง ภาพวรรณคดีบ้างที่มีมากที่สุด คือ  ภาพทศชาติซ่ึงแสดงถึง
พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมีต่าง ๆ ... 

ข้อพิพาทที่ปรากฏในมโหสถอรรถกถาชาดกทั้ง ๖ กรณี  คือ เรื่องโค                
เครื่องประดับท าเป็นปล้อง ๆ , กลุ่มด้าย , บุตร , คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ และเรื่องรถเป็นเรื่องที่
เกิดขึ้นก่อนที่มโหสถโพธิสัตว์จะได้เข้ารับราชการในกรุงมิถิลานคร ข้ อพิพาทดังกล่าวมี



๗๔ 

 

สาเหตุที่ส าคัญ ๒ ประการคือ ๑. ปัจจัยภายใน มีอกุศลธรรมที่ชื่อว่า “ปปัญจธรรม ”  คือ 
ตัณหา มานะ และทิฏฐิ อันเป็นสาเหตุที่ส าคัญรวมถึงกุศลธรรมที่แสดงออก (กุศลกรรม) ที่ไม่
สอดคล้องกับสถานการณ์  ๒. ปัจจัยภายนอก มีข้อพิพาทที่ปรากฏเป็นรูปธรรมแบ่งออกได้
เป็น ๔ ด้าน คือ ๑) ข้อพิพาทเกี่ยวกับชาติพันธุ์  ๒) ข้อพิพาทเกี่ยวกับความสัมพันธ์                
๓) ข้อพิพาทเกี่ยวกับข้อมูลหรือข้อเท็จจริง และ ๔) ข้อพิพาทเกี่ยวกับผลประโยชน์ 

ข้อพิพาทเรื่อง โค , เครื่องประดับท าเป็นปล้อง ๆ , กลุ่มด้าย , บุตร , และเรื่องรถ     
ซ่ึงเรื่องทั้งหมดนี้กล่าวได้ว่าเป็นเรื่องของการลักขโมยทั้งสิ้น ยกเว้นเรื่อง“คนเตี้ยชื่อโคฬกาฬ” 
อันเป็นเรื่องเชิงชู้สาว เมื่อพิจารณาข้อพิพาทจากเรื่องดังกล่าวตามเนื้อความที่ปรากฏ
ในมโหสถอรรถกถาชาดกสรุปได้ว่า ข้อพิพาทเกิดจากสาเหตุภายใน คือ “ปปัญจธรรม ” คือ 
ตัณหา มานะ และทิฏฐิที่มีอยู่ในภายจิตใจ เมื่อได้โอกาสแสดงตัวตนออกมาสัมพันธ์กับปัจจัย
ภายนอก โดยเริ่มจากการกล่าววาจาอันเป็นมุสาวาทของนายทีฆปิฏฐิเพื่อหลอกลวงนางทีฆตา
หลา และกล่าวค าดูหมิ่นนายโคฬกาฬ เพื่อให้นางคลายสิเนหะในสามีของตน การกระท า
ดังกล่าวของนายทีฆปิฏฐิจึงเป็นการกระท าโดยมิชอบ และเกิดเป็นข้อพิพาท ต่างจากนายโคฬ
กาฬเป็นสามีโดยชอบธรรมของนางทีฆตาหลาเพราะเป็นผู้มีความเพียรประกอบสัมมาชีพ ๗ 
ปีสามารถสร้างครอบครัวมีนางทีฆตาหลาเป็นภรรยาโดยสมบูรณ์ ซ่ึงการทวงสิทธิของนาย
โคฬกาฬจึงเป็นการกระท าโดยชอบธรรม 

อีกกรณีหน่ึงก็คือ เรื่อง “รถ” พบว่าสาเหตุภายในของกรณีพิพาทเรื่องนี้ มิได้เกิด
จาก “ปปัญจธรรม” แต่เกิดจาก “กุศลธรรม”  (ที่แสดงออกมาเป็น  “กุศลกรรม”) ของอีกฝ่าย
หน่ึงนั่นก็คือ ท้าวสักกเทวราช เสด็จมาเพื่อกระท าปัญญาบารมีให้แจ้งแก่มหาชนทั่วไป             
โดยใช้กุศโลบาย ท าให้ข้ อพิพาทเกิดขึ้น ซ่ึงการแสร้งลักรถของพระองค์ท าให้ชายผู้เป็น
เจ้าของรถเข้าใจผิดจึงได้ใช้การทวงสิทธิ์ของตนจึงเป็นการกระท าโดยชอบธรรม 
 การไกล่เกลี่ยข้อพิพาทมีลักษณะที่เรียกว่า “ศาสตร์และศิลป์ ” เพราะว่ามีการ
ด าเนินการไปตามกระบวนการหลักของการเจรจาดังต่อไปนี้ 

๑. การอภิปรายปัญหาหรือข้อพิพาทผู้ไกล่เกลี่ยข้อพิพาทอาจมีปัจจัยทางสังคมและ
ส่ิงแวดล้อมที่ต่างกันในทางปฏิบัติแล้ว ผู้ไกล่เกลี่ยควรศึกษาในกรณีพิพาทที่เกิดขึ้น หรือ
แม้แต่คู่กรณีนั้น มีความเป็นไปได้มากหรือน้อยเพียงไรที่จะมีโอกาสไกล่เกลี่ยได้ส าเร็จ ดังนี้ 
  ๑) การกล่าวเปิดการเจรจาของคนกลาง เป็นการสร้างความสัมพันธ์และความ
เชื่อมั่นให้กับคู่กรณีพิพาท  จากการศึกษาวิเคราะห์บริบทของมโหสถบัณฑิต ท าให้ทราบว่า 
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มโหสถบัณฑิต มีสถานะทางสังคมเป็นที่ยอมรับและไม่ด้อยไปกว่าผู้อื่นเพราะเป็นบุตรของ
เศรษฐี และมีบุญญาธิการโดยมีบริวารแวดล้อมนับพันคน 
   ขั้นตอนนี้มีความส าคัญเพราะเป็นการน าคู่พิพาทเข้าสู่กระบวนการไกล่เกลี่ย  
ข้อพิพาท การปรากฏตัวในท่ามกลางกลุ่มชนที่ก าลังขัดแย้งกันเพื่อน าเสนอตนของมโหสถ
บัณฑิตโดยท าให้มหาชนทั้งหลายได้บังเกิดความเข้าใจว่า มโหสถบัณฑิต อยู่ในสถานะ         
ของผู้ประสานการเจรจราเพื่อไกล่เกล่ียข้อพิพาท เพื่อท าให้เกิดสันติสุขในสังคม 

๒) การกล่าวของคู่เจรจา เมื่อมโหสถบัณฑิตจะใช้ค าถามเพื่อควบคุมให้          
คู่เจรจาอยู่ในกรอบกติกาโดยถามทีละฝ่ายโดยใช้ค าถามชุดเดียวกัน     
  ๓ ) การแยกเจรจา เป็นการเผชิญหน้ากับคู่กรณีทีละฝ่ายโดยตรง                 
เพื่อแสวงหาทางออกร่วมกันทีละฝ่าย  แต่จุดอ่อนของวิธีน้ีก็คือ หากความสัมพันธ์ของคู่กรณี
กับผู้ไกล่เกล่ียไม่ดีแล้ว อาจจะท าให้เกิดปัญหาตามมาในหลาย  ๆ ด้านได้ 
 ๒. การไกล่เกลี่ยข้อพิพาท   
  ๑) การเจรจาร่วม เป็นอีกขั้นตอนหน่ึงที่มโหสถบัณฑิตได้ให้ความส าคั ญ   
การเข้าไปเจรจาร่วมมีจุดเด่นคือ มโหสถบัณฑิตได้สร้างความเข้าใจเก่ียวกับข้อพิพาท และให้
คู่กรณีแต่ฝ่ายแสดงข้อมูลของตนออกมาอีกครั้งเพื่อชี้ให้เห็นข้อเท็จจริงตามสมควรแก่เหตุและ
ผลที่สามารถอธิบายได้ ท าให้คู่พิพาทยอมรับตามข้อเท็จจริงนั้น 
  ๒) การเขียนหรือท าข้อ ตกลง  เป็นขั้นตอนสุดท้ายที่มโหสถบัณฑิตได้ให้
ทางเลือกเพื่อป้องกันข้อพิพาทในภายหน้า คือ “เบญจศีล” 
 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 
 ๕.๒.๑ ข้อเสนอแนะทั่วไป 

การปฏิบัติหน้าที่ในฐานะ “ผู้ไกล่เกลี่ยข้อพิพาท ” พึงยึดแบบอย่าง ท่านมโหสถ
บัณฑิต โดยเฉพาะคุณธรรมพื้นฐานของพระโพธิสัตว์ที่มุ่ งเน้น ประโยชน์ แก่ส่วนรวม         
และสร้างสันติสุขในสังคมต่อไป 
 ๕.๒.๒ ข้อเสนอแนะในการท าวิจัย 
 การวิจัยในครั้งนี้มุ่งเน้นเฉพาะ “มโหสถชาดก” เพียงเรื่องเดียวเท่าน้ัน ผู้วิจัยพบว่า
ยังพบกรณีข้อพิพาทจากเรื่องอื่นๆ ที่น่าสนใจและควรศึกษา  

๑) ควรวิเคราะห์ข้อพิพาทในชาดกอื่น ๆ เพื่อให้ทราบกรณีพิพาทที่หลากหลาย 
๒) ควรวิเคราะห์ข้อพิพาทในพระสูตรอื่น ๆ เช่น วิวาทมูลสูตร เป็นต้น 
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บรรณานุกรม 
 

ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . พระไตรปิฎกภาษา ภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาเตปิฏกํ  ๒๕๐๐. 
กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

_________. พระไตรปิฎกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . กรุงเทพมหานคร  :      
โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย . พระไตรปิฎกและอรรถกถาแปล  ชุด ๙๑ เล่ม . กรุงเทพมหานคร  :       
โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

 
ข. ข้อมูลทุติยภูมิ 
 

(๑) หนังสือ : 
กระทรวงยุติธรรม .  การไกล่เกลี่ยระงับข้อพิพาทและความขัดแย้งในชุมชน . กรุงเทพฯ :      

โรงพิมพ์ชุมนุมสหกรณ์การเกษตรแห่งประเทศไทย จ ากัด, ๒๕๕๐. 
บรรจบ  บรรณรุจิ. ปฏิจจสมุปบาท. กรุงเทพมหานคร : พรบุญการพิมพ์, ๒๕๓๘. 
_________. พระโพธิสัตว์ในนิกายเถรวาท. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิพม์สุขภาพใจ,  ๒๕๒๙. 
ป. หลงสมบุญ, ร.อ.. พจนานุกรมบาลี-ไทย. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ครุุสภาลาดพร้าว, ๒๕๑๙. 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว . พระบรมราชาธิบายเรื่องนิบาตชาดก .  พระนคร :      

โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๔๖๒. 
พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช ป .ธ. ๙, ราชบัณฑิต ). คําวัด . พิมพ์ครั้งที่ ๓, กรุงเทพฯ : 

ธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, ๒๕๕๑. 
_________. ศัพท์วิเคราะห์. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๕๐. 
พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ . พิมพ์ครั้งที่ ๑๐, 

กรุงเทพมหานคร : บริษัท เอส. อาร์. พริ้นติ้ง แมสโปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๔๖. 
_________. สลายความขัดแย้ง. กรุงเทพมหานคร : บริษัทส่ือเกษตร, ๒๕๔๖. 
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พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต). กาลานุกรม พระพุทธศาสนาในอารยธรรมโลก. พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ผลิธัมม์, ๒๕๕๒. 

พระมหาสมปอง  มุทิโต. คัมภีร์อภิธานวรรณนา. พิมพ์ครั้งที่ ๒, กรุงเทพฯ  : บริษัทประยูรวงศ ์    
พริ้นติ้ง จ ากัด, ๒๕๔๗. 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พุทธธรรม ฉบับขยายความ. พิมพ์ครั้งที่ ๓,  กรุงเทพฯ : บริษัท 
ด่านสุทธาการพิมพพ,์ ๒๕๒๙. 

พัฒน์ เพ็งผลา. ชาดกกับวรรณกรรมไทย . พิมพ์ครั้งที่ ๓, กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัย
รามค าแหง, ๒๕๓๕. 

พิสิฐ  เจริญสุข. เกร็ดความรู้ในนิทานชาดก. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๓๙. 
ราชบัณฑิตยสถาน . พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ .ศ.๒๕๔๒ . กรุงเทพมหานคร :       

นานมีบุ๊คพับลิเคชั่นส์, ๒๕๔๖. 
วันชัย วัฒนศัพท์ ., ศ.นพ . ความขัดแย้ง ...หลักการและเครื่องมือแก้ปัญหา . พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

ขอนแก่น : ศิริภัณฑ์ ออฟเซ็ท, ๒๕๕๐. 
สิริ เพ็ชรไชย. แนะนําพระคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา เล่ม ๑.  กรุงเทพฯ  : โรงพิมพ์มูลนิธิ             

ภูมิพโลภิกขุ, ๒๕๔๑. 
ส านักระงับข้อพิพาท ส านักงานศาลยุติธรรม . การจัดการความขัดแย้งกับการไกล่เกลี่ย         

ข้อพิพาท. พิมพ์ครั้งที่ ๒, กรุงเทพฯ : บริษัท ธนาเพรส จ ากัด, ๒๕๕๐. 
  

(๒) วิทยานิพนธ์ 
ช่อรัตน์ ไวยฉัยยา . “บทบาทตัวละครเอกในทศชาติชาดก ”. รายงานการศึกษาค้นคว้าอิสระ      

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (ภาษาไทย (กลุ่มวรรณคดี )) . บัณฑิตวิทยาลัย   
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๔๕. 

ประพจน์  อัศววิรุฬหการ . “การศึกษาเชิง วิเคราะห์เรื่องพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและ
คัมภีร์มหายาน ” . วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตวิทยาลัย  
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๓. 

ประโยชน์  ส่งกลิ่น . “พระสัมมาสัมพุทธเจ้า : ศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดใน
พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ”. วิทยานิพนธ์อักษรศ าสตรมหาบัณฑิต . 
บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๐. 
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พระมหาพิทักษ์ สุเมโธ . “การศึกษาวิเคราะห์เรื่องสุวรรณสามชาดก ” . วิทยานิพนธ์              
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๙. 

พระมหาเลอเดช วรว โส (วงศ์ศรีชา ),  “การศึกษาวิเคราะห์ปัญญาบารมีของพระมโหสถ ”.  
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัย                        
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร).  “รูปแบบการจัดการความขัดแย้งโดยพุทธสันติ
วิธี : ศึกษาวิเคราะห์กรณีลุ่ มน้ าแม่ตาช้าง จ.เชียงใหม่”.  วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร
ดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 

พระมหาอ านวย ทีปธมฺโม (มีราคา ) . “การศึกษาเชิงวิเคราะห์หลักค าสอนของ
พระพุทธศาสนาที่ ปรากฏในมโหสถชาดก”. วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต. 
บัณฑติวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยรามค าแหง . “การประเมินผลโครงการน าร่องเพื่อ
เสริมสร้างกระบวนการปฏิบัติงานและเพิ่มศักยภาพอาสาสมัครไกล่เกลี่ย            
ข้อพิพาทในชุมชน  (อ .ก .ช .) ” . รายงานการวิจัย . สถาบันวิจัยและพัฒน า  
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