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บทคัดย่อ 
สารนิพนธ์เรื่องการศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิ

มาย  มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย และศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏปราสาทหินพิมาย ผลการศึกษาพบว่า 

 ปราสาทหินพิมายเป็นเมืองที่สร้างตามศิลปะเขมร มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมสร้างขึ้นสมัยพระ
เจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ และเจริญรุ่งเรืองสุดในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ โดยพ้ืนที่
ราบมีแม่น้้าล้อมรอบ รูปทรงมีการตกแต่งอย่างงดงามโดยแกะสลักลงในเนื้อหินทรายขาวเป็นลวดลาย
ประดับในส่วนต่าง ๆ ตั้งแต่ส่วนฐาน ผนัง ประตู หน้าต่าง เสาติดผนัง เสาประดับกรอบประตู ทับหลัง 
และหน้าบัน โดยแบ่งออกเป็นศิลปกรรม คือ สถาปัตยกรรมและประติมากรรม 

ความเชื่อเป็นการยอมรับหรือเชื่อถือในเรื่องราวต่างๆทั้งที่เป็นเหตุและผลซ่ึงเกิดจากการ
ความต้องการที่จะเคารพ ในพระพุทธศาสนาวัชรยานเป็นความเชื่อที่ว่าด้วยการใช้อ้านาจลึกลับดล
บันดาลให้เกิดความเป็นไปต่าง ๆ เพ่ือแสดงความกตัญญูแก่เทพเจ้าที่ได้ประทานผลส้าเร็จ ความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย โดยแบ่งเป็น ด้านสถาปัตยกรรม คือ เป็นการสร้างตาม
คติพราหมณ์และพระพุทธศาสนาวัชรยาน เพ่ือเป็นการอุทิศให้กับบรรพบุรุษ โดยยึดแบบเขาพระสุเมรุ
เป็นศูนย์กลางของจักรวาล มีแม่น้้าล้อมรอบเปรียบดังมหาสมุทร ตั้งอยู่บนพ้ืนที่ราบ เพ่ือถวายแด่พระ
นารายณ์พระโพธิสัตว์ที่มีหน้าที่ดูแลและคุ้มครองโลก ด้านประติมากรรม ประดับตกแต่งด้วยลักษณะ
ประติมากรรมลอยตัว ประติมากรรมนูนต่้า ประติมากรรมนูนสูง โดยเป็นรูปของบุคคลส้าคัญ รูปสัตว์ 
และพระโพธิสัตว์ประจ้าทิศของประตูหน้าบันและทับหลัง ออกมาเป็นศิลปะการร่ายร้าในท่าต่าง ๆ 
ตลอดทั้งสลักภาพเป็นรูปของพระโพธิสัตว์จากเรื่องราวของมหากาพย์ตามความเชื่อของพระพุทธศาสนา
วัชรยาน  
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Abstract 
Thematic issues. An  Analytical  Study  of Belief Way Buddhism at Appears  in 

Phimai  Stone Castle. The purpose,(1) To study the art of Phimai Stone Castle and (2) 
An  Analytical  Study  of Belief Way Buddhism at Appears  in Phimai  Stone Castle.The 
results was shown as follows: 

Phimai Stone Castle is a city built by Khmer art. A rectangular, Built in the 
reign of King Suryavarman first Buddhist 16 century. And flourished in the reign of King 
Jayavarman 7. Flat area surrounded by the river. The shape is elegant. Carved into the 
rock in the sand as the decorative parts. From the base, Wall, Door, Window, Wall 
Column, Door columns, lintel, and Gable. Divided into art is architecture and sculpture. 

Accepted belief or trust in a whole different story, as cause and effect. This 
is due to the need to respect. In Vajrayana Buddhism is believed that the use of occult 
powers, ordered various possibilities. To express gratitude to God who has given 
successful results. Religious beliefs that appear in Phimai Stone Castle . There are 
architectural is Created by the principle of Brahman and Vajrayana Buddhism. For the 
time being devoted to ancestors. Based on the Mount Meru The center of the 
universe. As compared with the surrounding ocean. Located on a plateau, Dedicated to 
Vishnu, Buddha, which is responsible for the care and protection. Sculpture, Decorated 
with sculptures floating appearance, Sculptural reliefs, Sculpture, The individual of 
important image, Animals, And the bodhisattva of the gable and the lintel of the door. 
It is the art of dance in various postures. Carving a statue of Buddha from the story of 
the epic. The faith of Vajrayana Buddhism. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

 สารนิพนธ์นี้   ส้าเร็จได้ด้วยดีเพราะได้รับความเมตตาอนุเคราะห์จากคณาจารย์และผู้มี
พระคุณท้ังหลาย  ผู้วิจัยขอจารึกนามให้ปรากฏเพ่ือเป็นเกียรติ  ดังต่อไปนี้   

 ขอกราบขอบพระคุณอาจารย์ ดร.อุดร  จันทวัน  (ป.ธ.๔, พ .ม ., M.A., Ph.D.) อาจารย์ที่
ปรึกษาสารนิพนธ์  ที่เสนอแนะข้อคิดเห็นที่เป็นประโยชน์และมีส่วนส้าคัญกับความส้าเร็จของสารนิพนธ์
ฉบับนี้ ขอกราบขอบพระคุณอาจารย์ ดร.พระมหาส้าราญ กมฺมสฺทโธ ที่ช่วยตรวจสอบบทคัดย่อ
ภาษาอังกฤษและประสิทธิ์ประศาสน์วิชาด้านภาษาต่างประเทศให้แก่ผู้วิจัย  ที่ได้ให้ค้าปรึกษาแนะน้า  
การจัดท้าโครงร่างในเบื้องต้น  และขอบคุณพระมหาพิสิฐ วิสิฏฺฐปญฺโญ เลขนุการประจ้าศูนย์บัณฑิต  
มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแก่น  ที่ช่วยตรวจสอบแก้ไขข้อบกพร่องของ
สารนิพนธ์ให้เกิดความสมบูรณ์ยิ่งขึ้น และขอขอบคุณ  ดร.ประยูร แสงใส  ที่ให้ความรู้และค้าปรึกษา
ด้านวิชาการในการวิจัยซึ่งเป็นประโยชน์และมีส่วนส้าคัญในการท้างานสารนิพนธ์วิจัยฉบับนี้   

 ขอกราบขอบพระคุณพระครูธีรธรรมรัต เจ้าอาวาสวัดสัมฤทธิ์ตะวันตก  ที่ให้การสนับสนุน
การศึกษา  และเก่ียวกับปัจจัยส่งเสริมในการศึกษาและเป็นก้าลังใจในการศึกษาตลอดมาตั้งแต่ต้น และ 
ขอกราบขอบพระคุณพระครูสุตธรรมวิสิฐ รองเจ้าคณะอ้าเภอพิมายที่ให้การสนับสนุน โดยมีค้าแนะน้า
ต่าง ๆ ที่เป็นประโยชน์ 

  ขอขอบพระคุณพ่อมาลัย คุณแม่เจือ  สวนดง  บิดามารดาของผู้วิจัย เป็นผู้มีพระคุณที่
สนับสนุนทางด้านก้าลังใจ   ท่าน ผอ.เกษม ทาขามป้อม ผู้อ้านวยการศูนย์การศึกษานอกระบบและ
การศึกษาตามอัธยาศัยอ้าเภอเมืองชัยภูมิ มอบปัจจัยบางส่วนส้าหรับจัดพิมพ์สารนิพนธ์และสนับสนุน
ปัจจัยทางการศึกษาตลอดมา  ขอขอบคุณผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับสารนิพนธ์ฉบับนี้ 

 อานิสงส์ที่เกิดจากสารนิพนธ์ฉบับนี้  ขอถวายเป็นสักการะแด่พระรัตนตรัย  อุทิศแก่บิดา
มารดา  ครูอาจารย์  หมู่ญาติทั้งหลาย  ตลอดจนสัตว์โลกทุกหมู่เหล่า  ขอจงได้เข้าใจและเข้าถึงธรรมะ
ของพระพุทธเจ้า  ตามฐานะแห่งอินทรีย์ของแต่ละผู้แต่ละคนต่อไป 

                                    

 

                                                                                    นายสิรภพ  สวนดง                              
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สารบัญ 

เร่ือง                  หน้า 
 

บทคัดย่อภาษาไทย          ก 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ          ข 
กิตติกรรมประกาศ          ค 
สารบัญ            ง 
ค้าอธิบายสัญลักษณ์และค้าย่อ         ซ 
 

บทที่ ๑ บทน า          
 ๑.๑  ความเป็นมาและความส้าคัญของปัญหา     ๑ 
 ๑.๒  วัตถุประสงค์ของการวิจัย       ๓    
 ๑.๓  ขอบเขตการวิจัย        ๓ 
 ๑.๔  ปัญหาที่ต้องการทราบ        ๔ 
 ๑.๕  นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย      ๔ 
 ๑.๖  ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เก่ียวข้อง    ๔ 
 ๑.๗  วิธีด้าเนินการวิจัย        ๑๔ 
 ๑.๘  ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ       ๑๕
        

บทที่ ๒ ศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย       ๑๖ 
 ๒.๑ ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย      ๑๖ 
 ๒.๒ พ้ืนที่ของปราสาทหินพิมาย        ๒๐ 
 ๒.๓ รูปทรงที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย     ๒๑ 
 ๒.๔ ศิลปกรรมที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย      ๒๔ 
  ๒.๔.๑ ด้านสถาปัตยกรรม       ๒๔ 
  ๒.๔.๒ ด้านประติมากรรม      ๓๓ 

๒.๕ สรุป          ๔๔ 
 

บทที่ ๓ วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ๔๖ 
๓.๑ แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา       ๔๖ 

  ๓.๑.๑  แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา                                       ๔๖ 
  ๓.๑.๒  แนวความคิดความเชื่อพระพุทธศาสนาวัชรยาน                           ๔๘ 

๓.๒ วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย  ๕๓ 
      ๓.๒.๑ ความเชื่อด้านสถาปัตยกรรม     ๕๓ 

 ๓.๒.๒ ความเชื่อด้านประติมากรรม     ๖๗ 
๓.๔ สรุป          ๗๘ 

 



 จ 

บทที่ ๔ ผลของการศึกษาและข้อเสนอแนะ                                                              ๗๙                                                                                                                                                                                                  
          ๔.๑  สรุปผลการศึกษา                                                                             ๗๙                                                                        
          ๔.๒  ข้อเสนอแนะ        ๘๐ 
บรรณานุกรม          ๘๑
ประวัติผู้วิจัย                                                                              ๘๗
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สารบัญรูปภาพ 
เร่ือง                  หน้า 
รูปภาพที่ ๑ แผนผังกระบวนการออกแบบสถาปัตยกรรมแบบปราสาทหินพิมาย            ๒๔ 
รูปภาพที่ ๒ แผนผังปราสาทหินพิมาย ปรับปรุงจากภาพลายเส้นของปิแอร์ ปิชาร์   ๒๖ 
รูปภาพที่ ๓ พระพุทธรูปนาคปรก        ๓๕ 
รูปภาพที่ ๔ ประติมากรรมเหมือนจริงของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ที่พบที่ปรางค์พรหมทัต  ๓๕ 
รูปภาพที่ ๕ ภาพวาดเหมือนของพระเจ้าชายชัยวรมันที่ ๗     ๓๖
รูปภาพที่ ๖ พระนางศรีชัยราชเทวี        ๓๖ 
รูปภาพที่ ๗ รูปพญานาค ๗ เศียร        ๓๖ 
รูปภาพที่ ๘ สิงห์          ๓๗ 
รูปภาพที่ ๙ ศิวลึงค์         ๓๗ 
รูปภาพที่ ๑๐ ทับหลังแสดงภาพกมรเตงชคตวิมายะและพระชินพุทธะ ๖ พระองค์  ๓๘ 
รูปภาพที่ ๑๑ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศตะวันตกแสดงภาพอมิตาภะ  ๓๘ 
รูปภาพที่ ๑๒ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศเหนือแสดงภาพพระวัชริน  ๓๘ 
รูปภาพที่ ๑๓ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศตะวันออกแสดงภาพพระสังวร  ๓๘ 
รูปภาพที่ ๑๔ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศตะวันออกแสดงภาพศึกยุทธกัณฑ์ ๓๙ 
รูปภาพที่ ๑๕ ภาพทับหลังประดับประตูภายในมณฑปด้านทิศเหนือแสดงภาพพุทธประวัติ ๓๙ 
รูปภาพที่ ๑๖ หน้าบันประดับพระศิวนาฏร่ายร้าควบคุมโลก     ๓๙ 
รูปภาพที่ ๑๗ หน้าบันแสดงภาพเรื่องรามายณะ      ๔๐ 
รูปภาพที่ ๑๘ ทับหลังประดับประตูมุขทิศตะวันตกแสดงภาพพระรามและพระลักษณ์ 
                  ถูกศรนาคบาศ        ๔๐ 
รูปภาพที่ ๑๙ หน้าบันด้านทิศตะวันออกแสดงเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์   ๔๐ 
รูปภาพที่ ๒๐ ทับหลังประดับประตูมุขทิศตะวันออกแสดงภาพพระรามเสด็จกลับอโยธยา ๔๑
รูปภาพที่ ๒๑ หน้าบันมุขทิศตะวันตกแสดงภาพรามายณะ     ๔๑ 
รูปภาพที่ ๒๒ ทับหลังของทิศตะวันตกแสดงภาพพระรามจองถนน    ๔๑ 
รูปภาพที่ ๒๓ หน้าบันทิศเหนือแสดงภาพรามายณะ      ๔๒ 
รูปภาพที่ ๒๔ ทับหลังด้านทิศเหนือแสดงภาพพระนารายณ ์     ๔๒ 
รูปภาพที่ ๒๕ หน้าบันมุขด้านทิศตะวันออกแสดงภาพท้าวมาลีวราชว่าความ   ๔๒ 
รูปภาพที่ ๒๖ ทับหลังด้านทิศตะวันออกแสดงพระรามฆ่ายักษ์วิราธ    ๔๒ 
รูปภาพที่ ๒๗ ทับหลังทิศใต้รูปนางฑากิณีธรรมบาล      ๔๓ 
รูปภาพที่ ๒๘ ทับหลังด้านทิศตะวันออก แสดงรูปพระโพธิ์สัตว์อวโลกิเตศรเปล่งรัศมี  ๔๓ 
รูปภาพที่ ๒๙ ทับหลังแสดง พระพุทธรูปยืนประทับทรงเครื่องพร้อมพระพุทธรูปนั่งสมาธิ ๔๓ 
รูปภาพที่ ๓๐ ทับหลังภาพสลักเทพอัปสรประกอบกับพระโพธสัตว์    ๔๔ 
รูปภาพที่ ๓๑ ทับหลังแสดงภาพเล่าเรื่องมหากาพย์มหาภารตะ ตอนกรรณะล่าหมูป่า  ๔๔ 
รูปภาพที่ ๓๒ รูปภาพแผนผังเมืองพิมาย       ๕๔ 

 



 ช 

สารบัญรูปภาพ (ตอ่) 
เร่ือง                  หน้า 

 
รูปภาพที่ ๓๓ แสดงภาพเมืองพิมายมีแม่น้้าล้อมรอบ      ๕๖ 
รูปภาพที่ ๓๔ แสดงการตั้งเมืองของพ้ืนที่ราบลุ่ม      ๕๗ 
รูปภาพที่ ๓๕ แผนผังปราสาทหินพิมายซึ่งมีก้าแพงล้อมรอบจุดศูนย์กลาง   ๕๙ 
รูปภาพที่ ๓๖ แผนผังพระธยานีพุทธะประจ้าทิศ      ๖๒ 
รูปภาพที่ ๓๘ แสดงรูปภาพเขาพระสุเมรุ       ๖๗ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
      
      



 ซ 

ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ 
  
 การใช้หมายเลขหน้าอ้างอิงพระไตรปิฎกภาษาบาลี จะแจ้งเล่ม / ข้อที่ / หน้า หลังค้าย่อชื่อ
คัมภีร์ ตัวอย่างเช่น วิ.ม. (บาลี) ๔/๓๓/๒๘. หมายถึง วินยปิฎก มหาวคฺคปาลิ เล่ม ๔ ข้อ ๓๓ หน้า ๒๘ 
ฉบับมหาจุฬาเตปิฎก้, ๒๕๐๐. การใช้หมายเลขอ้างอิงพระไตรปิฎกภาษาไทย จะแจ้งเล่ม / ข้อที / หน้า 
หลังค้าย่อชื่อคัมภีร์ ตัวอย่างเช่น ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๓๗/๑๙๔. หมายถึง ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เล่ม 
๑๑ ข้อ ๒๓๗ หน้า ๑๙๔, ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
     
 

พระสุตตันตปิฎก 
 

เล่ม       ค าย่อ   ชื่อคัมภีร์ 
 
๓๐ ขุ.จ.ู     (ไทย)      =     สุตตันตปิฎก     ขุททกนิกาย     จูฬนิเทส  (ภาษาไทย)             

 
 
 
 
 
 
 
 

 



บทท่ี ๑ 
                                          บทน า 

 
๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

 ความเชื่อเป็นสิ่งที่อยู่คู่กับการด ารงชีวิตของมนุษย์ เพ่ือเป็นสิ่งที่ยึดเหนี่ยวจิตใจและให้
สามารถด ารงชีวิตอยู่ได้ในสังคมอย่างมีปกติสุข โดยทั่วไปแล้ว มนุษย์ผู้แสวงหาสิ่งที่ยึดเหนี่ยวทางด้าน
จิตใจนั้นต้องมีความเชื่อในเรื่องนั้น ๆ เสียก่อน ความเชื่อที่เป็นไปตามท านองคลองธรรมแห่งคุณงาม
ความดีที่ประกอบด้วยกุศลนั้นเป็นสิ่งที่ถูกต้องและเป็นสะพานให้บุคคลด าเนินชีวิตไปสู่จุดหมาย
ปลายทางแห่งความส าเร็จได้ แต่ถ้าความเชื่อนั้นเป็นความเชื่อที่ไร้เหตุผลและเป็นความงมงายจะท าให้
ชีวิตของบุคคลด าเนินไปสู่หนทางแห่งความหายนะได้เหมือนกัน 

ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานการกระท าทั้งในทางที่เป็นไปทั้งในทางที่เป็นกุศลและอกุศล และ
ความเชื่อส่วนใหญ่จะเป็นการถ่ายทอดทางวัฒนธรรม และขนบธรรมเนียมประเพณีของคนในแต่ละ
สังคม๑ ท าให้สังคมที่ต่างกันมีความเชื่อไม่เหมือนกัน แต่ในลักษณะเดียวกันนั้น ความเชื่อที่นับถือย่อม
มีการวิวัฒนาการมาจากธรรมชาติ ศาสนา ความคิดของมนุษย์เป็นพ้ืนฐาน ที่ส่งผลให้มนุษย์นั้นเชื่อถือ
ตาม พ้ืนฐานความเชื่อนั้นมาจาก ๓ ประเด็น คือ 

๑. ความเชื่อที่เกิดจากธรรมชาติ หรือปรากฏการณ์ธรรมชาติ เช่น ฟ้าร้อง ฟ้าผ่า คนใน
สมัยโบราณไม่มีอะไรเพ่ือใช้พิสูจน์ได้ ก็จินตนาการเอาว่าเป็นอ านาจของสิ่งใดสิ่งหนึ่งซึ่งเป็นสิ่งลึกลับ
และมีอ านาจดลบันดาลให้เป็นไปจึงเกิดความเชื่อว่ามีสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือเทพเจ้าลงมาท าโทษแก่ตน ด้วย
ความกลัวต่อมรณภัยนั้น จึงมีการกราบไหว้ บวงสรวงบูชาให้สิ่งเหล่านั้นหายโกรธและบันดาลความสุข
สวัสดีแก่ตน 

๒. ความเชื่อที่มากับศาสนา ซึ่งเกิดขึ้นจากความรู้ที่ตนได้รับเกี่ยวกับค าสอนและพิธีการที่
เจ้าของศาสนาบัญญัติไว้หรือพระสาวกปฏิบัติจนเป็นแบบอย่างสืบมา 

๓. ความเชื่อเกิดจากความคิดของมนุษย์ เห็นได้จากความคิดแนวปรัชญาทางจิตวิทยา
และจินตนาการอ่ืนๆ ตัวอย่างทฤษฏีค าสอนของเจ้าลัทธิศาสนาที่กล่าวถึงนรก สวรรค์ เป็นต้น๒ 

ความเชื่อจึงเป็นพื้นฐานและส่งให้ที่มีอิทธิพล เช่น ความเชื่อในเรื่องของสักระบูชา ท าดีได้
ดีท าชั่วได้ชั่ว ความเชื่อเคารพต่อสิ่งที่มีคุณค่า เช่น สถานที่ เจดีย์ วัด อารามต่าง ๆ เป็นต้น จะเห็นได้
ว่าความเชื่อนั้น ย่อมเกี่ยวข้องกับวิถีชีวิต การด าเนินชีวิต ความเป็นอยู่ แต่ในทางพุทธศาสนานั้น  
ความชื่อต้องประกอบด้วยความรู้หรือปัญญาที่จะประกอบความเชื่อในเรื่องนั้น  ๆ ดังนั้นความเชื่อ
ความศรทัธาที่ตั้งอยู่บนรากฐานแห่งปัญญาเป็นผู้ที่มีความเชื่อตามค าสอนในพระพุทธศาสนา สามารถ
น าไปปฏิบัติในการด าเนินชีวิตได้ ดังนั้นพระพุทธศาสนา จึงหมายถึง วิถีแห่งชีวิต อันเป็นระบบแห่ง

                                                                                       
๑ พล.ต.อ. สุวรรณ สุวรรณวโช, พ้ืนฐานความเชื่อของสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : บรรณกิจ, 

๒๕๔๖), หน้า ๑. 
๒ มณี พยอมยงค์, วัฒนธรรมล้านนาไทย, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๙), หน้า ๒๘. 



 ๒ 

การด าเนินชีวิตที่เรียกว่า Way of life๓  จึงท าให้พระพุทธศาสนาแตกต่างจากศาสนาอ่ืนที่มีความเชื่อ
ประกอบด้วยเหตุและผล  

ในพระพุทธศาสนานั้นความเชื่อเป็นความรู้อย่างหนึ่งที่เกิดจากการปฏิบัติหรือการเห็นที่
เป็นจริง ความเชื่อเป็นการยอมรับตามเหตุและผล แล้วน ามาปฏิบัติตาม หากความเชื่อนั้นเป็นสิ่งที่ไม่
ถูกต้อง ผู้เชื่อก็จะปฏิบัติไม่ถูกต้อง ท าให้เกิดผลเสียต่อผู้ปฏิบัติตาม หากความเชื่อนั้นเป็นสิ่งที่ถูกต้องดี
งาม ผู้ที่น าความเชื่อนั้นก็ย่อมน าไปปฏิบัติอย่างถูกต้องและสามารถเอ้ือประโยชน์ทั้งต่อตนเองและ
ผู้อ่ืนได้ พระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นศาสนาที่เน้นหนักในเรื่องการใช้สติปัญญาในการด าเนินชีวิต ให้รู้จัก
ก าจัดความทุกข์ เดือดร้อน ด้วยการพิจารณาให้เห็นต้นเหตุของความทุกข์แล้วแก้ไขให้ถูกต้อง ไม่ใช่
เชื่อถืออย่างงมงายไร้เหตุผลความเห็นจริงด้วยนั้นเป็นสิ่งที่ใช้เป็นหลักการในการลงปฏิบัติตาม
ความเห็นเหล่านั้น เป็นการยอมรับหรือเชื่อถือในสิ่งใดสิ่งหนึ่งหรือในเรื่องราวต่าง ๆ ทั้งที่มีตัวและไม่มี
ตัวตน ซึ่งบุคคลได้ประสบเองหรือได้รับรู้มา และการยอบรับหรือเชื่อถือนั้นอาจมีเหตุผลที่พิสูจน์
อธิบายหรือไม่มีก็ได้  
 พระพุทธศาสนามีความเคารพหรือความเชื่อเก่ียวกับการสร้างสิ่งก่อสร้างคือ สิ่งที่สร้างขึ้น
เกี่ยวกับพระพุธศาสนา เช่น เจดีย์ วัด อาราม พระพุทธรูป หรือรูปเปรียบของพระพุทธเจ้า๔ เป็นต้น 
จะเห็นได้ว่าความเชื่อในพระพุทธศาสนานั้น ยังมีความเชื่อและเคารพต่อสถานที่ต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้อง
ในทางพระพุทธศาสนา เพราะเป็นสิ่งที่สามารถยึดเหนี่ยวจิตใจ เป็นที่พ่ึงทางจิตใจเพ่ือให้มีความสุขใน
การด าเนินชีวิตเป็นการระลึกถึงคุณงามความดีต่อสถานที่ที่ส าคัญและเป็นการปฏิบัติที่สืบต่อกันมาใน
ปัจจุบัน 
 ดังนั้นพระพุทธศาสนามีความส าคัญต่อสถานที่ต่าง ๆ ตามคติความเชื่อจะเห็นได้จากการ
สร้างพุทธสถานตามคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนามหายาน ซึ่งปรากฏในปราสาทหินพิมาย 
ปราสาทหินพิมายสร้างขึ้นในพุทธศาสนาลัทธิวัชรยาน “โดยเห็นได้จากรูปพระวัชรสัตว์ซึ่งถือวัชระใน
พระหัตถ์ขวาและกระดิ่งในพระหัตถ์ซ้าย สลักไว้ที่เสาประตูปราสาท”๕ พร้อมทั้งภายในปราสาทก็ยัง
ปรากฏศิลปกรรมการออกแบบด้านผังเมือง ประตู หรือแม้แต่การหันหน้าปราสาทหินพิมายไปทางทิศ
ใต้ “การที่ปราสาทหินพิมายหันหน้าไปทางทิศใต้ อันทิศแห่งความตายนั้น พระเจ้าชัยวรมันที่ ๖ ทรง
สร้างปราสาทหินพิมาย เพ่ือทรงอุทิศถวายบรรพบุรุษของพระองค์”๖ นอกจากนี้ก็ปรากฏการตบแต่ง
ของการสร้างปราสาทหินพิมาย จะเห็นได้จากสถาปัตยกรรม ประติมากรรม ที่ประดับภายในปราสาท
ก็มาจากความเชื่อด้านต่าง ๆ มากมายของพระพุทธศาสนาลัทธิวัชรยาน 

การเคารพและมีความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ต่าง ๆ มากมายซึ่งก็เป็นสถานที่ส าคัญของไทย 
เช่น เจดีย์ ปราสาท สถูป วัด พระอารามหลวง เป็นต้น ปราสาทหินพิมายก็เป็นหนึ่งที่พุทธศาสนิกชน 

                                                                                       
๓ พระเมธีธรรมาภรณ์, ( ประยูร ธมฺมจิตฺโต ), พุทธศาสนากับปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์ 

พรินติ้ง กรุ๊พ จ ากัด, ๒๕๓๓ ), หน้า ๑๒. 
๔ ราชบัณฑิต , พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : บารมีพับลิเคช่ันส์, ๒๕๔๒), 

หน้า ๗๙๕. 
๕ พิริยะ ไกรฤกษ์, ลักษณะไทย เล่ม ๒ ทัศนศิลป์, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕), 

หน้า ๕๗. 
๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๒. 



 ๓ 

ให้ความเคารพและสักการบูชา และนับถือกันมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน จะเห็นได้จากการแสดงออก
ถึงความเชื่อในสิ่งปรากฏในปราสาทหินพิมาย การมีความเชื่อนั้นได้วิวัฒนาการของปราสาทหินพิมาย
ซึ่งมีมาในสมัยอดีต  โดยปราสาทหินพิมายสร้างขึ้นเมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่  ๑๖-๑๗ โดยกษัตริย์
ขอมพระนามว่า“พระเจ้าชัยวรวรมัน”เมื่อท่านสิ้นอ านาจลงปราสาทหินแห่งนี้ก็ได้ถูกทิ้งร้างในระยะ
หนึ่ง  ต่อมาในสมัยของ “พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗” ขึ้นครองราชย์ท่านก็ได้ทรงกลับมาบูรณะปราสาท
แห่งนี้ขึ้นใหม่อีกครั้ง  เพ่ือใช้เป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา๗ เมืองพิมายเป็นเมืองที่มีอารย
ธรรมสืบสานต่อกันมาอย่างยาวนาน ชุมชนเมืองพิมายในอดีตกาลนั้น ได้มีการพัฒนามาอย่างต่อเนื่อง 
และรุ่งเรืองถึงขีดสุดในยุดสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ จะเห็นได้จากหลักฐานส าคัญ อันยิ่งใหญ่ และ
งดงามที่สุดนั้นคือ ปราสาทหินพิมาย๘ ภายในปราสาทหินพิมายนั้นได้มีพระพุทธรูปที่ส าคัญเป็นพระ
ประธาน โดยพุทธศาสนิกชนให้ความเคารพนับถือ คือ หลวงพ่อพระพุทธวิมายะ ซึ่งเป็นพระประธาน
ภายในปราสาท แต่ปัจจุบันนั้นได้ย้ายมาประทับที่วัดเดิม วัดเจ้าคณะประจ าอ าเภอพิมาย ชาวอ าเภอพิ
มายก็ได้จัดงานคือ การตักบาตรภายในปราสาทหินพิมาย ท าการบวงสรวงเทพเทวา บูชาพระราหู 
สวดมนต์ข้ามปี ท าบุญปราสาทมีการสวดเจริญพระพุทธมนต์และมีการสวดต่อชะตาราศีหรือต่ออายุ 
และเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกภายในปราสาทหินพิมาย เป็นต้น๙ ถือว่าการท าบุญต่อปราสาท
หินพิมายนั้นมีมาจนถึงทุกวันนี้ และเป็นความเชื่อต่อปราสาทหินพิมาย และก็ได้ท ามาจนถึงปัจจุบัน 

ดังนั้นผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏใน
ปราสาทหินพิมาย โดยมีวัตถุประสงค์คือ ศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย และวิเคราะห์ความ
เชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย เพ่ือให้เกิดความความรู้เกี่ยวกับแนวคิดการ
สร้างปราสาทหินพิมาย มีความเชื่ออย่างไร และความเชื่อต่อการสร้างศิลปกรรมภายในปราสาทหินพิ
มายมีแนวความเชื่ออย่างไร เพ่ือให้เกิดความเข้าใจในการศึกษา และเพ่ือให้บรรลุตามวัตถุประสงค์
ของการวิจัย  
 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย 
๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 
 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 
๑.๓.๑ ขอบเขตของเอกสาร  

  ก.พระไตรปิฎกฉบับภาษาบาลี มหาจุฬาเตปิฏก   พุทธศักราช  ๒๕๐๐   
  ข.พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พุทธศักราช  ๒๕๓๙  

                                                                                       
๗ พิริยะ ไกรฤกษ,์ ลักษณะไทย เล่ม ๒  ทัศนศิลป์, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕) ,

หน้า ๓๗. 
๘ งานเทศกาลเที่ยวพิมายและงานแสดง แสง เสียง ณ อุทยานประวัติศาสตร์พิมาย ประจ าปี ๒๕๕๕ ,

ระหว่างวันที่ ๙ – ๑๓ พฤศจิกายน ๒๕๕๕, [ออนไลน์],  แหล่งที่มา : www.phimaifestival.com, ๑๒ ธันวาคม 
๒๕๕๕. 

๙ นายพิชัย  สุขวุ่น , ศิลปะเชิงพุทธศาสนากับการพัฒนาพัฒนาทางจิตวิญญาณ , บทความ, 
[ออนไลน์],  แหล่งทีม่า : http://human.pn.psu.ac.th/ojs/index.php/eJHUSO/article. ๒๒ ธันวาคม ๕๕. 



 ๔ 

 ๑.๓.๒ ขอบเขตของเนื้อหา 
  ก. ศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย 

       ข. วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 
 

๑.๔  ปัญหาที่ต้องการทราบ 
 ๑.๔.๑ ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย แนวคิดในการสร้าง รูปทรง พ้ืนที่และ
ศิลปกรรมของปราสาทหินพิมายมีปรากฏอะไรบ้าง 

 ๑.๔.๒ วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย มีแนวคิดความ
เชื่อในการก่อสร้างปราสาทหินพิมาย เป็นอย่างไร 
 

๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย   
          ในการวิจัยครั้งนี้มีศัพท์ที่ใช้ในการวิจัยและน ามาจ ากัดความดังนี้ 
 ๑.๕.๑  ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา  หมายถึง  ความเชื่อที่มีต่อการสร้างปราสาทหินพิ
มายซึ่งเป็นความเชื่อทางพระพุทธศาสนาวัชรยาน 
            ๑.๕.๒  ปราสาทหินพิมาย  หมายถึง  ปราสาทหินที่ตั้งอยู่ในจังหวัดนครราชสีมา อยู่ในเขต
อ าเภอพิมาย และเป็นปราสาทหินที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย 

 

๑.๖  ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาค้นคว้าข้อมูลจากหนังสือ  และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการวิเคราะห์

ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏปราสาทหินพิมาย ดังนี้ 
 

๑.๖.๑ เอกสารที่เกี่ยวข้อง 
พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “คติความเชื่อของชาวอีสาน”สรุปได้

ว่า เมื่อมีภัยอันตรายน่าสะพรึงกลัวเกิดข้ึนจึงเกิดมีการสะทกสะท้านลังเลใจเพ่ือความปลอดภัยในชีวิต 
เป็นเหตุให้เกิดความเชื่อผีสาง นางไม้ เทวดา มีการบูชา อ้อนวอนเพ่ือหวังให้ป้องกันรักษาให้เกิดความ
ปลอดภัย การอ้อนวอนบูชาเจ้าป่าเจ้าเขา ซึ่งเชื่อกันว่า มีเทวดาอยู่ทั่วไป หวังจะให้คุ้มครองและรักษา
ชีวิตของตน 

๑.เพ่ือความอยู่รอดแห่งชีวิตจึงเกิดคติความเชื่อ 
๒.เพ่ือพ้นภัยอันตรายจึงเกิดคติความนับถือ 
๓.เพ่ือความเป็นอยู่สบายจึงเกิดคติความเลื่อมใส”๑๐ 
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ปราณี วงษ์เทศ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “พิธีกรรมทีเ่กี่ยวกับการตายใน

ประเทศไทย” กล่าวถึงพิธีกรรมงานศพในประเทศไทยโดยปรารภถึงความตาย ที่ท าให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ของคนในสังคม ตลอดถึงกิจกรรมทางเศรษฐกิจ ความรู้สึกของสมาชิกใน
สังคม และเชื่อมโยงความเชื่อของมนุษย์กับวิญญาณของผู้ตายโดยอาศัยพิธีกรรมเป็นสื่ อติดต่อ
ความสัมพันธ์กัน ในส่วนของพิธีกรรมศพนั้น ได้กล่าวถึงหลักฐานในโบราณคดี ที่ท าให้ทราบถึงความ

                                                                                       
๑๐ พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ, คติความเชื่อของชาวอีสาน, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๕. 



 ๕ 

เชื่อในเรื่องวิญญาณหลังความตายของมนุษย์ในดินแดนที่เป็นประเทศไทยในสมัยก่อนประวัติศาสตร์ 
เช่น การพบเปลือกหอย เครื่องเซ่นในหลุมศพ บางศพก็มีเครื่องประดับและเครื่องใช้ที่แตกต่างจากศพ
อ่ืน สิ่งเหล่านี้แสดงให้ทราบถึงความแตกต่างในฐานะของคนตายในชุมชนนั้นด้วย นอกจากนี้ ยังได้
กล่าวถึงข้ันตอนของพิธีกรรมศพในปัจจุบัน ตั้งแต่บอกหนทางให้แก่ผู้ป่วยใกล้ตาย พิธีอาบน้ าศพ การ
ตั้งศพบ าเพ็ญกุศล จนกระทั่งถึงพิธีเผา และวิธีเก็บเถ้ากระดูก โดยกล่าวให้เห็นถึงพิธีกรรมในรูปแบบ
พิธีกรรมศพของชาวบ้านและชนชั้นสูงที่มีความแตกต่างกัน ในท้ายเล่มของหนังสือยังได้สรุปพิธีกรรม
งานศพ ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความเชื่อเก่ียวกับความตายที่มีความเชื่อในอ านาจลึกลับเหนือธรรมชาติ ซึ่ง
ค่อนข้างเป็นสากลที่คนดั้งเดิมทั้งโลกเชื่อถือ พิธีกรรมจึงเป็นเรื่องเกี่ยวกับวิญญาณเป็นส่วนใหญ่ เช่น 
การเซ่นไหว้อุทิศอาหารไปให้คนตาย การปัดรังควาน เป็นต้น ส่วนความเชื่ออีกประการหนึ่ง เป็น
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลเข้ามาในภายหลัง พิธีกรรมจะไม่มีขั้นตอนในการจัดการศพ
มากนัก แต่จะมีบทบาทการให้ค าอธิบาย ติความหมายความเชื่อในเรื่องบาป บุญ คุณ โทษ ทั้งนี้
เพ่ือให้ผู้ตาย ได้เสวยสุขในปรโลกมากที่สุด๑๑ 

พ.ท. ปิ่น มุทุกันต์ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “มงคลชีวิต” สรุปเรื่องการบูชาไว้ว่า การบูชา
เป็นความดีพิเศษอย่างหนึ่งที่ท าให้ผู้กระท ามีความเจริญก้าวหน้าในชีวิต การบูชาเป็นมงคลข้อหนึ่งใน
มงคล ๓๘ ประการ ทางศาสนามองเห็นความส าคัญของการบูชา เพราะการบูชาเป็นหลักปฏิบัติที่มีผล
ถึงขั้นเปลี่ยนแปลงชีวิตจิตใจได้ทีเดียว จึงเป็นมงคลและวิธีการปฏิบัติ ที่เรียกว่าบูชานั้น ได้แก่ การ
กระท า ๓ อย่าง คือ 

๑. ปัคคหะ การยกย่องสนับสนุน หรือ การเชียร์ 
๒. สัมมานะ การยอมรับนับถือเป็นที่พึงพอใจ 
๓. สักการะ การบูชาด้วยเครื่องบูชา๑๒ 
พิริยะ  ไกรฤกษ์ ได้เขียนหนังสือ “ลักษณะไทย เล่ม ๒ ทัศนศิลป์”  กล่าวว่า ปราสาท

หินพิมายเป็นศาสนาสถานที่สร้างขึ้นในพุทธศาสนาลัทธิวัชรยาน  โดยเห็นได้จากรูปพระวัชรสตว์ซึ่งถือ
วัชระสัตว์พระหัตถ์ขาวและกระดิ่งในพระหัตถ์ซ้าย  สลักไว้ที่เสาประตูของปราสาท และยังได้เสนอว่า
การที่ปราสาทหินพิมายหันหน้าไปสู่ทิศใต้อันเป็นทิศแห่งความตายนั้น เพราะพระเจ้าวชัยวรมันที่ ๖  
ทรงสร้างปราสาทหินพิมาย เพ่ือทรงอุทิศถวายบรรพบุรุษของพระองค์  เมื่อทรงสถาปนาราชวงค์
มหิธรปุระขึ้น๑๓ 

รองศาสตราจารย์ดนัย ไชยโยธา ได้เขียนหนังสือเรื่อง “ลัทธิ ศาสนา และระบบความ
เชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น” กล่าวถึงปราสาทศพ โดยปรารภถึงการจัดการซากศพของแต่ละเชื้อ
ชาติที่มีความแตกต่างกัน ในส่วนของพิธีกรรมศพของชาวไทยนั้น ได้กล่าวถึงกระบวนการศพที่ผู้เขียน
ได้รวบรวมข้อปฏิบัติเกี่ยวกับพิธีกรรมศพทั้งในอดีตและปัจจุบัน โดยเริ่มตั้งแต่ก่อนตายจนถึงการเผา 

                                                                                       
๑๑ ผู้ ช่วยศาสตราจารย์ปราณี วงษ์เทศ , พิธีกรรมที่ เกี่ยวกับการตายในประเทศไทย , 

(กรุงเทพมหานคร : บริษัทอัมรินทร์พริ้นติ้งกรุ๊ฟ จ ากัด, ๒๕๓๔), หน้า ๔๕. 
๑๒ ปิ่น มุทุกันต์, มงคลชีวิต, พิมพ์ครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์คลังพิทยา , ๒๕๓๗), หน้า 

๑๕๗. 
๑๓ พิริยะ  ไกรฤกษ์, ลักษณะไทย เล่ม ๒ ทัศนศิลป์, (กรุงเทพมหานคร  : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕), 

หนา้ ๑๘.   



 ๖ 

และหลังจากการเผาแล้ว ซึ่งเป็นหนังสือที่กล่าวถึงขั้นตอนพิธีกรรมศพที่อ่านง่ายท าให้สะดวกต่อการ
ปฏิบัติในพิธีกรรมศพ เพราะผู้เขียนได้แยกแยะรายละเอียดทุกขั้นตอนไว้เป็นข้อ ๆเช่น ในเรื่องของ
การตระเตรียมเครื่องใช้งานศพ ผู้เขียนจะบอกถึงเครื่องใช้ตั้งแต่การเตรียมเครื่องนุ่งห่มของเจ้าภาพ
เป็นต้นไป ตลอดถึงเครื่องใช้ในพิธีศพจนกระทั่งเครื่องใช้ในพิธีท าบุญหลักจากการเผาศพแล้ว ในส่วน
ของการแปรรูปเก็บอัฐินั้น ได้กล่าวถึงการก าเก็บกระดูกส่วนต่าง ๆ ของร่างกายว่าควรเก็บส่วนใดบ้าง 
และอธิบายรายละเอียดการแปรรูปอัฐิ นอกจากนี้ยังกล่าวถึงมารยาทในการไปงานศพที่ควรปฏิบัติ 
โดยแยกเป็นประเภทไว้ เช่น มารยาทการไปอาบน้ าศพ งานท าบุญศพ งานเผาศพ นับว่าหนังสือเล่มนี้
ท าให้ผู้อ่านได้ทราบถึงการเตรียมตัวของผู้ไปร่วมพิธีและการตระเตรียมเครื่องใช้ตลอดถึงขั้นตอนของ
พิธีกรรมศพที่ละเอียดพอสมควร๑๔ 

เรณู อรรฐาเมศร์ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “คติชนวิทยา” กล่าวว่า ความเชื่อออกเป็น ๒ 
ระดับ คือ ๑. ระดับความเชื่อพ้ืนบ้าน และ ๒.ระดับความเชื่อในศาสนา โดยในส่วนของระดับความ
เชื่อพ้ืนบ้านนั้นมีการผสมผสานกัน ๒ กระแสได้แก่ ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณของธรรมชาติ โดยเข้าใจ
ว่าทุกสิ่งทุกอย่างในธรรมชาติมีจิตวิญญาณหรือมีผู้บงการอยู่เบื้องหลังธรรมชาติ จึงปฏิบัติต่อธรรมชาติ
เสมือนว่าธรรมชาติมีชีวิต คือ มีการบูชาอ้อนวอน ขอบคุณ และความเชื่อ เรื่องผีวิญญาณ ซึ่งมีหลาย
ประเภท ได้แก่ ความเชื่อในผีสายตระกูลคือ ผีบรรพบุรุษ ผีปู่ตา ผีปู่ย่า และความเชื่อต่อผีอารักษ์เป็น
ล าดับแห่งความศรัทธาในลัทธิศาสนาที่ยิ่งใหญ่อันหนึ่ง ส าหรับระดับความเชื่อในศาสนานั้นถูกอธิบาย
ว่าเป็นความเชื่อที่มีเหตุผลมากขึ้นกว่าความเชื่อพ้ืนบ้านตามแนววิทยาศาสตร์ ซึ่งศาสนาที่คนไทยส่วน
ใหญ่นับถือก็ได้แก่ ศาสนาพุทธ๑๕ 

วิทยา ศักยาภินันท์  ได้เขียนหนังสือเรื่อง “ศาสนาฮินดู” ได้ศึกษาถึงประวัติและค าสอน
ในคัมภีร์พระเวท เทพเจ้า รูปแบบการด าเนินชีวิต พิธีกรรมและเทศกาลส าคัญ นิกายต่างๆ รวมถึง
องค์กรและบุคคลส าคัญของศาสนาฮินดู สรุปได้ว่าศาสนาฮินดูเป็นศาสนาเทวนิยม มีความเชื่อเรื่อง
พระเจ้าทรงสร้างจักรวาล มีเทพเจ้าหลายองค์ ที่ส าคัญ คือ ตรีมูรติ ได้แก่ พระพรหมพระวิษณุ และ
พระศิวะ ทั้ง ๓ องค์นี้เป็น ๓ ลักษณะที่แสดงออกของสิ่งสูงสุดสิ่งหนึ่งที่เรียกว่าพรหมัน (Brahman) มี
สภาพเป็นวิญญาณสากล มีภาวะนิรันดร์ ด ารงอยู่ด้วยตัวเอง ปราศจากรูปร่าง เป็น อสสาร ไม่เกิด ไม่
ถูกสร้างโดยสิ่งอ่ืนใด ไม่มีจุดเริ่มต้น ไม่มีจุดจบ จะแทรกซึมอยู่ในทุกสิ่งทุกอย่าง ทุกสิ่งในจักรวาลมา
จากพรหมันและที่สุดจะกลับไปสู่พรหมันอีก ศาสนาฮินดูไม่มีพิธีกรรมใดๆ เพ่ือบูชาพรหมัน แต่เป็น
เป้าหมายของการบ าเพ็ญโยคะเพ่ือบรรลุโมกษะ หรือเข้าสู่ภาวะหนึ่งเดียวกับพรหมัน ศาสนาฮินดู
ได้รับผลกระทบจากกระแสวัฒนธรรมตะวันตกในยุคล่าอาณานิคมจากอังกฤษ ท าให้ชาวฮินดูที่มี
การศึกษาหันมาให้ความสนใจในแนวคิดเรื่องพรหมเพ่ือให้เป็นศาสนาฮินดูบริสุทธิ์ที่เชื่อว่ามีอยู่พร้อม
ในคัมภีร์พระเวท จึงเกิดขบวนการและองค์กรต่างๆ๑๖ 

                                                                                       
๑๔ รองศาสตราจารย์ดนัย ไชยโยธา, ลัทธิ ศาสนา และระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น , 

(กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส. พริ้นติ้ง เฮ้าส์, ๒๕๓๘), หน้า ๒๓. 
๑๕ เรณู อรรฐาเมศร์, คติชนวิทยา, (เชียงใหม่ : คณะวิชามนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ สถาบันราช

ภัฏเชียงใหม,่ ๒๕๓๓), หน้า ๑๕๘. 
๑๖ วิทยา ศักยาภินันท์, ศาสนาฮินดู, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, 

๒๕๔๙), หน้า ๒๐๑. 



 ๗ 

สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “ทรงเจ้าเข้าผี : วาทกรรมของลัทธิพิธี
และวิกฤตการณ์ของความทันสมัยในสังคมไทย” พบว่า ลัทธิพิธีทรงเจ้าเข้าผีเป็นปฏิบัติการทางวาท
กรรมการโต้แย้งระหว่างพุทธศาสนากับไสยศาสตร์อ านาจรัฐกับเสรีภาพในการนับถือศาสนาของ
ปัจเจกบุคคล และการคงอยู่ร่วมกันในสังคมเดียวกันของความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาที่แตกต่าง
กัน ซึ่งความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาของปัจเจกบุคคลเหล่านี้ไม่มีส่วนใดเลยที่เป็นปฏิปักษ์ขัดแย้ง
หรอืตอบโต้กับพุทธศาสนาอย่างตรงไปตรงมาในทางตรงกันข้ามลัทธิพิธีเหล่านี้กลับประนีประนอมยึด
เอาธรรมะของพุทธองค์ วัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ และสัญลักษณ์ในการเคารพบูชาของพุทธศาสนามา
เป็นหัวใจหลักของลัทธิพิธี เนื้อหาที่แตกต่างออกมาก็อาจจะได้แก่ การใช้ไสยศาสตร์และความเชื่อ
เรื่องผีวิญญาณเพ่ือแก้ปัญหาทางโลกย์ผู้หญิงมีบทบาทส าคัญในลัทธิพิธี การผสมผสานเอาองค์เทพ
และบทสวดมาจากต่างศาสนา เช่น ฮินดูจีนหรือผีประจ าถิ่นและที่ส าคัญลัทธิพิธีเหล่านี้เป็นของ
ชาวบ้านหรือของปัจเจกบุคคล ไม่ได้ขึ้นตรงต่อองค์กรทางศาสนาหรือหน่วยงานของรัฐแต่อย่างใด 
ลัทธิพิธีเหล่านี้ให้ความส าคัญต่อไสยศาสตร์และวิญญาณเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้วในวัฒนธรรมไทยดั้งเดิม 
ทั้งนี้อาจสืบเนื่องมาจากลักษณะพ้ืนฐานของความเชื่อทางศาสนาของคนไทยที่ผสมผสานความเชื่อ
เรื่องผีและวิญญาณแบบดั้งเดิมเข้ากับพุทธศาสนานิกายเถรวาทและลัทธิพราหมณ์ ซึ่งรัฐไทยรับเข้ามา
ภายหลัง ขณะเดียวกันการทรงเจ้าเข้าผีในฐานะที่เป็นปรากฏการณ์ทางจิตวิญญาณในสังคมไทย
สมัยใหม่ก็สะท้อนให้เห็นถึงทวิลักษณ์ของระบบศาสนาด้วย กล่าวคือ ศาสนาของมนุษย์ทั่วโลกจะมี
สองลักษณะที่เป็นส่วนของปรัชญาหรือคัมภีร์ควบคู่กับความเชื่อและพิธีกรรมที่ปรากฏอยู่ในวิถีปฏิบัติ
ของคนในสังคม ในขณะที่ศาสนาเป็นส่วนของหลักธรรมที่ปรากฏในคัมภีร์จะมีลักษณะเป็นทางการ 
และยึดหลักการที่อ้างอิงค าสอนขององค์ศาสดาอย่างเคร่งครัด ศาสนาที่ปรากฏอยู่ในความเชื่อและ
การประพฤติปฏิบัติของคนทั่วไปมักจะสะท้อนให้เห็นถึงการผสมผสาน การประยุกต์ ใช้ การ
ตีความหมายใหม่และการให้ค าอธิบายที่เหมาะสมสอดคล้องกับสภาพแวดล้อม โลกทัศน์และ
สภาพแวดล้อมทางเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมของคนในสังคมแห่งหนึ่งในช่วงเวลาหนึ่ง๑๗ 

เสรี พงศ์พิศ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “ไสยศาสตร์ในสังคมไทย”กล่าวว่า ความเชื่อนั้นถือ
เป็นบ่อเกิดของพลังชีวิตที่ส าคัญที่สุดของคนโบราณความเชื่อเป็นบ่อเกิดของ “ความรู้” ที่สัมพันธ์กับ
ชีวิตและจรรโลงชีวิตให้อยู่ในกฎเกณฑ์ของธรรมชาติซึ่งกฎเกณฑ์นั้นก็คือความสัมพันธ์ของสรรพ
สิ่งของคนกับทุกสิ่งทุกอย่างรอบตัว สิ่งเหล่านี้มีทั้งเป็นรูปธรรมและนามธรรม มีส่วนที่เห็น รู้สึก สัมผัส
ได้ด้วยหู ตา จมูก ลิ้น และมีส่วนที่สัมผัสได้ด้วยญาณที่ล้ าลึกลงไปจากโสตประสาทอ่ืน ความรู้ของคน
โบราณมี ๒ ลักษณะ ลักษณะแรก คือ รู้จากการสัมผัสและการคิดไตร่ตรอง ความรู้ชนิดนี้ไม่ต้องการ
ความเชื่อ เช่นเห็นคนเดินมาก็รู้ว่าเป็นคน คนนั้นกล่าวทักทายก็รู้ว่าเป็นคนนั้น ไม่เคยไปอังกฤษก็รู้ว่ามี
ประเทศอังกฤษ ความรู้เช่นนี้จึงไม่ต่างไปจากสิ่งที่ศาสตร์สมัยใหม่กล่าวถึง แต่ความรู้ลักษณะที่สองนั้น
มาจากความเชื่อเป็นส าคัญ เชื่อเพราะ “รู้สึก”แตกต่างไปจากการสัมผัสอ่ืนๆ ในลักษณะ “ปกติ” เชื่อ

                                                                                       
๑๗ สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ, ทรงเจ้าเข้าผี : วาทกรรมของลัทธิพิธีและวิกฤตการณ์ของความ

ทันสมัยในสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๙), หน้า ๓๓ – 
๓๔ 



 ๘ 

เพราะมีอะไรบางอย่างท่ีมากไปกว่านั้น และอะไรที่มากไปกว่านั้นเคยแสดงให้ปรากฏในภาวะปกติแล้ว 
อย่างน้อยก็เท่าท่ีเล่าลือหรือบอกกล่าวสั่งสอนกันมา๑๘ 

เสฐียรโกเศศ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “การศึกษาเรื่องประเพณีไทยและชีวิตชาวไทย
สมัยก่อน” กล่าวว่า ความเชื่อและศาสนาในสังคมไทยมีลักษณะซ้อนทับกันอยู่ คนไทยส่วนใหญ่นับถือ
ศาสนาต่างๆ ซ้อนอย่างรูปเจดีย์ คือ นับถือผีสางเทวดาเป็นพ้ืนฐานถัดขึ้นไปนับถือไสยศาสตร์ซึ่งมีอยู่
ในศาสนาพราหมณ์และศาสนาฮินดู แล้วจึงนับถือพุทธศาสนา เป็นดังชั้นยอดของเจดีย์ ความเชื่อทั้ง
สามคตินี้นับถือคละเคล้ากันไป จะถืออย่างไหนมากหรือน้อยกว่ากัน  ก็สุดแล้วแต่ชาติชั้นและ
การศึกษาของคนในหมู่ซึ่งมีไม่เท่าเทียมกัน ใครจะถือหนักไปทางไหน ถ้าไม่เป็นเครื่องเบียดเบียนหรือ
เดือดร้อนเสียหายแก่ตนหรือคนอื่นก็ถือไป ไม่มีใครว่าอะไร๑๙ 

อานันท์ กาญจนพันธุ์และฉลาดชาย รมิตานนท์ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “พิธีกรรมและ
ความเชื่อล้านนา : การผลิตใหม่ของอ านาจทางศีลธรรม” พบว่า ชาวล้านนาได้จัดความสัมพันธ์ทาง
สังคมพ้ืนฐานของการผสมผสานความเชื่อต่างๆ ซึ่งถือว่าเป็นที่มาของอ านาจหลายอย่างที่ส าคัญคือ 
ความเชื่อเรื่องบุญในพุทธศาสนาความศักดิ์สิทธิ์ ในการนับถือผีไสยศาสตร์ และโหราศาสตร์ 
นอกจากนั้นก็มีพลังอ านาจที่เกิดจากการให้ความส าคัญกับการผลิตซ้ าหรือการสร้างความต่อเนื่อง
ให้กับสังคม ดังจะเห็นได้จากความคิดเรื่องความอุดมสมบูรณ์และการยังชีพ ซึ่งให้ความส าคัญกับ
สิ่งของอันเป็นที่มาของความงอกงาม เช่น หน่อกล้วย และสิ่งที่ให้พลังกับชีวิต เช่น ข้าว ไข่ไก่ เป็นต้น 
ซึ่งความเชื่อที่เป็นที่มาของอ านาจเหล่านี้ แม้ว่าจะมีลักษณะเฉพาะแยกออกมาแตกต่างจากความเชื่อ
อ่ืนๆ ได้ก็ตาม แต่ในบางปฏิบัติแล้วชาวล้านนาจะเชื่อมโยงความเชื่อต่างๆ เข้าด้วยกันเพ่ือเสริมสร้าง
ความหมาย และอธิบายปรากฏการณ์ทางสังคมที่พัฒนาเปลี่ยนแปลงไปอยู่เสมอ ดังจะเห็นได้จาก
แผนภูมิว่า การนับถือผีนั้นด้านหนึ่งจะผูกพันอย่างใกล้ชิดกับการผลิตซ้ าและอาวุโส อีกด้านหนึ่งก็จะ
เกี่ยวกับไสยศาสตร์และภูมิปัญญา ทว่าการนับถือผีค่อนข้างจะห่างไกลจากพุทธศาสนาในทางความคิด
อยู่มาก แต่ก็สามารถผสมผสานกันบ้างในทางปฏิบัติ ซึ่งจะเห็นได้จากการมีผีอารักษ์วัด (ผีเสื้อวัด) 
และการน าเอาหลักการบวชเป็นพระในพุทธศาสนาใช้เป็นหลักในการเปลี่ยนเป็นคนทรง เป็นต้น๒๐ 

 

๑.๖.๒ งานวิจัยเกี่ยวข้อง 
พระเฑียรวิทย์ อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน์) ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาความเชื่อ

และพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาของร่างทรง : กรณีศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร” ซึ่งจากผล
การศึกษา พบว่าพิธีกรรมของร่างทรงมีการผสมผสานหลักศรัทธา โดยเป็นความเชื่อที่ไม่มีการพิสูจน์ 
ไม่ต้องการเหตุผล หลักกรรม คือ เชื่อการท าสิ่งดีเพ่ือที่จะได้สิ่งตอบแทนที่เป็นความดีงาม ทั้งในส่วน
ของวัตถุและความพึงใจที่เป็นนามธรรม และการบ าเพ็ญบารมี คือการเสียสละในรูปแบบต่างๆ ของผู้
ปฏิบัติตามค าแนะน าของร่างทรง ส่วนในด้านพิธีกรรมของร่างทรงนั้น มีการผสมผสานพิธีกรรมไหว้ครู
                                                                                       

๑๘ เสรี พงศ์พิศ,“ไสยศาสตร์ในสังคมไทย”, (นนทบุรี : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๓), 
หน้า ๓๑๔. 

๑๙ เสฐียรโกเศศ, การศึกษาเร่ืองประเพณีไทยและชีวิตชาวไทยสมัยก่อน , (กรุงเทพมหานคร : คลัง
วิทยา,๒๕๒๑), หน้า ๒๕๓. 

๒๐ อานันท์ กาญจนพันธุ์ และฉลาดชาย รมิตานนท์, พิธีกรรมและความเชื่อล้านนา : การผลิตใหม่
ของอ านาจทางศีลธรรม, (พะเยา : ส านักงานศึกษาธิการอ าเภอเมืองพะเยา, ๒๕๔๑), หน้า ๔๑. 



 ๙ 

และการรับขันครู โดยใช้หลักความเชื่อในพระรัตนตรัย แต่มีความเชื่อทางไสยศาสตร์เข้ามาปะปนอยู่
บ้าง๒๑ 

พระมหายุทธกร ปญฺญาสิริ (สัจจรัตนพงศ์) ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษา
วิเคราะห์สัทธาในพระพุทธศาสนา” ตามแนวกาลามสูตรเป็นการศึกษาเกี่ยวกับสัทธาใน
พระพุทธศาสนา โดยได้ความหมายจากประเภท บ่อเกิด หน้าที่และความส าคัญของสัทธา การศึกษา
เกี่ยวกับสัทธาในกาลามสูตร และการศึกษาวิธีการประยุกต์ใช้สัทธาในกาลามสูตร เพ่ือเป็นการน า
แนวคิดดังกล่าวไปสู่การปฏิบัติจริง เพ่ือท าให้เกิดผลดีโดยแก้ปัญหาวิกฤตสัทธาในสังคม๒๒ 

พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ์) ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “หลักศรัทธาในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท กับความเชื่อของเซนต์ออกัสติน” ว่าเป็นอย่างไร และมีลักษณะที่เหมือนกันหรือ
แตกต่างกันอย่างไรบ้าง “ศรัทธา” ในพระพุทธปรัชญาหมายถึง ความเชื่อมั่นในความดี เป็นความเชื่อ
ที่มีเหตุผลสนับสนุน ไม่ใช่เพียงอารมณ์แต่เพียงอย่างเดียว เป็นศรัทธาที่มีปัญญาก ากับ ชักน าให้อยู่ใน
ลักษณะที่เชื่อตามความเป็นจริง ส่วนศรัทธา (Faith) ของออกัสติน ก็มีความหมายเหมือนกับศรัทธา
ของชาวคริสต์ทั่วไป กล่าวคือมีเนื้อหาหลักที่สัมพันธ์อยู่กับเรื่องพระเจ้า หมายถึง การยึดติดของจิตใจ
กับความจริงเหนือธรรมชาติและการนอบน้อมของมนุษย์ที่ชื่นชมต่อพระเจ้า เป็นการมอบความเชื่อใจ
ให้กับพระเจ้าจึงเป็นท่าทีถาวรที่มนุษย์เปิดใจยอมรับพระเจ้า โดยเหตุที่มันเป็นพระพรที่พระเจ้าทรง
ประทานให้แก่ทุกคน ศรัทธาในขอบเขตของออกัสตินจึงมี ๒ ประการคือ ๑) ศรัทธาพระเจ้า ๒) 
ศรัทธาในพระเจ้า๒๓ 

พระมหาปรม โอภาโส (กองค า)  ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์ศรัทธาของ
ชาวไทยในปัจจุบัน” กล่าวถึงความเชื่อของชาวไทยพุทธปัจจุบัน เกี่ยวกับความคิดความเชื่อเรื่อง
ศาสนา ปรัชญา วัฒนธรรมประเพณี และการด าเนินชีวิตของมนุษย์ตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน เพ่ือ
น าเสนอทฤษฎีความเชื่ออันเป็นการยืนยันถึงทัศนะความเชื่อของชาวพุทธที่มีอยู่จริง ทั้งในแง่มุมของ
รูปธรรมและนามธรรม เพ่ือได้เป็นแนวทางเรื่องของความคิดความเชื่อที่ถูกต้องให้แก่ชาวไทยพุทธ๒๔ 

กุหลาบ กองประดิษฐ  ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความเชื่อของชาวเพชรบูรณ์ที่มีต่อ
โบราณสถาน โบราณวัตถุในจังหวัดเพชรบูรณ์” พบว่า ความเชื่อจ าแนกได้เป็น ๒ ประเภท คือ ๑) 
ความเชื่อดั้งเดิม เป็นความเชื่อที่ได้รับการสืบทอดเล่าต่อๆ กันมา ตั้งแต่ครั้งบรรพบุรุษ และ ๒) ความ
เชื่อปัจจุบัน เป็นความเชื่อที่เกิดขึ้นทีหลังความเชื่อดั้งเดิม เป็นความเชื่อร่วมสมัยซึ่งยังคงมีการปฏิบัติ
ตามความเชื่อนั้นอยู่ และจากการศึกษาความเชื่อของชาวเพชรบูรณ์ พบว่า มีผลต่อวิถีชีวิตของ
                                                                                       

๒๑ พระเฑียรวิทย์ อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน)์, “การศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาของ
ร่างทรง : กรณีศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ก. 

๒๒ พระมหายุทธกร ปญฺญาสิริ (สัจจรัตนพงศ์),“ศึกษาวิเคราะห์ศรัทธาในพระพุทธศาสนา”,
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗). 

๒๓ พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ์), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องศรัทธาในพุทธศาสนา
ปรัชญาเถรวาทกับเซนต์ออกัสติน”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙). 

๒๔ พระมหาปรม โอภาโส (กองค า), “ศึกษาวิเคราะห์ศรัทธาของชาวไทยในปัจจุบัน”, วิทยานิพนธ์
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑). 



 ๑๐ 

ชาวบ้านแต่ละท้องถิ่น โดยเฉพาะด้านประกอบอาชีพ ครอบครัว และสุขภาพ ชาวบ้านที่นับถือ
โบราณสถาน โบราณวัตถุใดก็จะท าพิธีบนบานขอพรต่อสถานหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น เมื่อประสบ
ความส าเร็จก็มีการแก้บน เซ่นสรวง จนกลายเป็นประเพณีสืบทอดกันต่อๆ มา๒๕ 

นางชนาภัทร์ วงศ์โรจนภรณ์ ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์อิทธิพลของ
ค าสอนเรื่องพรหมในคัมภีร์พระพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมไทย” ได้สรุปว่า พรหมในพระพุทธศาสนา 
เป็นบุคลาธิษฐานพรหม คือ เป็นเทวดาชั้นสูง และเป็นบุคคลที่มีคุณธรรมสูงยิ่ง รวมทั้งเป็น
ธรรมาธิษฐานพรหม คือ การยกเอาธรรมมาแสดงเป็นพรหมหรือเป็นปฏิปทาไปสู่ความเป็นพรหม ทั้งนี้
พรหมมีบทบาทและมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับพระพุทธศาสนามาแต่ครั้งพุทธกาล โดยพรหมได้ท า
หน้าที่ทูลอาราธนาพระพุทธเจ้าให้แสดงธรรมที่ตรัสรู้ ซึ่งบทบาทต่างๆ ของพรหมนั้นได้แสดงให้เห็นถึง
คุณธรรมของพรหม และยังมีบทบาทส าคัญ คือ ช่วยส่งเสริมให้พระโพธิสัตว์ตั้งสัจจอธิษฐานปรารถนา
เป็นพระพุทธเจ้าเป็นครั้งแรก นอกจากนี้พรหมมีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องโดยตรงกับพระพุทธเจ้าใน
ฐานะที่พระพุทธองค์เคยเกิดเป็นพรหมหลายครั้ง และสัมพันธ์เกี่ยวข้องโดยอ้อม คือ ทรงมี เพ่ือนหรือ
บริวารที่เกิดเป็นพรหม ในสังคมไทยได้รับอิทธิพลของค าสอนเรื่องพรหมจากทั้งสองศาสนานับแต่มี
การเผยแผ่ศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ดินแดนไทยโดยชาวอินเดียและพระสงฆ์
ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๐ - ๑๑ เกิดการผสมผสานของค าสอนเรื่องพรหมของทั้งสองศาสนา เป็นผล
ให้เกิดค าสอนเรื่องพรหมในลักษณะผสมขึ้น กล่าวคือ ค าสอนเรื่องหลักพรหมวิหารมีปรากฏในทาง
สังคม สถานภาพและลักษณะทางกายภาพของพรหมปรากฏในด้านความเชื่อ ประเพณีพิธีกรรม 
วรรณกรรม และงานศิลปกรรม๒๖ 

นางศิระนันท์ รัตนาสมจิตร ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “เช็งเม้ง : ความหมาย พิธีกรรม 
และความเปลี่ยนแปลง ได้สรุปว่า พิธีกรรมเช็งเม้ง เป็นพิธีกรรมที่ส าคัญพิธีกรรมหนึ่งของชาวจีนที่ถือ
ปฏิบัติกันมายาวนานกว่า ๓,๘๐๐ ปี เพื่อเป็นการแสดงความกตัญญูต่อบรรพบุรุษ อันเป็นไปตามลัทธิ
ขงจื้อ ที่เน้นเรื่องความกตัญญูเป็นส าคัญ และความเชื่อในอ านาจของผู้ที่ ตาย โดยในแง่ที่จะเป็นการ
สืบต่อและให้ความส าคัญแก่สถาบันครอบครัวด้วยคติที่ว่าเมื่อบิดามารดายังมีมีชีวิตอยู่ก็เลี้ยงดูท่าน
เมื่อท่านตายไปแล้วก็ให้ท าพิธีกรรมฝังศพตามประเพณี จากนั้นก็เซ่นไหว้บรรพบุรุษในโอกาสและ
เทศกาลต่างๆ การสืบเนื่องในการปฏิบัติการเซ่นไหว้บูชาเป็นหัวใจหลักที่เน้นและเป็นสิ่งส าคัญมาก 
ส าหรับ “เช็งเม้ง” โดยจะท าการเซ่นไหว้บรรพบุรุษทั้งที่บ้านเหมือนเช่นวันส าคัญอ่ืนๆ อย่างวัน
ตรุษจีน วันสารทจีน และที่สุสานในช่วงเดือน ๒ ของจีนตามจันทรคติ ซึ่งก าหนดใน ๑๕ วันแรกของ
เดือน ซึ่งเป็นหน้าที่ของบุตรหลานที่จะต้องยกครอบครัวเดินทางไปยังฮวงจุ้ย ที่ได้บรรจุศพบรรพบุรุษ
เพ่ือท าความเคารพเซ่นไหว้ และถือเป็นโอกาสอันดีที่บรรดาสมาชิกในครอบครัวที่แยกย้ายกันอยู่ได้มา
พบปะกัน นับเป็นพิธีกรรมในระดับครอบครัวและเครือญาติที่นับถือกันเท่านั้นเพราะเป็นการรวมพ่ี
น้องทั้งหมดเพ่ือแสดงความกตัญญูต่อบรรพบุรุษ ซึ่งการบูชาจะแบ่งเป็น ๒ ประเภทด้วยกันคือ การ

                                                                                       
๒๕ กุหลาบ กองประดิษฐ, “ความเช่ือของชาวเพชรบูรณ์ที่มีต่อโบราณสถาน โบราณวัตถุในจังหวัด

เพชรบูรณ์”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยนเรศวร, ๒๕๔๕), หน้า บทคัดย่อ. 
๒๖ นางชนาภัทร์ วงศ์โรจนภรณ์ , “การศึกษาวิเคราะห์อิทธิพลของค าสอนเรื่องพรหมในคัมภีร์

พระพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมไทย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณทิต, (บัณทิตวิทยาลัย : มหาจุฬลาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า บทคัดย่อ. 



 ๑๑ 

บูชาบรรพบุรุษที่ใกล้ชิดภายในครอบครัวอันได้แก่ บิดา มารดา ปู่ ย่า ทวด และมักจะนับถือบูชาไม่
เกิน 4 ชั่วอายุคนที่นับถัดจากรุ่นชั่วอายุของตน และการบูชาบรรพบุรุษซึ่งเป็นญาติห่างๆ ภายในแซ่
หรือสายวงศ์ตระกูลของตน อีกทั้งในขั้นตอนการไหว้ยังมีการถือระบบอาวุโสในการเริ่มต้นว่าใครจะ
เป็นประธาน และล าดับในการไหว้เป็นส าคัญเช่นกัน๒๗  

นางสาวกิติยา อุทวิ ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความเชื่อและคุณค่าของการสร้างพระ
พุทธปฏิมาส าริดในล้านนา” ได้สรุปว่า เมื่อพระพุทธศาสนาเข้ามาประดิษฐานในผืนแผ่นดินล้านนาก็
ได้น าพาความเชื่อความศรัทธาและหลักธรรมค าสอนในพระพุทธศาสนามาผสมผสานกับความเชื่อและ
ภูมิปัญญาแบบดั้งเดิมของท้องถิ่น ก่อเกิดวิถีชีวิต ศิลปวัฒนธรรม ตลอดจนจารีตประเพณีที่คงความ
งดงามและเป็นเอกลักษณ์ ของล้านนาจนเป็นที่ยอมรับของมหาชน การสร้างพระพุทธปฏิมาในล้านนา
เป็นผลของการยอมรับนับถือในพระพุทธศาสนาและหลักความเชื่อความศรัทธาที่มีต่อพระพุทธองค์
เป็นส าคัญยังผลให้เกิด พิธีกรรม ที่เป็นวิถีปฏิบัติทั้งพุทธพิธี ผสมผสานกับพราหมณ์พิธีและความเชื่อ
อันเป็นพ้ืนฐานดั้งเดิม ก่อเกิดรูปแบบของพิธีกรรมเฉพาะถิ่นขึ้นเพ่ือยังประโยชน์ในการสร้างอุบายให้
พุทธศาสนิกชนมั่นคงในพระพุทธศาสนา ศึกษาและปฏิบัติตามพระธรรมค าสอน และตอบสนอง
ศรัทธาความเชื่อในอานิสงส์แห่งทานบารมี เพ่ือเป็นที่พ่ึงทางใจ และเป็นเกาะก าบังทางแห่งอกุศลมูล
ทั้งหลาย ยังผลให้สังคมสงบสุข ร่มเย็น พุทธศาสนิกชนเห็นธรรมจนสามารถรังสรรค์งานพุทธศิลป์ที่
วิจิตรพิสดาร จนเป็นที่ยอมรับของสากลส่งอิทธิพลต่องานศิลปะในสาขาอ่ืน ๆ อันประกอบด้วยงาน
จิตรกรรม ประติมากรรม สถาปัตยกรรม นาฏกรรม และวรรณกรรม๒๘ 

ศิริชัย ทรวงแสวง ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความเชื่อในเรื่องโหราศาสตร์กับพฤติกรรม
การด าเนินธุรกิจ : กรณีศึกษากลุ่มนักธุรกิจของหอการค้าจังหวัดเชียงใหม่” พบว่า นักธุรกิจหอการค้า
จังหวัดเชียงใหม่ส่วนใหญ่ มีความเชื่อในโหราศาสตร์ในระดับปานกลาง ค่าเฉลี่ย ๒.๓๕และมี
พฤติกรรมการใช้โหราศาสตร์ในการด าเนินธุรกิจในระดับปานกลาง ค่าเฉลี่ย ๑.๙๑ ความสัมพันธ์
ระหว่างคุณลักษณะส่วนบุคคลกับความเชื่อทางโหราศาสตร์ พบว่า ปัจจัยด้านเพศ อายุสถานภาพ
สมรส ระดับการศึกษา ความเชื่อทางศาสนา และลักษณะธุรกิจไม่มีความสัมพันธ์กับลักษณะระดับ
ความเชื่อเรื่องโหราศาสตร์ อย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ ๐.๐๕ เช่นเดียวกับความสัมพันธ์ระหว่าง
คุณลักษณะส่วนบุคคลกับลักษณะพฤติกรรมการใช้โหราศาสตร์เพ่ือด าเนินธุรกิจ ซึ่งพบว่า ปัจจัยด้าน
เพศ อายุ สถานภาพสมรส ระดับการศึกษา ความเชื่อทางศาสนา และลักษณะธุรกิจไม่มีความสัมพันธ์
กับลักษณะทางพฤติกรรมในการด าเนินธุรกิจอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ ๐.๐๕ ในขณะที่
ความสัมพันธ์ระหว่างความเชื่อกับลักษณะพฤติกรรมการใช้โหราศาสตร์ในการด าเนินธุรกิจมี
ความสัมพันธ์อย่างมีนัยส าคัญที่ระดับ ๐.๐๕ โดยมีค่าสัมประสิทธิ์สหสัมพันธ์เท่ากับ ๐.๐๕ แสดงว่ามี
ความสัมพันธ์ระดับสูงและอยู่ ในทิศทางบวก ซึ่งหมายความว่า ผู้ที่มีระดับความ เชื่อในเรื่อง
โหราศาสตร์สูงมากเท่าใดย่อมท าให้เขามีลักษณะพฤติกรรมการใช้โหราศาสตร์เพ่ือการด าเนินธุรกิจ
มากตามล าดับ เรียงตามล าดับความสัมพันธ์น้อยไปหามากได้ดังนี้ การก าหนดนโยบาย การบริหาร
                                                                                       

๒๗ นางศิระนันท์ รัตนาสมจิตร, “เช็งเม้ง : ความหมาย พิธีกรรม และความเปลี่ยนแปลง”, 
วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หน้า บทคัดย่อ. 

๒๘ นางสาวกิติยา อุทวิ, “ความเช่ือและคุณค่าของการสร้างพระพุทธปฏิมาส าริดในล้านนา ,
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หน้า บทคัดย่อ. 



 ๑๒ 

การตลาด การบริหารงานบุคคล การตัดสินใจในการลงทุน การวางแผนในการด าเนินธุรกิจ และการ
จัดหาทรัพยากร๒๙ 

วิราวรรณ สมพงษ์เจริญ ได้เขียนวิทยานิพนธ์ เรื่อง “คติความเชื่อของคนไทยสมัยสุโขทัย 
พ.ศ.๑๗๒๖ - พ.ศ.๒๐๐๖” ผลการศึกษาพบว่า ชนเผ่าไทอพยพมาสู่ลุ่มแม่น้ าปิง ยม น่านในช่วงต้น
คริสต์ศตวรรษที่ ๑๓ พวกเขามีระบบความเชื่อเรื่องพลังเหนือธรรมชาติซึ่งสถิต ณ ภูเขาแม่น้ า ท้องฟ้า 
แผ่นดิน ป่าเขา และความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ จารึกสมัยสุโขทัยแสดงให้เห็นคติความเชื่อดั้งเดิมด ารง
อยู่ แม้ว่าคนในสังคมสุโขทัยนับถือศาสนาพุทธ การผสมผสานความเชื่อในราชอาณาจักรสุโขทัยเป็นไป
อย่างราบรื่น ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์มีระบบความเชื่อที่ซับซ้อนน ามาใช้เพ่ือสนับสนุนสิทธิ
ธรรมทางการเมืองและทิพภาวะของกษัตริย์ ความเชื่อเหล่านี้ไม่ขัดแย้งกับมาตรฐานจริยธรรมและ
จารีตประเพณีของผู้คนในสังคม ความส าเร็จของการผสมผสานคติความเชื่อสมัยสุโขทัย แสดงออกมา
ในรูปของศิลปกรรม ข้อความในจารึก และกุศโลบายในการปกครอง๓๐ 

วัฒนศักดิ์ ไชยกุล ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “บริบททางวัฒนธรรมและสังคมของการท า
ปราสาทศพในเชียงใหม่” สรุปความได้ว่า จากการค้นหา ไม่สามารถค้นพบและระบุได้แน่นอนว่า
เริ่มท าข้ึนเมื่อใด ดังค าบอกเล่าของอภิธาน สมใจ ซึ่งเป็นผู้มีความรู้ หรือเชี่ยวชาญเกี่ยวกับปราสาทศพ 
กล่าวว่าการท าปราสาทศพนั้น ไม่มีหลักฐานที่ชัดเจนว่าเริ่มท าขึ้นเมื่อใด แต่มีหลักฐานเก่าที่กล่าวถึง
วิมานพิมาน หรือบุษบก เป็นต้นแบบของปราสาทศพในปัจจุบัน ซึ่งมีขึ้นในสมัยราชวงศ์มังรายครอง
เมืองเชียงใหม่ ซึ่งเป็นพิธีปราสาทศพของพระยาวิสุทธิราชาเทวีผู้ครองนครพิงค์เชียงใหม่ ต่อมาเมื่อ
ระบบการปกครอง ประเพณีวัฒนธรรม ความเชื่อ ค่านิยมทางสังคมเปลี่ยนไป จึงมีการน าวิมาน 
พิมาน หรือบุษบก มาใช้ในพิธีกรรมของภิกษุและเจ้านาย ซึ่งเรียกว่า  “ปราสาท” และต่อมาเมื่อ
แพร่หลายไปสู่ชาวบ้านสามัญจึงเรียกว่า “ปราสาทศพ” และจากค าบอกเล่าจากผู้ประกอบอาชีพการ
ท าปราสาทศพในทุกอ าเภอ กล่าวในลักษณะคล้ายคลึงกันว่า การท าปราสาทศพนั้นมีการท ามานาน
แล้ว กว่า ๕๐-๖๐ ปีแล้ว โดยเริ่มมาเห็นการท าส าหรับพระสงฆ์ ต่อมาจึงท าส าหรับเจ้านายชั้นสูง 
คหบดี ผู้มีฐานะและแพร่หลายในกลุ่มคนทั่วไป โดยเฉพาะคนเมืองหรือคนพ้ืนเมืองชาวเชียงใหม่ดังที่
ได้เห็นในปัจจุบัน๓๑ 

สถาพร เจริญกกมลเกียรติ  ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความเชื่อทางศาสนาของคนไทย
เชื้อสายจีน: กรณีศึกษาวัดมังกรกมาลาวาส” พบว่า ความเชื่อทางศาสนาของคนไทยเชื้อสายจีนเป็น
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา รวมทั้งความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ว่า สามารถให้คุณและโทษได้ และ

                                                                                       
๒๙ ศิริชัย ทรวงแสวง,“ความเช่ือในเรื่องโหราศาสตร์กับพฤติกรรมการด าเนินธุรกิจ : กรณีศึกษากลุ่ม

นักธุรกิจของหอการค้าจังหวัดเชียงใหม่”, การค้นคว้าแบบอิสระศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย :
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๘), หน้า บทคัดย่อ. 

๓๐ วิราวรรณ สมพงษ์เจริญ, “คติความเช่ือของคนไทยสมัยสุโขทัย พ.ศ.๑๗๒๖ - พ.ศ.๒๐๐๖”, 
รายงานค้นคว้าอิสระอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐), หน้า ง. 

๓๑ วัฒนศักดิ์ ไชยกุล . “บริบททางวัฒนธรรมและสังคมของการท าปราสาทศพในเชียงใหม่”,
วิทยานิพนธ์ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๖), หน้า บทคัดย่อ. 



 ๑๓ 

การกราบไหว้บูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของคนไทยเชื้อสายจีนส่วนใหญ่ก็เพ่ือให้เกิดสิริมงคลแก่ชีวิตทั้งของ
ตนเองและครอบครัวเป็นหลัก๓๒ 

สุขชัย กาญจนถม ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความเชื่อกับการบูรณปฎิสังขรณ์พระธาตุ
ขามแก่น จังหวัดขอนแก่น” พบว่า ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระธาตุขามแก่น เป็นความเชื่อ
ทางพระพุทธศาสนา ผสมผสานกับความเชื่อในลัทธิพราหมณ์ และฮีตสิบสอง และมีความเชื่อของคน
อีสาน เช่น ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดา ความเชื่อต่างๆ เหล่านี้มีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันอย่างแยกไม่
ออก เช่น งานบุญฮีตสิบสอง เป็นงานบุญที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา แต่มีพราหมณ์พ้ืนบ้านเป็นผู้
ประกอบพิธีกรรมร่วมด้วย มีเครื่องสักการะแด่องค์พระธาตุ ซึ่งเชื่อว่ามีดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์สิงสถิต
อยู่ บุคคลสามารถบนบานได้และต้องมีการแก้บน โดยการถวายสิ่งของที่ได้บนบานไว้  รวมทั้งขัน ๘ 
ขัน ๙ เพ่ือบูชาครูบาที่สิงสถิตอยู่ในองค์พระธาตุ แม้ชาวบ้านจะเชื่อว่ามีองค์พระบรมสารีริกธาตุบรรจุ
อยู่ แต่ก็ยังใช้ค าว่าครูบาหรือหลวงปู่เหมือนที่เคยเรียกขานกันมา๓๓ 

นางสาวฝนวันจันทร์  ศรีจันทร์ ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์
ของคนในเมืองประวัติศาสตร์ กรณีศึกษาเมืองประวัติศาสตร์พิมาย” ได้กล่าวไว้ว่า วิทยานิพนธ์ฉบับนี้
เป็นการศึกษาการเปลี่ยนแปลง "อัตลักษณ์" ของคนที่อาศัยอยู่ในเมืองประวัติศาสตร์ โดยอาศัย
กรณีศึกษาจากโครงการเมืองประวัติศาสตร์พิมาย โดยพิจารณาจากความเปลี่ยนแปลงของคนที่นิยาม
ตนเองว่า "คนพิมาย" อันเนื่องมาจากการจัดการของคนส่วนกลางในการอนุรักษ์โบราณวัตถุสถานใน
เขตเมืองประวัติศาสตร์ รวมทั้งความส าคัญของโบราณสถานในท้องถิ่นที่มีต่อประวัติศาสตร์รัฐ และ
นโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยว ท าให้เมืองพิมายได้เปลี่ยนแปลงสถานะเป็นเมืองที่มีความส าคัญในการ
ท่องเที่ยว การเปลี่ยนแปลงสถานะของเมืองพิมายไปสู่การเป็นเมืองประวัติ ท าให้หน่วยงานของรัฐเข้า
มาจัดการและควบคุมเมืองเพ่ือรองรับการท่องเที่ยว และเพ่ือเป็นการแสดงถึงอารยธรรมที่มีมาในอดีต 
ได้ส่งผลดีต่อคนในพ้ืนที่ทั้งในด้านเศรษฐกิจและสถานภาพทางสังคม แต่มนอีกทางหนึ่ง คนพิมาย
ได้รับผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลงนี้อย่างเห็นได้ชัด โดยเฉพาะได้ท าให้ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่คนพิ
มายมีร่วมกัน เช่น ต านาน เรื่องเล่า และความทรงจ าที่มี ต่อภูมิล าเนาได้เปลี่ยนแปลงไป อัน
เนื่องมาจากประวัติศาสตร์โบราณคดีของรัฐ ได้สร้างความหมายใหม่ให้กับปราสาทหินพิมาย เมื่อคน
ในท้องถิ่นได้น าเอาประวัติศาสตร์รัฐมาผ่านการตีความตามวิธีคิดแบบท้องถิ่นได้ก่อให้เกิดระบบความ
เชื่อและพิธีกรรมที่ถูกสร้างขึ้นมาใหม่ เป็นการสร้างความหมายที่แตกต่างออกไปจากวัฒนธรรม
ท้องถิ่นซึ่งส่วนกลางเป็นผู้สร้างให้ ก่อให้เกิดส านึกในอัตลักษณ์ของท้องถิ่นชุดใหม่ที่เป็นการผสมผสาน
ระหว่างแนวคิดจากส่วนกลางและภูมิปัญญาในท้องถิ่น๓๔ 

                                                                                       
๓๒ สถาพร เจริญกกมลเกียรติ, “ความเชื่อทางศาสนาของคนไทยเช้ือสายจีน : กรณีศึกษาวัดมังกรกมา

ลาวาส”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า ๔. 
๓๓ สุขชัย กาญจนถม, “ความเช่ือกับการบูรณปฎิสังขรณ์พระธาตุขามแก่น จังหวัดขอนแก่น”, 

ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยราชภัฏเลย, ๒๕๔๙), หน้า ง. 
๓๔ นางสาวฝนวันจันทร์  ศรีจันทร์ , การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนในเมืองประวัติศาสตร์ 

กรณีศึกษาเมืองประวัติศาสตร์พิมาย, วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : วิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
๒๕๔๘), บทคัดย่อ 



 ๑๔ 

นางสาวศศิธร  จันทร์ใบ ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาคติการออกแบบปราสาท
หินพิมาย  อ าเภอพิมาย จังหวัดนครราชสีมา” ได้กล่าวว่า การศึกษาติการออกแบบปราสาทหินพิมาย
นี้  แม้จะสามารถชี้ได้ว่า ความพยายามในการจ าลองจักรวาลมาไว้บนโลกมนุษย์ที่ปราสาทหินพิมายนี้  
นับเป็นความสามารถสถาปนิกในการออกแบบจักรวาลจ าลองด้วยการใช้ระบบสัญลักษณ์ที่ซ้อนทับกัน
หลายระบบ  ทั้งโดยการวางทิศทางของปราสาทให้เปรียบเสมือนเป็นกงล้อแห่งจักรวาล หรือการวาง
แผนผังปราสาทให้เป็นจักรวาลส่วนย่อยหรือจุลจักรวาลหนึ่ง  หรือวางผังองค์ประกอบสถาปัตยกรรม
ที่สะท้อนให้เห็นถึงคติจักรวาลในพุทธศาสนา ตลอดจนการเลือกท าเล ที่ตั้งที่เหมาะแก่การเนรมิตจัก
วาลขึ้นบนโลกมนุษย์สิ่งเหล่านี้ล้วนเป็นเครื่องย้ าให้ค านึงถึงจุดประสงค์ของการสร้างปราสาทหินพิมาย
ขึ้นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของจักรวาลทั้งสิ้น๓๕ 

พิเศษ  เจียจันทร์พงษ์  ไดเ้ขียนบทความเรื่อง “ท าไมปราสาทหินพิมายจึงหันหน้าไปทาง
ทิศใต”้ กล่าวว่า การที่ปราสาทหินพิมายหันไปทางทิศใต้ก็สืบเนื่องมาจากอุดมคติพุทธสาสนามหายาน  
ตามมหาปรินิพพานสูตรที่ถือว่าทิศใต้ เป็นทิศแห่งการมีชีวิต  และทิศเหนือเป็นทิศแห่งความตาย  อีก
ทั้งพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศรที่เป็นที่นับถือกันมากในพุทธศาสนามหายานทรงประทับอยู่เกาะกลาง
ทะเลทางทิศใต้ของประเทศอินเดียที่เรียกว่า ภูเขาโปตละ  ประกอบกับการขุดพบเศียรพระโพธิสัตว์
อวโลกิเตศรที่ประตูเมืองทางทิศใต้ของเมืองพิมาย  ท าให้พิเศษเชื่อว่าคติดังกล่าวนี้เป็นมูลฐานในการ
อธิบายเกี่ยวกับทิศทางของปราสาทหินพิมายได้อย่างเหมาะสม๓๖ 

จากการทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เก่ียวข้องไม่ปรากฏพบเอกสารและรายงาน
วิจัยในเรื่องที่จะศึกษาประวัติ ความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย เพ่ือจะน ามาวิเคราะห์แบบเจาะลง
ไปทางด้านความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย  อีกทั้งยังพบว่ามีเนื้อหาที่
เกี่ยวข้องอย่างเพียงพอต่องานวิจัยนี้  ดังนั้นผู้วิจัยจึงได้ท าการศึกษาการวิเคราะห์ความเชื่อ ทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 
 

๑.๗  วิธีการด าเนินการวิจัย 
 การศึกษาวิจัยครั้งนี้เป็นการศึกษาวิจัยเชิงเอกสาร โดยศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลของ
การวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมายในเอกสาร ปฐมภูมิ และ 
ทุติยภูมิ  ซึ่งมีล าดับขั้นตอนดังต่อไปนี้ 
 ๑.๗.๑ ศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย ในประเด็นนี้ คือ 

  ก.ประวัติ ความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย 
  ข.พ้ืนที่ของปราสาท 
  ค.รูปทรงของปราสาท 
  ง.ศิลปกรรมที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 

                                                                                       
๓๕ นางสาวศศิธร  จันทร์ใบ , “ศึกษาคติการออกแบบปราสาทหินพิมาย  อ าเภอพิมาย จังหวัด

นครราชสีมา”, วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : วิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๕), หน้า ๙๒. 
๓๖ พิเศษ  เจียจันทร์พงษ์, ท าไมปราสาทหินพิมายจึงหันหน้าไปทางทิศใต้ , (บทความวิชาการ), 

(กรุงเทพมหานคร :  มติชน, ๒๕๔๕), หน้า ๑๗. 



 ๑๕ 

๑.๗.๒ ส ารวจ สืบค้น ศึกษา และวิเคราะห์เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ในประเด็นนี้ คือ 

  ก.แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 
  ข.วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 

๑.๗.๓ สรุปผลการศึกษา และตรวจสอบความถูกต้อง 
 ๑.๗.๔ เขียนรายงานวิจัยพรรณาวิเคราะห์ และจัดท าเป็นรูปเล่มน าเสนอ 
 

๑.๘  ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
            ๑.๘.๑ ท าให้ทราบศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย 
            ๑.๘.๒ ท าให้ทราบการวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหิน 
พิมาย 
 



 
 

บทท่ี  ๒ 
 

ศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย 
 
 
ในบทนี้  ผู้วิจัยเสนอเนื้อหาสาระศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย โดยได้วางกรอบ

การศึกษาไว้  ดังนี้  (๑) ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย (๒) พ้ืนที่ของปราสาทหินพิมาย 
(๓) รูปทรงที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย (๔) ศิลปกรรมที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย ดังมี
ประเด็นต่อไปนี้ 

 

๒.๑ ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย 
ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมายตามแนวคิด เป็นการสร้างด้วยคติทาง

พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานที่มีอิทธิพลเข้ามาสู่ดินแดนของขอม พระพุทธศาสนาวัชรยานเริ่มปรากฏ
ในเขมรตั้งแต่สมัยพระเจ้าราเชนทรวมัน (พ.ศ.๑๔๗๔ – ๑๕๑๑ หรือ ค.ศ. ๙๓๕ – ๙๖๘) เพราะ
จารึกเบ็งเวียนได้กล่าวถึงพระอวโลกิเตศวรและนางปรัชญาปารมิตา ผู้ประทานก าเนิดพระชินพุทธะ
และธาตุทั้ง ๕ ในไตรโลก๑ นอกจากนี้จารึกบ้านสับบาก อ าเภอปักธงชัย จังหวัดนครราชสีมา ใน พ.ศ. 
๑๖๐๙ (ค.ศ. ๑๐๖๖) ได้กล่าวถึงพระปาญจสุคต ซึ่งคือ พระชินพุทธะในลัทธิวัชรยาน และยังกล่าวถึง 
คัมภีร์ศรีสมาจะ๒ ซึ่งเป็นชื่อย่อของคัมภีร์ศรีคุหยสมาจตันตระ(การสนทนาที่เป็นความลับ) เป็นคัมภีร์
ที่เก่าที่สุดของพระพุทธเจ้าพระนามว่า สรวร-ตถาคต-กาย-วาก-จิตต์ ประทานให้พุทธสมาคม และเป็น
ต้นต ารับของวัชรยาน ทั้งยังเป็น ๑ ใน ๙ คัมภีร์หลักของเนปาล 

จารึกทั้งสองหลักแสดงให้เห็นว่าพุทธศาสนาลัทธิวัชรยานได้มีการวางรากฐานในอารย
ธรรมเขมรมาตั้งแต่ปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๕ (ต้นคริสต์ศตวรรษที่ ๑๐) และคงแผ่ขยายอิทธิพลเข้ามา
ในที่ราบสูงโคราชช่วงต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๗ (กลางคริสต์ศตวรรษที่ ๑๑ ) จากนั้นก็เจริญรุ่งเรืองที่สุด
ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ โดยมีศูนย์การของลัทธิวัชรยานในประเทศที่เมืองพิมาย และมีปราสาท
หินพิมายเป็นศาสนสถานที่ส าคัญในลัทธินี้ 

พิมายปรากฏเป็นชื่อเมืองในศิลาจารึกพบในประเทศกัมพูชาหลายแห่ง  แม้รูปค าจะไม่
ตรงกันทีเดียวนัก แต่เป็นที่เชื่อกันว่า น่าจะหมายถึง เมืองพิมาย อันเป็นที่ตั้งของปราสาทหินพิมาย 
โดยเรียก เมือง วิมาย หรือ วิมายะปุระ โดยเฉพาะข้อความในจารึกปราสาทพระขรรค์ที่กล่าวว่า พระ
เจ้าชัยวรมันที่ ๗ โปรดให้สร้างที่พักคนเดินทาง จากราชธานีมาเมืองพิมาย รวม ๑๗ แห่ง แสดงถึง
ความสัมพันธ์อันใกล้ชิดระหว่างเมืองพิมายกับเมืองพระนครหลวงของอาณาจักรเขมร  และแสดงว่า
เป็นเมืองที่มีความส าคัญไม่น้อย 

                                                 
๑ Les Cambodian Inscription vol.5, editees et traduited par G. Coedes , 99-101 
๒ Ibib, 12. 



๑๗ 
 

ศิลาจารึกนับเป็นหลักฐานชิ้นส าคัญที่สามารถบอกเล่าเรื่องราวในอดีตได้เป็นอย่างดีผ่าน
ตัวอักษรโบราณตามที่ผู้จารึกต้องการให้ผู้อ่านรับทราบ ในกรณีของเมืองพิมายนั้น ซึ่งจารึกที่พบใน
ปราสาทหินพิมาย ๗ หลัก ดังนี้ 

๑.จารึกปราสาทหินพิมาย ๑๓ จารึกด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาสันสกฤต อายุราวพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๕ จารึกบนแท่งหินทรายสี่เหลี่ยม จ านวน ๑ ด้าน ๗ บรรทัด กว้าง ๕๗ เซนติเมตร สูง 
๔๐ เซนติเมตร หนา ๑๒ เซนติเมตร ไม่ปรากฏหลักฐานว่าพบส่วนใดของปราสาท อยู่ในสภาพช ารุด
มาก เนื้อหินส่วนใหญ่หักหายไป ท าให้ไม่สามารถอ่านได้อย่างชัดเจน แต่อย่างไรก็ตาม อาจารย์ก่อง
แก้ว  วีระประจักษ์ ก็ได้สรุปเนื้อหาไว้ในบทความเรื่องจารึกปราสาทหินพิมาย ซึ่งจัดพิมพ์รวมใน
หนังสืออุทยานประวัติศาสตร์พิมายว่า มีการกล่าวถึงนามศรีเศารยวรมันเป็นผู้ใหญ่ และนามของมุนีรา
ทัศมะ ผู้มั่นคงด้วยศรัทธา๔ 

๒.จารึกปราสาทหินพิมาย ๒  จารึกด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาสันสกฤต และภาษา
เขมร จารึกเมื่อ พุทธศักราช ๑๕๘๙ บนใบเสมาหินทราย สภาพช ารุด เหลือเพียงบางส่วนบนปรากฏ
ข้อความทั้งสองด้าน ด้านที่ ๑ มี ๘ บรรทัด และด้านที่ ๒ มี ๗ บรรทัด พบจากการขุดแต่งปราสาท
ประธาน เมื่อ พ.ศ. ๒๔๙๗ มีเนื้อความกล่าวถึง การอุทิศสิ่งของเป็นพุทธบูชาแด่รูปเคารพในพุทธ
ศาสนามหายาน ๒ องค์ พระพุทธเจ้ามี ๔ พักตร์ และพระพุทธเจ้าผู้ยืนอยู่บนดอกบัว นอกจากนี้ยัง
ปรากฏพระนามของกษัตริย์เขมร คือ พระเจ้าสุรยวรมันที่ ๑ ซึ่งครองราชย์อยู่ในช่วงเวลาประมาณ 
พ.ศ.๑๕๔๕ - ๑๕๙๓ อีกด้วย๕ ขนาดศิลารูปใบเสมากว้าง ๒๓ เซนติเมตร สูง ๑๘ เซนติเมตร หนา 
๕.๕ เซนติเมตร พบที่มุมตะวันออกเฉียงใต้ของปราสาทประธาน 

๓.จารึกปราสาทหินพิมาย ๓๖ จารึกด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาเขมร พุทธศักราช 
๑๖๕๕ จารึกอยู่บนกรอบประตูซุ้มระเบียงคตด้านหน้าทิศใต้ จ านวน ๑ ด้าน ๒๕ บรรทัด มีข้อความ 
กล่าวถึง มหาศักราช ๑๐๓๐ (พ.ศ. ๑๖๕๑) พระกมรเตงอัญศรีวิเรนทราธิบดีวรมะ แห่งเมืองโฉกวะ
กุล ได้สร้างกรมเตงชคตเสนาบดีไตรโลกยวิชัย ซึ่งเป็นเสนาบดีแห่งกมรเตงชคตพิมาย ได้ถวายข้าพระ
พร้อมทัง้จัดสรรที่ดินให้อยู่อาศัย ขุดสระพัง และปักเขตแดนในที่ดินเหล่านั้นให้ด้วย เมื่อครบรอบ ๑ ปี 
ในพุทธศักราช ๑๖๕๒ ได้จัดให้มีการฉลองและออกนามศาสนสถานแห่งนี้ว่า ศรีวีเรนทราศรม ได้
ถวายข้าพระเพ่ิมและก าหนดให้คนของกมรเตงอัญเสนาบดีไตรโลกยวิชัย จัดแบ่งหน้าที่กันคอยดูแล
รักษาศรีวีเรนทราศรมนี้ และในปีนั้นเอง กมรเตงอัญศรีวีรวรมะก็ได้จัดสิ่งของและข้าทาสดูแลศรีวีเร
นทราศรม โดยแบ่งคนออกเป็น ๒ ชุด  ท าหน้าที่ในปักษ์(รอบ ๑๕ วัน)ข้างขึ้นหนึ่งชุด และปักษ์
ข้างแรมหนึ่งชุดหมุนเวียนกันไป ผลบุญที่ได้กระท าทั้งนี้ อุทิศถวายแด่พระบาทกมรเตงอัญศรีธรณีนท

                                                 
๓ กองสมุดแห่งชาติ, จารึกในประเทศไทย เล่ม ๓, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ภาพพิมพ์, ๒๕๒๙), 

หน้า ๗๒-๗๓. 
๔ กรมศิลปากร, อุทยานประวัติศาสตร์พิมาย, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทส านักพิมพ์สมาพันธ์จ ากัด, 

๒๕๓๒), หน้า ๘๑  
๕ อ้างแล้ว. 
๖ กองสมุดแห่งชาติ, จารึกในประเทศไทย เล่ม ๔, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ภาพพิมพ์, ๒๕๒๙), 

หน้า ๓๔ - ๔๐. 



๑๘ 
 

รวรมเทวะ ต่อมา มหาศักราช ๑๐๓๔ (พ.ศ.๑๖๕๕) เตงตวนประสาน บุตรพระกมรเตงอัญศรีวีเรนท
ราธิบดีวรมะแห่งเมืองโฉกวะกุล ก็ได้ถวายสิ่งของและข้าพระแด่กมรเตงชคตวิมายอีกด้วย 

๔.จารึกปราสาทหินพิมาย ๔ จารึกด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาเขมร อายุราวพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๗ จารึกบนฐานประติมากรรมหิน ซึ่งพบจากการขุดแต่ง พบที่ระเบียงคตด้านใต้ซีก
ตะวันออกของปราสาทหินพิมาย เมื่อ พ.ศ.๒๔๙๗ มีข้อความเพียงบรรทัดเดียว อ่านและแปลความได้
ว่า “ศรีวิ เรนทราธิบดีวรมะ เมืองโฉกวะกุลสถาบกกมรเตงชคตเสนาบดี ” เป็นจารึกฐาน
ประติมากรรม๗ 

๕.จารึกปราสาทหินพิมาย ๕๘ จารึกด้วยอักษรขอมโบราณภาษาบาลี อายุราว พุทธ
ศตวรรษที่ ๑๗ อยู่ในสภาพช ารุด เหลือเพียงเศษหินผิวหน้าที่จารึกข้อความไว้เพียง ๕ บรรทัด ไม่
ทราบต าแหน่งที่พบที่แน่ชัด และอ่านจับใจความได้เพียง ข้อความว่า “....ได้แล้วกระท าแล้ว”... จารึก
หลักนี้จะต้องพิจารณาให้รอบคอบ เนื่องจากในทะเบียนจารึกระบุว่าเป็นภาษาบาลี อันเป็นภาษาที่ใช้
บันทึกข้อความเฉพาะของพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทและก าหนดอายุไว้ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗ 
อันเป็นช่วงเวลาที่เมืองพิมายทั่วไปปรากฏหลักฐานการนับถือพระพุทธศาสนา จารึกนี้มีกว้าง ๑๕ 
เซนติเมตร ยาว ๓๒ เซนติเมตร  

๖.จารึกปราสาทหินพิมาย ๖ จารึกด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาเขมร อายุราวพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๗ ท าจากหินทราย สภาพแตกช ารุดเป็น ๕ ชิ้น ไม่ปรากฏหลักฐานว่าพบส่วนใดของ
ปราสาท๙ 

๗.จารึกเมืองพิมาย๑๐ จารึกด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาสันสกฤต อายุราวพุทธศตวรรษที่ 
๑๘ จารึกลงบนแผ่นหินทรายเนื้อละเอียดทรงกระโจม ๔ ด้าน แต่อยู่ในสภาพช ารุดผิวหน้าหลุดร่อน
ไปมาก โดยเฉพาะด้านที่ ๒ ท าให้ไม่สามารถอ่านได้ ข้อความที่จารึกปรากฏอยู่บนพ้ืนผิวทั้ง ๔ ด้าน 
ด้านที่ ๑ มี ๒๔ บรรทัด ด้านที่ ๒ มี ๒๘ บรรทัด แต่ช ารุดอ่านไม่ได้ ด้านที่ ๓ มี ๒๖ บรรทัด ด้านที่ ๔ 
มี ๒๖ บรรทัด จารึกหลักนี้ปรากฏในเอกสารของหอจดหมายเหตุแห่งชาติว่าได้มาจากเมืองพิมาย แต่
ไม่ทราบว่าได้จากโบราณสถานหลังใด และเมื่อใด แต่มีข้อความใกล้เคียงกับจารึกอโรคยาศาลในสมัย
พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ หลักอ่ืน ๆ ที่พบในประเทศไทย เช่น จารึกวัดกู่บ้านหนองบัว จังหวัดชัยภูมิ 
จารึกด่านประค า จังหวัดบุรีรัมย์ จารึกตาเมือนโต๊ด จังหวัดสุรินทร์ ๒ และจารึกปราสาทจังหวัด
สุรินทร์ ที่กล่าวถึงการประกาศเรื่องการสร้างโรงพยาบาลให้เป็นสถานที่รักษาโรคต่าง ๆ มีการบริจาค
วัสดุอุปกรณ์ การรักษาโรคพร้อมทั้งเจ้าหน้าที่ไว้ประจ าสถานพยาบาล เพ่ือดูแลกิจการ สร้างรูปพระ
ไภษัชยคุรุพุทธเจ้าขึ้นไว้ประจ าสถานพยาบาลนั้นเพ่ือให้ความคุ้มครองรักษาโรคภัยทั้งปวงให้หมดสิ้น
ไป 

                                                 
๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า๕๙- ๖๑. 
๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๒ – ๖๔ 
๙ นางสาวศศิธร จันทร์ใบ, “ การศึกษาคติการออกแบบปราสาทหินพิมาย อ าเภอพิมาย จังหวัด

นครราชสีมา”, วิทยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๕),
หน้า ๑๘. 

๑๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐๒ – ๒๑๔. 



๑๙ 
 

อย่างไรก็ดี การค้นพบโบราณสถานกุฏิฤาษี บริเวณนอกก าแพงเมืองด้านทิศใต้ซึ่งมี
ลักษณะการวางผังและลักษณะอาคารเช่นเดียวกับอโรคยาศาลแห่งอ่ืน ๆ ก็ท าให้เชื่อได้ว่า ณ บริเวณ
เมืองพิมายจะต้องมีสถานพยาบาลที่พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ สร้างไว้เป็นสถานที่รักษาประชาชนให้พ้น
จากโรคภัยเช่นเดียวกัน 

จารึกที่มีข้อความพอที่จะศึกษาได้ คือ จารึกปราสาทหินพิมาย ๒ จารึกปราสาทหินพิมาย 
๓ และจารึกปราสาทหินพิมาย ๔ โดยเนื้อหาสาระของจารึกมีประเด็นที่ส าคัญ คือ  

๑.การบูชาและถวายแด่พระพุทธเจ้า 
๒.การกล่าวสรรเสริญพระเจ้าสูรยวรมันที่ ๑ (พ.ศ.๑๕๔๕-๑๕๙๓/ค.ศ.๑๐๐๒-๑๐๕๐) 
๓.การท านุบ ารุงศาสนาสถานโดยการสร้างรูปเคารพ การท าพิธีต่าง ๆ และการถวายที่ดิน 

ข้าทาส สิ่งของแก่ศาสนาเพื่ออุทิศบุญกุศลแก่บรรพบุรุษ 
๔.การสร้างเมืองและศาสนสถาน 
จารึกปราสาทหินพิมายที่ ๒ มรการกล่าว มหาศักราช ๙๕๘ เทียบได้กับพ.ศ. ๑๕๗๙(ค.ศ.

๑๐๓๖) และพระนาม “ศรีสุรยวรมะ” ซึ่งหมายถึง พระเจ้าสูรยวรมมันที่ ๑ ท าให้นักวิชาการมี
ความเห็นว่า ปราสาทหินพิมายคงจะสร้างขึ้นในสมัยนี้ 

อย่างไรก็ตาม จารึกปราสาทหินพิมายที่ ๓ ซึ่งเป็นจารึกที่ติดกับศาสนสถานได้กล่าวถึง
มหาศักราช ๑๐๓๐ หรือ พ.ศ.๑๖๕๑ (ค.ศ.๑๑๐๘) ซึ่งตรงกับรัชกาลพระเจ้าธรณีนทรวรมันที่ ๑ 
(พ.ศ.๑๖๕๐-๑๖๕๖ หรือ ค.ศ.๑๑๐๗-๑๑๑๓) ได้แสดงให้เห็นว่าปี พ.ศ. ๑๖๕๑ ต้องมีศาสนสถาน
ปราสาทหินพิมายอยู่แล้ว เพราะรูปเคารพกมรเตงชคตวิมายะ ซึ้งเป็นประธานของปราสาทหินพิมาย
แล้ว โดยนักวิชาการแสดงความเห็นว่ากมรเตงอัญศรีวิเรนทราธิบดีวรมะนั้น น่าจะหมายถึง เจ้าเมือง
ขุนนางของพระเจ้าธรนีนทรวรมสันที่ ๑ ที่ครองเมืองพิมายอยู่ในขณะนั้น เพราะชื่อศรีวิเรนทราธิบ
ดีวรมะเป็นชื่อตามปราสาทหินพิมายที่ปรากฏในจารึก คือ ศรีเรนทราศรม ซึ่งหมายถึง อาศรมของศรีวิ
เรนทราบดี ได้แสดงให้เห็นว่า กมรเตงอัญศรีวิเรนทราธิปดีวรมะ ต่อมาก็ได้เป็นพระเจ้าสูรยวรมันที่ ๒  

นอกจากนี้ ในตอนท้ายจารึกปราสาทหินพิมายที่ ๓ ยังได้กล่าวถึงศักราช ๑๐๓๑ กมรเตง
ศรีวีรวรมะได้ถวายของและข้าพระแด่กมรเตงชคตเสนายบดีไตรโลกวิชัย เพ่ือถวายผลนั้นแด่พระบาท
กมรเตงอัญศรีธรณีนทรวรมเทวะฯ ซึ่งหมายถึง พระเจ้าธรณีนทรวรมันที่ ๑ ที่ครองราชย์อยู่ที่เมือง
พระนครขณะนั้น 

จากจารึกทั้งสองหลักพอจะสันนิษฐานได้ว่า ปราสาทหินพิมายคงจะสร้างขึ้นก่อนปี พ.ศ. 
๑๖๕๑ (ค.ศ. ๑๑๐๘) ซ่ึง กรอสลิเย่ กล่าวว่า คงเริ่มสร้างในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๖ (พ.ศ.๑๖๒๓ – 
๑๖๕๐/ ค.ศ.๑๐๘๐-๑๑๐๗) เนื่องจากเมืองพิมายเป็นราชธานีของพระองค์มาก่อน๑๑ โดยพระองค์
โปรดให้สร้างปราสาทหินพิมายขึ้นเพ่ืออุทิศถวายแด่บรรพบุรุษในราชวงศ์มหิธรปุระ 

สรุปได้ว่า ปราสาทหินพิมายเป็นเมืองที่สร้างตามแบบแผนของศิลปะเขมร มีลักษณะเป็น
เวียงสี่เหลี่ยม ที่ปรากฏในจารึกภาษาเขมรบนแผ่นหินตรงกรอบประตูระเบียงคตด้านหน้าของปราสาท 
จากหลักฐานศิลาจารึกและศิลปะสร้างบ่งบอกว่า ปราสาทหินพิมายคงเริ่มสร้างขึ้นสมัยพระเจ้าสุริยวร
มันที่ ๑ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ในฐานะเทวสถานของศาสนาพราหมณ์ รูปแบบของศิลปะเป็นแบบ
                                                 

๑๑ Bernard Philippe Groslier, การซ่อมปราสาทหินพิมาย, แปลโดย หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ ดิศกุล
(กรุงเทพมหานคร : กรมศิลปากร, ๒๕๐๖), หน้า ๑.  



๒๐ 
 

บาปวนผสมผสานกับศิลปะแบบนครวัด ซึ่งหมายถึงปราสาทนี้ได้ถูกดัดแปลงมาเป็นสถานที่ทาง
ศาสนาพุทธในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 

 

๒.๒ พื้นที่ของปราสาทหินพิมาย 
ปรากฏในยุคประวัติศาสตร์ในการก่อสร้างปราสาทหินพิมาย จะเห็นได้จากจุดประสงค์ใน

การสร้างที่ตั้งของตัวเมือง ซึ่งเป็นบริเวณมีแม่น้ าล้อมรอบ และมีเส้นทางคมนาคมทั้งทางบกและทาง
น้ าติดต่อกับชุมชนบริเวณใกล้เคียง โดยรอบทางด้านเหนือสามารถติดต่อกับบ้านเมืองลุ่มแม่น้ าชีและ
ลุ่มแม่น้ าโขง ด้านทิศตะวันออกติดต่อกับเมืองในเขตประเทศกัมพูชาได้ โดยผ่านช่องเขาเทือกพนมดง
เร็ก เช่น ช่องตะโก ช่องเตาเมือน ช่องเสม็ด ช่องกร่างหรือจุกตราง๑๒ ส่วนทางด้านทิศตะวันตกข้าม
เทือกเขาดงพญาเย็นไปลงแม่น้ าป่าสักไปติดกับเมืองในลุ่มแม่น้ าป่าสักตอนบนหรือล่องลง ไปยังลุ่ม
แม่น้ าลพบุรี หรือตอนบนของอ่าวไทยได้๑๓ 

จากลักษณะดังกล่าว ประกอบกับบริเวณที่ราบสูงโคราชเป็นพ้ืนที่ล าน้ าสาขาหลายสาย
ของแม่น้ ามูล ท าให้บริเวณมีความอุดมสมบูรณ์เหมาะแก่การตั้งถิ่นฐานและการเกษตรกรรม 
โดยเฉพาะในเขตต้นน้ าทางด้านตะวันตก เช่น ล าเชิงไกร ล าธารปราสาท ล าจักราช ซึ่งบริเวณนี้มี
การศึกษาพบหลักฐานเครื่องมือเครื่องใช้และร่องลอยการอยู่อาศัยของมนุษย์มาตั้งสมัยก่อน
ประวัติศาสตร์ตอนปลายหรือช่วงยุคเหล็ก๑๔ 

ชุมชนล่ าแม่น้ ามูลเริ่มมีการตั้งถ่ินฐานเป็นบ้านเมืองขึ้นในช่วงประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๒ 
(ประมาณกลางคริสต์ศตวรรษที่ ๖ ถึงกลางคริสต์ศตวรรษที่ ๗ ) เมื่อปรากฏเมืองที่มีคันดินล้อมรอบ
ซึ่งมีรูปร่างกลมหรือมีรูปร่างไม่แน่นอนกระจายอยู่ทั่วบริเวณ เช่น บริเวณบ้านเมืองฝ้าย ต าบลบ้าน
ฝ้าย อ าเภอนางรอง จังหวัดบุรีรัมย์ บริเวณบ้านโตนด ต าบลโตนด อ าเภอโนนสูง บริเวณเมืองพิมาย 
อ าเภอพิมาย บริเวณเมืองเสมา อ าเภอสูงเนิน บริเวณหินขอน อ าเภอปักธงชัย จังหวัดนครราชสีมา๑๕ 
โดยบริเวณบ้านโตนดที่อยู่ห่างจากเมืองพิมายไปทางด้านใต้ประมาณ ๒๐ กิโลเมตร ได้พบลูกปัดแก้วสี
น้ าเงินและลูกปัดหินท าด้วยหินอารเกทและเตอร์เนเสียน มีลายสลับเขียว เหลือง แดง ซึ่งพบมากใน
ชุมชนเจ้าพระยา แสดงให้เห็นว่าบ้านเมืองลุม่แม่น้ ามูลมีการรับอารยธรรมจากภายนอกเข้ามา๑๖ ใน
ขณะเดียวกัน เมืองพิมายได้ปรากฏชื่ออยู่ในจารึกของเขมรมาตั้งแต่สมัยพระเจ้าอิศานวรมันที่ ๑ (พ.ศ. 
๑๑๕๙ หรือ ค.ศ. ๖๑๖ ถึงราว ค.ศ. ๖๓๗ ว่า ภีมปุระ)๑๗ ประกอบกับการพบจารึกของพระเจ้า
มเหนทรวรมัน (ราว พ.ศ. ๑๑๕๐ ถึง พ.ศ. ๑๑๕๙ หรือราว ค.ศ. ๖๐๗ ถึง ค.ศ. ๖๑๖) ที่อ าเภอ
นางรอง จังหวัดบุรีรัมย์ และที่จังหวัดอุบลราชธานีเป็นจ านวนหลายหลัก แสดงให้เห็นว่า อารยธรรม
                                                 

๑๒ พิเศษ เจียจันทร์พงษ์, ภูมิศาสตร์โบราณของท่ีราบสูงโคราช, (กรุงเทพมหานคร : มติชน, ๒๕๔๕), 
หน้า ๑๐. 

๑๓ ศรีศักร วัลลิโภดม, เมืองพิมาย,แหล่งอารยธรรมอีสาน, (กรุงเทพมหานคร : มติชน, ๒๕๔๕), หน้า 
๑๐. 

๑๔ ชลิต ชัยครรชิต, เมืองเสมาคือศนูย์กลางศรีจนาศะ, (กรุงเทพมหานคร : มติชน, ๒๕๔๕), หน้า 
๑๓๖. 

๑๕ พิเศษ เจียจันทร์พงษ์, ภูมิศาสตร์โบราณของท่ีราบสูงโคราช, หน้า ๘-๑๓. 
๑๖ ศรีศักร วัลลิโภดม, เมืองพิมาย, แหล่งอารยธรรมอีสาน, หน้า ๔๔๓. 
๑๗ พิเศษ เจียจันทร์พงษ์, ภูมิศาสตร์โบราณของท่ีราบสูงโคราช, หน้า ๑๓. 



๒๑ 
 

เขมรได้แผ่อิทธิพลเข้ามามีบทบาทในเขตลุ่มแม่น้ ามูลตั้งแต่ช่วงต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๒ แล้วโดยปรากฏ
ชุมชนในวัฒนธรรมเขมรหลายแห่งในบริเวณนี้ เช่น บริเวณแก่งสะพือ อ าเภอพิบูลมังสาหาร จังหวัด
อุบลราชธานี 

สรุปได้ว่า ปราสาทพิมายได้เจริญขึ้นมามีบทบาทส าคัญเป็นเมืองศูนย์กลางขนาดใหญ่ของ
อารยธรรมเขมรในเขตลุ่มแม่น้ ามูลรอบล้อมในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๖ เมื่อมีการสถาปนา
ราชวงศ์มหิธรปุระขึ้นในเขตที่ราบสูงโคราชและเจริญรุ่งเรืองสุดในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เพราะมี
ชื่อเมืองพิมายปรากฏในจารึกปราสาทพระขรรค์ กล่าวว่า จากเมืองหลวงไหปยังเมืองวิมายมีที่พัก
พร้อมด้วยไฟ ๑๗ แห่ง และมีรูปฉลององค์พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และพระชายาอยู่ที่ปราสาทหินพิมาย
ด้วย 
 

๒.๓ รูปทรงที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย 
เมืองพิมายเป็นเมืองโบราณขนาดใหญ่ ที่มีสิ่งก่อสร้างหรือโบราณสถานอยู่มากมาย ทั้งที่

อยู่ภายในปราสาทและรอบนอก สิ่งก่อสร้างต่าง ๆ เหล่านี้ถูกสร้างขึ้นเนื่องในคติศาสนา และ
สาธารณะประโยชน์ ปราสาทหินพิมายเป็นศาสนสถานที่มีการจัดท าแผนผังเป็นระเบียบ ได้สัดส่วน
สัมพันธ์กับแนวความคิดทางศาสนา โดยเฉพาะศาสนาวัชรยาน๑๘ เปรียบเสมือนจักวาลจ าลองที่สมมติ
ขึ้นบนโลกมนุษย์ มีลักษณะพิเศษกว่าปราสาทหลังอ่ืน ๆ ในคติการสร้างของวัฒนธรรมเขมรโบราณ 
คือ หันหน้าปราสาทลงสู่ทิศตะวันออกเฉียงใต้ 

บรรดาสิ่งก่อสร้างต่าง ๆ ที่ปรากฏ ณ ปราสาทหินพิมาย เริ่มก่อสร้างมาตั้งแต่ปลายพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๖ – ๑๗ และได้มีการก่อสร้างเพ่ิมเติมอีกในสมัยพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ๑๙ ทั้งนี้โดยก าหนด
อายุจากหลักฐานที่เป็นจารึก ลักษณะสถาปัตยกรรม ภาพสลักที่ปรากฏอยู่บนตัวปราสาทในส่วนต่าง 
ๆ เช่น หน้าบัน เสาประดับกรอบประตู และทับหลัง เป็นต้น ในสิ่งก่อสร้างของปราสาทหินพิมาย 
ปัจจุบันอยู่ในเขตของที่ท าการอุทยานประวัติศาสตร์พิมาย ประกอบด้วยอาคารและสิ่งก่อสร้างต่าง ๆ 
ดังนี้ 

๑.พลับพลา ตั้งอยู่บริเวณด้านหน้าก าแพงชั้นนอก ด้านซ้ายมือของทางเดินเข้าสู่ตัว
ปราสาท เป็นอาคารรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า เดิมเรียกว่า  คลังเงิน เนื่องจากขุดแต่งบริเวณนี้เมื่อ พ.ศ. 
๒๕๑๑ มีการพบโบราณวัตถุจ านวนมาก ซึ่งประกอบด้วยรูปเคารพ เครื่องประดับร่วมทั้งเหรียญส าริด 
จากต าแหน่งที่ตั้ง สันนิษฐานว่าคงเป็นที่พักส าหรับกษัตริย์ที่ใช้เตรียมพระองค์ ก่อนเข้าสู่ตัวปราสาท
ภายใน เพื่อประกอบพิธีกรรมทางศาสนา รวมทั้งเป็นสถานที่พักจัดขบวนสิ่งของถวาย 

๒.สะพานนาคราช ตั้งอยู่บริเวณด้านหน้าทางเข้าโคปุระด้านทิศใต้ สร้างด้วยหินทราย มี
ผังเป็นรูปกากบาท กว้าง ๔ เมตร ยาว ๓๑.๗๐ เมตร ยกพ้ืนสูง ราวสะพานท าเป็นตัวนาค ที่ปลาย
สะพานท าเป็นรูป นาคราช ๗ เศียร ชูคอแผ่พังพาน สะพานนี้ถือเป็นจุดเริ่มต้นในการเดินเข้าสู่ศาสน

                                                 
๑๘ ศศิธร จันทร์ใบ, “การศึกษาคติการออกแบบปราสาทหินพิมาย อ าเภอพิมาย จังหวัดนครราชสีมา,”

วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๕), หน้า ๙๔. 
๑๙ กรมศิลปากร, อุทยานประวัติศาสตร์พิมาย, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทส านักพิมพ์สมาพันธ์จ ากัด, 

๒๕๓๒), หน้า ๑๘. 



๒๒ 
 

สถานอันศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อเรื่องจักวาล เชื่อว่าเป็นเส้นทางเชื่อมโลกมนุษย์กับสวรรค์ คตินี้ถือ
สืบกันต่อมาในศาสนาฮินดูและพุทธศาสนามหายาน 

๓.ซุ้มประตูและก าแพงแก้ว ซุ้มประตูเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า โคปุระ ตั้งอยู่กึ่งกลางของแนว
ก าแพงแก้วทั้ง ๔ ด้าน ในลักษณะตรงกันเป็นเส้นกากบาท คือ ทิศเหนือและทิศใต้อยู่ตรงกึ่งกลางของ
ก าแพง ทิศตะวันออกและทิศตะวันตกค่อนไปทางเหนือเล็กน้อย ผังโดยรอบของซุ้มประตูเองก็มี
ลักษณะเป็นกากบาท 

๔.ชาลาทางเดิน ก่อสร้างด้วยหินทราย เชื่อมต่อระหว่างซุ้มประตูด้านทิศใต้ของแนว
ก าแพงชั้นนอก  กับซุ้มประตูด้านทิศใต้ของระเบียงคด ที่ล้อมรอบปราสาทประธาน โดยท าทาง ๓ 
ช่องทางเดินผังเป็นรูปกากบาท จากการบูรณะพบเศษกระเบื้องมุงหลังคา และบราลีดินเผาจ านวนมา
สันนิษฐานว่า เดิมคงเป็นระเบียงโปร่ง หลังคามุงกระเบื้อง รองรับด้วยเสาไม้ 

๕.บรรณาลัย ตั้งอยู่บริเวณลานชั้นนอก ระหว่างซุ้มประตูก าแพงแก้ว และซุ้มประตู
ระเบียงคด ด้านทิศตะวันตกเป็นอาคาร ๒ หลังขนาดเท่ากัน ผังอาคารเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้ายกพ้ืนสูง 
ก่อด้วยหินทรายกั้นเป็นห้องยาวตลอดแนว พบร่องรอยหลุมเสารูปสีเหลี่ยมจัตุรัสเดิมคงเป็นหลังคา
เครื่องไม้มุงกระเบื้อง เชื่อกันว่าเป็นบรรณาลัย คือสถานที่เก็บรักษาคัมภีร์อันศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา ใน
ปัจจุบันเรียกว่า หอพระธรรม หรือหอไตร 

๖. สระน้ า ตั้งอยู่ที่มุมทั้ง ๔ ทิศของลานก าแพงปราสาทชั้นนอก มีสระน้ าอยู่มุมละ ๑ 
สระ ภายในสระกรุด้วยแท่งหิน พบว่ามีการน าวัสดุจากชิ้นส่วนสถาปัตยกรรม เช่น เสา ก าแพง กรอบ
ประตู น ามาวางเรียงกันอย่างไม่เป็นระเบียบ เดิมบริเวณนี้เป็นที่ตั้งของวัดต่าง ๆ เช่น วัดสระเพลง วัด
พระปรางใหญ่ วัดโบสถ์ และวัดพระปรางค์น้อย สระเหล่านี้คงขุดขึ้นในสมัยหลังเพ่ือประโยชน์ใช้สอย
ภายในวัดเหล่านี้ ในการอุปโภค ซึ่งตรงกับสมัยอยุธยาตอนปลาย 

๗.ซุ้มประตูและระเบียงคด เป็นอาคารก่อด้วยหินทรายยกพ้ืนสูง ล้อมรอบปราสาท
ประธานมีลักษณะคล้ายก าแพงแก้ว คือมีซุ้มประตูอยู่กึ่งกลางของก าแพงทั้ง ๔ ด้านโดยมีต าแหน่งที่ตั้ง
ตรงกับแนวของประตูเมือง และประตูทางเข้าปราสาทประธาน ปรากฏหลักฐานส าคัญที่ซุ้มประตู
ด้านหน้า (ทิศใต้) บริเวณกรอบประตูพบจารึกอักษรขอมโบราณ ภาษาเขมรระบุศักราชตรงกับ พ.ศ.
๑๖๕๑ – ๑๖๕๕ กล่าวถึงการสร้างรูปเคารพ การสร้างเมือง ตลอดจนปรากฏพระนามของขุนนาว
ชั้นสูงและพระนามของพระมหากษัตริย์ คือ พระเจ้าธรณีทรวรมันที่ ๑ (จารึกปราสาทหินพิมาย ๓) 

๘.ปราสาทประธาน ตั้งอยู่ภายในวงล้อมของระเบียงคด บริเวณลานชั้นใน ณ จุดกึ่งกลาง
ลาน เป็นสิ่งก่อสร้างหลักฐานปราสาทหินพิมาย ปรางค์ประธานก่อด้วยหินทรายสีขาว หันหน้าไปทาง
ทิศใต้ ประกอบด้วยองค์ปรางค์ สูง ๒๘ เมตร ฐานรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุม กว้าง ๒๒ เมตร มีมุข ๓ 
ด้าน และมณฑป คือ ห้องรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด ๘ x ๑๕ เมตร เชื่อมต่อกับองค์ปรางค์ทางด้านหน้า 
โดยมีฉนวนคั่น มีมุขเล็ก ๆ ๓ ด้าน เช่นกัน ทั้งองค์ปรางค์และมณฑปตั้งอยู่บนฐานเดียวกัน 
ประกอบด้วยฐานเขียงและฐานบัวเป็นชั้น แต่ละชั้นสลักด้วยลวดลายต่าง ๆ เช่น ลายกลับบัว ลาย
ประจ ายาม เฉพาะองค์ปรางค์สลักลวดลายสูงขึ้นมาจนถึงผนังของเรือนธาตุลักษณะเรือนธาตุอาคาร
รูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุม มีมุขยืนออกไปทางด้านทิศตะวันออกทิศเหนือและทิศตะวันตก หน้ามุขทั้ง ๓ 
ด้านมีบันไดและประตูข้ึนสู่องค์ปรางค์ ภายในอาคารมีห้องสี่เหลี่ยมอยู่ตรงกลางเรียกว่า 



๒๓ 
 

ห้องครรภคฤหะ ใช้เป็นที่ประดิษฐานรูปเคารพที่ส าคัญที่สุดของศาสนสถาน มีร่องน้ ามนต์
ที่มุมห้องด้านทิศตะวันออกซ่ึงต่อท่อลอดออกไปด้านนอกขององค์ปรางค์ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ 

ส่วนที่อยู่ถัดเรือนธาตุขึ้นไป คือ ส่วนยอด หรือ เรือนยอด ซึ่งก็คือส่วนหลั งคานั่นเองแต่
เป็นหลังคาที่ท าเป็นชั้น ลดหลั่นกันขึ้นไป เรียกว่า ชั้นเชิงบาตร รวม ๕ ชั้น ที่เชิงหลังคามีรูปสลักเป็น
ครุฑแบกอยู่ตรงกลางทั้ง ๔ ทิศ ชั้นเหล่านี้มีลักษณะคล้ายรูปจ าลองอาคารสี่เหลี่ยมจัตุรัสที่ย่อมุมเข้า
ไปมาก และลดขนาดเล็กลงตามล าดับ จนท าให้เห็นเป็นทรงพุ่ม แต่ละชั้นแกะสลักเป็นซุ้มประตูอยู่ตรง
กลางทั้ง ๔ ด้าน และประดับกลับขนุนโดยรอบเป็นรูปเทพประจ าทิศมีเศียรนาคอยู่ที่มุมกลางของแต่
ละมุม เหนือชั้นเชิงบาตรชั้นสุดท้าย คือยอดบนสุดสลักเป็นรูปดอกบัว ส่วนอ่ืน ๆ ของปรางค์ประธาน 
ได้แก่ มุขปรางค์และมณฑป มุงหลังคาด้วยแผ่นหินสลักเป็นลอนเลียนแบบกระเบื้องดินเผาซ้อนเหลี่
อมกันขึ้นเป็นรูปโค้งลดชั้น ประดับสันหลังคาด้วยบราลี 

๙.หอพราหมณ์ เป็นอาคารก่อด้วยหินทรายและศิลาแลง ตั้งอยู่บนฐานเดียวกันกับปรางค์
หินแดง ในปี พ.ศ.๒๔๙๗ ได้ค้นพบศิวลึงค์ สลักด้วยหินทราย จ านวน ๗ ชิ้น ภายในหอพราหมณ์ เชื่อ
กันว่าเป็นสถานที่ส าหรับประกอบกับพิธีทางศาสนาของเหล่าพราหมณ์ หรืออาจเป็นบรรณลัยถ้า
พิจารณาต าแหน่งที่ตั้ง 

๑๐.ปรางค์หินแดง ตั้งอยู่ทางด้านขวาของปราสาทประธาน สร้างขึ้นจากหินทรายสีแดง
บนฐานศิลาแลงมีมุขยืนออกไปทั้ง ๔ ทิศ เหนือกรอบประตูทางเข้าด้านทิศเหนือมีทับหลังหินทราย
จ าหลักภาพเล่าเรื่องมหาภารตะ ตอนวรรณะล่าหมูป่า ส่วนกรอบประตูด้านอ่ืนคงเหลือร่องรอยเฉพาะ
เสาประดับกรอบประตูเท่านั้น 

๑๑.ปรางค์พรหมทัต สร้างด้วยศิลาแลง ตั้งอยู่ด้านหน้าของปราสาทประธานทางทิศ
ตะวันออกเฉียงใต้ ฐานเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส ประตูท าเป็นมุขยืนออกไปทั้ง ๔ ทิศ ภายในองค์ปรางค์
พบประติมากรรม ๒ ชั้น คือ ประติมากรรมรูปบุคคลขนาดใหญ่นั่งขัดสมาธิสลักด้วยหินทราย 
สันนิษฐานว่าเป็นรูปเหมือนของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เดิมเรียกกันว่า ท้าวพรหมทัต ส่วนอีกรูปหนึ่ง
เป็นรูปสตรีนั่งคุกเข่าสลักด้วยหินทราย ส่วนศีรษะและแขนหักหายไป เชื่อกันว่า เป็นรูปของพระนาง
ชัยราชเทวีมเหสี เดิม เรียกว่า นางอรพิมพ์ ปัจจุบันจัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติพิมาย 

๑๒. ฐานอาคาร ตั้งอยู่ภายในลานชั้นในด้านทิศตะวันออกของปราสาทประธาน เป็นฐาน
อาคารก่อด้วยหินทรายรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส ขนาด ๘.๑๕ เมตร ยกพ้ืนสูง ๐.๗๐ เมตร เว้นช่องวางตรง
กลางเป็นช่องสี่เหลี่ยม มีหลุมขนาดใหญ่อยู่ที่ขอบฐานด้านทิศเหนือและทิศใต้ ด้านที่หันเข้าสู่ปราสาท
ประธาน ท าเป็นมุมยืนรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า สันนิษฐานว่าใช้ประโยชน์ในการประกอบพิธีกรรมอย่างใด
อย่างหนึ่ง๒๐ 

สรุปได้ว่า การสร้างรูปทรงส่วนต่าง ๆ มีการตกแต่งอย่างงดงามโดยแกะสลักลงในเนื้อหิน
เป็นลวดลายประดับในส่วนต่าง ๆ ตั้งแต่ส่วนฐาน ผนัง ประตู หน้าต่าง เสาติดผนัง เสาประดับกรอบ
ประตู ทับหลัง และหน้าบัน ซึ่งมีทั้งลวดลายพันธุ์พฤกษาต่าง ๆ เช่น ลายใบไม้ม้วน ลายประจ ายาม 
ลายกรุงเชิง ลายก้านต่อดอก ไปจนถึงภาพเล่าเรื่องที่มีรูปบุคคล ประกอบกับด้วยภาพสลักเล่าเรื่องใน

                                                 
๒๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒ - ๕๓.  



๒๔ 
 

ศาสนา ทั้งจากคัมภีร์ในศาสนาฮินดู เช่น มหาภารตะ รามายณะ และเรื่องโดยเฉพาะคติพุทธศาสนา
วัชรยาน 

 

๒.๔ ศิลปกรรมที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย 
 ศิลปกรรมนั้น เป็นการสร้างเพ่ือสิ่งก่อสร้างส่วนต่าง ๆ ที่มีการตกแต่งอย่างงดงามโดย
แกะสลักลงในเนื้อหินเป็นลวดลายประดับในส่วนต่าง ๆ ตั้งแต่ส่วนฐาน ผนัง ประตู หน้าต่าง เสาติด
ผนัง เสาประดับกรอบประตู ทับหลัง และหน้าบัน ซึ่งมีทั้งลวดลายพันธุ์พฤกษาต่าง ๆ เช่น ลายใบไม้
ม้วน ลายประจ ายาม ลายกรุงเชิง ลายก้านต่อดอก ไปจนถึงภาพเล่าเรื่อวงที่มีรูปบุคคล ประกอบกับ
ด้วยภาพสลักเล่าเรื่องในศาสนา ทั้งจากคัมภีร์ในศาสนาฮินดู โดยเฉพาะคติพระพุทธศาสนาวัชรยาน 
 ศิลปกรรมที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย ผู้วิจัยได้วางกรอบการศึกษาในประเด็นดังนี้ (๑) 
ด้านสถาปัตยกรรม (๒) ด้านปะติมากรรม ดังจะอธิบายดังต่อไปนี้ 
  

 ๒.๔.๑ ด้านสถาปัตยกรรม 
 การศึกษาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมเขมรจะอยู่ในกรอบโครงของวิชาประวัติศิลปะและ
โบราณคดีตามที่ส านักฝรั่งเศสแห่งปลายบูรพาทิศได้กระท ามา คือ ศึกษาพัฒนาทางรูปศิลปะและประ
ติมานิรมาณวิทยา จนปัจจุบันได้มีการพัฒนากรอบโครงของวิชาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมมาใหม่
ให้การศึกษาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมเขมรได้มีแนวทางที่เปลี่ยนไป โดยอนุวิทย์ เจริญศุภกุล ได้
กล่าวว่า งานสถาปัตยกรรมเกิดข้ึนจากการออกแบบหรือกระบวนการออกแบบ ซึ่งพิจารณาท าเลที่ตั้ง
การวางผังบริเวณ การออกแบบตัวอาคารและองค์ประกอบรายละเอียดของสถาปั ตยกรรม อันเป็น
เกณฑ์สากลทั่วไป๒๑ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

รูปภาพท่ี ๑ แผนผังกระบวนการออกแบบสถาปัตยกรรมแบบปราสาทหินพิมาย 

                                                 
๒๑ อนุวิทย์  เจริญศุภกุล, แนวทางศึกษาและวิจัยสาขาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมไทย , 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๑), หน้า ๑๑. 

ท าเลที่ตั้ง 

การวางผังบริเวณ 

การออกแบบตัวอาคาร 

การออกแบบองค์ 
ประกอบ

สถาปัตยกรรม 

กระบวนการออกแบบ
สถาปัตยกรรม 



๒๕ 
 

 
 การศึกษาด้านสถาปัตยกรรมของปราสาทหินพิมาย จากสิ่งที่ปรากฏต้องศึกษาจากใน
ระบบแผนผัง ดังนี้ คือ 
 ๑. แผนผังปราสาทหินพิมาย 
 ๒. ปราสาทประธาน 
 ๓. โคปุระชั้นในและระเบียงคด 
 ๔. โคปุระชั้นนอกและก าแพงแก้ว 
 ๕. สระน้ า 
 ๖. อาคารอ่ืน ๆ คือ ปรางค์พรหมทัต ปรางค์หินแดง บรรณาลัย และคลังเงิน 
โดยในแต่ละกลุ่มอาคารมีตัวแบบที่เป็นหลัก ดังนี้ 
 ก. ที่ตั้ง 
 ข. แผนที่ 
 ค. รูปแบบสถาปัตยกรรม 
 ง. องค์ประกอบสถาปัตยกรรม 
 ๑. แผนผังปราสาทหินพิมาย 
 ปราสาทหินพิมายมีลักษณะการวางผังที่ต่างจากปราสาทหินอารยธรรมเขมร โดยทั่วไปซึ่ง
หันหน้าไปทางทิศตะวันออก แต่ปราสาทหินพิมายมีการวางผังที่พิเศษออกไป คือหันหน้าไปทางทิศใต้
โดยเบนจากทิศใต้ไผ ๒๐ องศาตะวันตก ซึ่งไม่มีปราสาทองค์ใดในอารยธรรมเขมรที่หันหน้าไปทางทิศ
ใต้อีกเลย ลักษณะเฉพาะเช่นนี้มีนักวิชาการหลายท่านเห็นว่า เป็นการวางผังเพ่ือให้สอดคล้องและรับ
กับแนวถนนที่ตัดมาจากเมืองพระนคร๒๒ หรือหันหน้าสู่เมืองพระนคร ลักษณะของการวางผังเช่นนี้ 
แสดงให้เห็นว่า เป็นคติสัญลักษณ์ราชวงศ์มหิธรปุระให้เป็นความหมายเพ่ือประกาศความเป็นอิสระ
จากอ านาจศูนย์กลางที่เมืองพระนคร๒๓ 
 โครงสร้างปราสาทหินพิมายเป็นการวางผังแบบยึดศูนย์กลางเป็นต้นก าเนิด มีก าแพงล้อม
เป็นรูปสี่เหลี่ยม โดยใช้แก่นประธานในแนวทิศเหนือ – ใต้ และใช้แกนรองในทิศตะวันออก – 
ตะวันตก  ลักษณะโครงร้างผังปราสาทหินพิมายประกอบด้วยก าแพงรูปสี่เหลี่ยม ๒ ชั้น ชั้นในเป็น
ระเบียงคดหินทรายล้อมรอบปราสาทประธาน และปรางค์ศิลาแลง ๒ องค์ ที่สร้างในสมัยพระเจ้า
ชัยวรมันที่ ๗  โคปุระชั้นในทั้ง ๔ ด้านตั้งอยู่ตามแนวแกนที่ถูกก าหนดโดยศูนย์กลาง ส่วนชั้นนอกเป็น
ก าแพงแก้วหินทรายล้อมกลุ่มผังภายในไว้ทั้งหมด โคปุระชั้นนอกทั้ง ๔ ด้านตามจุดกึ่งกลางของแต่ละ
ด้าน และยังอยู่ในต าแหน่งแนวแกนทั้งสี้ด้านด้วย 
 

                                                 
๒๒ หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ  ดิศกลุ, ศิลปะในประเทศไทย, หน้า ๒๐. 
๒๓ อนุวิทย์ เจริญศุภกลุ, ประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมในประเทศไทย, หน้า ๑๘. 



๒๖ 
 

 
รูปภาพท่ี ๒ แผนผังปราสาทหินพมิาย ปรับปรุงจากภาพลายเส้นของ ปิแอร ์ปิชาร์  

  
 ในระหว่างเนื้อที่ของแนวล้อมรูปสี่เหลี่ยมทั้งสองชั้นตรงทางเข้าหลักเป็นทางเดินรู ป
กากบาท ที่มุมทั้งสี่มีสระน้ ารูปสี่เหลี่ยมอยู่ทุกมุม และด้านทิศตะวันตกมีอาคารที่ส านักฝรั่งเศสแห่ง
บูรพาเรียกว่า บรรณาลัย ตั้งอยู่ ๒ หลัง โดยวางเรียงกันในแนวเหนือ – ใต ้
 ลักษณะทางเดินรูปกากบาทนี้เป็นเหมือนตัวเชื่อมระหว่างแนวล้อมทั้งสองชั้นเข้าเป็นผัง
เดียวกัน และเป็นตัวน าเข้าไปสู่ภายในศูนย์กลางของปราสาท ซึ่งลักษณะเช่นนี้เป็นเอกลักษณ์ของ
ปราสาทหินพิมายที่ส่งอิทธิพลกลับไปยังศูนย์กลางที่ปราสาทนครวัด และปราสาทเขาพนมรุ้งในสมัย
ต่อมา นอกจากนี้แล้วสระน้ ารูปสีเหลี่ยมทั้ง ๔ มุม ที่แม้จะสร้างขึ้นใหม่ในสมัยอยุธยาก็ตาม แต่ก็ไม่ท า
ให้โครงสร้างผังโดยรวมสูญเสียไป กลับยังมาเป็นผสานแนวล้อมทั้งสองชั้นเข้าหากันและยังเป็นตัว
ควบคุมปริมาตรที่ว่างภายในอีกด้วย เนื่องจากได้มีการออกแบบและวางต าแหน่งที่ตั้งตามวัฒนธรรม
เขมรเดิม ส่วนทางทิศเหนือระหว่างคดทั้งสองเป็นที่ว่างจ านวนมากซึ่งเป็นส่วนช่วยพยุงโครงสร้างผัง
ทั้งหมดไว้๒๔  
 ด้านโคปุระชั้นนอกทางทิศใต้ซึ่งเป็นทางเข้าสู่ศาสนสถานได้ใช้กลวิธีการน าเข้าที่เน้นให้
เห็นความส าคัญของแนวแกนประธานมากยิ่งขึ้น โดยการใช้สะพานนาคเป็นตัวน าเข้าสู่ผังภายใน
ทั้งหมด ท าให้โครงสร้างทั้งหมดของปราสาทหินพิมายมีความลงตัวและสมดุลยิ่งขึ้น 
 เมื่อพิจารณาจากผังของปราสาทหินพิมายและจากท าเลที่ตั้งแล้วกล่าวได้ว่าเป็นแผนตาม
คติจักวาลในพุทธศาสนาที่มีศูนย์กลางคือเขาพระสุเมรุ ที่มีทิวเขาล้อมรอบหลายชั้น และสุดท้ายก็เป็น
มหาสมุทรที่ล้อมจักวาลทั้งหมดไว้ ขณะเดียวกันแผนผังของปราสาทที่เป็นระเบียงคดล้อมรอบ
ปราสาทประธานนี้ ก็ยังแสดงให้เห็นถึงการใช้มณฑลในการออกแบบตามคติของพราหมณ์ด้วย ซึ่ง
แม้ว่าพระเจ้าชัยวรมันที่ ๖ จะทรงนับถือพุทธศาสนาก็ตามแต่พระองค์ทรงไม่ได้ละทิ้งศาสนาพราหมณ์
หรือปฏิเสธไปเลยที่เดียว ดังเห็นได้จากจารึกปราสาทเขาพระวิหารที่กล่าวว่า พระองค์ ได้แต่งตั้ง
พราหมณ์ทิวากรบัณฑิตให้ด ารงต าแหน่ง “วร คุรุ” และต าแหน่ง “ภควัตบาทกมรเตงอัญตะคุรุศรี
ทิวากรบัณฑิต”๒๕ 
  

                                                 
๒๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙. 
๒๕ หม่อมราชวงศ์สุริยวุฒิ  สุขสวัสดิ์, ปราสาทเขาพระวิหาร ศาสนบรรพตที่โดดเด่นที่สุดในภาคพ้ืน

เอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร : เมืองโบราณ, ๒๕๓๖), หน้า ๘๒. 



๒๗ 
 

 ๒.ปราสาทประธาน 
 ก.ที่ตั้ง ปราสาทประธานตั้งอยู่บนต าแหน่งที่เป็นศูนย์กลางผังปราสาททั้งหมด โดยมี
ศูนย์กลางของปราสาทประธานตั้งอยู่ที่จุดตัดกันของแนวแกนประธานทิศเหนือ – ใต้ และแกนแนว
รองทิศตะวันออก – ตะวันตก ดังนั้นศูนย์กลางของปราสาทประธานจึงเป็นทั้งจุดศูนย์กลางของการ
ออกแบบสถาปัตยกรรมและเป็นจุดศูนย์กลางของผังปราสาทในทางคติสัญลักษณ์ด้วย ต าแหน่งที่ตั้ง
ของปราสาทประธานก็คือต าแหน่งที่ตั้งของเขาพระสุเมรุที่อยู่ศูนย์กลางจักรวาลในเชิงสัญลักษณ์ 
ปราสาทประธานจึงเป็นอาคารที่มีศักดิ์สู.สุดในโครงสร้างผังทั้งหมด 
 ข.แผนผัง ปราสาทประธานวางผังไปตามความยาวของแนวแกนประธานโดยมีมณฑลยื่น
ออกมาด้านหน้า ซึ่งเป็นรูปแบบที่พัฒนาการมาจากปราสาทหินพนมวัน โดยการน าปราสาทที่มีซุ้มยื่น
ทั้ง ๔ ทิศมาเชื่อมกับมณฑป แต่สถาปนิกปราสาทหินพิมายนี้ได้ออกแบบให้ซุ้มทิศในด้านทิศใต้ท า
หน้าที่เป็นมุขกระสันหรือตัวเชื่อมกับมณฑปด้านหน้าเพ่ือแก้ปัญหาความขัดเขินทางโครงสร้างที่ยาว
เกินความจ าเป็นอย่างท่ีเกิดกับปราสาทหินพนมวัน๒๖ 
 ลักษณะแผนผังของปราสาทนี้เองช่วยเน้นให้แนวแกนประธานชัดเจนขึ้นในทางกายภาพ 
และที่มุขด้านทิศเหนือยังมีเสาหินทรายรูปสี่เหลี่ยมขนาดใหญ่ตั้งอยู่ขนาบมุขข้างละ ๑ ต้น ซึ่งมีส่วน
ไม่ให้ที่ว่างด้านหลังระหว่างมุขปราสาทประธานกับโคปุระ ชั้นในทิศเหนือเกิดอาการแกว่ง ๒๗ เมื่อดู
จากผังจะเห็นปราสาทประธานประกอบด้วย ๓ ส่วนตามแนวระนาบ คือ ส่วนมณฑป ส่วนมุขกระสัน
หรืออันตราลา และส่วนวิมานอันเป็นที่ตั้งของห้องครรภคฤหะ ซึ่งเป็นที่ประดิษฐานพระพุทธศิลาปาง
สมาธินาคปรก รูปแบบของปราสาทเขมรที่มีมณฑปอยู่ข้างหน้าเป็นรูปแบสถาปัตยกรรมที่มีการพัฒนา
ตั้งแต่ศิลปะเขมรสมัยเกาะแกร์๒๘ (พ.ศ.๑๔๖๔ ถึงราว พ.ศ.๑๔๙๕ หรือ ค.ศ.๙๒๑ ถึงราว ค.ศ.๙๕๒) 
 ระเบียบของการออกแบบปราสาทประธานเป็นระเบียบที่มีความลงตัวและสมบูรณ์มากทั้ง
ในโครงสร้างภายนอกและที่ว่างภายใน โดยสถาปนิกได้ออกแบบให้ซุ้มทิศต่าง ๆ มีการย่อมุมอย่างได้
สัดส่วนและที่ผนังเรือนธาตุเองก็ให้มีการย่อมุมเพ่ิมขึ้นด้วยเพ่ือการลดรูปเป็นรูปวงโค้งในส่วนยอด
วิมาน 
 ค.รูปแบบสถาปัตยกรรม ปราสาทประธานเป็นปราสาทแบบที่มีซุ้มทิศทั้ง ๔ ด้าน และมี
มณฑปอยู่ด้านหน้าซึ่งเป็นรูปแบบปราสาทในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ถึงต้นพุทศตวรรษที่ ๑๗ 
คือ ช่วงศิลปะแบบเขมรแบบบาปวนต่อนครวัด ปราสาทประธานสร้างด้วยหินทรายสีขาวมีความสูง 
๒๘.๕ เมตร ซึ่งมองดูจากทิศตะวันตกเฉียงเหนือทิศตะวันออกเฉียงเหนือจะเห็นรูปทรงของปราสาทได้
ชัดเจนที่สุด คือ เป็นรูปทรงสูงและโค้งเข้าหาส่วนยอด 
 นอกจากการออกแบบวางผังให้ปราสาทประธานเป็นศูนย์กลางของผังทั้งหมดแล้ว
สถาปนิกยังได้ให้ความส าคัญกับศักดิ์ของอาคาร โดยการออกแบบให้ปราสาทประธานวางอยู่บนฐาน
สูงที่ประกอบด้วยฐานเขียงและฐานบัวเป็นชั้น ๆ ซึ่งแต่ละชั้นมรการสลักลวดลายต่าง ๆ และเน้นศักดิ์
ของส่วนวิมาน โดยออกแบบให้ส่วนวิมานวางอยู่บนฐานบัวอีกชั้นหนึ่งและสลักลวดลายจนมาถึงผนัง
                                                 

๒๖ อนุวิทย์ เจริญศุกุล, ประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมในประเทศไทย : ในส่วนของงานสถาปัตยกรรม
หิน, หน้า ๑๖ – ๒๐. 

๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐. 
๒๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙. 



๒๘ 
 

ของเรือนธาตุที่มีลักษณะเป็นอาคารรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุม มีสุขยื่นออกไปแต่ละด้าน หน้ามุขมีบันได
และประตูเข้าสู่ภายในห้องครรภคฤหะ ยกเว้นด้านทิศใต้ที่ผนวกเอามุขเป็นส่วนหนึ่งของมุขกระสัน
เชื่อมกับมณฑปซึ่งเป็นอาคารรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้ามีมุขเล็ก ๆ ๓ ด้าน มีบันไดและประตูอยู่หน้ามุข 
ยกเว้นด้านทิศใต้ที่ไม่มีบันได 
 ถัดจากเรือนธาตุขึ้นไป คือ ส่วนยอด ในส่วนของวิมานสถาปนิกได้ใช้การย่อมุมเพ่ือเปลี่ยน
รูปทรงของปราสาทจากรูปสี้เหลี่ยมไปสู่รูปโค้ง และท าเครื่องยอดเป็นชั้น ๆ ลดหลั่นกันขึ้นไป เรียกว่า 
ชั้นเชิงบาตรรวม ๕ ชั้น แต่ละชั้นมีลักษณะคล้ายรูปจ าลองของอาคารย่อมุมแล้วค่อย ๆ ลดขนาดและ
ความสูงลงในแต่ละชั้นที่สูงขึ้นไป โดยมีขอบยื่นออกมาและประดับด้วยกลีบขนุนในแต่ละมุมที่เรียงไป
ตามความโค้งของเครื่องยอด ซึ่งช่วยเน้นความโค้งของยอดและลดความหนาและหนักลง กลีบขนุนจึง
มีบทบาทด้านองค์ประกอบสถาปัตยกรรมด้วย ไม่ได้ท าหน้าที่เป็นเพียงเครื่องประดับเท่านั้น๒๙ กลีบ
ขนุนเหล่านี้สลักรูปเทพเจ้าประจ าทิศอยู่ตรงกลางทั้ง ๔ ทิศ ซึ่งแสดงสัญลักษณ์ของห้วงสวรรค์ อัน
เทพประจ าทิศทั้งสี่คอยดูแลรักษาส่วนยอดบนสุดสลักเป็นรูปดอกบัวกลุ่ม 
 ในส่วนเครื่องยอดของมณฑลและมุขทิศ ท าเป็นหลังคามุงด้วยหินสลักเป็นลอนเลียนแบบ
กระเบื้องเคลือบดินเผาซ้อนเหลื่อมกันขึ้นไปเป็นรูปโค้งลดชั้น ประดับสันหลังคาด้วยบราลี 
 มุขทิศทั้งในส่วนของวิมานและมณฑปตั้งอยู่ในต าแหน่งตรงกลางผนังเรือนธาตุแต่ละด้าน 
องค์ประกอบมุขทิศเป็นไปตามระเบียบสถาปัตยกรรมเขมร คือ ประกอบด้วยหน้าบัน เสามุข ชุด
เครื่องประตู หน้าต่าง และเครื่องยอด 
 ลักษณะรูปแบบสถาปัตยกรรมของปราสาทประธานของปราสาทหินพิมายนี้ได้ส่งอิทธิพล
กลับไปยังศูนย์กลางหลักท่ีเมืองพระนคร คือ ปราสาทนครวัด ที่สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าสูรยวรมันที่ ๒ 
(พ.ศ.๑๖๕๖ ถึงหลัง พ.ศ.๑๖๘๘ หรือ ค.ศ. ๑๑๑๓ ถึงหลัง ค.ศ.๑๑๔๕) ในสมัยต่อมา 
  ๓.โคปุระชั้นในและระเบียงคด 
  ๑.ที่ตั้ง ต าแหน่งของโคปุระชั้นในและระเบียงคดนั้น ถูกก าหนดให้เป็นแนวล้อมของ
ปราสาทประธาน สถาปนิกจึงออกแบบให้โคปุระชั้นในและระเบียงคดออกมาในลักษณะของอาคาร
เดียวกัน โดยมีโคปุระเป็นอาคารประจ าทิศทั้ง ๔ ด้าน ดังนั้นการวางต าแหน่งโคปุระชั้นในกับระเบียง
คดนี้จึงถูกก าหนดจากตัวปราสาทประธาน ซึ่งสถาปนิกได้ออกแบบให้อยู่ในต าแหน่งของแนวแกน
ประธานและแนวแกนรอง โคปุระด้านทิศเหนือ – ใต้จึงอยู่ตรงกลางของระเบียงคดแต่ละด้าน แต่โคปุ
ระด้านทศิตะวันออก – ตะวันตกจะถอยร่นขึ้นไปทางทิศเหนือ เพ่ือให้รับแนวแกนรองที่ถูกก าหนดจาก
ศูนย์กลางปราสาท 
 ๒.แผนผัง แผนผังของโคปุระชั้นในแต่ละด้านถูกก าหนดจากศูนย์กลางของโคปุระแต่ละ
ด้านเอง โครงสร้างของแผนผังโคปุระทั้ง ๔ ด้านจะเหมือนกัน คือ เป็นอาคารรูปกากบาทมุขยื่นออกไป
ทั้ง ๔ ทิศ โดยมุขด้านข้างยื่นออกไปต่อกับระเบียงคดเป็นปีกของโคปุระในแต่ละด้าน ซึ่งมีการเจาะ
ผนังที่ปีกทุกด้านท าเป็นซุ้มประตูทางเข้ารอง ส่วนมุขด้านในและด้านนอกท าเป็นซุ้มประตูทางเข้าหลัก 
 ส่วนแผนผังของระเบียงคดเป็นลักษณะอาคารยาวรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าวางขนานยาวไปตาม
แนวแกนเชื่อมกับโคปุระในแต่ละด้าน บริเวณมุมที่ระเบียงคดมาบรรจบกันท าเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อ

                                                 
๒๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕. 



๒๙ 
 

มุม มีซุ้มประตูในทางทิศเหนือและทิศใต้ แต่ด้านทิศใต้ท าเป็นประตูจริง ส่วนด้านทิศเหนือเป็นประตู
หลอก ดังนั้นแม้สถาปนิกจะออกแบบโคปุระชั้นในและระเบียงคดในแต่ละด้านให้มีขนาดและรูปแบบ
แผนผังที่เหมือนกัน แต่ยังให้ความส าคัญกับศักดิ์ของระบบด้านหลังกับด้านหลังโดยการท าซุ้มประตูที่
มุมระเบียงคดในด้านทิศเหนือและทิศใต้อีก ๒ ชุด 
 นอกจากนี้ ด้านหน้าโคและด้านทิศใต้ ได้มีการท าทางเดินรูปกากบาทเชื่อมติดกับโคปุระ
ชั้นในกับโคปุระชั้นนอกด้านทิศใต้นี้ ทางเดินนี้ก่อด้วยหินทรายยกพ้ืนสูง ซึ่งท าหน้าที่เป็นตัวผสานแนว
ล้อมท้ังสองชั้นเข้าเป็นผังเดียวกัน แล้วยังมีส่วนช่วยในการเน้นความส าคัญของแนวแกนประธานยิ่งขึ้น 
เมื่อสถาปนิกออกแบบวางผังทางเดินนี้ไปตามแนวยาวของแกนประธานและอยู่ตรงกลางแนวแกน
ประธานอย่างสมดุลและลงตัว 
 ลักษณะของระเบียงคดและโคปุรั้นในก่อเป็นอาคารยาวเนื่องกันเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า
ล้อมรอบประสาทประธาน ภายในเป็นคูหาทะลุถึงกันได้มีผนังกั้นตลอดความยาวและมีหลังคาคลุม 
ก่อด้วยศิลาทรายสีแดง ยกเว้นส่วนกรอบประตู กรอบหน้าต่าง และเสารับทับหลังใช้ทรายสีขาวเพ่ือ
ความแข็งแรง โคปุระชั้นในกับระเบียงคดนี้ก่อบนฐานสูงจากพ้ืนดินประมาณ ๑ เมตร โดยท าฐานบัว
สลักลวดลาย ผนังด้านในของระเบียงคดเจาะช่องเป็นหน้าต่างส่วนผนังด้านนอกเจาะช่องเป็นหน้าต่าง
หลอกประดับลูกกรงสลักจากหินทราย เรียกว่า ลูกมะหวด ส่วนหลังคามุงด้วยหินทรายสลักเลียนแบบ
กระเบื้องก่อซ้อนกันขึ้นไปเป็นรูปโค้งคล้ายประทุนเรือผนังของปีกโคปุระถูกเจาะท าเป็นซุ้มประตู มุข
ด้านในและด้านนอกจากเจาะเป็นหน้าต่างทุกด้านหลังคาของโคปุระทุกด้านพังลงมาหมดแล้ว สันนิ
ฐานว่าคงเป็นทรงประทุนแบบเดียวกับหลังคาระเบียงคด 
 ที่ผนังกรอบประตูด้านในของโคปุระด้านทิศใต้มีหลักฐานส าคัญในการศึกษาปราสาทหินพิ
มาย คือ จารึกภาษาเขมร หรือจารึกปราสาทหินพิมาย ๓ ทางเดินรูปกากบาทหน้าโคปุระทิศใต้ มี
ลักษณะเป็นทางเดินยกพ้ืนสูง ท าฐานเป็นฐานบัวลูกแก้วอกไก่สลักด้วยลวดลายต่าง ๆ ก่อด้วยหิน
ทรายแดง มีทางเดินน าเข้าสู่ภายในปราสาท ๓ ทางและมีการท าทางเชื่อมติดกัน ท าให้เกิดเป็น
ช่องว่างรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า ๔ ช่อง ลักษณะเป็นรูปแบบที่พัฒนาขึ้นที่ปราสาทหินมายเป็นครั้งแรก 
 ๔.โคปุระชั้นนอกและก าแพงแก้ว 
 ๑.ที่ตั้ง โคปุระชั้นนอกและก าแพงแก้วถูกก าหนดให้เป็นแนวล้อมชั้นนอกที่โอบอ้อมผังของ
ปราสาทหินพิมายไว้ทั้งหมด ซ่ึงต าแหน่งของโคปุระชัน้นอกนอกจากจะถูกก าหนดจากแนวแกนท้ังสอง
เช่นเดียวกับโคปุระชั้นในแล้วยังอยู่ในต าแหน่งกึ่งกลางของก าแพงแก้วแต่ละด้านด้วย 
 ๒.แผนผัง การวางแผนผังของโคปุระชั้นนอกนี้มีลักษณะคล้ายโคปุระชั้นใน เพียงแต่มี
ขนาดใหญ่กว่ากันมาก โดยโคปุระชั้นนอกทั้งสี่ด้านมีรูปแบบผังที่เหมือนกน คือ ถูกก าหนดจาก
ศูนย์กลางของโคปุระแต่ละด้าน โครงสร้างแผนผังเป็นอาคารรูปกากบาท มีมุขยื่นทั้ง ๔ ทิศตาม
แนวแกนทั้งสอง โดยมุขด้านข้างยื่นไปต่อกับก าแพงแก้ว ส่วนมุขด้านในและด้านนอกท าเป็นซุ้มประตุ
ทางเข้าหลัก และทีผนังของปีกโคปุระท้ังสองข้างเจาะท าเป็นซุ้มประตูทางเข้ารอง ภายในห้องของโคปุ
ระมีเสวางเรียงกันไปตามแนวผนังทั้งหมด ๓๒ ต้น 
 ส่วนผังของก าแพงแก้วมีลักษณะเป็นแนวยาววางขนาดไปตามระเบียงคดแต่ละด้าน
บริเวณมุมที่ก าแพงชนกันท าเป็นมุขสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุม และท าเป็นประตูหลอกเลียนแบบประตูไม ้



๓๐ 
 

 ถึงแม้รูปแบบผังและขนาดของโคปุระทั้ง ๔ ด้านจะเหมือนกัน แต่สถาปนิกได้เน้นไห้เห็น
ถึงความส าคัญของศักดิ์โคปุระด้านทิศใต้ โดยการออกแบบให้ด้านโคปุระเชื่อมกับสะพานนาคที่มี
ลักษณะผังเป็นรูปกากบาทวางไปตามแนวยาวของแกนประธานและอยู่ในต าแหน่งที่รับกับแนวถนน
โบราณ ความส าคัญของสะพานนาคนี้นอกจากจะมีบทบาทในทางการออกแบบสถาปัตยกรรมแล้ว ใน
เชิงคติสัญลักษณ์ยังถือว่าเป็นสัญลักษณ์ของทางเชื่อมเรื่องจักวาลทั้งของศาสนาพราหมณ์และศาสนา
พุทธ การก้าวข้ามสะพานนาคก็เหมือนกับการขึ้นไปตามแกนจักรวาลจนกระทั่งถึงสุริยทวาร๓๐ ตาม
ความเชื่อเรื่องจักวาลทั้งของศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธ การก้าวข้ามสะพานนาคก็เหมือนกับ
การก้าวขึ้นไปตามแกนจักรวาลจนกระทั่งถึงสุริยทวาร๓๑ 
 ๓.รูปแบบสถาปัตยกรรม โคปุระชั้นนอกและก าแพงแก้วสร้างจากหินทรายเป็นหลัก มีหิน
ทรายสีขาวประกอบในส่วนที่ต้องรับน้ าหนัก คือ กรอบประตู กรอบหน้าต่าง ทับหลัง เสารับทับหลัง 
และเสารับหลังคา โดยโคปุระชั้นนอกและก าแพงแก้ววางอยู่บนฐานบัวเดียวกันทั้งหมด รูปแบบ
ก าแพงแก้วเป็นก าแพงหินทรายสูง ๕ เมตร มีความหนาประมาณ ๙๐ เซนติเมตร  ส่วนบนของก าแพง
ท าเป็นรูปบัวคว่ า โคปุระมีลักษณะเป็นอาคารรูปกากบาท มีประตูผ่านเข้าออกได้ ๓ ทาง โดยตรง
กลางเป็นทางเข้าหลัก ส่วนอีก ๒ ทางเป็นทางเข้ารองอยู่ด้านข้างตรงปีกโคปุระ ภายในเป็นห้องขนาด
ใหญ่มีเสาหินแท่งสี่เหลี่ยมต้นใหญ่ตั้งเรียงเป็นเสาแบ่งห้องภายใน หน้าต่างด้านนอกเป็นหน้าต่างหลอก 
ส่วนหน้าต่างที่หันสู่ด้านในเป็นหน้าต่างจริง หน้าต่างทั้งสองแบบประดับด้วยลูกมะหวดแบบเดียวกัน 
ส่วนยอดของโคปุระทั้งสี่ด้านพังทลายลงหมดแล้ว แต่จากองค์ประกอบสถาปัตยกรรมที่ลงเหลืออยู่ท า
ให้ทราบได้ว่า ส่วนยอดของโคปุระเดิมคงเป็นหลังคาทรงประทุนก่อด้วยแผ่นหินสลักเป็นลอน และที่
มุขทั้งสี่ทิศต้องประกอบด้วยองค์ประกอบต่าง ๆ ตามระเบียบโครงสร้างทั่วไปของโคปุระเขมร 
 ก าแพงแก้วและโคปุระชั้นนอกนี้มีความยาวตามทิศตะวันออกและทิศตะวันตก ๒๗๗.๕๐ 
เมตร ส่วนด้านทิศเหนือและทิศใต้ยาว ๒๒๐ เมตร 
 ส่วนรูของสะพานนาคเป็นทางเดินยกพ้ืนสูงจากพ้ืนดินประมาณ ๒.๕๐ เมตร วางอยู่บน
เสาแท่งสี่เหลี่ยมมีการสลัดลวดลายที่เสาและฐาน สะพนมีความกว้าง ๔ เมตร ด้านหน้าและด้านข้างมี
การลดชั้น เชิงบันไดทางขึ้นท าเป็นรูปอัฒจันทร์ปีกกา ราวสะพานท าเป็นล าตัวนาคโดยมีศีรษะที่เชิง
บันไดทุกด้านเป็นนาค ๗ เศียร มีรัศมีแผ่ติดกันเป็นแผ่นจ าหลักลวดลายในแนวนอนซึ่งเป็นศิลปะเขมร
แบบนครวัด(ราว พ.ศ. ๑๖๕๐ – ๑๗๑๕ หรือ ราว ค.ศ.๑๑๐๗ – ๑๑๗๒) 
 ๕.สระน้ า 
 ๑.ที่ตั้ง สระน้ าของปราสาทหินพิมายตั้งอยู่ที่มุมทั้งสี่ตรงเนื้อที่ระหว่างแนวล้อมทั้งสองชั้น
สระน้ าเหล่านี้ไม่ได้มีมาพร้อมกับการสร้างปราสาทหินพิมาย สังเกตได้จากการวางต าแหน่งของสระน้ า
ทั้งสี่ไม่ได้อยู่ในแนวที่ตรงกันหรือได้ฉากกัน และยังมีขนาดที่ไม่เท่ากันตามระเบียบการออกแบบ
สถาปัตยกรรมเขมร เชื่อว่าน่าจะถูกขุดขึ้นในสมัยอยุธยา 
 ๒.แผนผัง สระน้ าทั้งสี่มีลักษณะแผนผังเป็นรูปสี่เหลี่ยมแต่มีขนาดที่ไม่เท่ากันก่อด้วยหิน
แท่งสี่เหลี่ยมวางเรียงกันไม่เป็นระเบียบ ภายในยังคงมีน้ าอยู่ เดิมบริเวณสระน้ าทั้งสี่เคยเป็นที่ตั้งของ

                                                 
๓๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๓๘.  
๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๓๙. 
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วัดต่าง ๆ ซึ่งได้ย้ายออกไปอยู่ภายนอกปราสาทแล้ว จึงสันนิษฐานว่าสระน้ าเหล่านี้คงถูกขุดเพื่อใช้เป็น
แหล่งน้ าอุปโภคประจ าวัดแต่ละแห่ง 
 ๓.รูปแบบสถาปัตยกรรม เนื่องจากสระน้ าเหล่านี้ไม่ได้ถูกสร้างขึ้นมาพร้อมกับการสร้าง
ปราสาทหินพิมายรูปแบบสถาปัตยกรรมของสระน้ าจึงไม่ได้เป็นไปตามรูปแบบสระน้ าในศิลปะเขมร 
เป็นเพียงสระน้ ารูปสี่เหลี่ยมที่ก่อริมสระด้วยแท่งหินสี่เหลี่ยมซึ่งบางแห่งก็เป็นชิ้นส่วนขององค์ประกอบ
สถาปัตยกรรม เช่น เสา กรอบประตู รวมอยู่ด้วย 
 ๖.อาคารอ่ืน ๆ 
 ก.ปรางค์พรหมทัต 
 ๑.ที่ตั้ง ปรางค์พรหมทัตตั้งอยู่หน้ามุขด้านทิศใต้ของมณฑป โดยอยู่ในต าแหน่งทิศ
ตะวันออกเฉียงใต้ของปราสาทประธาน ถึงแม้ปรางค์องค์นี้จะเป็นอาคารที่สร้างขึ้นใหม่ภายหลังหรือ
อาคารที่บูรณะขึ้นใหม่บนฐานเดิม เดิมในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ก็ตาม ก็ไม่ส่งผลท าให้ที่ว่างภายใน
ระหว่างปราสาทประธานกับระเบียงคดเกิดการเสียสมดุลไป  
 ๒ แผนผัง แผนผังของปรางค์พรหมทัตเป็นผังรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุมกว้าง ๑๔.๕๐ เมตร 
ภายในท าเป็นห้องคูหารูปกากบาท โดยมีมุขยื่นไปทั้ง ๔ ทิศตามแนวแกน มุขแต่ละด้านท าเป็นซุ้ม
ประตูทางเข้าสู่ภายใน ระเบียบของผังปรางค์พรหมทัตนี้ถูกก าหนดจากศูนย์กลางองค์ปรางค์โดย
สถาปนิกได้ออกแบบปรางค์ให้มีการย่อมุมที่เกิดจากศูนย์การของตัวอาคาร ท าให้ผังของปรางค์มีความ
สมดลและลงตัว 
 ๓.รูปแบบสถาปัตยกรรม ปรางค์พรหมทัตก่อด้วยศิลาแลงสูงประมาณ ๑๖ เมตร ฐานของ
องค์ปรางค์ท าเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุม มีประตูทางเข้าภายในท าเป็นมุขยื่นออกไป ๔ ทิศ ภายใน
ปรางค์ประดิษฐานประติมากรรมรูปพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ซึ่งชาวบ้านเรียกว่า ท้าวพรหมทัตและเป็น
ที่มาของชื่อปรางค์องค์นี้ ส่วนยอดปรางค์ท าเป็นชั้นลดรูปทรงพุ่มตามแบบสถาปัตยกรรมเขมรรูปทรง
ปราสาท 
 ข.ปรางค์หินแดง 
 ๑.ที่ตั้ง ปรางค์หินแดงตั้งอยู่ในต าแหน่งแนวเดียวกันกับปรางค์พรหมทัต แต่อยู่ด้านทิศ
ตะวันตกเฉียงใต้ของปราสาทประธาน ไม่ว่าปรางค์ทั้งสององค์จะสร้างขึ้นใหม่หรือบูรณะขึ้นภายหลังก็
ตามก็ไม่ส่งผลให้ที่ว่างภายในระหว่างปราสาทประธานและระเบียงคดเสียสมดุลไป เพราะสถาปนิกได้
ออกแบบให้เนื้อที่ว่างระหว่างมณฑปด้านทิศใต้และโคปุระชั้นในทิ้งช่วงห่างกันมากพอ และยังตั้งเสา
หินทรายขนาบมุขด้านทิศเหนือปราสาทประธานอันเป็นตัวควบคุมที่ว่างทางด้านหลังไม่ให้หลวมต
จนเกินไป 
 ๒.แผนผัง แผนผังของปรางค์หินแดงเป็นระเบียบที่เกิดจากศูนย์กลางขององค์ปรางค์ 
เช่นเดียวกับปรางค์พรหมทัต ลักษณะผังเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุม มีมุขยื่นออกไปทั้งสี่ทิศ ขนาด
ขององค์ปรางค์หินแดงนี้จะเล็กกว่าปรางค์พรหมทัตเล็กน้อย คือ กว้าง ๑๑.๔๐ เมตร แต่ก็ไม่ก่อเกิด
การเสียสมดุลขึ้นภายในผังทั้ งหมด เนื่องจากด้านทิศเหนือของปรางค์หิน แดงมีอาคารรูป
สี่เหลี่ยมผืนผ้าวางตัวในแนวทิศตะวันออก-ตะวันตก เป็นตัวช่วยถ่วงดุลภายในผัง อาคารดังกล่าวตั้งอยู่
บนฐานเดียวกับปรางค์หินแดง มีขนาด ๖.๕๐ x ๑๗ เมตร มีมุขทางด้านทิศตะวันออกและทิศ
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ตะวันตก จากการขุดแต่งในปี พ.ศ.๒๔๙๗ (ค.ศ.๑๙๕๔) พบศิวลึงค์ขนาดย่อมจึงเป็นเหตุให้เรียก
อาคารหลังนี้ว่า พอพราหมณ์ 
 ๓. รูปแบบสถาปัตยกรรม ปรางค์หินแดงก่อด้วยหินทรายสีแดงสูงประมาณ ๑๕ เมตร 
ตั้งอยู่บนฐานบังลูกแก้วอกไก่ย่อมุม มีประตูตรงทางเข้าทั้ง ๔ ทิศ ภายในเป็นคูหารูปกากบาท ส่วย
ยอดปรางค์เป็นรูปทรงยอดปราสาทตามสถาปัตยกรรมเขมร เหนือกรอบประตูทิศเหนือปรากฏทับ
หลังประดับประตูเล่าเรื่องกรรละล่าหมู่ป่าในมหาภารตะนิยาย 
 ส่วนหอพราหมณ์เป็นอาคารรูปสี่เหลี่ยมมีมุขทางเข้าด้านทิศตะวันออกและตะวันตกผนัง
ด้านข้างของมุขแต่ละด้านเจาะช่องท าเป็นหน้าต่าง ๑ ช่องส่วนหลังค่าได้พังทลายลงมาหมดแล้ว 
เนื่องจากฐานของหอพราหมณ์เป็นฐานเดียวกับปรางค์หินแดง จึงสันนิษฐานว่าสิ่งก่อสร้างทั้งสองคง
สร้างข้ึนพร้อมกันในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗  
 ค.บรรณาลัย 
 ๑.ที่ตั้ง ภายในเนื้อท่ีว่างด้านทิศตะวันตกระหว่างโคปุระชั้นในและโคปุระชั้นนอก มีอาคาร
ที่เรียกว่า บรรณาลัย ๒ หลัง วางเรียงกันในแนวทิศเหนือ-ใต้ โดยสถาปนิกได้ก าหนดให้ช่องว่าง
ระหว่างบรรณาลัยให้อยู่ตรงกลางเนื้อท่ีว่างระหว่างคดทั้งสอง ท าให้มองเห็นมิติของแกนรองชัดเจนขึ้น 
 ๒.แผนผัง แผนผังของบรรณาลัยนี้จะยึดศูนย์กางของตัวอาคารหลักโดยบรรณาลัยทั้งสอง
หลังมีระเบียบของแผนที่เหมือนกันและมีขนาดเดียวกัน คือ เป็น ผังรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้ากว้าง ๒๕.๕๐ 
เมตร ยาว ๒๖.๕๐ เมตร ด้านทิศเหนือและทิศใต้มีบันไดขึ้นด้านละ ๓ ชุด บันไดกลางท าเป็นมุขยื่น
ออกมา ภายในกั้นห้องยาวตลอดแนว ท าให้เกิดเป็นช่องว่างรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า ๒ ช่องและมีเสาตั้งเรียง
กันรอบช่องดังกล่าวทั้งสองช่อง 
 ๓.รูปแบบสถาปัตยกรรม บรรณาลัยด้านทิศใต้จะอยู่ในสภาพสมบูรณ์กว่าบรรณาลัยด้าน
ทิศเหนือ บรรณาลัยทั้งสองหลังก่อด้วยหินทรายแดง ส่วนผนังและพ้ืนใช้ศิลาแลง กรอบประตูและ
กรอบหน้าต่างใช้หินทรายขาว บรรณาลัยทั้งสองหลังตั้งอยู่บนฐานบัวลูกแก้งอกไก่ ผนังด้านทิศเหนือ
และทิศใต้เจาะเป็นช่องประตูด้านละ ๓ ช่อง ภายในอาคารเป็นห้องสี่เหลี่ยมผืนผ้า มีการกั้นห้อง
ภายในเป็นห้องยาวตลอดแนว ท าให้เกิดเป็นห้องที่มีผนังปิดกั้นทั้ง ๔ ด้านอยู่ ๒ ห้อง โดยผนังทั้ง ๔ 
ด้านของส่วนปิดกั้นเจาะเป็นช่องหน้าต่างตรงกันด้านยาวด้านละ ๖ ช่อง ด้านสกัดด้านละ ๑ ช่อง ส่วน
ยอดไม่ปรากฏหลักฐานหลงเหลืออยู่ 
 ง.คลังเงิน 
 ก.ที่ตั้ง บริเวณด้านหน้าโคปุระชั้นนอกด้านทิศใต้ มีอาคารหลังหนึ่งตั้งอยู่ทางทิศตะวันตก
เรียกอาคารหลังนั้นว่า คลังเงิน ต าแหน่งของอาคารนี้อยู่นอกล้อมชั้นนอกของปราสาทหินพิมาย แต่ดู
จากผังโดยรวมแล้วตัวอาคารก็ไม่ได้หลุดออกไปจากผัง เนื่องจากสถาปนิกได้จัดวางด้านหน้าตัวอาคาร
ให้ขนานไปกับแนวแกนประธาน 
 ๒.แผนผัง ผังของอาคารนี้มีลักษณะเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด ๒๖ x ๓๕.๑๐ เมตร 
วางตัวไปตามแนวทิศตะวันออก - ตะวันตก ด้านทิศตะวันออกมีมุขยื่นออกมาจากตรงกลาง ภายใน
อาคารท าเป็นทางเดินยาวต่อเนื่องโดยรอบตามแนวผนังทั้งสี่ด้าน ตรงกลางของทางเดินด้านทิศ
ตะวันออกและทิศตะวันตกมีทางเดินเชื่อมตัวกัน ซึ่งมีลักษณะแผนผังแบบนี้มีจุดก าเนิดอยู่ที่ศูนย์กลาง
ของตัวอาคาร 



๓๓ 
 

 ๓.รูปแบบสถาปัตยกรรม ตัวอาคารคลังเงินก่อด้วยหินทรายสีแดง ในส่วนกรอบประตู 
กรอบหน้าต่าง และทับหลังจะใช้หินทรายสีขาว ด้านหน้าอาคารทิศตะวันออกท าเป็นซุ้มประตูยื่น
ออกมาจากตรงกลางผนัง ส่วนด้านหลังทิศตะวันตกเจาะช่องท าเป็นประตูที่กึ่งกลางผนัง และที่มุม
อาคารด้านทิศตะวันออกและทิศตะวันตกท าเป็นประตูมุม ๑ ชุด ผนังด้านทิศใต้และทิศตะวันออก
เจาะช่องหน้าต่างเป็นระยะ ส่วนผนังด้านอ่ืนปิดทึบ อาคารทั้งหลังวางอยู่บนฐานบัวลูกแก้วอกไก่
ภายในมีลักษณะเป็นระเบียบทางเดินตามแนวผนัง มีการกั้นห้องเชื่อมระเบียบทางด้านสกัดตรงกลาง
อาคารโดยแบ่ง ๓ ห้อง มีประตูทะลุถึงกันหมด ที่ผนังด้านทิศใต้ของทุกห้องเจาะท าเป็นห้องหน้าต่าง 
เครื่องยอดของอาคารหลังนี้ได้พังลงมาหมดแล้ว แต่มีการพบเศษกระเบื้องมุงหลังคาระหว่างการขุด
แต่ง จึงสันนิษฐานว่า อาคารหลังนี้มีหลังคาเป็นเครื่องไม้มุงกระเบื้อง นอกจากนี้ยังพบเหรียญสัมฤทธิ์
จ านวนหนึ่งภายในอาคาร เป็นเหตุให้เรียกอาคารหลังนี้ว่า คลังเงิน และจากการพบทับหลั งประดับ
ประตู ๒ ชิ้น ชิ้นหนึ่งสลักภาพเล่าเรื่องพิธีอัศวเมธ และอีกชิ้นแสดงภาพบุคคลประทับเหนือเกียรติมุข
ที่คายท่อนพวงมาลัยออกมาทั้งสองข้าง ซึ่งเป็นรูปแบบทับหลังประดับในศิลปะเขมรแบบบาปวน(ราว 
พ.ศ.๑๕๖๐-๑๖๓๐ หรือ ราว ค.ศ.๑๐๑๗ - ๑๐๘๗) จึงได้ก าหนดอายุอาคารหลังนี้ในราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๗ (ต้นคริสต์ศตวรรษท่ี ๑๓) 
 สรุปได้ว่าสถาปัตยกรรมของพุทธสถานเป็นรูปกากบาท ประกอบด้วยอาคารส าคัญ ๓ 
หลัง คือ ปรางค์ใหญ่ ปรางค์พรหมทัต และปรางค์หินแดง และมีส่วนประกอบที่ส าคัญอยู่บริเวณชั้นใน
ปราสาท คูหาติดต่อกันสี่ทิศรูปกากบาท มุมก าแพงอันเป็นลานชั้นนอก มีสระน้ าอยู่ทั้ง ๔ มุม ประตู
ทางเข้าด้านทิศใต้ เป็นด้านหน้าของปราสาท จะมีสะพานนาคเป็นทางเข้าสู่ตัวปราสาท 
 

 ๒.๔.๒ ด้านประติมากรรม 
ประติมากรรม เป็นศิลปะจ าพวกวิจิตรศิลป์เกี่ยวกับการแกะสลักหรือปั้นให้เป็นรูปหรือ

ลวดลาย ๆ ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายส่ว นใหญ่จะเป็นประติมากรรมเนื่องใน
พระพุทธศาสนามหายาน เนื่องจากเป็นศาสนาที่พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ทรงนับถือนอกจากนี้ยังพบ
ประติมากรรมส าคัญศาสนาพราหมณ์ จากการศึกษาลักษณะประติมากรรมส่วนใหญ่จะมีลักษณะ
คล้ายคลึงกับประติมากรรมเขมรแบบบายนในประเทศกัมพูชา 

ประติมากรรมของปราสาทหินพิมาย มีลักษณะความงามที่เป็นเอกลักษณ์ บ่งบอกถึง
เรื่องราวทางประวัติศาสตร์ความเชื่อความศรัทธา ความดีของบุคคลในสมัยนั้น ประติมากรรมของ
ปราสาทหินพิมายที่ปรากฏ มีทั้งประติมากรรมที่สร้างขึ้นในคติความเชื่อศาสนาฮินดูและในคติความ
เชื่อพระพุทธศาสนาวัชรายาน ประเภทของประติมากรรมของมี ๓ ลักษณะคือ ๑. ประติมากรรม
ลอยตัว ๒.ประติมากรรมนูนสูง ๓.ประติมากรรมนูนต่ า ประติมากรรมก็สามารถแบ่งประเภทของงาน
ได ้๓ ประเภท๓๒

 คือ 
๑.ประติมากรรมลอยตัว เป็นรูปต่างๆ ที่มองเห็นได้รอบด้านหรือ ตั้งแต่ ๔ ด้านขึ้นไป 

ได้แก่ ภาชนะต่าง ๆ รูปเคารพต่าง ๆ พระพุทธรูป เทวรูป รูปตามคตินิยม รูปบุคคลส าคัญ รูปสัตว์ 
ฯลฯ 

                                                 
๓๒ วันชัย พลเมืองดี. “พุทธศิลป์”,  เอกสารประกอบการสอน, (พะเยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา, ๒๕๔๙), หน้า ๔-๕ 



๓๔ 
 

๒.ประติมากรรมนูนต่ า เป็นรูปที่นูนขึ้นมาจากพ้ืนหรือมีพ้ืนหลัง รองรับ มองเห็นได้ชัดเจน
เพียงด้านเดียว คือด้านหน้ามีความสูงจากพ้ืนไม่ถึงครึ่งหนึ่งของรูปจริง ได้แก่ รูปนูนแบบเหรียญ รูป
นูนที่ใช้ประดับตกแต่งภาชนะ หรือประดับตกแต่งอาคารทางสถาปัตยกรรม โบสถ์ วิหารต่างๆ พระ
เครื่องบางชนิด 

๓.ประติมากรรมนูนสูง เป็นรูปต่าง ๆ ในลักษณะเช่นเดียวกับแบบนูนต่ า แต่มีความสูง
จากพ้ืนตั้งแต่ครึ่งหนึ่งของรูปจริงขึ้นไป ท าให้เห็นลวดลายที่ลึก ชัดเจน และแกะเหมือนจริงมากกว่า
แบบนูนต่ า และใช้งานแบบเดียวกับแบบนูนต่ า 

ประติมากรรม นับว่าเป็นศิลปะที่เก่าแก่ที่สุดเกิดขึ้นตั้งแต่ยุคหิน (Paleolithic) สร้างขึ้น
เพ่ือประโยชน์ในทางไสยศาสตร์ ศาสนกิจ การปกครอง การเมืองหรือเพ่ือประโยชน์อย่างอ่ืน มี
ความส าคัญและเกี่ยวข้องกับชีวิตความเป็นอยู่ของมนุษย์ ตั้งแต่สมัยโบราณจนถึงปัจจุบัน ซึ่งมีให้เห็น
โดยทั่วไปในรูปแบบต่างๆ สาหรับจุดมุ่งหมายของการสร้างผลงานประติมากรรม แต่เดิมนั้นสร้างขึ้น
เพ่ือเป็นศูนย์รวมจิตใจของประชาชนอันเกี่ยวกับศาสนา พระมหากษัตริย์หรือผู้ปกครองประเทศ 
ต่อมาการด าเนินชีวิตของผู้คนได้เปลี่ยนแปลงไป ท าให้ผลงานประติมากรรมเริ่มมีบทบาทต่อสังคม
มากขึ้น ประติมากรรมที่ปรากฏ ณ ปราสาทพิมาย มีทั้งประติมากรรมที่สร้างขึ้นในคติความเชื่อ
ศาสนาฮินดูแลและในคติความเชื่อพระพุทธศาสนาลัทธิมหายานซึ่งจะปรากฏในส่วนต่าง  ๆ ของ
ปราสาท เช่น บนทับหลัง หน้าบาน กลีบขนุนปรางค์ เสาติดกับผนัง และโคนเสาประดับ กรอบประตู
ซึ่งสามารถแบ่งออกได้ ๓ ลักษณะ ดังนี้คือ  ๑. ประติมากรรมลอยตัว ๒. ประติมากรรมนูนสูง ๓. 
ประติมากรรมนูนต่ า 

 ๑.ประติมากรรมลอยตัว ได้แก่ รูปแกะสลัก รูปบุคคล รูปสัตว์ เป็นต้น 
 ๒.ประติมากรรมนูนสูง ปรากฏทั้งภาพบุคคลและภาพสัตว์ ซึ่งมีทั้งภาพบุคคลและสัตว์

สลักแยกกันเป็นเอกเทศ และภาพสลักเล่าเรื่องตามคติความเชื่อในศาสนาพุทธ ศาสนาฮินดู ภาพเล่า
เรื่องจากมหากาพย์รามเกียรติ์และมหาภารตะ ซึ่งมักจะปรากฏอยู่ในบริเวณทับหลัง (Lintel) หน้าบัน 
(Pediment) กลีบขนุนปรางค์ (Antefixe) เสาติดกับผนัง (Pilaster) และเสาประดับกรอบประตู 
(Colonnette)  

๓.ประติมากรรมนูนต่ า (Bas-relief) ภาพแกะสลักนูนต่ าที่ปรากฏที่ปราสาทพิมาย ส่วน
ใหญ่เป็นภาพที่ไม่ค่อยมีความส าคัญและไม่เกี่ยวข้องกับคติความเชื่อทางศาสนาเหมือนกับภาพเทวดา 
เทพดาธิดาหรือรูปเคารพอ่ืนๆ แต่อย่างใด หากแต่ภาพสลักนูนต่ าถูกน ามาใช้ประกอบในการจัด
องค์ประกอบของภาพให้เกิดความสมจริงกับเหตุการณ์นั้น ๆ และก่อให้เกิดความสวยงามยิ่งข้ึน๓๓ 

ประติมากรรมลอยตัว ที่ปรากฏเป็นรูปที่มีลักษณะเด่นชัด ซึ่งเป็นรูปแกะสลัก รูปบุคคล 
รูปสัตว์ ที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ซึ่งสามารถแยกออกเป็นดังนี้ (๑) พระพุทธรูปนาคปรก (๒) 
พระเจ้าชัยวรมัยที่ ๗ (๓) พระนางศรีชัยราชเทวี (๔) พญานาค ๗ เศียร (๕) สิงห์  และ(๖) ศิวลึงค ์

๑.พระพุทธรูปนาคปรก ปรากฏประทับอยู่ในปรางค์ประธาน ในห้องครรภคฤหะ ที่ถือเป็น
หัวใจของปราสาท ประดิษฐสถานพระพุทธรูปนาคปรกพระนามว่า "กมรเตงชยคศรีวิมายะ" ดัง
รูปภาพ 

                                                 
๓๓ อ้างแล้ว. 



๓๕ 
 

 
รูปภาพท่ี ๓ พระพุทธรูปนาคปรก 

 
๒.พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ รูปเหมือนจริงของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ที่คงเหลือรอดมาจาก

อดีตพบที่ปราสาทหินพิมาย เป็นชิ้นส่วนแตกหักกองอยู่ภายในปรางค์พรหมทัต เมื่อมาปฏิสังขรณ์แล้ว
มีความสูงนับรวมฐานประมาณ ๑.๔ เมตร พระพาหา (แขน) ทั้งสองข้างหักหายไปจากการทุบท าลาย
โดยตั้งใจ พระเศียรแยกออกจากพระวรกาย นุ่งภูษาสมพต (คล้ายกางเกง)ขาสั้น แข้งคม มีกล้ามเนื้อ
รอบสะบ้าเข่า นั่งขัดสมาธิราบ ไม่ปรากฏร่องรอยของพระหัตถ์ที่หน้าตัก ที่หน้าพระพักตร์มีร่องรอย
ของการ “ทุบ” แบบซ้ าแล้วซ้ าอีก (ค้ิว ตา ปาก แก้ม ใบหูแตกเป็นชิ้นเล็กชิ้นน้อย) คล้าย ๆ กับการจง
เกลียดจงชัง “ผู้ปกครอง – อ านาจเก่า” ที่สูญสลายไปจากเมืองพิมาย ส่วนแขนที่หักหายไปจากเดิมที่
เคยเชื่อว่าอยู่ในท่าของการ “อัญชลี” (พนมมือในระดับพระอุระ) แล้วในยุคหลังยังมีการสันนิษฐาน
เพ่ิมเติมว่า แขนที่หายไปอาจอยู่ท่าของการประคองถือ “พระสูตรแห่งวัชรยาน”  (คัมภีร์) แสดงท่า
ก าลังท่องสวดมนตราแห่งพุทธตันตระยานอยู่ ตามแบบของรูปเคารพในยุคเดียวกันที่มีท่าของการยก 
พระสูตรขึ้นเหนือพระเศียร ในความหมายของการเทินทูนค าสอนไว้เหนือเกล้า 

 
รูปภาพที่ ๔ ประติมากรรมเหมือนจริงของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ที่พบท่ีปรางค์พรหมทัต 

 



๓๖ 
 

 
รูปภาพท่ี ๕ ภาพวาดเหมือนของพระเจ้าชายชัยวรมันท่ี ๗ 

๓.พระนางศรีชัยราชเทวี ทรงเป็นพระมเหสี ถือว่าเป็นสตรีที่มีบทบาทและอิทธิพลส าคัญ
ที่สุดเหนือพระองค์ รวมทั้งโน้มน าให้พระองค์หันมานับถือศาสนาพุทธนิกายมหายาน ปรากฏ
ประติมากรรมคู่กับพระชัยวรมันที่ ๗ ดังรูปภาพ 

 

 
        รูปภาพท่ี ๖ พระนางศรีชัยราชเทว ี

๔.รูปพญานาค ๗ เศียร ตั้งอยู่บริเวณด้านหน้าทางเข้าโคปุระด้านทิศใต้สร้างด้วยหินทราย 
มีผังเป็นรูปกากบาท กว้าง ๔ ม. ยาว ๓๑.๗๐ เมตร ยกพ้ืนสูง ราวสะพานท าเป็นตัวนาค ที่ปลายราว
สะพานท าเป็นรูปนาคราชชูคอแผ่พังพานเป็นรูปนาค ๗ เศียร ดังรูปภาพ 

 
รูปภาพท่ี ๗ รูปพญานาค ๗ เศียร 

 



๓๗ 
 

(๔) สิงห์  ลักษณะประติมากรรมซึ่งตั้งอยู่ทางทิศด้านหน้าของสะพานนาคราช เป็น
ลักษณะเป็นคู่ตรงกับทางข้ึนบันได ๓ ขึ้น ดังรูปภาพ 

 

 
รูปภาพท่ี ๘ สิงห ์

๕.ศิวลึงค์ ปราสาทประธานภายในเรือนธาตุมีห้องครรภคฤหะ เป็นที่ประดิษฐาน ศิวลึงค์ 
ซึ่งแทนองค์พระศิวะ ดังรูปภาพ 

 
รูปภาพท่ี ๙ ศิวลึงค์ 

 
ประติมากรรมนูนสูง ปรากฏทั้งภาพบุคคลและภาพสัตว์ ซึ่งมีทั้งภาพบุคคลและสัตว์สลัก

แยกกันเป็นเอกเทศ และภาพสลักเล่าเรื่องตามคติความเชื่อในศาสนาพุทธ ศาสนาฮินดู ภาพเล่าเรื่อง
จากมหากาพย์รามเกียรติ์และมหาภารตะ ซึ่งมักจะปรากฏอยู่ในบริเวณทับหลัง (Lintel) หน้าบัน 
(Pediment) กลีบขนุนปรางค์ (Antefixe) เสาติดกับผนัง (Pilaster) และเสาประดับกรอบประตู 

ทับหลัง หมายถึง แผ่นหินสี่เหลี่ยมผืนผ้าที่วางไว้เหนือวงกบประตู นิยมสลักลวดลาย
ประดับแปรเปลี่ยนไปตามยุคสมัยปราสาทหินพิมายศาสนสถานที่ได้รับรูปแบบศิลปะเขมรที่ใหญ่ที่สุด
ในประเทศไทย  โดยเฉพาะทับหลัง อันเป็นส่วนประกอบที่ตบแต่งด้วยประติมากรรมที่สวยงาม 
ลักษณะประติมากรรมทับหลังในการศึกษาครั้งได้จ าแนกออกเป็นดังนี้ ๑.ทับหลังประดับประตูภายใน
ปราสาท ๒.หน้าบันและทับหลังประดับประตูรอบนอกปราสาท ๓.ทับหลังรอบระเบียงคต 

๑. ทับหลังประดับประตูภายในปราสาท 
๑.๑ ประติมากรรมประดับประตูภายในปราสาทจะอยู่รอบห้องครรภคฤหะ  

               ก.ทับหลังประดับด้านทิศใต้ 



๓๘ 
 

 
รูปภาพที่ ๑๐ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศใต้แสดงภาพกมรเตงชคตวมิายะ 

และพระชินพุทธะ ๖ พระองค ์
ข.ทับหลังประดับด้านทิศตะวันตก 

 
รูปภาพที่ ๑๑ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศตะวันตกแสดงภาพอมิตาภะ 

 
ค.ทับหลังประดับด้านทิศเหนือ 

 
รูปภาพที่ ๑๒ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศเหนือแสดงภาพพระวัชริน 

 
ง.ทับหลังประดับด้านทิศตะวันออก 

            
 รูปภาพที่ ๑๓ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศตะวันออกแสดงภาพพระสังวร 

 
 
 
 



๓๙ 
 

จ.ทับหลังประดับภายในมณฑปมุขด้านทิศทิศใต้ 

 
       รูปภาพที่ ๑๔ ทับหลังประดบัประตภูายในวิมานมุขทิศตะวันออกแสดงภาพศึกยุทธกณัฑ ์
 
ฉ.ทับหลังประดับภายในมณฑปมุขด้านทิศเหนือ 

 
รูปภาพท่ี ๑๕ ภาพทับหลังประดบัประตภูายในมณฑปดา้นทิศเหนือแสดงภาพพุทธประวตัิ 

 
๒. หน้าบันและทับหลังประดับประตูภายนอกปราสาท 
ก.หน้าบันและทับหลังประดับประตูภายนอกด้านทิศใตข้องมณฑป 
- หน้าบัน 

 
รูปภาพที่ ๑๖ หน้าบันประดับพระศิวนาฏร่ายร าควบคมุโลก 

- ทับหลังส่วนนี้ได้สูญหายไป 
 
 
 
 
 



๔๐ 
 

 
 
ข.หน้าบันและทับหลังประดับภายนอกประตูด้านทิศตะวันตกมุกมณฑป 
- หน้าบัน 

 
รูปภาพท่ี ๑๗ หน้าบันแสดงภาพเรื่องรามายณะ 

 
- ทับหลัง 

 
รูปภาพที่ ๑๘ ทับหลังประดับประตูมุขทิศตะวันตก 
แสดงภาพพระรามและพระลักษณ์ถูกศรนาคบาศ 

 
ค.หน้าบันและทับหลังประดับภายนอกประตูด้านทิศตะวันออกมุกมณฑป 

- หน้าบัน 

 
รูปภาพที่ ๑๙ หน้าบันด้านทิศตะวนัออกแสดงเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ ์

 



๔๑ 
 

 
 
- ทับหลัง 
 

 
รูปภาพที่ ๒๐ ทับหลังประดับประตูมุขทิศตะวันออกแสดงภาพพระรามเสด็จกลับอโยธยา 

 
ง.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศตะวันตกองค์ปราสาทประธาน 
- หน้าบัน 

 
                      รูปภาพที่ ๒๑ หน้าบันมุขทิศตะวันตกแสดงภาพรามายณะ 
 
-ทับหลัง 

 
รูปภาพที่ ๒๒ ทับหลังของทิศตะวนัตกแสดงภาพพระรามจองถนน 

 
 
 
 
 
 
 
 



๔๒ 
 

จ.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศเหนือองค์ปราสาทประธาน 
- หน้าบัน 

 
รูปภาพที่ ๒๓ หน้าบันทิศเหนือแสดงภาพรามายณะ 

-ทับหลัง 

 
รูปภาพที่ ๒๔ ทับหลังด้านทิศเหนอืแสดงภาพพระนารายณ ์

ฉ.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศตะวันออกองค์ปราสาทประธาน 
- หน้าบัน 

 
รูปภาพที่ ๒๕ หน้าบันมุขด้านทิศตะวันออกแสดงภาพท้าวมาลีวราชว่าความ 

-ทับหลัง 

 
รูปภาพที่ ๒๖ ทับหลังด้านทิศตะวนัออกแสดงพระรามฆ่ายักษ์วิราธ 

 



๔๓ 
 

 
๓.ทับหลังรอบระเบียงคต 
๑. ประติมากรรมภาพสลักทับหลังที่วางประทับอยู่ที่เหนือกรอบประตูกึ่งกลางระหว่าง

ด้านทิศใตเ้ฉียงเหนือ ซึ่งเป็นช่องประตูด้านหน้าของปราสาทหินพิมาย  
 

 
รูปภาพที่ ๒๗ ทับหลังทิศใตรู้ปนางฑากิณีธรรมบาล 

 
๒ ประติมากรรมภาพสลักทับหลังที่วางประทับอยู่ที่เหนือกรอบประตูระเบียงคตทางด้าน

ทิศตะวันออก 
 

 
               รูปภาพที่ ๒๘ ทับหลงัด้านทิศตะวันออก แสดงรูปพระโพธ์ิสัตว์อวโลกเิตศรเปล่งรัศมี 
  
๓.ประติมากรรมภาพสลักทับหลังช่องประตูระเบียงคต ด้านทิศตะวันออกปีกด้านเหนือ  

 

 
รูปภาพที่ ๒๙ ทับหลังแสดง พระพุทธรูปยืนประทับทรงเครื่องพร้อมพระพุทธรูปนั่งสมาธ ิ

 
 
 
 
 
 



๔๔ 
 

๔.ประติมากรรมภาพสลักทับหลังเหนือกรอบประตูตามแนวระเบียงคตปีกด้านทิศ
ตะวันออก 

 

 
รูปภาพที่ ๓๐ ทับหลังภาพสลักเทพอัปสรประกอบกับพระโพธสัตว ์

 
๕.ประติมากรรมภาพสลักทับหลังวางอยู่เหนือช่องประตูระเบียงคตด้านทิศใต้  

 

 
รูปภาพที่ ๓๑ ทับหลังแสดงภาพเล่าเรื่องมหากาพย์มหาภารตะ ตอนกรรณะล่าหมูป่า 

 
ประติมากรรมนูนต่ า งานประติมากรรมที่มีลักษณะคล้ายคลึงกับประติมากรรมประเภท

นูนสูง แต่จะแบนหรือบางกว่าประติมากรรมประเภทนี้ ไม่ปรากฏมากนักในอดีต ซึ่งมักจะได้แก่ 
ประติมากรรมที่เป็นลวดลายประดับตกแต่ง เช่น แกะสลักด้วยไม้ หิน ปูนปั้น เป็นต้ น แต่ภาพ
แกะสลักนูนต่ าที่ปรากฏที่ปราสาทพิมาย ส่วนใหญ่เป็นภาพที่ไม่ค่อยมีความส าคัญและไม่เกี่ยวข้องกับ
คติความเชื่อทางศาสนาเหมือนกับภาพเทวดา เทพดาธิดาหรือรูปเคารพอ่ืนๆ  
    สรุปความได้ว่า ประติมากรรมของปราสาทหินพิมาย มีลักษณะความงามที่เป็นเอกลักษณ์ 
บ่งบอกถึงเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ความเชื่อความศรัทธา  ความดีของบุคคลในสมัยนั้น 
ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายที่ปารกฏ มีทั้งประติมากรรมที่สร้างขึ้นในคติความเชื่อศาสนา
ฮินดูและในคติความเชื่อพระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายมี ๓ 
ลักษณะคือ ๑. ประติมากรรมลอยตัว ๒.ประติมากรรมนูนสูง ๓.ประติมากรรมนูนต่ า 
 

๒.๕ สรุป  
การศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย ผลการศึกษาพบว่า 
ก.ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย  ปราสาทหินพิมายเป็นเมืองที่สร้างตามแบบ

แผนของศิลปะเขมร มีลักษณะเป็นเวียงสี่เหลี่ยม จากหลักฐานศิลาจารึกและศิลปะสร้างบ่งบอกว่า 
ปราสาทหินพิมายคงเริ่มสร้างขึ้นสมัยพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ในฐานะเทวส
ถานของศาสนาพราหมณ์ รูปแบบของศิลปะเป็นแบบบาปวนผสมผสานกับศิลปะแบบนครวัด ซึ่ง
หมายถึงปราสาทนี้ได้ถูกดัดแปลงมาเป็นสถานที่ทางศาสนาพุทธในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 



๔๕ 
 

ข.พ้ืนที่ของปราสาทหินพิมาย ปราสาทพิมายได้เจริญขึ้นมามีบทบาทส าคัญเป็นเมือง
ศูนย์กลางขนาดใหญ่ของอารยธรรมเขมรในเขตลุ่มแม่น้ ามูลรอบล้อมในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๖ 
เมื่อมีการสถาปนาราชวงศ์มหิธรปุระขึ้นในเขตที่ราบสูงโคราชและเจริญรุ่งเรืองสุดในสมัยพระเจ้าชัยวร
มันที่ ๗ เพราะมีชื่อเมืองพิมายปรากฏในจารึกปราสาทพระขรรค์ กล่าวว่า จากเมืองหลวงไหปยังเมือง
วิมายมีที่พักพร้อมด้วยไฟ ๑๗ แห่ง และมีรูปฉลององค์พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และพระชายาอยู่ที่
ปราสาทหินพิมายด้วย 

ค.รูปทรงที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย การสร้างรูปทรงส่วนต่าง ๆ มีการตกแต่งอย่าง
งดงามโดยแกะสลักลงในเนื้อหินเป็นลวดลายประดับในส่วนต่าง ๆ ตั้งแต่ส่วนฐาน ผนัง ประตู 
หน้าต่าง เสาติดผนัง เสาประดับกรอบประตู ทับหลัง และหน้าบัน ซึ่งมีทั้งลวดลายพันธุ์พฤกษาต่าง ๆ 
เช่น ลายใบไม้ม้วน ลายประจ ายาม ลายกรุงเชิง ลายก้านต่อดอก ไปจนถึงภาพเล่าเรื่องที่มีรูปบุคคล 
ประกอบกับด้วยภาพสลักเล่าเรื่องในศาสนา ทั้งจากคัมภีร์ในศาสนาฮินดู เช่น มหาภารตะ รามายณะ 
และเรื่องโดยเฉพาะคติพุทธศาสนาวัชรยาน  

ง.ศิลปกรรมที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย ๑.สถาปัตยกรรมของพุทธสถานเป็นรูป
กากบาท ประกอบด้วยอาคารส าคัญ ๓ หลัง คือ ปรางค์ใหญ่ ปรางค์พรหมทัต และปรางค์หินแดง 
และมีส่วนประกอบที่ส าคัญอยู่บริเวณชั้นในปราสาท คูหาติดต่อกันสี่ทิศรูปกากบาท มุมก าแพงอันเป็น
ลานชั้นนอก มีสระน้ าอยู่ทั้ง ๔ มุม ประตูทางเข้าด้านทิศใต้ เป็นด้านหน้าของปราสาท จะมีสะพาน
นาคเป็นทางเข้าสู่ตัวปราสาท ๒.ประติมากรรมของปราสาทหินพิมาย มีลักษณะความงามที่เป็น
เอกลักษณ์ บ่งบอกถึงเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ความเชื่อความศรัทธา ความดีของบุคคลในสมัยนั้น 
ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายที่ปารกฎ มีทั้งประติมากรรมที่สร้างขึ้นในคติความเชื่อศาสนา
ฮินดูและในคติความเชื่อพระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายมี ๓ 
ลักษณะ คือ ๑. ประติมากรรมลอยตัว ๒.ประติมากรรมนูนสูง ๓.ประติมากรรมนูนต่ า 

 



บทท่ี  ๓ 
 

วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 
ที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 

  

 
ในบทนี้  ผู้วิจัยเสนอเนื้อหาสาระการวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏใน

ปราสาทหินพิมาย โดยได้วางกรอบการศึกษาไว้  ดังนี้  (๑) แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา (๒) 
วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ดังมีประเด็นต่อไปนี้ 

 

๓.๑ แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 
แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ผู้วิจัยได้วางกรอบการศึกษาไว้ ๒ ประเด็น คือ (๑) 

แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา (๒) แนวความคิดความเชื่อพระพุทธศาสนาวัชรยาน โดยจะได้
อธิบายตามล าดับดังต่อไปนี้  

 

๓.๑.๑ แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 
พระพุทธศาสนา เป็นศาสนาหนึ่งที่มีคนเป็นจ านวนมากเลื่อมใส มีความเชื่อและยอมตนที่

จะประพฤติปฏิบัติตามค าสอนของพระศาสดา และเรียกผู้ที่มีความเชื่อความเลื่อมใสศรัทธาต่อพระ
ศาสนานั้นว่า พระสงฆ์สาวกของพระผู้มีพระภาคเจ้าบ้างบ้าง พุทธศาสนิกชนบ้าง โดยเรียกรวมว่า 
พุทธบริษัท พระพุทธศาสนานั้นมุ่งสอนเพ่ือให้คนมีความเชื่อนั่นเอง เพราะถ้าหากไม่มีคนเชื่อใน
พระพุทธศาสนาแล้ว พระพุทธศาสนาก็ไม่มีความเจริญสืบเนื่องมาจนถึงป๎จจุบัน ดังนั้น ความเชื่อที่
ปรากฏอยู่ในหลักค าสอนของพระพุทธศาสนา จึงเป็นเรื่องที่น่าสนใจ และน่าศึกษา เพ่ือให้เกิดความรู้
ความเข้าใจในทุกแง่ทุกมุมของหลักค าสอนเรื่องศรัทธาหรือความเชื่อ 

ความหมายในพระไตรปิฎกของความเชื่อหมายถึงความเลื่อมใสในทางธรรมคือเชื่อในสิ่งที่
ควรเชื่อเชื่อด้วยเหตุด้วยผลเชื่อมั่นในคุณความดีมีความเชื่อความเลื่อมใสในความจริงและความดีงาม
เพ่ือที่จะไม่ให้บุคคลลู่ไหลไปตามสิ่งที่ยั่วยวนและลักษณะอาการที่เป็นไปในภายนอก๑ 

ค าว่า “ศรัทธา” เป็นภาษาสันสกฤต ส่วนภาษาบาลีใช้ค าว่า “สทฺธา” ค าว่า “สัทธา” นี้
มาจากค าว่า “ส + ธรฺ ธาตุ” โดยพยัญชนะแปลได้ว่า “ทรงไว้พร้อม” หมายความว่า ความเชื่อศรัทธา
คือความเชื่อนี้ได้แก่ ความมั่นใจในประโยชน์ของตนที่กระท าอยู่ เมื่อกระท าอะไรก็ตามต้องมีศรัทธา
เป็นป๎จจัยส าคัญ ถ้าเรามีศรัทธาหรือความเชื่อและมีความเข้าใจในความหมายของงานที่กระท า มี
ความเชื่อมั่นในคุณค่าในประโยชน์ของงานนั้น งานที่ เรากระท าก็จะมีความก้าวหน้าและบรรลุ
เป้าหมายตามที่ต้องการ 

อนึ่ง ความมีศรัทธา มีความเชื่อม่ัน มีความม่ันใจต่อความหมายของวิถีชีวิตของเราว่า ชีวิต
แบบไหนเป็นชีวิตที่ดีงาม เป็นชีวิตที่มีคุณค่า ถ้าเรามีความเชื่อมั่นในวิถีชีวิตของเราแบบใดแล้ว ได้
ด าเนินชีวิตไปในวิถีชีวิตในรูปแบบนั้น แบบที่เราเห็นว่าดีมีคุณค่า ศรัทธาก็เกิดขึ้น ฉะนั้น  

 
                                                           

๑ ขุ.จู.(ไทย) ๓๐/๑๑๔/๒๒๘. 



๔๗ 
 

“ความเชื่อสิ่งที่ควรเชื่อ กอปรด้วยเหตุผล ชื่อ ศรัทธา”๒ 
ศรัทธาที่เป็นหลักส าคัญหลักหนึ่ง ในค าสอนของพระพุทธศาสนาที่พระพุทธองค์ได้ทรง

สอนไว้นั้นได้แก่ศรัทธาที่ก ากับโดยป๎ญญา นั่นคือศรัทธาที่ถูกต้อง จะต้องอยู่ภายใต้เงื่อนไขของหลัก
สัมมาทิฏฐิ, วิชชา, ญาณและโพธิ เป็นต้น เพราะมิฉะนั้นแล้ว ศรัทธาคือความเชื่อนี้อาจเป็นความเชื่อ
ที่ผิด ซึ่งอาจน าไปสู่จุดหมายปลายทางท่ีผิด อันไม่พึงประสงค์ได้ดังมีรายละเอียดข้างหน้า 

ค าว่า “ความเชื่อพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานพ.ศ.๒๕๔๒ให้ความหมายว่า “ความ
เชื่อ” หมายถึงเห็นตามด้วยมั่นใจไว้ใจ๓ 

“ความเชื่อ” ในพจนานุกรมภาษาอังกฤษตรงกับค าว่า “Belief” พจนานุกรม
ภาษาอังกฤษฉบับ Longman Dictionary of English language and Cultureอธิบายความหมาย
ของค าว่า “ความเชื่อ” หมายถึง 

๑.ความรู้สึกท่ีบางสิ่งเป็นจริงหรือบางสิ่งมีอยู่จริง 
๒.ความเชื่อคือความรู้สึกที่บอกว่าบางคนหรือบางสิ่งบางอย่างดีหรือสามารถพ่ึงพาได้

ไว้วางใจหรือไว้ใจได้ 
๓. ความเชื่อคือความคิดที่เป็นความจริงที่น่าเชื่อถือบ่อยครั้งความจริงนี้เป็นส่วนหนึ่งของ

ระบบความเชื่อ๔ 
พจนานุกรมภาษาอังกฤษฉบับ Random House Webster’s CollegeThesaurus

อธิบายความหมายของค าว่า “ความเชื่อ” หมายถึงความเชื่อมั่นอ้างถึงการยอมรับหรือในความหมาย
ที่เป็นจริงซึ่งยืนยันได้หรือเป็นส่วนหนึ่งของความเป็นจริงหรือข้อเท็จจริงโดยปราศจากความรู้เชิง
ประจักษ์หรือการพิสูจน์๕ 

พจนานุกรมภาษาอังกฤษฉบับ The American Heritage Dictionary อธิบาย
ความหมายของค าว่า “ความเชื่อ” หมายถึง 

๑. การกระท าหรือสภาวะทางจิตใจหรือนิสัยธรรมเนียมปฏิบัติพฤติกรรมของสถานการณ์/
หน้าที่ซึ่งไว้วางใจหรือไว้ใจได้ต่อบุคคลหรือสรรพสิ่งคือความศรัทธา 

๒. ความเชื่อคือการยอมรับทางจิตใจหรือความเชื่อมั่นต่อความจริงหรือความเป็นจริงของ
บางสิ่ง 

๓.ความเชื่อคือบางสิ่งถูกเชื่อหรือยอมรับว่าจริงโดยเฉพาะเป็นข้อปลีกย่อยของความเชื่อ
หรือเป็นส่วนหนึ่งของความเชื่อซึ่งถูกยอมรับโดยบุคคลกลุ่มหนึ่ง๖ 

                                                           
๒ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, รวบรวมโดย 

สุเชาวน์  พลอยชุม, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙), หน้า ๔๗๐. 
๓ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : นาน

มีบุ๊คส์พับเนช่ัน, ๒๕๔๖), หน้า ๓๗๒. 
๔ Della Summers, Longman Dictionary of English Language and Culture, (England 

:WestleyLongman Limited, 1998), p.102. 
๕ Jess Stein and Stuat Berg Flexner, Random House Webster’s College Thesaurus, 

(United State of America : Random House Reference, 2006), p.71. 
๖ HougtoMiffin, American Heritage Dictionary, (Boston :HougtoMiffin, 1985), p. 86. 



๔๘ 
 

พระธรรมกิตติวงศ์ ให้ความหมาย ความเชื่อ หมายถึง เฉพาะศรัทธาที่เชื่อด้วยป๎ญญา เชื่อ
ในสิ่งที่ควรเชื่อ เชื่อด้วยเหตุ ถ้าเชื่อโดยปราศจากป๎ญญา เรียกว่า อธิโมกข์ หมายถึง เชื่อตามเขา๗ 

พระพรหมคุณาภรณ์, (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้ให้ความหมายของความเชื่อไว้ว่าศรัทธาหมายถึง
ความเชื่อ ความเชื่อถือเป็นสิ่งอันเกิดจากความเลื่อมใสเรียกว่าศรัทธาเฉพาะหน้าเพราะบาลีว่าศรัทธา
มีการแล่นไปโดยชอบเป็นลักษณะศรัทธามีความเลื่อมใสเป็นลักษณะ๘ 

มณี พะยอมยงคก์ล่าวว่า “ความเชื่อ” หมายถึงความตกลงใจในความมีหรือความเป็นของ
สิ่งหนึ่งสิ่งใดเช่นนรกสวรรค์ภูตผีหรือเทวดาว่ามีจริงและความตกลงใจความเป็นเหตุเป็นผลของสิ่งใด
สิ่งหนึ่งเช่นเชื่อว่าถ้าเราท าสิ่งใดสิ่งหนึ่งให้แก่ใครสิ่งนั้นย่อมตอบสนองเราเป็นต้น๙ 

แสง จันทร์งาม กล่าวว่า ความเชื่อที่ประกอบด้วยป๎ญญาหมายถึงความเชื่อที่เกิดที
หลังจากการพิจารณาด้วยเหตุผลแล้วเห็นว่าสิ่งนั้นๆมีเหตุผลจึงควรจะเชื่อศรัทธาในพุทธศาสนาจึง
หมายถึงศรัทธาประเภทนี้ซึ่งตรงกับภาษาอังกฤษว่า Belief๑๐ 

    สรุปว่า ความเชื่อ คือ การยอมรับนับถือในเรื่องราวต่างๆทั้งที่เป็นเหตุผลและอารมณ์
ความรู้สึกซึ่งบุคคลได้ประสบเองหรือได้รับรู้มาแล้วความเชื่อนั้นต้องประกอบด้วยป๎ญญา เช่น ความ
ศรัทธาของพุทธศาสนิกชนมีความเชื่อความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาก็ย่อมจะต้องเข้าไปใกล้เข้าไป
ศึกษาถึงความเป็นมาของพระรัตนตรัยพุทธประวัติอันเป็นที่ระลึกทางใจและแสวงหาความรู้ความ
เข้าใจเพื่อเพ่ิมพูนศรัทธาความเลื่อมใสให้แน่นแฟ้นยิ่ง ๆ ขึ้นไป 

 

๓.๑.๒ แนวคิดความเชื่อพระพุทธศาสนาวัชรยาน 
หลังจากท่ีระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธ์ปรินิพพานแล้ว พระพุทธศาสนาถูกเผยแผ่โดยพระสงฆ์

สาวกท าให้เกิดการขยายตัวออกไป แต่ทั้งนี้ก็เกิดป๎ญหาความเห็นไม่ลงรอยกันในเรื่องพระธรรมวินัย 
จึงเกิดการสังคายนาขึ้น ซึ่งการสังคายนานี้ท าให้เกิดคณะสงฆ์แตกแยกทางความคิดเห็นชัดเจน ๒ 
ลัทธิ ได้แก่ เถรวาท คือ ฝ่ายสงฆ์ที่เคารพนับถือมติของพระเถระของการสังคายนาครั้งแรก และ
มหาสังฆิกะ คือ ฝ่ายสงฆ์ถือมติของเกจิอาจารย์ของส านักตน๑๑ ด้วยเหตุนี้จึงท าให้พระพุทธศาสนามี
ความคิดเหน็ที่แตกต่างกัน ซึ่งเรียกว่า พระพุทธศาสนาเถรวาทและพระพุทธศาสนามหายาน 

จากสภาพสังคมที่ผู้ปกครองของอินเดียทั้งอุปถัมภ์และต่อต้านพระพุทธศาสนาประกอบ
กับการเข่งขันทางด้านลัทธิความเชื่อของลัทธิส านักต่าง ๆ เป็นสาเหตุส่วนหนึ่งท าให้พระพุทธศาสนา
ต้องปรับตัวเพ่ือความอยู่รอด แม้ว่าพระพุทธศาสนาเปลี่ยนแปลงไปจากแนวคิดดั้งเดิมอย่างมาก การ
เปลี่ยนแปลงระยะสุดท้ายก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเสื่อมสูญไปจากอินเดีย ได้ผนวกความเชื่อในลัทธิ
วัชรยานเข้าไปด้วย ลัทธิวัชรยานแพร่หลายในช่วงศตรรษที่ ๖- ๗  
                                                           

๗ พระธรรมกิตติวงศ์, พจนานุกรมเพ่ือการศึกษาพุทธศาสน์, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : 
ธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, ๒๕๕๑), หน้า ๙๕๐. 

๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๑๔,
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ธนธัชการพิมพ์จ ากัด, ๒๕๕๓), หน้า ๓๘๘. 

๙ มณี พยอมยงค์, วัฒนธรรมล้านนาไทย, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๙), หน้า ๒๘. 
๑๐ แสง จันทร์งาม,อยู่อย่างไรให้มีสุข, (กรุงเทพมหานคร : สวนปรุง, ๒๕๔๗), หน้า ๑๑๓. 
๑๑ อภิชัย โพธ์ิประสิทธ์ิศาสต์ , พระพุทธศาสนามหายาน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลง

กรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หน้า ๖. 



๔๙ 
 

วัชรยานมีการก าเนิดและพัฒนาการมาอย่างยาวนานจนไม่มีใครสามารถบอกได้อย่าง
ชัดเจนว่าก าเนิดแรกของวัชรยานอยู่ที่ใดและใครเป็นคนแรกที่สอนวัชรยานให้แพร่หลายไปทั่วโลกแต่
ที่ชัดเจนที่สุดก็คือวัชรยานเกิดขึ้นพร้อมกับความคิดของมนุษย์เพราะเมื่อมนุษย์รู้จักคิดก็หลีกเลี่ยง
ความคิดท่ีเป็นสิ่งลี้ลับไม่ได้ส่วนใหญ่ความคิดลี้ลับจะเป็นเครื่องหมายค าถามที่ต้องการทราบเบื้องหลัง
ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติซึ่งบางประเด็นก็ยังคงเป็นปริศนามาจนถึงป๎จจุบันนี้แต่บางประเด็นก็
สามารถพิสูจน์ได้ด้วยหลักการทางวิทยาศาสตร์จึงเป็นเรื่องที่น่าสังเกตว่าศาสนาบางศาสนาเกิดมาจาก
ความเชื่อเรื่องเวทมนต์คาถาเรื่องอาถรรพ์ความลี้ลับซึ่งความเชื่อจากสิ่งเหล่านี้ได้วิวัฒนาการมาตาม
ยุคสมัยสมัยใดที่มีคนประกาศว่าตนรู้รหัสนัยของความลี้ลับและสามารถพาผู้ที่เคารพนับถือข้ามพ้น
ภยันตรายต่างๆได้รวมทั้งมีการบัญญัติพิธีกรรมที่ลึกลับศักดิ์สิทธิ์ขึ้นคนๆนั้นมักจะได้รับการยกย่องว่า
เป็นศาสดาโดยเฉพาะอย่างยิ่งศาสนาที่เป็นประเภทเทวนิยมและความเชื่อก็มีการพัฒนาการให้ลึกลับ
ซับซ้อนขึ้นตามล าดับ “ความเชื่อถือมักจะสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิดกับเรื่องศาสนาทุกศาสนาย่อมอาศัย
ความเชื่อถือเป็นพ้ืนฐานส าคัญ”๑๒ซึ่งพระพุทธศาสนาวัชรยานมีขั้นในแถบตะวันออกเฉียงเหนือ
บริเวณแคว้นเบงกอล มีศูนย์กลางกลางศึกษาอยู่ที่วิกรมศิลา ต่อมาได้เข้าสู่ธิเบต มองโกเลีย เนปาล 
จีนและญี่ปุ่น๑๓ 

เนื่องจากวัชรยานเป็นกระบวนการที่ว่าด้วยศาสตร์แห่งความลี้ลับยากที่จะรู้และยากที่
ประชาชนทั่วไปจะเข้าใจได้วัชรยานส่วนใหญ่จึงได้รับการสืบต่อในลักษณะทายาทแห่งวัชรยานหรือผู้ที่
มีบุคลิกภาพเหมาะสมเท่านั้นผู้ใช้วัชรยานจะใช้ชีวิตแปลกกว่าคนธรรมดาเพราะว่าวัชรยานแต่ละอย่าง
จะมีข้อห้ามมากมายยกตัวอย่างวัชรยานในประเทศไทยป๎จจุบันบางชนิดจะห้ามไม่ให้กินข้าวหรือกิน
น้ าจากบ้านที่ก าลังมีการท าพิธีศพหรือบางชนิดห้ามผิดลูกผิดเมียคนอ่ืนเป็นต้นซึ่งลักษณะความเชื่อที่
ส าคัญของวัชรยานมีดังต่อไปนี้ 

(๑) ความเชื่อของความลี้ลับ(พิธีกรรม) วัชรยานมีลักษณะและมีองค์ประกอบเฉพาะ
แล้วแต่จะเป็นวัชรยานประเภทไหนแต่จุดร่วมที่วัชรยานมีเหมือนกันก็คือ “ความลี้ลับ” วัชรยานยังได้
พัฒนาสัญลักษณ์เป็นตัวหนังสือที่ลึกลับหรือแผนภูมิลึกลับที่เรียกว่ายันต์หรือจักรอีกด้วย๑๔วัชรยานป
ระเภทใดที่มีความลี้ลับและสลับซับซ้อนมากเท่าใดก็จะได้รับความเชื่อถือมากเท่านั้นอันถือเป็น
เครื่องมือในการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ 

(๒) ความเชื่อบทสรรเสริญ (Prayer , Hymn) ในสมัยบรรพกาลเมื่อใดที่มนุษย์เกิด
ความกลัวและไม่ม่ันใจในความปลอดภัยของตนเองและชนเผ่าก็จะสรรหาวิธีการต่างๆเพ่ือให้เกิดความ
ปลอดภัยเมื่อประกอบกับความเชื่อที่ว่ามีบางสิ่งบางอย่างที่มีพลังอ านาจมาคอยบังคับบัญชาการให้
เกิดปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเช่นฟ้าร้องฟ้าผ่าน้ าท่วมฝนแล้งหรือบางปีที่มีความอุดมสมบูรณ์เป็นต้น
ล้วนอยู่ในอ านาจของสิ่งที่เรียกว่า “เทพเจ้า” ซึ่งเชื่อว่ามีมากมายหลายพระองค์ตามแต่ความเชื่อของ

                                                           
๑๒ พระมหาวิจิตร ติสฺสทตฺโต, พุทธจริยาวัตรส าหรับประชาชน, (กรุงเทพมหานคร : ๒๕๐๗), หน้า 

๗๔.   
๑๓ ผาสุก อินทราวุธ, พระพุทธศาสนาและปะติมานวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยกรม

ศิลปากร, ๒๕๔๙), หน้า ๔๕. 
๑๔ จ านง ทองประเสริฐ, บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย เล่ม ๑ ภาค ๑ - ๔, ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร 

: ห้างหุ้นส่วนจ ากัดอรุณการพิมพ์, ๒๕๔๐), หน้า ๓๓๕.   



๕๐ 
 

แต่ละชนเผ่าเทพเจ้าบางองค์เชื่อว่ามีความช านาญพิเศษทางด้านสามารถดลบันดาลให้เกิดความอุดม
สมบูรณ์ด้วยพืชพรรณธัญญาหารเวลาถึงฤดูกาลท าเกษตรมนุษย์ก็จะบวงสรวงเทพเจ้าองค์นั้นเป็นการ
เฉพาะเทพเจ้าบางองค์เชื่อว่าถ้าได้บวงสรวงแล้วจะคุ้มครองให้มีชีวิตปลอดภัยเมื่อจะประกอบกิจกรรม
ใดที่มีความเสยงสูงมนุษย์ก็จะบวงสรวงเทพเจ้าองค์นั้นเครื่องมือในการบวงสรวงประกอบด้วยหลายสิ่ง
หลายอย่างตามความเชื่อว่าเทพเจ้าจะชอบสิ่งนั้นเครื่องมือชนิดหนึ่งที่มีความส าคัญและขาดเสียไม่ได้
ทุกครั้งในการบวงสรวงก็คือ “บทสรรเสริญเทพเจ้า”๑๕ 

(๓) ความเชื่อคาถาอาคมหรือไสยศาสตร์ คาถาอาคมและไสยศาสตร์นับว่าเป็นจุดเด่นที่
มีความส าคัญมากต่อการบ่งบอกลักษณะของวัชรยานเมื่อย้อนดูประวัติศาสตร์โลกจะเห็นว่าทุกชาติทุก
ศาสนาจะมีแนวความเชื่อทางไสยศาสตร์อยู่ด้วยทุกชาติทุกศาสนาไม่ว่าชาตินั้นจะเป็นชาติที่ได้ชื่อว่ า
เป็นผู้น าความเจริญทางวัตถุก็ตามไม่เว้นแม้กระทั่งพระพุทธศาสนาซึ่งความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์และ
เวทมนต์คาถาได้ เข้ามามีบทบาทอย่างมากต่อความคิดความเชื่อจนท าให้พระบางรูปใน
พระพุทธศาสนาต้องวิวัฒนาการตัวเองเพ่ือตอบสนองความต้องการของประชาชนโดยน าความเชื่อ
แบบไสยศาสตร์เข้ามาผสมผสานกับพระพุทธศาสนาเรียกว่า “พุทธตันตระหรือวัชรยาน”  

ค าสวดเพ่ือเรียกดวงวิญญาณในการเซ่นสรวงสังเวยภูตผีปีศาจทั้งหลายได้วิวัฒนาการมา
เป็น “คาถาอาคม” แห่งโลกไสยศาสตร์นั้นบทสวดสรรเสริญเยินยอเทพเจ้าเหล่าเทวาทั้งหลายในส่วน
หนึ่งก็ได้วิวัฒน์และพัฒนาการกลายมาเป็น “คัมภีร์” ของศาสนาใหญ่ๆในการนับถือพระเจ้า๑๖ 

ดังนั้นไสยศาสตร์จึงเป็นพัฒนาการของวัชรยานเป็นระบบความเชื่อที่ว่าด้วยการใช้อ านาจ
ลึกลับดลบันดาลให้เกิดความเป็นไปต่าง ๆ แก่บุคคลโดยองค์ประกอบของมนต์คาถามีอยู่  ๓ ประการ 
คือ 

๑. คาถาอาคม(Spell) คือข้อความอันศักดิ์สิทธิ์ที่ประพันธ์ขึ้นส าหรับบริกรรมหรือสวดขับ
เพ่ือบังคับหรืออ้อนวอนให้เกิดอ านาจลึกลับ 

๒. พิธี (Ritual) การใช้มนต์คาถาจะต้องมีพิธีรีตองเช่นอ่านเสกเป่าสวดเป็นต้น 
๓. เงื่อนไขของผู้ปฏิบัติ (Condition of the performer) ผลจากการใช้มนต์คาถาจะเป็น

อย่างไรขึ้นอยู่กับผู้ปฏิบัติด้วยเช่นผู้ปฏิบัติจะต้องท าด้วยความระมัดระวังหรือต้องละเว้นบางสิ่ง
บางอย่างหากฝ่าฝืนอาจท าให้การใช้มนต์คาถาไม่บังเกิดผล๑๗ 

ดังนั้นระเบียบการต่างๆของเวทมนต์คาถาหรือไสยศาสตร์นั้นถ้ามองในแง่สังคมศาสตร์
และมานุษยวิทยาแล้วไสยศาสตร์เป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งในการควบคุมพฤติกรรมของสังคมให้คนใน
สังคมประพฤติตามกรอบของศีลธรรมซึ่งก็เพ่ือให้เกิดความผาสุกในสังคมนั้นๆไสยศาสตร์จึงเป็น
ตัวแทนวัชรยานอีกอย่างหนึ่งที่ชี้ลักษณะเด่นของพระพุทธศาสนาวัชรยาน 

 

                                                           
๑๕ แสง จันทร์งาม, ศาสนศาสตร์ (The Science of Religion), (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ไทย

วัฒนาพานิชจ ากัด, ๒๕๓๑), หน้า ๒๗๗.   
๑๖ ยงยุทธ์ วิริยายุทธังกูร, พระพุทธศาสนากับจุดยืน, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์กระแสธรรม), 

หน้า ๒๒.   
๑๗ อุทัย หิรัญโต, สารานุกรมศัพท์สังคมวิทยา-มานุษยวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์โอ

เดียนสโตร์, ๒๕๒๖), หน้า ๑๓๓.   



๕๑ 
 

(๔) ความเชื่อการพลีหรือบูชายัญ (Sacrifice) ความเชื่อเรื่องการบูชายัญ๑๘เป็นความ
เชื่อที่เกิดจากการสวามิภักดิ์คือการยอมตนเป็นข้ารับใช้ต่อเทพเจ้าที่ตนเองนับถือโดยเชื่อว่าถ้าน าสิ่ง
ต่าง ๆ ไปถวายแด่เทพเจ้าพระองค์ก็จะมีความพึงพอใจเมื่อพระองค์มีความพึงพอใจแล้วพระองค์ก็จะ
ประทานสิ่งต่างๆตามที่เราต้องการมาให้ในการบูชายัญบางครั้งใช้สิ่งของที่เชื่อว่าเทพเจ้าชอบเช่นของ
ใช้อาหารเครื่องดื่มและเหล้าเป็นต้นแต่การบูชายัญบางครั้งใช้ชีวิตเป็นเครื่องบูชาเช่นบางลัทธิเชื่อว่า
การฆ่าสัตว์เพ่ือบูชาเทพเจ้าจะมีอานิสงส์มาก 

การบูชายัญ(Sacrifice) (การเซ่นสรวงเทพเจ้าของพราหมณ์ด้วยวิธีฆ่าคนหรือสัตว์เป็น
เครื่องบูชา)๑๙ มีวัตถุประสงค์ที่ส าคัญซึ่งMiall Edwards ได้แสดงจุดยืนของการบูชายัญไว้๔ประการ
คือ 

๑. เพ่ือแสดงความกตัญํูแก่เทพเจ้าที่ได้ประทานผลส าเร็จบางอย่างให้เพ่ือแสดงความ
ขอบคุณ 

๒. เพ่ือเป็นการต่อรองกับเทพเจ้าว่าเมื่อเขาถวายสิ่งนี้แก่เทพเจ้าแล้วเทพเจ้าจะต้อง
ประทานพรบางอย่างแก่เขาเป็นการพัฒนามาจากข้อที่ ๑ 

๓. เพ่ือร่วมวงการและติดต่อกับเทพเจ้าท าให้เกิดความใกล้ชิดสนิทสนมกับเทพเจ้า 
๔. เพ่ือประนีประนอมหรือคืนดีกับเทพเจ้าเพราะคนเชื่อว่าบางครั้งมนุษย์ก็ท าอะไร

บางอย่างที่ขัดใจเทพเจ้าเทพเจ้าจึงไม่ประทานพรให้จึงต้องท าพิธีบูชายัญเพ่ือให้เทพเจ้าพอใจและจะ
ได้คืนดีกับเทพเจ้า๒๐ 

ลักษณะความเชื่อที่ส าคัญของวัชรยานที่เห็นได้ชัดเจนที่สุดจึงมี ๔ ลักษณะโดยทั้ง ๔
ลักษณะนั้นก็ท าให้ลัทธิความเชื่อแบบวัชรยานนั้นได้กลายมาเป็นที่นิยมแพร่หลายของทุกชาติศาสนา
ทุกชนชั้นวรรณะซึ่งก็ได้รับการถ่ายทอดสืบต่อกันมาจนบางแห่งได้กลายมาเป็นวัฒนธรรมประเพณี
ระดับชาติที่คนทั้งชาติต้องปฏิบัติร่วมกันเมื่อมีความต้องการอะไรที่เกินวิสัยจะท าได้ก็ร้องขอหรืออ้อน
วอนสรรเสริญกับเทพเจ้าเมื่อยังไม่ได้ตามที่ต้องการก็จะเซ่นสังเวยเพ่ือบูชาเทพเจ้าและแลกเปลี่ยนกับ
พรบางประการเมื่อสรรเสริญและเซ่นสรวงสังเวยแล้วยังไม่ได้ตามที่ต้องการก็จะใช้วิธีการทางไสย
ศาสตร์ใช้เวทมนต์คาถาเพ่ือบังคับให้ได้มาบางชนเผ่าเชื่อว่าเวทมนต์คาถาของพวกตนสามารถบังคับให้
เทพเจ้ายอมจ านนและประทานสิ่งที่ตนต้องการได้เมื่อรวมความแล้วลักษณะที่ส าคัญของวัชรยานคือ
ความลี้ลับซับซ้อนยากที่คนปกติสามัญธรรมดาจะรู้และเข้าใจได้ซึ่งที่กล่าวมาก็คือลักษณะที่ส าคัญของ
วัชรยานที่ปรากฏทั่วไปในมนุษยชาต ิ 

พัฒนาการของพระพุทธศาสนาวัชรยานเมื่อประมาณพ.ศ. ๑๐๐๐ภิกษุสงฆ์ในฝ่าย
มหายานได้หันเหลัทธิและทิฏฐิของตนไปเข้ากับลัทธิท้องถิ่นบ้างและเข้ากับลัทธิศาสนาอ่ืนบ้างมี
ศาสนาพราหมณ์ที่แพร่หลายอยู่ในสมัยนั้นนิกายผสมผสานระหว่างพุทธและตันตระของพราหมณ์ได้

                                                           
๑๘ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๙, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๑๘๖.   
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๐.   
๒๐ แสง จันทร์งาม, ศาสนศาสตร์ (The Science of Religion), หน้า ๒๗๘.   



๕๒ 
 

กลายเป็นพุทธตันตรยานและวัชรยานเป็นพระพุทธศาสนาอีกแบบหนึ่งกลายเป็นมูลเหตุหนึ่งที่ท าให้
พระพุทธศาสนาเสื่อมไปจากชมพูทวีป๒๑ 

เอ็ดเวอร์ด โคนซ ์ได้แบ่งประวัติของพระพุทธศาสนาออกได้๔ยุคด้วยกันคือยุคแรกเป็นยุค
ของพระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิมซึ่งรู้กันโดยทั่วไปว่าพระพุทธศาสนาแบบหีนยานยุคที่  ๒ เป็นยุคของ
มหายานยุคที่๓เป็นยุคของตันตระและฌาน (Tantra and Chan) โดยทั้ง๓ยุคนี้ตกอยู่ในระหว่างพ.ศ. 
๑๐๐๐ หลังจากนั้นพระพุทธศาสนาก็ไม่มีอะไรเปลี่ยนแปลงขึ้นมาใหม่อีกเลยเพียงแต่ด ารงอยู่อย่างนั้น
ส่วนยุคที ่๔ ก็ตกอยู่ในระยะ ๑,๐๐๐ ปี 

พระพุทธศาสนายุคแรกก็เกือบจะเป็นแบบอินเดียล้วนๆในระยะที่  ๒ เริ่มต้นเมื่อ
พระพุทธศาสนาได้แผ่ขยายเข้าไปในเอเชียตะวันออกและยอมรับเอาความคิดที่ไม่ใช่แบบอินเดียล้วนๆ
เข้ามาปะปนกันในระยะที่ ๓ ได้มีการจัดตั้งศูนย์กลางการฟ้ืนฟูแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาขึ้นที่
อินเดียโดยเฉพาะอย่างยิ่งในประเทศจีนถ้าจะกล่าวตามทัศนะทางปรัชญาพระพุทธศาสนายุคแรก
สนใจในป๎ญหาทางด้านจิตวิทยายุคที่ ๒ สนใจในป๎ญหาด้านภววิทยายุคที่ ๓ สนใจในป๎ญหาทางด้าน
จักรวาลวิทยายุคแรกเป็นเรื่องที่เกี่ยวกับป๎จเจกชนซึ่งพยายามจะควบคุมจิตใจของตัวเองโดยใช้วิธีจิต
วิเคราะห์ยุคที่ ๒ หันไปสนใจธรรมชาติแห่งความจริงแท้(Svabhava)และการรู้แจ้งเห็นจริงในตัวบุคคล
เกี่ยวกับธรรมชาติที่แท้จริงของสิ่งต่าง ๆ ถือกันว่าเป็นป๎ญหาส าคัญส าหรับความหลุดพ้นยุคที่๓เป็นยุค
ที่มีการปรับตัวให้กลมกลืนกับความเป็นไปของจักรวาลอันจะเป็นแนวทางน าไปสู่ความรู้แจ้งเห็นจริง
โดยการใช้เวทมนต์คาถาและพิธีกรรมต่างๆที่มีมาแต่โบราณถ้าจะกล่าวตามลัทธิความเชื่อในการปลด
เปลื้องบาป (Soteriology) ก็มีความต่างกันอยู่ในแนวความคิดเกี่ยวกับเรื่องมนุษย์ที่ลัทธินี้พยายาม
สร้างข้ึนมาซึ่งแบ่งเป็น ๓ ระยะ คือ 

๑. นักบุญตามอุดมการณ์ก็คือพระอรหันต์หรือบุคคลผู้ซึ่งไม่มีกิเลสเครื่องผูกมัดเพราะสิ้น
ตัณหาแล้วและจะไม่กลับมาเกิดใหม่ในโลกนี้อีก 

๒. เป็นยุคของพระโพธิสัตว์คือบุคคลที่มีความปรารถนาที่จะช่วยเหลือสรรพสัตว์ให้พ้น
จากทุกข์ท้ังปวงและหวังที่จะเป็นพระสัพพัญํูพุทธเจ้าในบั้นปลาย 

๓. เป็นยุคสิทธะ คือ บุคคลผู้ที่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับจักรวาลจนไม่มีสิ่งใดที่จะควบคุม
เขาได้อีกต่อไปแล้วและเนื่องจากเป็นผู้ที่หลุดพ้นแล้วจึงสามารถที่จะใช้พลังจักรวาลทั้งภายในและ
ภายนอกได ้

ในการเปลี่ยนแปลงแต่ละยุคนั้นได้รับการสนับสนุนโดยการผลิตวรรณคดีใหม่ๆขึ้นมา
ถึงแม้จะเป็นที่แน่ชัดว่าได้เขียนขึ้นมาหลายศตวรรษหลังจากพุทธปรินิพพานแล้วก็ตามแต่ก็ยังถือว่า
เป็นพุทธพจน์อยู่นั่นเองซึ่งถือเป็นคัมภีร์ในยุคแรกต่อมาในยุคที่๒ ก็มีการเขียนเพ่ิมเติมขึ้นมาอีกโดย
นิกายมหายานและยุคท่ี ๓ ก็เป็นยุควรรณกรรมของตันตระ๒๒ 

 

 

                                                           
๒๑ พิฑูร มลิวัลย์และคณะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ์การศาสนา, ๒๕๓๓), หน้า ๑๐๐.   
๒๒ เอ็ดเวอร์ด โคนซ์, พุทธศาสนประวัติสังเขป, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), 

หน้า ๑ - ๓.   



๕๓ 
 

๓.๒ วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 
การวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ผู้วิจัยได้วาง

กรอบการศึกษาในประเด็นดังต่อไปนี้ (๑) ความเชื่อทางด้านสถาป๎ตยกรรม (๒) ความเชื่อด้าน
ประติมากรรม โดยจะได้อธิบายตามล าดับดังต่อไปนี้ 

 

๓.๒.๑ ความเชื่อด้านสถาปัตยกรรม 
ความเชื่อด้านสถาป๎ตยกรรมนี้ แบ่งออกเป็นดังนี้ (๑) ความเชื่อเกี่ยวกับการสร้างปราสาท

หินพิมาย (๒) ความเชื่อเกี่ยวกับพ้ืนที่ของปราสาทหินพิมาย (๓) ความเชื่อเกี่ยวกับรูปทรงของปราสาท
หินพิมาย 

ก.ความเชื่อเกี่ยวกับการสร้างปราสาทหินพิมาย 
คติความเชื่อของการสร้างปราสาทหินพิมายเป็นการเชื่อตัวแทนของสัญลักษณ์ถึงลักษณะ

ความสัมพันธ์ระหว่างโลกที่เราสัมผัสได้และโลกที่เราสัมผัสไม่ได้และยังสามารถแสดงบทบาทหน้าที่
สัญลักษณ์ได้ โดยมีความหมายของสิ่งของสร้าง จะมีความเชื่อของการออกแบบระบบและรูป
สัญลักษณ์ของงานสถาป๎ตยกรรมในการหาศึกษาของสถาป๎ตยกรรมเขมรนั้นมีผู้ศึกษาไว้หลายแนว ซึ่ง
สามารถสรุปได้ว่าพ้ืนฐานของงานสถาป๎ตยกรรมเขมรมาก 

ก.ระบบการใช้มาตราวัดขนาดและระยะทางที่แม่นย า อันน าให้เกิดความหมายของ
โครงข่ายตัวแบบและที่ตัง้ศาสนสถาน 

ข.การวางผังขององค์ปราสาทประกอบสถาป๎ตยกรรมที่สัมพันธ์กับวิถีวงโคจรของดวง
อาทิตย์และการวางจุดก าเนิดและแนวแกนอันน าไปสู่รูปจ าลองหรือสัญลักษณ์ทางดาราศาสตร์และจัก
วาล 

ค.ระบบการจัดผังแบบที่ลงตัวที่สะท้อนให้เห็นถึงระบบสัญลักษณ์ของมณฑลที่ซ่อนอยู่
เบื้องหลัง 

ง.ตัวเลขพ้ืนฐานของการออกแบบเป็นมรดกได้รับมาจากระบบตัวเลขของอินเดียอัน
สะท้อนให้เห็นถึงสัญลักษณ์ทางจักรวาล๒๓ 

ดังนั้นในการสร้างปราสาทหินพิมายกับปราสาทเขมรมีการออกแบบให้เป็นสัญลักษณ์
จักรวาลและมณฑล ตามค ากล่าวข้างต้น และโดยตัวปราสาทหินพิมายเองสามารถที่จะก าหนดเกณฑ์
ของการสะท้อนถึงความเชื่อดังกล่าวได้ดังนี้ 

ปราสาทหินพิมายตั้งอยู่ในต าแหน่งใจกลางเมืองพิมาย ที่มีลักษณะภูมิประเทศเป็น
ดินแดนที่ราบลุ่มมีแม่น้ าหลายสายไหลโอบรอบ ท าให้ลักษณะของเมืองคล้ายกับเป็นเกาะลอยอยู่กลาง
น้ า สอดคล้องกับคติเรื่องจักวาลในพระพุทธศาสนาเชื่อว่าศูนย์กลางของจักวาลเป็นที่ตั้งของเขาพระ
สุเมรุที่ล้อมรอบด้วยก าแพงสูง และถัดออกไปมหาสมุทรที่ล้อมไว้อีกชั้น 

 

                                                           
๒๓ Vittor Roveda, Khmer Mythology : Secrets of Angkor, (Bangkok : River, Books, 

2000), P 20. 



๕๔ 
 

 
รูปภาพท่ี ๓๒ รูปภาพแผนผังเมืองพิมาย 

 
การสร้างปราสาทหินพิมายนั้น ในทางพระพุทธศาสนาจะมีความเชื่อเรื่องจักวาล ค าว่า 

“จักรวาล” นี้ ในภาษาบาลีท่านใช้ค าว่า “จกฺกวาฬ”  ซึ่งมาจากรูปวิเคราะห์ว่า “จักรวาฬ   โดยอรรถ
วิเคราะห์ว่า “ไป” คือ เป็นไปดุจล้อรถ  ซึ่งหมายความว่า กลมเช่นกับล้อรถ  วา ธาตุในอรรถว่า ไป  
อล ป๎จจัย อาเทศ ล เป็น ฬ๒๔ในขณะที่โลกทีปกสารให้ค านิยามว่า  ค าว่า “จักรวาฬ”  นิยมเรียกกัน
ว่า “จักกวาฬ”  ไปเพราะเหตุที่จักรวาฬ  มีขอบเสมอกันเหมือนล้อรถ  และมีการลุ่มลึกเหมือนแอ่ง 
ฉะนั้น จึงเรียกว่า “จักรวาฬ”๒๕ แต่เมื่อกล่าวถึงจ านวนของจักรวาลนั้น  พระพุทธเจ้าตรัสเอาอย่าง
ชัดเจนว่า “… อานนท์  (โลก)นี้เรียกว่าโลกธาตุ๒๖ ขนาดเล็ก ซึ่งมีจ านวน ๑,๐๐๐ จักรวาล  โลกคูณ
ด้วยส่วนพันแห่งโลกธาตุขนาดอย่างเล็ก ซึ่งมี ๑,๐๐๐ จักรวาลนั้น  เรียกว่า โลกธาตุขนาดกลาง ซึ่งมี
จ านวน ๑,๐๐๐,๐๐๐ จักรวาล  โลกคูณด้วยส่วนพันแห่งโลกธาตุขนาดกลางมีล้านจักรวาลนั้นเรียกว่า
โลกธาตุขนาดใหญ่ ซึ่งมีจ านวน ๑๐๐,๐๐๐ โกฏิจักรวาล” 

ซึ่งในทางความเชื่อของศาสนาพราหมณ์มีแนวคิดที่ว่าด้วยรูปแบบของจักรวาลวิทยาใน
มโนทัศน์ของพราหมณ์นั้นจะยึดถือว่าจักรวาลประกอบไปด้วยทวีปกลาง  เรียกว่า “ชมพูทวีป” มีเขา
พระสุเมรุตั้งอยู่กลางทวีป เป็นแกนกลางของจักรวาล  มีทวีปทั้งหกรายรอบชมพูทวีปเป็นรูปวงแหวน  
แต่ละทวีปมีห้วงสมุทรแบ่งคั่นเอาไว้  สุดขอบจักรวาลมีก าแพงศิลาล้อมรอบอย่างแข็งแรง  ยอดเขา
พระสุเมรุเป็นวิมานของพระอินทร์ลงมาเป็นวิมานของเทพชั้นต่าง ๆ มีท้าวจตุโลกบาล ๔ องค์สถิตอยู่
ตามทิศ ๔ ทิศ 

แนวความเชื่อของศาสนาพราหมณ์  ซึ่งที่ชัดเจนที่สุดก็คือ “ภูเขาสุเมรุ” ซึ่งถือได้ว่าเป็น
แกนกลางของจักรวาลเช่นเดียวกัน  แต่รายละเอียดอ่ืน ๆ ค่อนข้างจะมีการอธิบายแตกต่างกัน  
กล่าวคือ ตามระดับเขาพระสุเมรุจะเป็นสวรรค์วิมานชั้นต่าง ๆ มีภูเขาสัตบริภัณฑ์ล้อมรอบเขาพระ
สุเมรุเป็นรูปวงแหวนอยู่ ๗ ลูก  มีห้วงสมุทรล้อมรอบ  ใต้ภูเขาลงมาอีกเป็นห้วงสมุทรใหญ่ มีทวีป ๔ 
                                                           

๒๔ พระสิริมังคลาจารย์, จักรวาฬทีปนี, (กรุงเทพมหานคร : เซ็นทรัลเอ๊กซ์เพรสศึกษาการพิมพ์, 
๒๕๒๓), หน้า ๑. 

๒๕ พระสังฆราชเมธังกร, โลกทีปกสาร, (กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วนสามัญนิติบุคคล จ ากัด, 
๒๕๒๙), หน้า ๑๖๘. 

๒๖ ระวี   ภาวิ ไล ,  โลกทัศน์  ชีวทัศน์  : เป รียบเทียบวิทยาศาสตร์กับพระพุทธศาสนา , 
(กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๓๕),  หน้า ๓๐. 



๕๕ 
 

ทวีป คือ ด้านตะวันออก ได้แก่ บุพพวิเทหทวีป  ด้านตะวันตก ได้แก่ อมรโคยานทวีป  ด้านทิศเหนือ 
ได้แก่ อุตรกุรุทวีป  และด้านทิศใต้ ได้แก่ ชมพูทวีป แต่ละทวีปจะมีภูมิอยู่ ๔ ภูมิ  ภูมิทางด้านทิศใต้
เป็นมนุษย์ภูมิเรียกว่า “ชมพูทวีป”  เป็นแดนเกิดของพระพุทธเจ้า และเป็นปากทางไปสู่ภูเขาสุเมรุ  
นอกจากนี้ในระหว่างทวีปทั้ง ๔ ยังมีอนุทวีปแทรกอยู่  รอบเขาสุเมรุมีทิวเขาล้อมไว้ ๗ ชั้น คือ ทิวเขา
ยุคันธร  อิสินธร  กรวิก สุทัศน์  เนมินธร วินันตก อัสกัณ  ทิวเขาแต่ละชั้นจะลดมิติลงไปกึ่งหนึ่ง
ตามล าดับเสมอ  และในระหว่างทิวเขาแต่ละชั้นจะคั่นด้วยทะเลสีทันดร ต่อจากเขาอัสกัณจึงเป็นขอบ
ก าแพงจักรวาล  เขาพระสุเมรุนั้นนอกจากจะเป็นแกนของจักรวาลแล้ว  ในระดับที่อยู่เหนือสมุทร  
ตั้งแต่ท่ีอยู่ของพญาครุฑขึ้นมาก็จะเป็นเรือนอาศัยของกามภูมิส่วนหนึ่ง คือ สวรรค์ทั้งหกชั้น ได้แก่ จา
ตุมหาราชดาวดึงส์  ยามาดุสิต นิมมานรดี และปรนิมมิตวสวัตดี  เขาพระสุเมรุมีห้ายอด  ยอดกลางสุด
เป็นวิมานของพระอินทร์  มีเทพแวดล้อม ๓๒ องค์ ส่วนอีก ๔ ยอด เป็นที่สถิตของท้าวจตุโลกบาล  

การสร้างปราสาทหินพิมายจึงเป็นการจ าลองจักวาลมาไว้บนโลกมนุษย์ โดยก าหนดให้
ที่ตั้งของปราสาทเป็นศูนย์กลางของจักรวาล และให้แม่น้ าล าคลองตามธรรมชาติเป็นสัญลักษณ์แทน
มหาสมุทรที่ล้อมรอบล้อมจักรวาล แม้ว่าต่อมาในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ จะโปรดให้สร้างก าแพง
เมืองขึ้นอีกชั้นหนึ่งก็ไม่ได้ท าให้โครงสร้างความเชื่อดังกล่าวเสียไป แต่กลับยิ่งเป็นการย้ าชัดถึงความ
ต้องการที่จะสร้างเมืองให้เป็นจักรวาล บาบาทหน้าที่ของก าแพงเมืองนี้จึงไม่ใช้เป็นเพียงก าแพงที่ล้อม
เมืองไว้เพ่ือปกป้องจากการรุกรานของข้าศึกหรือเพียงตัวก าหนดขอบเขตเมืองเท่านั้น หากเป็นเสมือน
ก าแพงที่ล้อมรอบจักรวาลด้วย 

ความสามารถของคนสมัยยุคก่อนในการสร้างเมืองพิมาย จึงออกมาเป็นความเชื่อรูป
จ าลองจักรวาลปรากฏให้เห็นมาตั้งแต่ปี พ.ศ.๑๔๒๔ เมื่อพระเจ้าอินทรวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๔๒๐ - 
๑๔๓๒ /ค.ศ.๘๗๗-๘๘๙) โปรดให้สร้างปราสาทบากองขึ้นท่ีศูนย์กลางของเมืองหริหราลัยราชธานีของ
พระองค์ หรือศูนย์กลางราชธานีแห่งแรกของเมืองพระนคร คือ ปราสาทพนมบาแค็ง๒๗ ก็สร้างขึ้น
เพ่ือให้เป็นพระสุเมรุ แนวความคิดนี้ชัดเจนยิ่งขึ้นในสมัยพระเจ้าอุทัยทิตยวรมันที่ ๒ (พ.ศ.๑๕๙๓ - 
๑๖๐๘ /ค.ศ.๑๐๖๖) เมื่อพระองค์โปรดสร้างปราสาทบาปวน โดยในจารึกท่ีฐานของปราสาท กล่าวว่า 
ทรงต้องการให้มีเขาพระสุเมรุอยู่ ณ ศูนย์กลางของราชธานีของพระองค์ แต่ปราสาทหินพิมายนี้ 
นอกจากความสามารถในการสร้างเขาพระสุเมรุไว้ศูนย์กลางเมืองแล้ว ความฉลาดของการสร้างตาม
ความเชื่อยังเลือกชัยภูมิที่ตั้งตามธรรมชาติให้สอดคล้องกับแนวความคิดเรื่องจักรวาลด้วย ด้วยท าเล
ที่ตั้งที่เหมาะสมแก่การตั้งถิ่นฐานแล้ว เมืองพิมายเป็นชัยภูมิที่เหมาะในการสร้างเมืองให้เป็นจักรวาล
ตามความเชื่อของพระพุทธศาสนาวัชรยาน โดยอาศัยธรรมชาติที่อยู่แวดล้อม แม่น้ าล าคลองต่าง ๆ ที่
ไหลโอบอ้อมเมืองพิมายจึงเปรียบเสมือนมหาสมุทรที่ล้อมรอบจักวาล 
 

ข.ความเชื่อเกี่ยวกับพื้นที่ของปราสาทหินพิมาย 
การก่อสร้างในยุคก่อนจะเห็นได้จากการวางผังเมืองของปราสาทหินพิมาย โดยในสมัย

พระพุทธศาสนาวัชรยานเนื่องจากพระเจ้าสุรยวรมันที่ ๑ และพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ทางนับถือ

                                                           
๒๗ยอร์ช เซเดส์, เมืองพระนคร : นครวัด นครธม , แปลโดย ปรานี วงษ์เทศ, พิมพ์ครั้งที่ ๔, 

(กรุงเทพมหานคร : มติชน, ๒๕๔๐), หน้า ๑๑๙. 



๕๖ 
 

พระพุทธศาสนามหายานลัทธิวัชรยาน โดยพื้นที่ของการสร้างเมืองนั้นจะประกอบไปด้วย แม่น้ า พ้ืนที่
ด้านที่ตั้งเมือง พ้ืนที่ตัวเมืองตั้งพ้ืนที่ราบ และทิศของพ้ืนที่ ดังนี้ 

 

 
รูปภาพท่ี ๓๓ แสดงภาพเมืองพิมายมีแม่น ้าล้อมรอบ 

๑.แม่น้ า 
ปราสาทหินพิมายสร้างติดแม่น้ าล้อมรอบ เพราะความเชื่อทางพระพุทธศาสนาวัชรยาน

นั้นมีความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาติ แม่น้ า ภูเขา ต้นไม้เป็นต้น เพ่ือเป็นการสวดอ้อนวอนของพรจากเทพ
เจ้า เพ่ือให้ดลบันดาลออกมาจากธรรมชาติโดยแม่น้ าที่ล้อมรอบนั้น เปรียบเสมือนมหาสมุทร  ที่อยู่
รอบจักรวาลโดยมีเข้าพระสุเมรุเป็นแกนกลาง ดังนั้นการมีแม่น้ ารอบตัวเมือจึงเกี่ยวกับคัมภีร์ปุราณะ 
ซึ่งคัมภีร์นี้ถือได้ว่าเป็นคัมภีร์ที่เกิดก่อนรามายนะ และมหาภารต  ซึ่งเนื้อหาสาระภายในนั้น ได้
พยายามที่จะอธิบายลักษณะ และความเป็นมาของสิ่งต่าง  ๆ  ที่เกิดขึ้นในโลกและจักรวาล  โดยมี
เนื้อหาประกอบด้วยส่วนส าคัญ  ๕  ส่วน กล่าวคือ๒๘ ๑) กล่าวถึงเรื่องการสร้างโลก  และจักรวาล  ๒) 
กล่าวถึงความพินาศไปของโลก และการถือก าเนิดอีกครั้งของโลก  ๓) กล่าวถึงเผ่าพันธุ์ของเทพเจ้า
ต่าง  ๆ  ๔) กล่าวถึงการเริ่มต้นของพระมนู และยุคแห่งพระมนู เรียกว่า มนวัตร  และ ๕) กล่าวถึง
ดวงอาทิตย์ และดวงจันทร์ 

คัมภีร์ปุราณะที่เชื่อว่ามีความส าคัญที่สุดมีอยู่ด้วยกัน ๑๘  เล่ม  ซึ่งเรียกชื่อว่า “มหา
ปุราณะ”   ส าหรับเรื่องราวของจักรวาลที่กล่าวไว้ใน “มหาปุราณะ” นั้น ประกอบไปด้วยสวรรค์ที่อยู่
เหนือโลกขึ้นไปในอากาศ  ส่วนโลกมนุษย์มีทวีป ๗  ทวีป  และแต่ละทวีปถูกแยกออกจากกันด้วย
มหาสมุทร  มีชมพูทวีปเป็นทวีปที่อยู่ตรงกลาง ที่กลางชมพูทวีปมีเขาพระสุเมรุเป็นภูเขาสีทองตั้งอยู่  
นับเป็นศูนย์กลางของจักรวาล  บนยอดเขาพระสุเมรุเป็นที่ตั้งนครเทพต่าง ๆ  อยู่ติดกับแม่น้ าคงคา ที่
เชิงเขาพระสุเมรุ  มีภูเขาค้ ายันอยู่ที่ทิศทั้ง ๔  ถัดมามีทิวเขาซึ่งเป็นที่ประทับของบรรดาเทพชั้นรองอยู่
อีกท้ัง ๔  ทิศ  และถัดออกมายังรอบนอกสุดของทิวเขาทางทิศเหนือเป็นที่ตั้งของเมืองอุตรกุรุ  ทิศใต้
เป็นที่ตั้งของเมืองภรต ทิศตะวันออกเป็นที่ตั้งของเมืองภทรศว  และทิศตะวันตกเป็นที่ตั้งของเมืองเกตุ
มล  ส่วนโลกบาดาลอยู่ถัดจากพ้ืนไปข้างล่าง ซึ่งเป็นที่อยู่ของอสูร ยักษ์  นาค และมีดินแดนแห่งการ

                                                           
๒๘เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาเปรียบเทียบ,  (กรุงเทพมหานคร : แพร่พิทยา, ๒๕๑๓), หน้า ๘๘. 



๕๗ 
 

ลงทัณฑ์คนบาป คือนรกตั้งอยู่ใต้พ้ืนดิน และน้ าอยู่ภายใต้การดูแลของพระยม  โดยขอบเขตทั้งหมด
ของจักรวาลจะถูกห้อมล้อมไว้ด้วยภูเขา  ซึ่งช่วยปิดกั้นความมืดด้านนอกไว้  มีเปลือกไข่ทองค าห่อหุ้ม
ส่วนประกอบทั้งหมดเหล่านี้ไว้อีกทีหนึ่ง๒๙ 

การสร้างปราสาทหินพิมายในที่ราบติดแม่น้ า โดยมีผังเมืองเป็นรูปสี่ เหลี่ยมผังรูป
สี่เหลี่ยมผืนผ้า กว้าง ๕๖๕ เมตร ยาว ๑.๑๓๐ เมตร มีคูและก าแพงล้อมรอบลักษณะพิเศษคือตัว
ปราสาทแห่งนี้หันหน้าไปทางทิศใต้ ต่างจากปราสาทอ่ืน ๆที่มักหันไปทางทิศตะวันออก สันนิษฐาน
เพ่ือให้รับกับเส้นทางตัดจากเมืองยโสปุระ เมืองหลวงสมัยนั้นของขอม และปราสาทหินพิมาย
จัดเป็นศาสนสถานที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย๓๐ 

 

 
รูปภาพท่ี ๓๔ แสดงการตั งเมืองของพื นที่ราบลุ่ม 

 

๒.พื้นที่ราบ 
ตามความเชื่อเกี่ยวกับการสร้างเมืองของพระพุทธศาสนาวัชรยานนั้น ได้ยึดคติของความ

เชื่อเรื่องการสร้างเมืองของเทพเจ้าต่าง ๆ ของตรีมูรติคือพระเจ้าสูงสุดได้แก่ พระพรหม พระศิวะ และ
พระนารายณ์ เทพเจ้าทั้ง ๓ องค์นี้รวมเรียกว่า ตรีมูรติ๓๑ และแต่ละองค์มีหน้าที่ดังต่อไปนี้  

พระพรหมเป็นผู้สร้างมนุษย์และสรรพสิ่งทั้งหลายในโลก รวมทั้งเทวดาทั้งหลายด้วย 
ลักษณะพระพรหมในระยะแรกไม่มีตัวตน แต่ครั้นเวลาต่อมา พวกพราหมณ์ ได้พบข้อบกพร่องว่า เมื่อ
พระพรหมไม่มีตัวตน ประชาชนเคารพบูชาไม่ได้ พวกพราหมณ์จึงได้ก าหนดให้พระพรหมมีตัวตน มี ๔ 
พักตร์ สามารถมองดูได้ทั่วทิศ ลักษณะของพระพรหมเป็นทั้งนามธรรมและรูปธรรม พระพรหมที่มี
ลักษณะเป็นนามธรรมนั้นหมายถึงจักรวาล เป็นวิญญาณของธรรมชาติ ดิน น้ า ลม ไฟ อากาศ ท้องฟ้า 
เป็นต้น สิ่งเหล่านี้คือร่างกายของ พระพรหม พระพรหมสิงสถิตในสิ่งเหล่านี้ พระพรหมเป็นอันติม
                                                           

๒๙ พระมหาหรรษา  ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร),“จักรวาลวิทยาในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, สารนิพนธ์
ดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หน้า ๑๔. 

๓๐ นางสาวมณีรัตน์ ภาจันทร์คู, “แนวทางการปรับปรุงภูมิทัศน์อุทยานประวัติศาสตร์พิมาย,
วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๓), หน้า, ๑๙. 

๓๑ ดนัย ไชยโยธา, ประวัติศาสตร์เอเชียใต้ยุคโบราณ, (กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน์การพิมพ์, 
๒๕๒๗), หน้า ๑๙. 



๕๘ 
 

สัจจะที่ไม่อาจอธิบายได้ เป็นสิ่งที่ไม่อาจวัดได้ เป็นพ้ืนฐานความรู้ทั้งปวง ไม่หยาบ ไม่ละเอียด ไม่สั้น
ไม่ยาว ปราศจากกลิ่น แสง เสียง เทศะ เป็นต้น ส่วนพระพรหมที่เป็นรูปธรรมเป็นเทพเจ้าผู้ยิ่งให ญ่ 
เป็นผู้สร้าง พระพรหมมีพระชายาชื่อพระสรัสวดี ซึ่งเป็นเทพีแห่งวาจาและการศึกษาเล่าเรียน และ
เป็น ผู้อุปถัมภ์ศิลปวิทยาทั้งปวง 

พระศิวะ เทพเจ้าแห่งการท าลายและเทพเจ้าแห่งการฟ้อนร า มีหลายชื่อ เช่น อิศวร รุทระ 
และนาฏราช เป็นต้น พระศิวะเป็นเทพเจ้าสูงสุดในไศวนิกาย ประทับอยู่ที่ภูเขาไกรลาส มีโคนันทีเป็น
พาหนะ และมีศิวลึงค์เป็นเครื่องหมายของพลังแห่งการสร้างสรรค์ลักษณะของพระศิวะเป็นรูปฤๅษี มี 
๔ กร นุ่งห่มหนังสัตว์ ประทับนั่งบนหนังเสือโคร่ง ถืออาวุธตรีศูล ธนู และคทาหัวกะโหลกมนุษย์ ห้อย
พระศอด้วยประค าร้อยด้วยกะโหลก มีงูเป็นสังวาล พระศอมีสีด าสนิท กลางพระนลาฏมีพระเนตรดวง
ที่ ๓ ซึ่งถ้าพระศิวะลืมพระเนตรดวงที่ ๓ เมื่อใด ไฟจะไหม้โลกเมื่อนั้น เหนือพระเนตรดวงที่ ๓ มีรูป
พระจันทร์ครึ่งซีกพระศิวะมีพระชายาชื่ออุมา ซึ่งมีหลายลักษณะเป็นต้นว่า ปารวตีเทวีผู้เป็นธิดาแห่ง
หิมวัตหรือหิมาลัย ทรุคาเทวีผู้เป็นเจ้าแม่แห่งสงคราม และกาลีเทวีผู้มีกายสีด า พระอุมาเทวี มี ๓ ภาค 
ภาคหนึ่ง เป็นเทพีโสภา มเหสีผู้ซื่อสัตย์และภักดีต่อพระศิวะ มี ๔ กร ภาคสอง อวตารลงมาเป็นทุรคา
เทวี มี ๑๐ กร ทรงอาวุธ ธนู ศร จักร งู โล่ ดาบ หอก ขวาน ลูกตุ้ม กระดิ่ง ประทับบนหลังเสือ เ พ่ือ
ปราบมหิงษาสูรหรืออสูรในร่างกระบือผู้ก่อยุคเข็ญในมนุษยโลก ภาคสาม อวตารลงมาเป็นกาลีเทวี มี
พระกายสีด า มี ๔ กร ๒ กร ถือดาบและศีรษะมนุษย์ แลบพระชิวหาสีแดง สวมพวงมาลัยร้อยด้วย
กะโหลกศีรษะมนุษย์ ที่เอวมีแขนมนุษย์ห้อยอยู่โดยรอบ ชอบเครื่องสังเวยด้วยชีวิตสัตว์ 

พระวิษณุหรือพระนารายณ์ เทพเจ้าผู้รักษาและคุ้มครองโลกให้เป็นสุข ชาวฮินดูเชื่อว่า 
พระนารายณ์ทรงอวตารลงมาเป็นพระรามและพระกฤษณะ พระนารายณ์เป็นเทพเจ้าที่มีพลังทาง
ท านุบ ารุงโลก เมื่อเวลาใดโลกเกิดยุคเข็ญ เมื่อเวลานั้น พระนารายณ์จะเสด็จไปช่วยบ าบัดทุกข์ ปราบ
ยุคเข็ญ เรียกว่า อวตารพระนารายณ์ประทับอยู่ในเกษียรสมุทร มีพระยาอนันตราชเป็นบัลลังก์ ทรง
ครุฑเป็นพาหนะ และได้ทรงอวตารมาแล้ว ๙ ปาง อวตารของพระนารายณ์จะมีทั้งหมด ๑๐ ปาง และ
ปางที่ ๑๐ จะอวตารหลังจากสิ้นกลียุคแล้ว ความเหมาะสมมีอยู่อย่างไรก็อวตารลงมาเกิดในรูปนั้น 
และอวตารของพระนารายณ์ครั้งส าคัญ ๑๐ ครั้ง หรือนารายณ์สิบปางมีดังต่อไปนี้ 

๑. มัตสยาวตาร อวตารลงมาเป็นปลา เพ่ือช่วยมนุษย์ให้พ้นความตาย เมื่อเกิดน้ าท่วมโลก 
ฆ่ายักษ์ชื่อ หัยครีพ หรือหยครีวะ ผู้เป็นต้นเหตุให้มนุษย์มีความผิด 

๒. กูรมาวตาร อวตารลงมาเป็นเต่าในเกษียรสาคร ให้หลังรองรับภูเขาชื่อ มันทาระ ใน
คราวที่เทวดากวนน้ าในมหาสมุทรเพ่ือให้เกิดน้ าอมฤต 

๓. วราหาวตาร อวตารลงมาเป็นหมูป่า เพ่ือปราบหิรัณยักษ์ ผู้จับโลกกดลงไปใต้ทะเล 
โดยใช้เขี้ยวดุนให้โลกสูงขึ้นจนมนุษย์ได้อาศัยกระท่ังถึงทุกวันนี้ 

๔. นรสิงหาวตาร อวตารลงมาเป็นคนครึ่งสิงห์ เพ่ือปราบยักษ์ชื่อ หิรัณยกศิปุ ผู้ได้พรจาก
พระพรหมว่าจะไม่มีใครฆ่าตายได้ ถึงกับก่อความเดือดร้อนทั่วโลก 

๕. วามนาวตาร อวตารลงมาเป็นคนค่อม เพื่อปราบยักษ์ชื่อ พลิ มิให้มีอ านาจครองโลกทั้ง
สาม และได้ไล่ยักษ์พลิให้ไปอยู่ใต้บาดาล 

๖. ปรศุรามาวตาร อวตารลงมาเป็นปรศุรามถือขวาน เป็นบุตรพราหมณ์ชื่อ ยมทัคนี ผู้สืบ
สกุลมาจากภฤคุเพ่ือป้องกันมิให้กษัตริย์ครอบครองอาณาจักรเหนือวรรณะพราหมณ์ 



๕๙ 
 

๗. รามาวตาร อวตารลงมาเป็นรามจันทร์ คือเป็นพระรามในมหากาพย์รามายณะ เพ่ือ
ปราบท้าวราพณ์หรือทศกัณฐ์ 

๘. กฤษณาวตาร อวตารลงมาเป็นพระกฤษณะ ผู้เป็นสารถีขับรถศึกให้อรชุนเพ่ือปราบคน
ชั่วในมหากาพย์มหาภารตะ 

๙. พุทธาวตาร อวตารลงมาเป็นพระพุทธเจ้า ประกาศหลักธรรมช่วยมนุษย์ให้พ้นทุกข์ 
เหตุผลที่ฮินดูดึงเอาพระพุทธเจ้ามาเป็นอวตารปางหนึ่งของพระนารายณ์นั้น นับเป็นการกลืน
พระพุทธศาสนาได้อย่างสนิทอีกวิธีหนึ่ง 

๑๐. กัลกยาวตาร อวตารลงมาเป็นกัลกี บุรุษขี่ม้าขาวถือดาบมีแสงแปลบปลาบดังดาว
หาง เพื่อปราบคนชั่วและสถาปนาธรรมขึ้นใหม่ในโลก 

พระนารายณ์มีพระชายาชื่อ ลักษมี ผู้เป็นเทพีแห่งความงาม ผู้อ านวยโชคลาภ ความมั่งคั่ง 
และผู้มีใจเมตตาปรานี เมื่อพระนารายณ์อวตารลงมาเป็นวามนาม ปรศุราม และพระราม พระชายา
ลักษมีเคยเสด็จมาเป็นนางปทมา (กมลา) นางธรณี และนางสีดาตามล าดับ 

ดังนั้นตามความเชื่อของการสร้างเมืองปราสาทหินพิมายนั้นเป็นการสร้างในที่ราบ เพราะ
เป็นการสร้างเพ่ือถวายพระนารายณ์ เพ่ือปกป้องคุ้ทครองชาวโลกให้เกิดความสงบสุข และเมื่อเกิด
ความทุกข์ยาก พระนารายณ์ก็จะไปช่วยเหลือให้หายจากความทุกข์ เกดความสงบสุข และเจริญรุ่ง
เรื่องสืบต่อไป 

๓.ทิศ 
เมืองพิมายมีลักษณะคล้ายเกาะ คือ มีแม่น้ ารอบอยู่ทุกด้าน ถ้ามองจากเมฆลงไปจะเห็น

ว่าตัวเมืองพิมายเป็นรูปสี่เหลี่ยมพ้ืนผ้า เดิมมีก าแพงเมืองเป็นคันดินล้อมรอบทั้ง ๔ ด้าน เช่นเดียวกับ
ปราสาทหินพิมายก็มีก าแพงล้อมรอบ และมีซุ้มประตูทั้ง ๔ ทิศ และเป็นที่น่าอัศจรรย์ใจอย่างหนึ่ง
เมืองพิมาย คือ ตั้งแต่ประตูเมือง ประตูก าแพงล้อมรอบปราสาทไปจนประตูจะเป็นแนวเดียวกัน
ตลอด๓๒ 

 
รูปภาพท่ี ๓๕ แผนผังปราสาทหินพิมายซึ่งมีก้าแพงล้อมรอบจุดศูนยก์ลาง 

                                                           
๓๒ บุญสม ส าเภาทิพย์, คู่มือน าชมปราสาทหินพิมาย, (สมุทรสาคร : ด่านสุธาการพิมพ์, ๒๕๓๓), หน้า 

๓๑. 



๖๐ 
 

 
นอกจากนี้จะมีซุ้มประตูตรงกันแล้ว ซุ้มประตูด้านหน้าที่เป็นซุ้มใหญ่ที่อยู่ที่ใต้นับเป็นสิ่ง

แปลกส าหรับการก่อสร้างศาสนาสถานที่รับอิทธิพลจากเขมร เพราะการสร้างศิลปะแบบเขมรนั้นส่วน
ใหญ่ จะหันหน้าออกไปทางทิศตะวันออกซึ่งถือว่าเป็นทิศแห่งมงคล แต่การที่ปราสาทหินพิมายหัน
หน้าไปทางทิศใต้นั้นคงจะเป็นเพราะว่าเดิมคงมีเส้นทางเดินทางติดต่อตัดจากประเทศกัมพูชาขึ้นมา
ทางทิศใต้ โดยมีปราสาทหินพิมายเป็นศาสนสถานที่อยู่ปลายสุดของเส้นทางนี้ 

เส้นทางการเดินทางจากเมืองพระนครหลวง ที่มีปราสาทบายนเป็นศูนย์กลางในประเทศ
กัมพูชา มีเส้นทางผ่านมาที่ปราสาทตาเหมือนธม ซึ่งอยู่ชายแดนไทยกัมพูชา ที่จังหวัดสุรินทร์ ผ่านมา
ที่ปราสาทเมืองต่ า อ าเภอประโคนชัย จังหวัดบุรีรัมย์ ต่อมาคือปราสาทหินพนมรุ้ง อ าเภอนางรอง 
จังหวัดบุรีรัมย์ จากนั้นก็มาถึงปราสาทหินพิมาย อ าเภอพิมาย จังหวัดนครราชสีมา ซึ่งเป็นปนลายสุด
ของเส้นทาง ด้วยเหตุดังกล่าวปราสาทหินพิมายจึงหันหน้าไปทางทิศใต้เพ่ือให้รับกับเส้นทางที่ตัดมา
จากกัมพูชา๓๓ 

ตามแนวความเชื่อของการสร้างประตูเมืองปราสาทหินพิมาย ในบริเวณปราสาทหินพิมาย
มีก าแพงล้อมรอบ ๓ ชั้นทั้ง ๔ ทิศ มีซุ้มประตูก าแพงทุกด้าน เป็นการสร้างเมืองเพ่ือให้พระเจ้าประจ า
อยู่ในทิศต่าง ๆ ตามความเชื่อเกี่ยวกับพระโพธิสัตว์คือพระธยานีโพธิสัตว์ก็คือพระพุทธะที่เกิดขึ้นด้วย
อ านาจฌานของพระอาทิพุทธะ๓๔ (องค์ปฐม) เป็นพุทธะผู้ตรัสรู้สัจจะท้ังหลาย 

พระธยานีพุทธะมีอยู่ ๕ พระองค์เรียกว่าพระป๎ญจชาติชิน คือ พระไวโรจนะ พระอักโษภ
ยะ พระรัตนสัมภวะ พระอมิตาภะ และพระอโมฆสิทธิทั้ง ๕ พระองค์เกิดขึ้นโดยอ านาจฌานของพระ
อาทิพุทธเจ้าและด้วยอ านาจฌานของพระธยานีพุทธะเป็นเหตุให้เกิดพระธยานีโพธิสัตว์อีก  ๕ 
พระองค์คือ พระสมันตภัทร พระวัชรปาณี พระอวโลกิเตศวรและพระวิศวปาณีพระธยานีโพธิสัตว์ทั้ง 
๕พระองค์หลังนี้ตามหลักตรีกายนับถือว่าเป็นสัมโภคกาย (กายหนึ่งในสาม) อันเป็นกายแห่งความ
บันเทิงกล่าวคือพระกายทิพย์มีรัศมีรุ่งเรืองอันพระพุทธเจ้าประทานให้เห็นได้ 

พระธยานีพุทธะองค์ที่ ๑ พระไวโรจนะ 
ทรงเป็นพระธยานีพุทธะพระองค์แรกในนิกายวัชรยานอธิบายว่าไวโรจนะหมายถึง “มหา

สุริยะพุทธะ” ทรงด ารงต าแหน่งเป็นประธานแห่งพระธยานีพุทธะทั้ง  ๕ พระองค์ซึ่งหมายถึงพระ
ป๎ญญาอันสูงสุด 

เมื่อพระไวโรจนะทรงเป็นประธานแห่งพุทธะจึงทรงมีตราประจ าเป็นธรรมจักรอันเป็น
สัญลักษณ์หมายถึงความเป็นหนึ่งทรงมีพระกายเป็นแสงสว่างอันเป็นที่รวมแห่งแสงสีทั้งปวงพระองค์
จึงเป็นเสมือนพระธรรมอันสมบูรณ์นั่นเอง 

พระไวโรจนะทรงประทับอยู่ตรงกลาง (พุทธ) มณฑล (Mandala) โดยมีพุทธะทั้ง ๕ ห้อม
ล้อมพระป๎ญญาของพระองค์เป็นพ้ืนฐานและเป็นบ่อเกิดแห่งป๎ญญาของพุทธะองค์อ่ืนๆจึงทรงเป็น

                                                           
๓๓ สมชาติ มณีโชติ, เอกสารประกอบการศึกษานอกสถานที่ , (มหาสารคาม : มหาวิทยาลัย

มหาสารคาม, ๒๕๓๓), หน้า ๕. 
๓๔ เสฐียรโกเศศและนาคะประทีป, ลัทธิของเพ่ือน, (พระนคร : โรงพิมพ์พระจันทร์ , ๒๕๐๓), หน้า

๒๑๖.   



๖๑ 
 

ป๎ญญาแห่งพระธรรมธาตุทรงมีคุณสมบัติพิเศษในการบ าเพ็ญสมาธิซึ่งจะท าให้ผู้ปฏิบัติธรรมที่เคารพ
นับถือพระองค์ไม่ประสบกับความเหนื่อยล้าทางอารมณ์๓๕ 

พระไวโรจนะ (จีนเรียกปิโลเจนะแต่ในญี่ปุ่นเรียกไดนิจิ-เนียวไร = พระสุริยเทพ) คือดวง
อาทิตย์ประทับตรงกลางล้อมโดยพระธยานีพุทธะอีก ๔ องค์ องค์ละทิศรวม ๔ ทิศซึ่งสมมติเท่ากับ
เป็นพระบริวารพระไวโรจนะทรงความยิ่งใหญ่สิ่งทั้งหลายย่อมรวมอยู่ในพระองค์พระองค์ทรงเป็นสัจจ
พุทธะ (ธาตุแท)้ มีพุทธอื่นๆธาตุอื่นๆเป็นบริวาร 

พระธยานีพุทธะองค์ที่ ๒ พระอักโษภยะ 
พระอักโษกยะนั้นทรงปรากฏพระนามในปรัชญาปารมิตาสูตรประมาณเมื่อ พ.ศ. ๘๐๐

ต่อมาทรงปรากฏในลัทธรรมปุณฑริกสูตรและจุลสุขาวดีวยูหสูตรทรงมีพุทธเกษตรเป็นของพระองค์
เองชื่อ “อภิริติ” ซึ่งอยู่ทางทิศตะวันออกพระอักโษภยะนั้นพระองค์ไม่เป็นที่นิยมในหมู่ศาสนิกเท่าใด
นักรูปที่ปรากฏทั่วไปเป็นปางประทับนั่งขัดสมาธิมือซ้ายวางบนตักส่วนมือขวาแตะที่แผ่นดินหงายฝ่า
มือขึ้น๓๖ 

พระธยานีพุทธะองค์ที่ ๓ พระรัตนสัมภวะ 
พระรัตนสัมภวะบางแห่งเรียกพระรัตนสมภพพระองค์ทรงเป็นพระธยานีพุทธะที่เป็นที่

นิยมน้อยที่สุดในบรรดาพระธยานีพุทธะ ๕ พระองค์ไม่ทรงปรากฏรูปป๎้นทรงปรากฏแต่รูปภาพเป็น
ปางทรงประทับนิ่งมือซ้ายวางบนตักถือแก้วสารพัดนึกมือขวาแสดงท่าประทานพรเหยียดแขนลงนิ้ว
ทั้งหมดเหยียดออกฝ่ามือหงายขึ้น๓๗ 

พระธยานีพุทธะองค์ที่ ๔ พระอมิตาภะ 
พระอมิตาภะทรงเป็นที่รู้จักกันดี (Popular) ในนิกายฝ่ายเหนือตั้งแต่สมัยท่านนาคารชุน

แม้แต่ท่านวสุพันธุก็ศรัทธานับถือพระอมิตภะนักปราชญ์บางท่านกล่าวว่าคตินิยมในการนับถือ
พระอมิตภะไม่ได้เกิดขึ้นในอินเดียแต่น่าจะเกิดขึ้นในเอเชียกลางประมาณพ.ศ. ๖๐๐ แล้วแผ่ลงมาที่
อินเดียและขึ้นไปแพร่หลายในเมืองจีนมีอิทธิพลแนวคิดของลัทธิโซโรอัสเตอร์ในเปอร์เชียผสมอยู่๓๘ ซึ่ง
นับถือลัทธิบูชาไฟคือดวงอาทิตย์มาแต่ดึกด าบรรพ์ (คือลัทธิที่ชาติปาร์ซีหรือชาติเปอร์เชียเดิมนับถือ
อยู่ทุกวันนี้)๓๙ ชาวพุทธตอนเหนือของอินเดียยู่ภายใต้วัฒนธรรมอินโด-สถิเชียนที่นิยมบูชาพระอาทิตย์ 
(สูรยปูชกะ-Sun-worshipper) ซึ่งเป็นวัฒนธรรมอีกสายหนึ่งที่มีผลต่อเรื่องพระอมิตาภะดังนั้นคติการ
บูชาพระอมิตาภะก็คือรูปแบบการบูชาสุริยเทพของชาวเปอร์เชียนั่นเอง๔๐ แต่เหตุไฉนพระสุริยเทพจึง
กลายมาเป็นพระพุทธเจ้าในลัทธิมหายานยากที่จะทราบได้คงได้แต่สันนิษฐานได้อย่างหนึ่งว่า

                                                           
๓๕ ดร.ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ษัฏเสน (เรียบเรียง), พระพุทธศาสนาแบบธิเบต, หน้า ๑๒๔– ๑๒๕.   
๓๖ Alice Getty, The Gods of Northern Buddhism} (Tokyo : Charles E. Tuttle 

Company, 1962), P.36.   
๓๗ Ibid., p.37.   
๓๘ Ibid., pp.38-42.   
๓๙ เสฐียรโกเศศและนาคะประทีป, ลัทธิของเพ่ือน, หน้า ๑๐๘.   
๔๐ พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญโญ, พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หน้า๕๗.   



๖๒ 
 

พระพุทธเจ้านั่นกล่าวกันว่าทรงมีรัศมีออกจากพระกายคล้ายลักษณะของพระสุริยะทรงเป็นผู้ชนะ
ความมืดและก าจัดโมหะความโง่เขลา๔๑ 

ค าว่า “อมิตาภะ” แปลว่าพระพุทธเจ้าผู้มีความสว่างอันหาประมาณมิได้ความหมายของ
พระนามนี้เหมือนกับพระนามของพระพุทธเจ้าทีบังกรซึ่งเป็นพระมานุษีพุทธะดังนั้นไม่ว่าจะเป็น
พระอมิตาภะหรือพระทีบังกรล้วนแสดงถึงอิทธิพลของต านานสุริยเทพและอิทธิพลของวัฒนธรรม
เปอร์เซียโดยเฉพาะกรณีท่ีตั้งสวรรค์แดนสุขาวดีขององค์ 

พระธยานีพุทธะองค์ที ่๕ พระอโมฆสิทธิ 
พระอโมฆสิทธิแปลว่าพระผู้ประสบความส าเร็จโดยไม่สูญเปล่าหรือพระผู้มีอ านาจวิเศษที่

ไม่ผิดพลาดพระองค์ประทับนั่งขัดสมาธิเพชรพระหัตถ์ซ้ายวางบนตักหงายฝ่ามือขึ้นพระหัตถ์ซ้าย
ยกข้ึนอยู่ในปางให้อภัยนิ้วมือทั้งหมดเหยียดออกหงายฝ่ามือขึ้น๔๒ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

รูปภาพท่ี ๓๖ แผนผังพระธยานีพทุธะประจ้าทิศ 

                                                           
๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๘.   
๔๒ Kanai LalHazara ,The Adi-Buddha, (Delhi : B.R. Publishing Corporation, 1986) , 

pp.70- 71.   

(ทิศเหนือ) 
พระอโมฆสิทธิ 

พระธยานีโพธิสัตว์ 
วิศวปาณี 

(ทิศตะวันตก) 
พระอมิตาภะ 

พระธยานีโพธิสัตว์ 
อวโลกิเตศวร 

(ทิศใต้) 
พระรัตนสัมภวะ 

พระธยานีโพธิสัตว์ 
รัตนปาณี 

(ทิศตะวันออก) 
พระอักโษกยะ 

พระธยานีโพธิสัตว์ 
วัชรปาณ 

 

พระไวโรจนะ 
พระธยานีโพธิสัตว์

สมันตภัทร 
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พระธยานีโพธิสัตว์มีความสมบูรณ์ในตัวเองไม่มีภาระอ่ืนนอกเหนือจากเข้าเฝ้าอยู่อย่าง

ใกล้ชิดกับพระธยานีพุทธะโดยผ่านกระบวนการสัมพันธ์ระหว่างธรรมกายกับสัมโภคกายอนึ่งพระธ -
ยานีโพธิสัตว์มี (๑)พระสมันตภัทระ (๒) พระวัชรปาณี (๓) พระรัตนปาณี (๔) พระอวโลกิเตศวรและ 
(๕) พระวิศวปาณีซึ่งจะสอดคล้องกับจ านวนของพระธยานีพุทธะ๕พระองค ์

พระธยานีโพธิสัตว์องค์ที่ ๑ พระสมันตภัทระ 
พระสมันตภัทระโพธิสัตว์ที่อยู่ ในกลุ่มพระธยานีโพธิสัตว์  ๕ เป็นผู้สูงส่งด้านป๎ญญา

เทียบเท่าพระอาทิพุทธะแต่ต่อมาถูกลดฐานะลงไปนิกายโยคาจารกล่าวว่า “พระองค์เป็นผู้สร้างระบบ
โยคะ” ดังนั้นภาพที่แสดงไว้ในที่ต่างๆนิยมสวมมงกุฎมือซ้ายถือแก้วสารพัดนึกดอกบัวสีน้ าเงินอยู่บน
บ่าข้างซ้ายมือขวาแสดงท่าปางร าพึงประทับนั่งหรือยืนบางครั้งมีศักติอยู่ในท่ายับ-ยุมเคียงข้าง 

ส าหรับพระสมันตภัทรโพธิสัตว์ที่อยู่ในกลุ่มพระธยานีโพธิสัตว์ทั้ง ๘ มือขวาแสดงท่าปาง
ร าพึงและประทานพรถือกลีบบัวที่รองรับแก้วสารพัดนึกมือซ้ายถือวัชระบางครั้งระบายสีเหลืองใน
ประเทศญี่ปุ่นจะพบรูปพระสมันภัทระอยู่ด้านขวาพระศากยมุนีมีพระมัญชุศรีโพธิสัตว์เคียงคู่อยู่ด้วย
พระองค์ประทับอยู่บนหลังช้าง ๓ เศียรหรือ ๑ เศียร ๖ ขาคุกเข่าหรือยืนพระหัตถ์ถือดอกบัวใน
ประเทศจีนก็เช่นเดียวกันจะพบพระสมัตภัทระอยู่คู่กับพระศากยมุนีพุทธะและพระบัญชุศรีโพธิสัตว์
ประทับอยู่บนหลังช้าง๔๓ 

พระธยานีโพธิสัตว์ (องค์ที๒่) พระวัชรปาณี 
พระวัชรปาณีปรากฏอยู่ในร่างมนุษย์ก็มีร่างอ่ืนๆ ก็มี มี ๑ เศียร ๔ แขนหรือ ๓ เศียร ๖

แขนหรือ ๔ เศียร ๔ แขน ๔ ขา แท้ที่จริงแล้วพระองค์คือภาพสะท้อนของพระธยานีพุทธะอักโษภยะ
บางต านานบอกว่าพระวัชรปาณีคือท้าวสักกะหรือพระอินทร์ผู้เป็นเทพแห่งฝ๎นมีบทบาทส าคัญในการ
ช่วยเหลือพระพุทธเจ้าต่อสู้กับพวกครุฑหรือการบ าเพ็ญพุทธกิจที่ส าคัญหรือบางคราวก็คอยปกป้อง
พวกนาคจากการรุกรานของพวกครุฑหรือในบางโอกาสก็ถือเป็นศัตรูฉกาจของพวกปีศาจ 

รูปของพระวัชรปาณีปรากฏคู่กับพระอมิตาภะ (หรือพระมัญชุศรี) และพระป๎ทมปาณี 
(แปลว่าผู้มีดอกบัวหลวงอยู่ในพระหัตถ์) ซึ่งเป็นชื่อเรียกอีกอย่างหนึ่งของพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร๔๔

ในวรรณกรรมของเนปาลมีรูปพระวัชระมีกลีบบัวรองรับมือซ้ายอยู่ในปางประทานพรยืนขวาไขว้กัน
บางที่จะพบรูปของพระวัชระปาณีมีสีด าเพราะต านานมีว่า 

พวกปีศาจใช้ภูเขาสุเมรุ (สิเนรุ) กวนมหาสมุทรเพ่ือท าน้ าอมฤตเมื่อได้น้ าอมฤตแล้วก็ยังไม่
รู้จักวิธีใช้ขณะคิดหาวิธีใช้อยู่นั้นได้น าน้ าอมฤตไปฝากไว้กับพระวัชรปาณีต่อมาถูกราหูขโมยไปแต่ก็ถูก
ยึดคืนมาได้และน้ าอมฤตสกปรกเสียแล้วพระพุทธเจ้าจึงทรงลงโทษพระวัชรปาณีโดยให้ดื่มน้ าอมฤตจึง
ท าให้ตัวด า 

ในประเทศกัมพูชานับถือพระวัชรปาณีเช่นเดียวกันมีการสร้างศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์อุทิศให้
แด่พระพุทธเจ้าพระนางปรัชญาปารมิตาและพระวัชรปาณีส่วนในทิเบตนิยมสร้างรูปพระวัชรปาณีปาง
ดุร้ายเพื่อต่อสู้กับปีศาจร้ายปางที่นิยมมากคือ 

วัชรปาณีอาจารย์ (ธรรมบาล) อยู่ในร่างมนุษย์สวมมงกุฎกะโหลกศีรษะ 
                                                           

๔๓ Ibid. pp 47-48.   
๔๔ เสฐยีรโกเศศ-นาคะประทีป, ลัทธขิองเพ่ือน, หน้า ๑๐๕.   
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นีลามพระวัชรปาณี (ยิดัม-เทพเจ้าผู้เป็นภาคหนึ่งของพระพุทธเจ้า) มี ๑ เศียร ๓ ตา ๔
หรือ ๖ แขนสวมมงกุฎกะโหลกศีรษะ 

อจลวัชรปาณี (ธรรมบาล) มี ๔ เศียร ๔ แขน ๔ ขายืนอยู่บนปีศาจ 
มหาจักรวัชรปาณี (ยิดัม) มี ๓ เศียร ๓ ตา ๖ แขนและ ๒ ขา 
ครุฑวัชรปาณี (อยู่ในรูปครุฑ) บางปางมีศีรษะมนุษย์ยืนอยู่บนปีศาจ๔๕ 
พระธยานีโพธิสัตว์องค์ที่ ๓ พระรัตนปาณี 

พระธยานีโพธิสัตว์รัตนปาณีไม่เป็นที่นิยมมากนักจึงไม่มีรูปป๎้นหรือรูปภาพปรากฏแพร่หลาย
รูปที่ปรากฏจะสวมมงกุฎ ๕ แฉกและสวมเครื่องประดับมือขวาแสดงท่าปางประทานพรบางทีถือ
ดอกบัวมือซ้ายประคองแก้วสารพัดนึกบนหน้าตักส าหรับประติมากรรมจีนจะมีแก้วสารพัดนึก (ไข่มุก) 
๓ ชิ้นอยู่ที่มงกุฎวางเรียงกันเป็นรูป 

พระธยานีพุทธะองค์ที่ ๔ พระอวโลกิเตศวร 
พระพุทธศาสนามหายานที่มีการนับถือในเนปาลทิเบตและญี่ปุ่นมีต านานเกี่ยวกับพระอว-

โลกิเตศวรว่า “สมัยหนึ่งพระอมิตาภพุทธะประทับนั่งเข้าฌาณเปล่งรัศมีออกจากพระเนตรเบื้องขวา
ก่อก าเนิดพระอวโลกิตศวร (พระโพธิสัตว์ป๎ทมปาณี)”  

ในยุคดั้งเดิมไม่มีหลักฐานว่ามีการนับถือพระอวโลกกิเตศวรในอินเดียพระนามนี้ปรากฏอยู่
ในสุวรรณประภาสสูตรซึ่งเชื่อว่าพระกัสสปะมาตังคะแต่งข้ึนในอินเดียก่อนที่จะน าไปเผยแพร่ในจีนแต่
ป๎ญหาก็คือว่าระยะเวลาที่เขียนพระสูตรนี้ยังสืบค้นไม่ได้นอกจากนี้พระสูตรมหายาน เช่น อวตังสก
สูตรสัทธรรมปุณฑรีกสูตรก็ปรากฏชื่อพระอวโลกิเตศวร 

ในยุคต่อมามีหลักฐานโดยเฉพาะบันทึกของสมณะฟาเหียนและเฮ่ียนจังบอกว่ามีการนับ
ถือพระอวโลกิเตศวรกันมากในอินเดียตอนเหนือประมาณพ.ศ. ๘๐๐–๑๒๐๐แต่เมื่อพระพุทธศาสนา
มหายานสูญเสียบทบาทในอินเดียประมาณพ.ศ. ๑๗๐๐ ชื่อของพระอวโลกิเตศวรก็แทบจะไม่มีใคร
รู้จักในอินเดียตอนเหนือแต่ก่อนหน้านั้นการนับถือพระอวโลกิเตศวรเป็นที่นิยมในทิเบตในจีนสมัยราง
วงศ์ฮ่ันประมาณพ.ศ. ๔๐๐ และแผ่ไปถึงญี่ปุ่นในยุคหลังรูปของพระอวโลกิเตศวรนิยมที่จะสร้างเอาไว้
บนยอดภูเขาซึ่งอาจมีวัตถุประสงค์ให้พระองค์มองจากที่สูงตรวจสอบดูความเป็นไปของโลกเพ่ือ
ช่วยเหลือผู้ประสบทุกข์๔๖ 

พระธยานีพุทธะองค์ที่ ๕ พระวิศวปาณี 
พระธยานีโพธิสัตว์พระองค์นี้ทรงวัชระท้ังคู่ และทรงมีต านานเรื่องเล่าอยู่น้อยแห่งบ้างก็ว่า

เวลานี้ทรงบ าเพ็ญฌานอยู่เฉพาะกับพระอาทิพุทธะจนกว่าจะถึงเวลากัลป์ที่ ๕ ซึ่งพระไมเตรยะมาตรัส
รู้เป็นพระมานุษีพุทธะเมื่อใด เมื่อนั้นพระวิศวปณีจึงจะเสด็จมาสร้างโลกใหม่ในยุคที่ ๕ ตามคติลัทธิ
มหายาน๔๗ 

                                                           
๔๕ Ibid, pp. 52-53.   
๔๖ พระมหาสมยศ อาภายุตฺโต (เสนานุช), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเรื่องพระอวโลกิเตศวร

โพธิสัตว์ (กวนอิม) ในพระพุทธศาสนามหายาน,” วิทยานิพนธ์พุทธสาสนามหายุณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ,๒๕๔๖), หน้า ๖๔–๖๘.   

๔๗ เสฐียรโกเศศ – นาคะประทีป, ลทัธิของเพ่ือน, หน้า ๒๒๐ – ๒๒๑.   
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ดังนั้นจะเห็นได้ว่าตามความเชื่อของพระพุทธศาสนาวัชรยาน ซึ่งพัฒนามาจากมหายาน 
โดยความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์ต่าง ๆ ประจ าทิศ โดยความเคารพ สักการะ และบูชาเทพเจ้าตาม
ความเชื่อในเรื่องของทิศเกี่ยวกับการวางแผนผังประตูเมืองจึงได้สร้างประตูท้ัง ๔ ประตูโดยมีความเชื่อ
ว่าพระโพธิสัตว์นั้นจะคอยคุ้มครองประจ าทิศ และมีความเชื่อพระโพธิสัตว์ประจ าอยู่ทุกทิศรอบโลก  

 

    ค.ความเชื่อเกี่ยวกับรูปทรงของปราสาทหินพิมาย 
ปราสาทหินพิมายคงเริ่มสร้างขึ้นสมัยพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ นั่น

ท าให้ปราสาทหินพิมายสร้างก่อน ปราสาทพนมรุ้ง และปราสาทนครวัด ซึ่งสร้างในสมัยพระเจ้าสุริยวร
มันที่ ๒ และอาจจะเป็นต้นแบบให้กับปราสาททั้ง ๒การออกแบบรูปทรงหรือลักษณะการสร้าง
ปราสาทหินพิมายก็ยังด้านหน้าไปยังทิศไต้  

การที่ปราสาทหินพิมายหันหน้าไปทางทิศใต้ก็สืบเนื่องมาจากคติพุทธศาสนามหายาน 
ตามมหาปรินิพพานสูตรที่ถือว่าทิศใต้เป็นทิศแห่งการมีชีวิต และทิศเหนือเป็นทิศแห่งการตาย อีกทั้ง
พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศรที่เป็นที่นับถือกันมากมนพุทธสาสนามหายานทรงประทับอยู่เกาะกลางทะเล
ทางทิศใต้ของประเทศอินเดียที่เรียกว่า ภูเขาโปตละ ประกอบกับการขุดพบเศียรพระโพธิสัตว์อวโลกิ
เตศรที่ประตูเมืองทางทิศใต้ของเมืองพิมาย ท าให้พิเศษเชื่อว่าคติดังกล่าวนี้เป็นฐานในการอธิบาย
เกี่ยวกับทิศทางของปราสาทหินพิมายได้อย่างเหมาะสม๔๘ 

ตามคติพุทธศาสนาวัชรยาน การวางผังของปราสาทหินพิมายเป็นคติที่ใช้แกนเหนือ – ใต้
ที่เท่าเทียมแกนดิ่งของโลกเป็นแกนในการออกแบบ ต่างจากการใช้ดวงอาทิตย์เป็นแกน ซึ่งลักษณะนี้
ตามคัมภีร์พฤหทารัณกะอุปนิษัท กล่าวว่า สุริยทวารเป็นทั้งประตูแห่งชีวิตและประตูแห่งความตาย๔๙ 
ในระบบแกนเหนือ – ใต้นั้นตั้งอยู่บนพ้ืนโลกขั้วเหนือเท่ากับจุดทิศเหนือบนแผนผัง ต าแหน่งที่ตั้งของ
ประตูแห่งทวยเทพที่เปิดเข้าสู่เส้นทาง (เทวยาน) ที่น าทวยเทพไปสู่แดนเหนือโลก๕๐ ส่วนทิศใต้เป็น
ที่ตั้งของประตูแห่งบรรพบุรุษหรือประตูท่ีผ่านไปสู่เส้นทางบรรพบุรุษ (ปิตรยาน) ที่น ากลับไปสู่ภายใน
จักวาล๕๑ ดังนั้นการใช้สัญลักษณ์ระบบนี้ก็สอดคล้องกับวิถีการหลุดพ้นหรือบรรลุนิพพาน คือ ผู้รู้จะ
ผ่านเข้ามาทางประตูบรรพบุรุษและทะลุออกไปที่สุริยทวารโดยมีกลับมาอีก แต่ผู้โง่เขลาจะถอยหลัง
กลับไปสู่ประตูบรรพบุรุษอีกเพ่ือไปเกิดใหม่ในภพภูมิอ่ืนที่สูงกว่า 

สถาป๎ตยกรรมมีอยู่หลายแห่งไม่ว่าจะเป็นศาสนสถานเพ่ือประดิษฐานประติมากรรมรูป
เคารพซึ่งเป็นสัญลักษณ์แทนกษัตริย์ให้ผู้คนใต้ปกครองในชุมชนนั้นได้กราบไหว้บูชาและเพ่ือประกอบ
พิธีกรรมเช่นธรรมศาลาหรือที่พักคนเดินทางคือบ้านพักมีไฟส าหรับผู้จาริกแสวงบุญรวมทั้ง  "อโรคยา
ศาล" หรือโรงพยาบาลสร้างไว้ให้แก่ประชาชนของพระองค์ดังนั้นความเมตตากรุณาของพระราชาใน
แว่นแคว้นนั้นดูจากสถาป๎ตยกรรมที่ประชาชนในชุมชนสามารถสัมผัสได้พระองค์จึงเป็นเหมือนดั่งพระ
โพธิสัตว์อวโลกิเตศวรลงมาจุติในเมืองโลกมนุษย์เพ่ือประกอบแต่คุณงามความดีตามคติความเชื่อ  

                                                           
๔๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๕ – ๗๙. 
๔๙ เอเดรียน สนอดกราส, สัญลักษณ์แห่งพระสถูป, แปลโดย ภัทรพร สิริกาณจน และคณะ, พิมพ์ครั้ง

ที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์วิชาการ, ๒๕๔๑), หน้า ๓๑๕ – ๓๑๖. 
๕๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๑๕. 
๕๑ อ้างแล้ว. 
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"พุทธราชา" ซ่ึงแนวความคิดนี้สามารถรองรับสนับสนุนความชอบธรรมของพระราชาองค์นั้น ๆ ในการ
ปกครองดูแลประเทศของตนตามหลักทศพิธราชธรรม 

สืบเนื่องมายาวนานในพ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือก่อนที่จะแพร่เข้ามาครอบง าศิลปะ
ทวารวดีในภาคกลางจนถึงราวปลายพุทธศตวรรษที่  ๑๗ – ๑๘ ลงมาจึงเปลี่ยนจากการสร้างปรางค์
ปราสาทมาเป็นการสร้างวัดส าคัญอยู่กลางเมืองคงจะมีคติแนวโน้มจากการใช้วัดเป็นศูนย์กลางของ
จักรวาล๕๒ คล้ายกันกับระบบการสร้างปราสาทของขอมกลางเมืองและกลางชุมชนเช่นที่เมืองลพบุรี
และชุมชนอ่ืนๆในภาคตะวันออกเฉียงเหนือได้เกิดการสร้างเจดีย์ในพระพุทธศาสนาการได้รับอิทธิพล
ในทางพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายานฝ่ายทางศาสนาฮินดูและศิลปะสถาป๎ตยกรรมจากขอมโดยเฉพาะ
ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ก่อให้เกิดคติในการสร้างศาสนสถานขึ้นในภาคกลางอย่างหนึ่งคือการ
สร้างวัดกลางเมืองอันเป็นวัดที่ส าคัญทางศาสนาและการปกครอง 

เหตุที่ตั้งแผนผังเขตมีรูปพระอวโลกิเตรศรอยู่ทางทิศตะวันตกของตัวเมืองก็เพราะว่าฝ่าย
มหายานเขาถือว่าทางทิศตะวันตกเป็นที่ตั้งของสวรรค์ชั้นสุขาวดีอันมีพระอมิตาภะทรงเป็นประธานใน
สวรรค์ชั้นนี้โดยมีพระอวโลกิเตศวรและนางปรัชญาปารมิตาประทับอยู่สองข้างพระองค์ตามลัทธิ
สัทธรรมปุณฑริกและมหาปรัชญาปารมิตาสูตรซึ่งเป็นที่ยกย่องกันในสมัยนั้นส่วนทิศตะวันออกของตัว
เมืองโบราณ เช่น อยุธยา กรุงเทพฯ นครธมกับที่อ่ืน ๆ ซึ่งนิยมท าประตูผีทางทิศนี้ถ้าคนในเมืองตายก็
จะขนศพออกทางประตูทิศตะวันออกเพ่ือไปเผาหรือฝ๎งนอกเมืองจุดประสงค์ก็เพ่ือมิให้ไปซ้ าทิศ
ตะวันตก ณแดนสุขาวดีของฝ่ายมหายานนั่นเอง๕๓ 

พระอวโลกิเตศวรเป็นผู้เนรมิตพระเจ้าทั้ง ๓ ของพราหมณ์ รวมทั้งพระองค์ยังทรงความ
ยิ่งใหญ่เป็นสาระของาสกลจักรวาล การสวดมนต์อ้อนวอนพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรย่อมมีผลานิสงส์
มาก เพียงเอ่ยนามของพระองค์ก็สามารถปลดเปลื้องทุกข์ทั้งปวงให้สิ้นไปได้ ตามคัมภีร์สัทธรรม
ปุณฑริกสูตร สมันตมุขปริวรรตว่า 

กุลลบตรพระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์ ได้แสดงธรรมแก่สัตว์ทั้งหลายในโลกธาตุ
ป๎จจุบัน ด้วยรูปของพระพุทธเจ้า พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์แสดงธรรมแก่สัตว์ทั้งหลาย ได้ใน
โลกธาตุอ่ืน ด้วนรูปของพระโพธิสัตว์ พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์  แสดงธรรมแก่สัตว์บาง
จ าพวก ด้วยรูปพระป๎จเจกพุทธเจ้า พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์ แสดงธรรมแก่สัตว์บางจ าพวก 
ด้วยรูปของพระสาวก พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์ แสดงธรรมแก่สัตว์บางจ าพวกด้วยรูปกาย
ของพรหม พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์ แสดงธรรมแก่สัตว์บางจ าพวก ด้วยรูปกายท้าวสักกะ
.....เพราะฉะนั้น ท่านทั้งหลายควรบูชาพระอวโลกิเตศรโพธิสัตว์มหาสัตว์ ดูก่อนกุลบุตรพระอวโลกิเต
ศวร ย่อมประทานความปลอดภัยแก่หมู่สัตว์ผู้มีความกลัว เพราะเหตุนี้ ในมหาโลกธาตุ จึงเรียกพระอว
โลกิเตศวรโพธิสัตว์มหาสัตว์ว่า “พระอภยัททะ” (ผู้ประทานความปลอดภัย)๕๔ 

                                                           
๕๒ ดร. เสมอชัย พูลสุวรรณ, ภูมิจักรวาลวิทยาของเขตพุทธาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม , เมือง

โบราณ, (กรุงเทพมหานคร : ด่านสุทธาการพิมพ,์ ๒๕๓๕), หน้า๘๖-๑๐๔. 
๕๓ น.ณ. ปากน้ า, มหายานในไทย, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์เมืองโบราณ, ๒๕๓๗), หน้า๔๕.   
๕๔ ชะเอม แก้วคล้าย, สัทธรรมปุณฑรีกสูตร, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชช่ิง, 

๒๕๔๗), หน้า ๒๔๑. 



๖๗ 
 

นอกจากนั้นในคัมภีร์เดียวกันนี้ก็ยังได้พรรณนาพระคุณแห่งการบูชาพระอวโลกิเตศวร
โพธิสัตว์ไว้โดยพิสดาร เช่น ถ้าบุคคลถูกนาค ยักษ์ เปรต รากษส ล้อมจับตัว เมื่อเขาระลึกถึงพระอว -
โลกิเตศวร ศัตรูเหล่านั้น ไม่สามารถเบียดเบียนได้แม้แต่ปลายเส้นผม ถ้าบุคคล ถูกสัตว์ร้ายที่มีเขี้ยว
เล็บแหลมคม น่ากลัวยิ่ง ห้อมล้อมอยู่ เพื่อเขาระลึกถึงพระอวโลกิเตศวร สัตว์เหล่านั้นจะวิ่งนี้ไป คนละ
ทิศละทางทันที่๕๕ 
 

 

 
รูปภาพท่ี ๓๘ แสดงรูปภาพเขาพระสุเมร ุ

 
ตามคติพราหมณ์นั้น เขาพระสุเมรุ เป็นภูเขาที่เป็นหลักของโลก   ตั้งอยู่ในจุดศูนย์กลาง

ของโลกหรือจักรวาลอันยิ่งใหญ่  เป็นที่อยู่ของสิ่งมีวิญญาณในภพและภูมิต่างๆ  ตามต านานกล่าวว่า 
พระอิศวรทรงสร้างน้ าด้วยพระเสโท สร้างแผ่นดินด้วยเมโทของพระองค์ พระอิศวรมีพระประสงค์จะ
ประดิษฐานภูเขาใหญ่ให้เป็นหลักของโลก จึงทรงเอา พระจุฑามณี ป๎กลงที่ใจกลางของพ้ืนภพ บันดาล
ให้เป็น เขาพระสุเมรุ แล้วเอา พระสังวาลมาสร้างเป็นทิวเขาสวมรอยเขาพระสุเมรุอีก ๗ ทิว เรียกว่า 
สัตบริภัณฑคีรี เพ่ือให้เป็นที่อาศัยของทวยเทพท้ังหลาย๕๖ 

การสร้างรูปทรงของปราสาทหินพิมายนั้น เปรียบได้กับเขาพระสุเมรุ โดยมีปราสาทองค์
ประธานเป็นเขาพระสุเมรุ ส่วนประกอบภายในปราสาทก็เปรียบเหมือนสิ่งที่อยู่รอบนอกเขาพระสุเมรุ 
เช่น สระน้ าก็เปรียบเหมือนมหาสมุทรท่ีอยู่รอบเขาพระสุเมรุ เป็นต้น  
 

๓.๒.๒ ความเชื่อด้านประติมากรรม 
ประติมากรรมรูปเคารพ เป็นงานศิลปกรรม เพ่ือแสดงความเชื่อทางศาสนาเป็นหลักใหญ่ 

โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาเนื่องจาก มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้ง และมีมานาน
ก่อนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ จนถึงป๎จจุบัน จึงเชื่อค าสั่งสอนของพุทธศาสนาอย่างฝ๎งใจ ได้แก่ เชื่อในพระ
รัตนตรัย เชื่อในการกระท าของมนุษย์ว่า ท าดีได้ดี ท าชั่วได้ชั่ว เชื่อในความจริง ตลอดจนเชื่อความ
ศักดิ์สิทธิ์ และอภินิหารต่างๆ รูปแบบของประติมากรรม จึงเป็นรูปทรงแห่งวัตถุ ที่ได้รับการ
                                                           

๕๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๓. 
๕๖ ธวัชชัย  องค์วุฒิเวทย์, ท่องเที่ยว-เรียนรู้ อยุธยา, (กรุงเทพมหานคร : มิวเซียมเพรส, ๒๕๕๐), 

หน้า ๘๐. 



๖๘ 
 

สร้างสรรค์ขึ้น เพ่ือเป็นสิ่งแทน เป็นสิ่งพรรณนาความรู้สึก อุดมคติ และความเชื่อที่เป็นนามธรรม
ออกมาเป็นรูปธรรม 

การศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อด้านประติมากรรมของปราสาทหินพิมาย โดยผู้วิจัยจะวาง
กรอบการศึกษาในประเด็นดังต่อไปนี้ (๑) ประติมากรรมลอยตัว (๒) ประติมากรรมนูนสูง และ (๓) 
ประติมากรรมนูนต่ าโดยจะได้อธิบายตามล าดับดังต่อไปนี้ 

ประติมากรรมลอยตัว ซึ่งสามารถแยกออกเป็นดังนี้ (๑) พระพุทธรูปนาคปรก (๒) พระ
เจ้าชัยวรมัยที่ ๗ (๓) พระนางศรีชัยราชเทวี (๔) พญานาค ๗ เศียร (๕) สิงห์ และ(๖) ศิวลึงค ์

(๑) พระพุทธรูปนาคปรก  
ลักษณะพระพุทธรูปนาคปรก คล้ายที่พบในประเทศกัมพูชา ประทับนั่งปางสมาธิ 

ขัดสมาธิราบ ขนดนาคสอบลงเบื้องล่าง 
พระเศียร ลักษณะของพระเศียรมีลักษณะประติมากรรมในศาสนาฮินดูในศิลปบาปวน๕๗

คือ มีไรพระศก โดยขอบไรพระศกจะหยักหน้าเข้าหาข้างในบริเวณขมับทั้งสองข้างหนึ่งครั้ง พระเกศา
เป็นแบบถักขึ้นไปอุษณีษะเหมือนรัดเกล้าแบบที่พบในเทวรูปร่วมสมัยกันคือ เป็นกรวยแหลมและ
ประกอบด้วยกลีบบัวซ้อนขึ้นไปเป็นชั้น ๆ แต่กระนั้นอาจสังเกตได้ว่าพระเศียรของพระพุทธรูปจะมี
ลักษณะต่างไปจากเทวรูป คือ มีแถวรูปสามเหลี่ยมขนาดเล็กที่เรียงกันไปตามแนวขอบพระศก ซึ่งการ
ประดับแถบสามเหลี่ยมและรักเกล้าแบบนี้น่าจะเป็นต้นเค้าของการท าพระพุทธรูปทรงเครื่องในศิลปะ
ขอมแบบนครวัดในเวลาต่อมาด้วย๕๘ 

พระพักตร์ลักษณะเด่นของพระพุทธรูปสมัยนี้อยู่ที่พระเนตรเปิดสลักลึก ไม่เหลือบต่ า พระ
ทาฒิกา และพระมัสสุสลักเป็นรูปปีกกาพระหนุผ่ากลางเป็นร่องลึก 

พระวรกายและจีวรมีเส้นผ่านตรงกลางตั้งแต่ด้านล่างพระศอจนถึงบั้นเอว นักวิชาการบาง
ท่านเชื่อว่าร่องดังกล่าวท าเพ่ือเลียนแบบรอบยับของจีวร๕๙ 

ถึงแม้ในศิลปะขอมยุคก่อนหน้านี้ นิยมท าจีวรบางแนบพระวรกายจนเหมือนกับมองทะลุ
ผ้าได้ แต่สังเกตได้ว่า ช่างยังความสมจริง โดยพ้ืนที่ระหว่างพระพาหาซ้ายพระวรกายของพระพุทธรูป
ยังเหลือศิลาเพ่ือท าเลียนแบบจีวรที่ห่มพาดพระอังสาลงมา แต่ช่างศิลปะบาปวนกลับเจาะหินส่วนนี้
ออก จนดูเหมือนว่าพระพุทธรูปไม่ได้ห่มจีวร ลักษณะเช่นนี้จึงเป็นจุดเด่นของพระพุทธรูปสมัยบายน 
อย่างไรก็ดี ช่างยังแสดงให้เห็นว่า พระพุทธรูปยังคงห่มจีวรอยู่จริง ๆ โดยสลักขอบจีวรรอบพระศอ๖๐ 
และขอบสบงด้านล่างไว้ด้วย ลักษณะขอบจีวรเว้าลงมามากที่บั้นพระองค์ 

                                                           
๕๗ หม่อมเจ้าสุภัทรดิศดิศกลุ, ศิลปะขอม, (กรุงเทพมหานคร : องค์การค้าคุรสุภา, ๒๕๓๙), หน้า ๓๐๒ 
๕๘ Jean Boisselier, Trends in Khmer Art, trans. Natasha Eilenberg(New York: Cornell 

University, 1989), p. 75. 
๕๙ Op.cit. 
๖๐ หม่อมเจ้าสุภัทร ดิศดิศกลุ, ศิลปะในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๘), 

หน้า ๑๙. 



๖๙ 
 

นาคลักษณะนาคมี ๗ เศียรเสมอเศียรนาคไม่มีรัศมีหรือกะบังหน้าประกอบ เศียรนาคตรง
กลางหันหน้าตรง ส่วนนาคด้านข้าง ๖ เศียรก็มักมองขึ้นไปยังเศียรกลาง แต่พระพุทธรูปบางองค์ ที่
เศียรนาคทัง้หมดนี้ก็หันตรงหมด๖๑ 

ตามแนวความเชื่อในทางพระพุทธศาสนาเถรวาทเกี่ยวกับพระนาคปรก หลังที่
พระพุทธเจ้าตรัสรู้ ๔๒ วัน พระพุทธเจ้าได้เสด็จไปประทับบ าเพ็ญสมาบัติ เสวยวิมุติสุขซึ่งเกิดแต่ความ
พ้นจากกิเลสอาสวะอยู่ ณ ร่มไม้จิก ( มุจลินทพฤกษ์ ) ต้นหนึ่ง อันอยู่ทางทิศตะวันออกของพระมหา
โพธิ์พฤกษ์ เป็นเวลา ๗ วัน มีพระยานาคตนหนึ่งชื่อ มุจลินท์นาคราชอาศัยอยู่ในสระใหญ่ใกล้ๆที่นั้น 
ขึ้นมาแสดงอิทธิฤทธิ์ แผ่พังพาน และวงขนดกายเป็น ๗ รอบ ล้อมพระพุทธเจ้าไม่ให้ถูกต้องลมและฝน 
จนกระทั่งฝนหาย จึงแปลงร่างเป็นมนุษย์เข้าไปเฝ้าพระพุทธเจ้า ต่อจากนั้นพระพุทธองค์ ก็ออกจาก 
สมาบัติเสด็จด าเนินไปสู่ร่มไม้เกต(ราชายตนะพฤกษ์) อันอยู่ทางทิศใต้ของไม้จิกต้นนั้น  

พระพุทธรูปนางปรกที่พุทธศาสนิกชนสร้างขึ้น ก็เป็นนิมิตหมายถึงเหตุการณ์ที่เกิดกับ
พระพุทธเจ้าในปางหรือในตอนนี้ เป็นพระพุทธรูปที่เชื่อถือกันว่าศักดิ์สิทธิ์ทางเมตตา เพราะเป็นรูป
หรือภาพที่สอนคนทางอ้อมให้เห็นอานิสงส์หรือผลดีของเมตตา เพราะเเม้แต่พญางูใหญ่สระน้ าก็ยัง
ขึ้นมาจากสระเข้าไปถวายความอารักขาแก่พระพุทธเจ้า ทั้งนี้ด้วยพลานุภาพแห่งพระมหากรุณาของ
พระพุทธองค์ 

ส่วนแนวความเชื่อตาคติศาสนาพุทธศาสนามหายาน กล่าวถึง พระอิศวรหรือพระศิวะ
หรือชาวจีนเรียกว่าพระยกอ๋องซ่งเตเป็นเทพตามความเชื่อของชาวฮินดูมีพาหนะคือโคเผือกชื่อว่าอุศุภ
ราชพระอิศวรเป็นมหาเทพแห่งการท าลายมีกายสีขาวแต่พระศอเป็นสีดาเพราะเคยดื่มยาพิษมีพระ
เนตรถึง ๓ ดวง ดวงที่ ๓ อยู่กลางพระนลาฎซึ่งตามปกติจะหลับอยู่เนื่องจากพระเนตรดวงที่ ๓ นี้มี
อานุภาพร้ายแรงมากหากลืมขึ้นเมื่อใดจะเผาผลาญทุกอย่างให้มอดไหม้ประทับอยู่  ณ เขาไกรลาสอัน
เป็นศูนย์กลางแห่งจักรวาลมีมเหสีคือพระแม่อุมารูปลักษณ์ของพระอิศวรโดยมากจะปรากฏให้เห็น
เป็นชายผมยาวมีพระจันทร์เป็นปิ่นป๎กผมมีลูกประค าหรือกะโหลกมนุษย์เป็นสังวาลมีงูเห่าพันรอบพระ
ศอนุ่งห่มหนังเสืออันเป็นเครื่องนุ่งห่มของฤๅษีการบูชาพระอิศวรจะกระท าได้โดยการบูชาต่อศิวลึงค์อัน
เป็นสัญลักษณ์แทนตัวพระองค์นั่นเองพระอิศวรมีท่าร่ายร าอันเป็นการร่ายร าของเทพเจ้าเรียกว่าปาง
นาฏราชเมื่อแปลงกายลงไปปราบฤๅษีที่ไม่ประพฤติตนอยู่ในเพศดาบสซึ่งต่อมาชาวฮินดูได้ถือเอาท่า
ร่ายร านี้เป็นต้นแบบของการร่ายร าต่าง ๆ มาตราบจนป๎จจุบัน๖๒ 

ดังนั้นความเชื่อการสร้างพระพุทธรูปนาคปกที่พบภายในปราสาทหินพิมายนั้น มีแนว
ความเชื่อคือ เป็นไปเกี่ยวกับตามเหตุการณ์พุทธประวัติหลังจากตรัสรู้ และแนวความคิดประการที่สอง 
คือ สร้างแทนพระอาทิพุทธเจ้า พระอิศวร โดยประดิษฐานร่วมกับพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร และนาง
ปรัชญาปารมิตา ในคติความเชื่อของพุทธศาสนามหายานที่ปรากฏอยู่ในมหากาพย์ภารตะ เพ่ือบูชา 
ท าพิธีกรรมต่าง ๆ ออกมาเป็นการถ่ายทอดเป็นรูปประติมากรรมจากอดีตมีถึงสมัยป๎จจุบัน 

(๒) พระเจ้าชัยวรมัยที่ ๗  
ราว พ.ศ. ๑๗๒๐ – ๑๗๒๑ พระเจ้าชัยอินทรวรมันแห่งอาณาจักรจามปา ทรงน าทัพจาม

บุกเข้าโจมตียโศธรปุระ กองทัพเรือจามบุกเข้าถึงโตนเลสาบ เผาเมือง และปล้นสะดมสมบัติกลับไป
                                                           

๖๑ อ้างแล้ว. 
๖๒ ฟื้น ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๕), หน้า ๘๕. 



๗๐ 
 

เป็นจ านวนมาก รวมทั้งจับพระเจ้าตรีภูวนาทิตวรมันประหารชีวิต เชื่อกันว่า การรุกรานเมืองยโศธปุ
ระครั้งนั้น เจ้าชายวรมันได้วางเฉยยอมให้เมืองแตก จากนั้นพระองค์จึงกู้แผ่นดินขึ้นมาใหม่ โดยน าทัพ
สู้กับพวกจามนานถึง ๔ ปี จนสามารถพิชิตกองเรือจามผู้เชี่ยวชาญการเดินเรือได้อย่างราบคาบ ใน
ยุทธการทางเรือที่โตนเลสาบ 

พ.ศ. ๑๗๒๔ ยโศธปุระกลับสู่ความสงบ พระองค์ทรงปราบดาภิเษกขึ้นเป็นกษัตริย์ ทรง
พระนามว่า พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ พร้อมกับบูรณปฏิสังขรณ์ราชธานีขึ้นมาใหม่ รู้จักกันในชื่อ “เมือง
พระนครหลวง” หรือ “นครธม” หรือ “นครใหญ่” และย้ายศูนย์กลางของราชธานีจากปราสาท
ปาปวนในลัทธิไศวนิกาย มายังปราสาทบายนที่สร้างขึ้นใหม่ ให้เป็นศาสนสถานในลัทธิมหายานแทน 
จากนั้นมา ศูนย์กลางแห่งอาณาจักรเขมรโบราณก็คือ ปราสาทบายน หรือนครธม 

หลังจากสถาปนาศูนย์กลางอาณาจักรแล้ว พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ จึงทรงแก้แค้นศัตรูเก่า
คืออาณาจักรจามปา ใน พ.ศ. ๑๗๓๓ กองทัพของพระองค์ก็สามารถยึดเมืองวิชัยยะ เมืองหลวงของ
จามปาได้ นอกเหนือจากการสงครามแล้ว พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ได้สร้างพุทธสถานไว้มากมาย เช่น 
ปราสาทบันทายคดี ปราสาทตาพรม ที่สร้างถวายพระมารดา ปราสาทพระขรรค์ สร้างถวายพระบิดา 
ปราสาทตาโสม ปราสาทนาคพัน ปราสาทบันทายฉมาร์ ในเขตประเทศไทยป๎จจุบัน พระเจ้าชัยวรมัน
ที่ ๗ เป็นผู้บูรณะปราสาทหินพิมายซึ่งสันนิษฐานเป็นเมืองเกิดของพระมารดา และปราสาทเขาพนมรุ้ง 
ให้เป็นศาสนสถานในพุทธศาสนาลัทธิมหายาน และยังมีอาณาจักรละโว้ เมืองศรีเทพอีกด้วย 

พระองค์ทรงสถาปนาคติ “พระพุทธเจ้าที่ยังมีชีวิต” หรือ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรขึ้นมา 
ซ่ึงหมายถึงตัวพระองค์เอง คือพระโพธิสัตว์ที่เกิดมาเพ่ือป๎ดเป่าทุกข์ภัยให้แก่ราษฎร ภาพสลักรูป
ใบหน้าที่ปรากฏตามปรางค์ในหลายปราสาทที่ทรงสร้างขึ้น เชื่อว่าคือใบหน้าของพระองค์ในภาคพระ
โพธิสัตว์อวโลกิเตศวรนั่นเอง๖๓ 

ดังนั้นตามตามคติความเชื่อนั้นการสร้างรูปเหมือนของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ นั้น เป็น
ความเชื่อเกี่ยวกับพระอวโลกิเตศวร เพ่ือช่วยเหลือราษฏร ให้เกิดความเจริญ ความสุข ทั้งทางการ
ปกครองบ้านเมืองของพระองค์เอง การท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา การปรับปรุงระบบสุขศาลา หรือ
โรงพยาบาล การสร้างทางหลวงเชื่อมอินโดจีน การติดต่อกับต่างประเทศ และการขายพระราชอ านาจ
ทางการเมืองเข้าไปในดินแดนต่าง ๆ โดยรอบยุคนี้จึงเป็นยุคทองกรุงกัมพูชาที่เจริญรุ่งเรืองจนถึงขีด
สูงสุด 

(๓) พระนางศรีชัยราชเทวี  
รูปพระนางศรีชัยราชเทวีปรากฏอยู่กับรูปพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ของปรางค์พรหมทัต ซึ่ง

เป็นพระมเหสีของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เมื่อพินิจพิจารณาดูจะเห็นเป็นเรื่องธรรมดาสามัญส านึกว่าทุก
อย่างเป็นของคู่กัน มีน้ าต้องมีไฟ มีร้อนต้องมีเย็น เมื่อมีเพศชายก็ต้องมีเพศหญิง เป็นสมโยคอยู่คู่กัน
โลกจึงจะได้ดุลคือตั้งอยู่ได ้ดังนั้นเทพผู้ชายจึงอยู่เป็นโสดโดดเดี่ยวไม่ได้ต้องมีศักติคือเทวีหรือชายามา
คู่เคียงอยู่ด้วย๖๔ จึงก่อก าเนิดศักต-ินางป๎ญญาคู่บารมีข้ึนมา 

                                                           
๖๓ อ้างแล้ว. 
๖๔ เสธียร พันธรังษี, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพ์ครั้งที่ ๘, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์สุขภาพใจ, 

๒๕๔๒), หน้า ๘๑. 



๗๑ 
 

พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เปรียบเสมือนพระอวโลกิเตศวรตามความเชื่อของคติมีศักติ คือ 
ปาณฑราสมกับประณิธานข้อที่ ๓๕ ของพระอมิตาภะท่ีปรากฏอยู่ในอปริมิตายุสสูตร. ตอนหนึ่งว่า 

“ถ้าข้าพเจ้าเป็นพระพุทธเจ้าสตรีทั้งมวลในพุทธเกษตรอันประมาณมิได้จะได้สดับชื่อของ
ข้าพเจ้าประกอบด้วยความรื่นเริงบันเทิงใจและไม่ปรารถนาความเป็นสตรีเพศจะปรารถนาโพธิญาณ
ถ้าหากสตรีเหล่านั้นตายไปเกิดเป็นสตรีอีกและยังไม่ได้รับการช่วยเหลือข้าพเจ้าจะไม่รับพุทธภาวะ”๖๕ 

ดังนั้นพระนางศรีชัยราชเทวี เป็นพระชายาของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ก็เปรียบได้กับความ
เป็นของคู่กัน ร้อนคู่เย็น มีน้ าต้องมีไฟเมื่อมีเพศชายก็ต้องมีเพศหญิงเป็นสมโยคอยู่คู่กันโลกจึงจะ
ได้ดุลย์ถือว่าเป็นของคู่การสร้างบารมีและสามารถท าให้บรรลุตามความสมประสงค์ 

(๔) พญานาค ๗ เศียร 
พญานาค ๗ เศียร จะเชื่อมเป็นสะพานนาคราช สะพานนี้ถือเป็นจุดเริ่มต้นในการเดิน

ทางเข้าสู่ศาสนสถานอันศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อเรื่องจักรวาล เชื่อว่าเป็นเส้นทางเชื่อมระหว่างโลก
มนุษย์กับโลกสวรรค์ คตินับถือสืบกันมาในศาสนาฮินดูและพุทธศาสนานิกายมหายาน 

แนวความเชื่อของศาสนาพราหมณ์เกีย่วกับเส้นทางระหว่างโลกมนุษย์กับโลกสวรรค์  ซึ่งที่
ชัดเจนที่สุดก็คือ “ภูเขาสุเมรุ” ซึ่งถือได้ว่าเป็นแกนกลางของจักรวาลเช่นเดียวกัน  แต่รายละเอียดอ่ืน 
ๆ ค่อนข้างจะมีการอธิบายแตกต่างกัน  กล่าวคือ ตามระดับเขาพระสุเมรุจะเป็นสวรรค์วิมานชั้นต่าง ๆ 
มีภูเขาสัตบริภัณฑ์ล้อมรอบเขาพระสุเมรุเป็นรูปวงแหวนอยู่ ๗ ลูก  มีห้วงสมุทรล้อมรอบ  ใต้ภูเขาลง
มาอีกเป็นห้วงสมุทรใหญ่ มีทวีป ๔ ทวีป คือ ด้านตะวันออก ได้แก่ บุพพวิเทหทวีป  ด้านตะวันตก 
ได้แก่ อมรโคยานทวีป  ด้านทิศเหนือ ได้แก่ อุตรกุรุทวีป  และด้านทิศใต้ ได้แก่ ชมพูทวีป แต่ละทวีป
จะมีภูมิอยู่ ๔ ภูมิ  ภูมิทางด้านทิศใต้เป็นมนุษย์ภูมิเรียกว่า “ชมพูทวีป”  เป็นแดนเกิดของ
พระพุทธเจ้า และเป็นปากทางไปสู่ภูเขาสุเมรุ  นอกจากนี้ในระหว่างทวีปทั้ง ๔ ยังมีอนุทวีปแทรกอยู่  
รอบเขาสุเมรุมีทิวเขาล้อมไว้ ๗ ชั้น คือ ทิวเขายุคันธร  อิสินธร  กรวิก สุทัศน์  เนมินธร วินันตก 
อัสกัณ  ทิวเขาแต่ละชั้นจะลดมิติลงไปกึ่งหนึ่งตามล าดับเสมอ  และในระหว่างทิวเขาแต่ละชั้นจะคั่น
ด้วยทะเลสีทันดร ต่อจากเขาอัสกัณจึงเป็นขอบก าแพงจักรวาล  เขาพระสุเมรุนั้นนอกจากจะเป็นแกน
ของจักราลแล้ว  ในระดับท่ีอยู่เหนือสมุทร  ตั้งแต่ท่ีอยู่ของพญาครุฑขึ้นมาก็จะเป็นเรือนอาศัยของกาม
ภูมิส่วนหนึ่ง คือ สวรรค์ทั้งหกชั้น ได้แก่ จาตุมหาราชดาวดึงส์  ยามาดุสิต นิมมานรดี และปรนิมมิตว
สวัตดี  เขาพระสุเมรุมีห้ายอด  ยอดกลางสุดเป็นวิมานของพระอินทร์  มีเทพแวดล้อม ๓๒ องค์ ส่วน
อีก ๔ ยอด เป็นที่สถิตของท้าวจตุโลกบาล๖๖ 

จากนัยดังกล่าวข้างต้นจะเห็นว่า โลกมนุษย์จะเป็นภูมิแห่งเดียวเท่านั้นที่การประกอบ
กรรมของมนุษย์จะมีผลต่อการเปลี่ยนแปลงไปสู่ภพอ่ืน ๆ คือ ผู้ที่ประกอบกุศลกรรมในโลกจะมีผลได้
เสวยสุขสุคติภูมิในเทวโลก และพรหมโลก หรืออาจจะบรรลุมรรค ผล นิพพานได้  ส่วนมนุษย์ผู้
ประกอบด้วยอกุศลกรรมนั้นจะมีผลต่อการไปสู่อบายภูมิหรือตกนรก อันได้มีการจ าแนกภพภูมิฝ่าย
กุศลกรรมไว้เป็นเทวภูมิ ๖ ชั้น  เป็นรูปพรหมภูมิหรือพรหมที่ยังมีรูป ๑๖ ชั้น  และอรูปพรหมภูมิ หรือ
                                                           

๖๕ อ้างแล้ว. 
     ๖๖ พระมหาหรรษา ธมมฺรโส, ).“จักรวาลวิทยาในพระพุทธศาสนาเถรวาท”. สารนิพนธ์ดุษฎี

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๖), หน้า ๑๙. 



๗๒ 
 

พรหมที่ไม่มีรูปอีก ๔ ชั้น   ส่วนภูมิฝ่ายอกุศลกรรมนั้นแบ่งออกได้เป็น ๔ ชั้น คือ ดิรัจฉาน เปรต 
อสุรกาย และนรก 

ความเชื่อเกี่ยวกับนาคนี้มีความเชื่อมาตั้งแต่สมัยอดีตกาล เพราะพญานาคได้ถูกกล่าวขึ้น
ในมหากาพย์มหาภารตะอย่างค่อนข้างละเอียด ในวรรณคดีสันสกฤตนั้นต้นก าเนิดของนาคส่วนใหญ่
มาจากมหาภารตะแทบทั้งสิ้นถึงแม้รายละเอียดจะแตกต่างกันออกไป 

การก าเนิดนาคหรือพญานาคก าเนิดมาจากพระกัศยปฤษีตนนี้มีภรรยา ๒ คน เป็นพ่ีน้อง
กัน คือ นางกัทรู และนางวินตา ทั้งสองได้รับพรจากพระฤษี โดยนางวินตานั้นให้ก าเนิดลูกเพียง ๒ คน 
ได้แก่ พระอรุณและครุฑนกผู้มีอ านาจเหนือนาคทั้งปวง ส่วนนางกัทรูนั้นก าเนิดฟองไข่ให้ลูกเป็นนาคมี
ฤทธิ์เดชเสมอกัน ๑,๐๐๐ ตน ก่อนบุตรของนางวินตาเป็นเวลา ๕๐๐ ปี๖๗ ในขณะที่ลูกของนางวินตา
ยังเป็นฟองใหญ่อยู่นั้น ด้วยความอยากรู้อยากเห็นของนางจึงทุบฟองหนึ่งให้แตกก่อนก าหนดเป็นเหตุ
ให้พระอรุฯร่างกายพิการ นางวินตาจึงถูกพระอรุณสาปให้ถึงความวิบัติ โดยท าให้นางวินตาแพ้พนัน
นางกัทรูในการทายสีม้า อุจไฉศรพ นางจึงตกเป็นทาสของนางกัทรูและพญาคา ส่วนไข่อีกฟองแตก
ออกมาเป็นครุฑ 

นาคทั้ง ๑,๐๐๐ ตน ที่เกิดจากนากัทรูนั้น ถือเป็นต้นตระกูลของพญานาคทั้งหมดบนโลก 
เช่น พญาเศษนาค พญานาควาสุกรี พญานาคกาลิยะ พญานาคเอราปถะ นางนาคกัญญามนสาเทวี 
ฯลฯ อายุของพญานาคท้ังในคัมภีร์พุทธและศาสนาพราหมณ์ ไม่ได้ระบุไว้แน่นอน พญานาคบางพวกมี
อายุสั้น  

ดังนั้นความสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิดมาเป็นระยะเวลานาน ทั้งทางด้านการด าเนินชีวิต รวม
ไปถึงด้านความเชื่อ และพัฒนามาเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีการเคารพ ท าพิธีบูชา เหตุผลเพ่ือให้เทวดา หรือ
ภูตผีที่สิ่งสถิตอยู่กับเหล่านั้นพึงพอใจ สัตว์เหล่านั้นจึงกลายมาเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้ใดจะท าร้ายมิได้ 
จากสัญลักษณ์พัฒนาเป็นสิ่งศักดิ์ และพัฒนามาเป็นเทพเจ้า และรูปเคารพในที่สุด 

(๕) สิงห์  
ตั้งอยู่หน้าซุ้มประตูด้านทิศใต้ที่เชิงบันไดทางขึ้นสะพานนาคตั้ งรูปสิงห์มีขนคอสลักเป็น

เสมือนเกราะบนหน้าอกคอยพิทักษ์รักษาศาสนสถานอยู่ตามความเชื่อเป็นพาหนะของพระไวโรจน
พุทธะ (บางแห่งบอกมีสีห์เป็นพาหนะ)๖๘และเป็นสัญลักษณ์แทนพระไวโรจนพุทธะ ซึ่งความเชื่อเป็น
การปกป้องสิ่งที่ชั่วร้ายที่จะเข้าไปภายในปราสาท 

(๖) ศิวลึงค ์
เป็นสัญลักษณ์ของพระศิวะเทพเจ้า และสื่อถึงเทพเจ้าอันสูงสุดในศาสนาพราหมณ์ลัทธิ

ไศวนิกายบริเวณโบราณสถานอนึ่งอ านาจในการสร้างสรรค์และสืบต่อของอวัยวะเพศนี้ เป็นป๎จจัย
ส าคัญที่มีต่อความอุดมสมบูรณ์ของพ้ืนแผ่นดิน และพืชพันธุ์ธัญญาหารในโลกอีกด้วย 

ประติมากรรมนูนสูง แยกประเด็นดังนี้ ๑.ทับหลังประดับประตูภายในปราสาท ๒.หน้า
บันและทับหลังประดับประตูรอบนอกปราสาท ๓.ทับหลังรอบระเบียงคต โดยจะได้อธิบายดังต่อไปนี้ 

                                                           
๖๗ยงโดย เพ็งพงศา, นาค : ครุฑและนาคในวรรณคดสีันสกฤตและบาล,ี วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศา

สตรมหาบัญฑิต, (บัณฑิตวิทยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๑), หน้า ๙๖. 
๖๘เสถียรโกเศศและนาคะประทีป, ลัทธิของเพ่ือน, หน้า ๒๑๖.   



๗๓ 
 

(๑) ทับหลังประดับประตูภายในปราสาท 
ก.ทับหลังปะดับด้านทิศใต้ 
รูปภาพที่ ๑๐ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศใต้แดงภาพกมรเตงชคตวิมายะและ

พระชินพุทธะ ๖ พระองค์ทับหลังประดับด้านทิศใต้อยู่ในสภาพไม่ค่อยสมบูรณ์ แบ่งภาพออกเป็น ๒ 
ตอน โดยแสดงภาพกมรเตงชตวิมายะอยู่ตรงกลาง ตอนของทับหลังแสดงภาพพระพุทธะ ๖ ประองค์ 
ด้านละ ๓ องค์๖๙ เปรียบเสมือนการเคารพพระโพธิสัตว์ของคติความเชื่อตามพระพุทธศาสนาวัชรยาน 

ข. ทับหลังประดับด้านทิศตะวันตก 
รูปภาพที่ ๑๑ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศตะวันตกแสดงภาพอมิตาภะและ

ธิดามารมีการแบ่งภาพออกเป็น ๒ ตอน ภาพบนแสดงภาพพระพุทธรูปประทับยืนใต้ต้นโพธิ์อยู่กลาง
ภาพ พระหัตถ์ทั้งสองอยู่ในท่าแสดงธรรม ส่วนตอนล่างเป็นรูปบุคคลอยู่ในท่าร่ายร าเป็นจ านวนมาก 
ทับหลังชิ้นนี้มีการตีความว่าพุทธประวัติตอนทรมานพระยามหาชมพู๗๐ แต่รูปแบพระพุทธรูปน่าจะ
เป็นพระอมิตาภะ พระพุทธเจ้าประจ าทิศตะวันตก ในรูปแบบที่เสด็จลงมาจากสวรรค์สุขาวดีโดยพระ
หัตถ์ทั้งสองอยู่ในปางแสดงธรรมเพื่อโปรดผู้ที่นับถือพระองค์ ซึ่งเป็นรูปแบบหนึ่งของพระอมิตาภะตาม
คติพุทธสาสนามหายาน ซึ่งวัชรยานรับรูปแบบมา เพราะในสาธนมาลาซึ่งเป็นคัมภีร์ของลัทธิวัชรยาน 
ได้ปรากฏค าว่า มหายาน ๒ ครั้ง แสดงให้เห็นว่าลัทธิวัชรยานพัฒนาขึ้นมาจากลัทธิมหายาน 

ค. ทับหลังประดับด้านทิศเหนือ 
รูปภาพที่ ๑๒ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศเหนือแสดงภาพพระวัชรินตรง

กลางเป็นรูปเทพเจ้า ๓ พักตร์ ๖ กร โดยพระหัตถ์ล่างท่าปางสมาธิ พระหัตถ์ขวาทรงถือลูกประค า 
พระหัตถ์ซ้ายกลางทรงถือกระดิ่ง ซึ่งเทพเจ้ามี ๓ พักตร์และทรงถือกระดิ่งในพระหัตถ์ซ้าย คือ เห
วัชระ หรือเรียกตามจารึกของเขมรคือ พระวัชริน พระองค์ทรงเป็นบุคลาธิฐานของการบรรลุโพธิญาณ
ในทันทีทันใด๗๑ซึ่งพระวัชรินนี้มีธิดาทั้งหมด ๘ นาง คือ นางโยคินีที่แสดงภาพในตอนล่างของทับหลัง 
โดยนางโยคินีทั้งแปดองค์ทรงร่ายร าอยู่เหนือเหนือซากศพที่เป็นสัญลักษณ์ของอวิชชา คือ ความไม่รู้ 
ตอนบนของทับหลังยังแสดงพระวัชรินอีกด้านละ ๒ องค์ และที่มุมบนทั้งสองข้างเป็นรูปรากษสและ
รากษิณียืนอยู่ฝ๎่งตรงข้ามกัน ซึ่งก็คือ นางยักคินีหาริตีและยักษ์ป๎ญจิกะสามี โดยนางหาริตีและยักษ์ป๎ญ
จิกะแสดงรูปยืนในท่าอุ้มเด็ก ซึ่งนางหาริตีนี้เป็นเทพเจ้าผู้พิทักษ์รักษามารดาและทารก๗๒ 

ง.ทับหลังประดับด้านทิศตะวันออก 
รูปภาพที่ ๑๓ ทับหลังประดับประตูภายในวิมานมุขทิศเหนือแสดงภาพพระวัชริน แสดง

ภาพเทพเจ้า ๔ พักตร์ ๘ พระกร อยู่ตรงกลางทับหลัง โดยสองกรล่างอยู่ในท่าแสดงธรรม ทรงร่ายร า

                                                           
๖๙ พิริยะ ไกรฤกษ์, ลักษณะไทย เลม่ ๒ , หน้า ๗๙. 
๗๐ อ้างแล้ว. 
๗๑ พิริยะ ไกรฤกษ์, อารยธรรมไทย พ้ืนฐานทางประวัติศาสตร์ เล่ม ๑ ศิลปะก่อนพุทธศตวรรษที่ 

๑๙, หน้า ๑๑๑. 
๗๒ J.J. Boeles, The Buddhis Tutelary Couple Hariti and Pancika, protectors of 

children, from a relief at the khmer sanctuary in Phimai, “Joural of the Siam Society 56,2 
(1968) : 187 -205 



๗๔ 
 

อยู่บนซากศพ  และทรงถือหน้าช้างเป็นฉลองพระองค์ เทพเจ้าองค์นี้น่าจะได้แก่ สังวร๗๓ ซึ่งเป็นเทพ
เจ้าในสกุลอักโษภยะที่ประดับอยู่ในท่าอรรธปรยังกะ โดยพระบาทอยู่บนร่างนางกาลราตรี พระบาท
ขวาอยู่บนร่างพระไภรวะ 

จ.ทับหลังประดับภายในมณฑปมุขด้านทิศทิศใต้ 
รูปภาพที่ ๑๔ ทับหลังประดับภายในมณฑปมุขด้านทิศทิศใต้ ก็ยังปรากฏทับหลังประดับ

อีกชิ้นหนึ่งสลักภาพจากเรื่องรามายณะ ตอนยุทธกัณฑ์ เป็นภาพการรบพุ่งระหว่างกองทับของ
พระรามและของทศกัณฑ์ 

ฉ.ทับหลังประดับภายในมณฑปมุขด้านทิศเหนือ 
รูปภาพที่ ๑๕ ทับหลังประดับภายในมณฑปมุขด้านทิศเหนือ มีการแบ่งภาพออกเป็น ๒ 

ตอน ตอนบนแสดงภาพพุทธประวัติประทับนั่งตรงกลาง มีพญานาคมุจรินทร์นาค ๗ เศียรมาปกป้อง
พระองค์ ด้านซ้ายของพระพุทธเจ้ามีรูปแม่พระธรณีบีบมวยผม ถัดออกไปมีรูปธิดามาร ๓ ตน ยืนเรียง
กันเป็นแถวยาวทั้งสองข้าง ส่วนตอนล่างสลักภาพพญามารยกทับเพ่ือจะเข้าท าร้ายพระพุทธเจ้า ทับ
หลังชิ้นนี้แสดงเรื่องตอนมารผจญ ที่พระพุทธเจ้าประกาศชัยชนะเหื่อพญามารทรงใช้พระหัตถ์แตะที่
พ้ืนเพื่อให้เจ้าแม่ธรณีเป็นพยาน 

๒. หน้าบันและทับหลังประดับประตูภายนอกปราสาท 
ก.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศใต้องค์ปราสาทประธาน 
รูปภาพที่ ๑๖ หน้าบันประดับพระศิวะร่ายร าควบคุมโลกพระศิวนัฏราชอยู่ตรงกลางเต็ม

แผ่น โดยเป็นพระศิวะในรูปแบบ ๑ เศียร ๑๐ กร ซึ่งพระศิวะนี้เป็นเทพที่เขมรให้ความเคารพนับถือ
ในฐานะทรงเป็นเทพเจ้าสูงสุดตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๔๗๔ โดยพระองค์ทรงเป็นสัญลักษณ์ของการเกิด
ใหม่หลังจากทุกสิ่งทุกอย่างได้ถูกท าลายไปแล้ว๗๕ ทรงเป็นเทพเจ้าผู้ท าลายล้าง๗๖ เพ่ือการสร้างสรรค์ 
ตอนล่างหน้าบันเป็นรูปบุคคลนั่งเรียงกันโดยที่มุมด้านซ้ายของหน้าบันเป็นรูปฤษีกับโคนนทิ ส่วนขวา
รูปนางกาไลการัมไมยาร์ ซึ่งเป็นผู้ที่ได้รับพรจากพระศิวะให้เป็นบริวารของพระองค์ส่วนทับหลัง
ประดับมุขทิศนี้ได้สูญหายไป 

ข.หน้าบันและทับหลังประดับภายนอกประตูด้านทิศตะวันตกมุกมณฑป 
รูปภาพที่ ๑๗หน้าบันมุขทิศตะวันตกแสดงภาพรามายณะประดับมุขทิศตะวันตกของ

มณฑป สลักภาพที่เป็นเรื่องราวและตอนเดียวกัน คือ รามายณะตอนพระรามและพระลักษณ์ถูกศร
นาคบาศ ซึ่งไม่ค่อยปรากฏในศิลปะเขมรและที่หน้าบันด้านบนสลักภาพพญาครุฑก าลังบินลงมาช่วย
พระรามและพระลักษณ์จากศรนาคบาศ๗๗ 

                                                           
๗๓ อ้างแล้ว. 
๗๔ พิริยะ ไกรฤกษ์, อารยธรรมไทย พ้ืนฐานทางประวัติศาสตร์ศิลปะ เล่ม ๑ ก่อนพุทธศตวรรษที่ 

๑๙, หน้า ๑๕๖. 
๗๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๑. 
๗๖ ผาสุก อินทราวุธ, ศาสนาฮินดูและประติมาณวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๒๐), หน้า ๓๔. 
 ๗๗ อ้างแล้ว. 



๗๕ 
 

รูปภาพที่ ๑๘ ทับหลังสลักภาพเป็นพระรามและพระลักษณ์ถูกพญานาคซึ่งแปลงเป็นศร
รัดพระวรกาย มีนางสีดาก าลังช้อนพระเศียร ที่มุมด้านขวามีรูปอินทรชิตก าลังแผลงศร และด้านซ้าย
เป็นรูปนางตรีชฎาและบริวาร ตอนล่างสลักรูปกองทัพลิง  

ค.หน้าบันและทับหลังประดับภายนอกประตูด้านทิศตะวันออกมุกมณฑป 
รูปภาพที่ ๑๙ หน้าบันมุขทิศตะวันออกของมณฑป สลักรูปเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ 

ส่วนบนของภาพศิวะและพระอุมาทรงโคนนทิ ด้านล่างเป็นรูปพระพรหมทรงหงส์ พระอินทรงช้าง
เอราวัณ พระวิษณุทรงครุฑ และด้านข้างเป็นรูปฤษีและเทวดา๗๘ ลักษณะนี้เป็นการสลักภาพเทพ
ชุมนุม โดยเขมรจะนิยมเคารพบูชาพระตรีมูรติ คือ พระศิวะ พระวิษณุ และพระพรหม ซึ่งเป็นส่วน
หนึ่งของลัทธิไศวะตันตระ กลุ่มทักษิณาจาร๗๙ 

รูปภาพที่ ๒๐ ทับหลังประดับบุคคลนั่งในเรือ มีสตรีอยู่ในเรือ โดยมีคชสีห์ ๒ ตังรองรับ
เรือและคายท่อนพวงมาลัยออกจากปาก สันนิษฐานว่าทับหลังชิ้นนี้น่าจะเป็นภาพเรื่องรามายณะตอน
พระรามเสด็จกลับกรุงอโยธยา๘๐ 

ง.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศตะวันตกองค์ปราสาทประธาน 
รูปภาพที่๒๑ หน้าบันด้านทิศตะวันตกขององค์ปราสาทประธาน เป็นภาพเล่าเรื่องรา

มายณะไม่ทราบชัดว่าเป็นตอนใด แต่เป็นฉากยกทัพรบกัน 
รูปภาพที่๒๒ทับหลังประดับตอนประดับพระรามจองถนน ด้านซ้ายของทับหลังแสดง

ภาพกองทัพของพระราม ส่วนด้านขวาตอนล่างเป็นรูปสัตว์ในทะเล อันเป็นสัญลักษณ์แทนพ้ืนที่ของ
มหาสมุทร ตอนบนเป็นกองทัพลิงแบกหินไปถมทะเล๘๑ 

จ.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศเหนือองค์ปราสาทประธาน 
รูปภาพที่ ๒๓ หน้าบันมุขทิศเหนือขององค์ปราสาท สลักภาพเรื่องรามายณะแต่ภาพไม่

ค่อยสมบูรณ์จึงไม่ทราบแน่ชัดว่าเป็นตอนใด 
รูปภาพที่ ๒๔ ทับหลังประดับเป็นเรื่องศาสนาพราหมณ์สลักภาพพระนารายณ์ ๔ กรทรง

สวมกีรีฏมุกฏอยูตรงกลางทับหลัง โดยพระหัตถ์ขวาล่างทรงถือดอกป๎ทมะ สัญลักษณ์ของห้วงน้ าแห่ง
ความเป็นไปไดท้ั้งมวลอันเป็นมโนทัศน์ที่ไม่ไม่สามารถแสดงให้เห็นเป็นภาพได้๘๒ พระหัตถ์ขวาทรงถือ
คทา พระหัตถ์ซ้ายบนทรงถือจักร และพระหัตถ์ขวาซ้ายล่างทรงถือสังข์๘๓ ด้านล่างของพระนารายณ์
เป็นท่อนพวงมาลัยปลายท่อนพวงมาลัยเป็นนาค ๕ เศียร 

 
 

                                                           
๗๘ กรมศิลปากร, กองโบราณคดี  เมืองพิมาย, หน้า ๘๐ 
๗๙ พิริยะ ไกรฤกษ์, อารยธรรมไทย พ้ืนฐานทางประวัติศาสตร์ศิลปะ เล่ม ๑ ศิลปะก่อนพุทธ

ศตวรรษที่ ๑๙, หน้า ๑๕๖. 
๘๐ กรมศิลปากร, กองโบราณคดี  เมืองพิมาย, หน้า ๘๐ 
๘๑ เรื่องเดียวกัน , หน้า ๓๘. 
๘๒ พิริยะ ไกรฤกษ์, อารยธรรมไทย พ้ืนฐานทางประวัติศาสตร์ศิลปะ เล่ม ๑ ศิลปะก่อนพุทธ

ศตวรรษที่ ๑๙, หน้า ๑๓๘. 
๘๓ กรมศิลปากร, กองโบราณคดี  เมืองพิมาย, หน้า ๗๙. 



๗๖ 
 

ฉ.หน้าบันและทับหลังประดับประตูด้านทิศตะวันออกองค์ปราสาทประธาน 
รูปภาพที่ ๒๕ หน้าบันมุขทิศตะวันออกขององค์ปราสาท สลักภาพเรื่องรามายณะตอน

ท้าวมาลีวราชว่าความ๘๔ 
รูปภาพที่ ๒๖ ทับหลังประดับตอนพระรามฆ่ายักษ์วิราธ โดยสลักเป็นภาพขนาดใหญ่อยู่

ตรงกลางทับหลัง ด้านหลังตัวละครมีต้นไม้แสดงว่าอยู่ในป่า ส่วนด้านซ้ายเป็นรูปผู้หญิงนั่งบนตักผู้ช่วย 
น่าจะเป็นพระรามและนางสีดา ซึ่งในรามายณะฉบับของวาลมิกิถือว่าเหตุการณ์นี้เป็นจุดเริ่มต้นของ
เรื่องราวรามายณะทั้งหมด๘๕ 

๓.ทับหลังรอบระเบียงคต 
รูปภาพที่ ๒๗ ประติมากรรมภาพสลักทับหลังที่วางประทับอยู่ที่เหนือกรอบประตูกึ่งกลาง

ระหว่างด้านทิศใต้เฉียงเหนือ ซึ่งเป็นช่องประตูด้านหน้าของปราสาทหินพิมาย  
ทับหลังทิศใต้รูปนางฑากิณีธรรมบาล จากโคปุระก าแพงแก้วธรรมบาล ด้านทิศใต้

(ด้านหน้า) ศิลปะร่วมแบบนครวัดตอนต้น ราวอายุพุทธศตวรรษที่ ๑๗  แสดงภาพสตรีอยู่ในท่าฟ้อน
ร าเรียงกัน ๘ คน ๑ แถว ทุกคนแสดงท่าทางและสวมเครื่องประดับในลักษณะเดียวกัน สวมมงกุฎ
ยอดกรวย มีกระบังหน้า สวมกุณฑลเป็นตุ้มสามเหลี่ยม มีพาหุรัดและก าไลข้อเท้า นุ่งผ้าพับชายปลาย
ออกมาด้านหน้า ปล่อยชายห้อยตกลงมาเบื้องล่าง ปลายเท้าท าเป็นรูปหางปลา มือขวาอยู่ในท่าวาง
บนสูงเหนือศีรษะ มือซ้ายอยู่ในระดับเอวทางด้านหน้าถือวัตถุบางอย่างที่เป็นทรงกระบอกปลายสอบ 
นางฑากิณีธรรมบาล ซึ่งเป็นธรรมบาลในพระพุทธศาสนาวัชรยาน ผู้มีหน้าที่ปราบปรามสิ่งชั่วร้าย และ
คุ้มครองผู้ถือศีล นอกจากจะแสดงให้เห็นถึงลักษณะร่ายร าแล้วตามหน้าที่ปรากฏถึงลักษณะร าเป็นหมู่
คณะที่ในป๎จจุบันนี้มักเรียกว่า ระบ า๘๖ 

รูปภาพที่ ๒๘ ประติมากรรมภาพสลักทับหลังที่วางประทับอยู่ที่เหนือกรอบประตูระเบียง
คตทางด้านทิศตะวันออก 

ทับหลังด้านทิศตะวันออก แสดงรูปพระโพธิ์สัตว์อวโลกิเตศรเปล่งรัศมี มีลักษณะคล้ายกับ
ประติมากรรมรูปทางนางฑากิณี แต่มีสภาพสึกกร่อนจนไม่สามารถเห็นลายละเอียดของฝ่ามือด้านบน
และด้านล่างว่าอยู่ในลักษณะใดและถือวัตถุใด ๆ หรือไม่ ลักษณะสามารถเห็นเค้าโครงว่า เป็นภาพ
สตรีอยู่ในท่าฟ้อนร าเรียงกัน ๘ คน ทุกคนนุ่งผ้าผับชายป้ายออกมาด้านหน้า ปล่อยชายห้อยตกลงมา
เบื้องล่าง ปลายผ้าท าเป็นรูปหางปลา มือขวายกขึ้นเหนือศีรษะ มือซ้ายอยู่ในระดับเอวทางด้านหน้า 
เอียงศีรษะไปทางไหล่ที่อยู่ต่ ากว่า  เท้าซ้ายอยู่ในลักษณะงอเข่า กันปลายฝ่าเท้าออกด้านข้าง เท้าขวา
เหนืออยู่บนหลังเข่าซ้าย๘๗ 

รูปภาพที่ ๒๙ ประติมากรรมภาพสลักทับหลังช่องประตูระเบียงคต ด้านทิศตะวันออกปีก
ด้านเหนือ 

                                                           
๘๔ อ้างแล้ว. 
๘๕ UraisiVarasarin, “The Ramayana Story from Phnom Rung and Phimai Temples, 

Thailand,”, หน้า ๓๕. 
๘๖ นายลักษมณ์ บุญเรือง, “การศึกษาท่าร าและนาฏลักษณ์ที่ปรากฏในงานประติมากรรม ณ ปราสาท

หินพิมาย,” วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปกร, ๒๕๔๗), หน้า ๖๘ 
๘๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๙. 



๗๗ 
 

ทับหลังแสดง พระพุทธรูปยืนประทับทรงเครื่องพร้อมพระพุทธรูปนั่งสมาธิ เป็นศิลปะร่วม
แบบนครวัดต้อนต้น สลักภาพพระพุทธรูปทรงเครื่อง ประทับยืนบนแท่นภายในซุ้ม แสดงปางประทา
อภัยทั้งสองพระหัตถ์ครองจีวรห่มคลุมพระอังสาทั้งสองข้าง ผ้านุ่งจีบเป็นริ้ว มีชายผ้าเป็นรูปหางปลา
ห้อยตกลงมาเบื้องหน้า รัดประคตด้วยผ้าที่มีอุบะห้อยประดับ ซึ่งมีลักษณะคล้ายผ้านุ่งของสตรีใน
ศิลปะบาปวน ด้านข้างท้ังสองแบ่งภาพออกเป็นสองแนว ด้านบนแสดงภาพพระปางสมาธิเรียงกันด้าน
ละ ๓ องค์ ส่วนด้านล่างแสดงภาพนังอัปสรฟ้อนร า อีกด้านละ ๓ นางอัปสรเหล่านี้นุ่งผ้าสั้นชักชายผ้า
ออกมาเบื้องหน้าขนาดใหญ่ เกล้าผมเป็นมวยทรงพุ่ม ประดับร่างกายด้วยตุ่มหูกรองศอ ก าไลข้อมือ
และก าไรข้อเท้า โดยแสดงท่าทางท่ีแตกต่างกันออกไป ระหว่างแถวด้านขวาและด้านซ้าย๘๘ 

รูปภาพที่ ๓๐ ประติมากรรมทับหลังภาพสลักเทพอัปสรประกอบกับพระโพธิสัตว์ 
เป็นศิลปะร่วมสมัยบาปวนตอนปลาย ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗ ภาพสึกกร่อนจนลบเลือน 

แต่ก็พอสามารถศึกษาโครงร่างได้คือ มีการแบ่งภาพออกเป็นสองแนวด้วยเส้นแบ่งลายลูกประค า 
ด้านบนซึ่งมีพ้ืนที่มากกว่า สลักเป็นรูปบุคคล ขนาดเท่ากัน ๙ คน บุคคลที่อยู่ตรงกลางเป็นประธาน
ของภาพมีสี่กร กรบนขวาถือวัตถุทรงกลมคล้ายจักร กรด้านล่างขวาถือวัตถุทรงกระบอกคล้ายคฑา 
ส่วนกรบนและล่างขวาไม่สามารถบ่งบอกได้ ในขณะที่บริวารยืนอยู่ด้านข้างละ ๔ คน โดยบริวาร
ด้านขวามีลักษณะเท้าเหมือนกับภาพประธานส่วนบริวารด้านซ้าย มีลักษณะเท้าตรงข้ามกับภาพ
ประธาน ซึ่งลักษณะภาพประธานสันนิษฐานว่าน่าจะเป็นภาพของพระวิษณุหรือพระนารายณ์ทรง
ฟ้อนร าอยู่บนสรวงสวรรค์๘๙ 

รูปภาพที่ ๓๑ ทับหลังแสดงภาพเล่าเรื่องมหากาพย์มหาภารตะ ตอนกรรณะล่าหมูป่า 
สร้างขึ้นราวปลายพุทธศรรตวรรษที่ ๑๗ ตั้งอยู่ทางด้านขวาของปรางค์ประธาน มีมุขยื่น

ออกไปทั้ง ๔ ทิศ เหนือกรอบประตูทางเข้าด้านทิศเหนือ มีทับหลังหินทรายจ าหลักภาพเล่าเรื่องมหา
กาพย์มหาภารตะ ตอนกรรณะล่าหมูป่า โดยในเรื่อง มหาภารตะ เป็นเรื่องราวความขัดแย้ง ของพ่ีน้อง
สองตระกูลระหว่างตระกูลเการพ และตระกูลปาณฑพ ซึ่งทั้งสองตระกูลต่างก็สืบเชื้อสายมาจากท้าว
ภรต แห่ง กรุงหัสตินาปุระ จนบานปลายไปสู่ มหาสงครามที่ทุ่งกุรุเกษตร ซึ่ งมีพันธมิตร ของแต่ละ
ฝ่ายเข้าร่วมรบด้วยเป็นจ านวนมาก กล่าวกันว่านี่คือการต่อสู้ระหว่าง ฝ่ายธรรมะ และฝ่ายอธรรม 
ความดี และความชั่ว ซึ่งในท่ีสุดแล้ว ฝ่ายปาณฑพก็เป็นผู้ชนะในสงครามครั้งนี้๙๐ 

สรุปความได้ว่า ประติมากรรมที่อยู่ภายในปราสาทหินพิมาย เป็นคติความเชื่อของพระ
โพธิสัตว์ เรื่องราวที่เคารพบูชาอันสูงสุดของพระพุทธศาสนาวัชรยาน โดยถ่ายทอดออกมาเป็นศิลปะ
แบบเขมร ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗ ที่สื่อถึงออกมาเป็นรูปท่ารายร า หรือทวงท่าที่แสดงถึงพลังความ
ยิ่งใหญ่ของพระโพธิสัตว์ที่เป็นผู้สร้างคือ พระพรหม พระโพธิสัตว์ผู้ดูและคือ พระนารายณ์ และพระ
โพธิสัตว์ผู้ท าลาย คือ พระศิวะ ตามคตคิวามเชื่อของพระพุทธศาสนาวัชรยาน  
 
 

                                                           
๘๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๓. 
๘๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๙. 
๙๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๕. 



๗๘ 
 

๓.๓ สรุป 
การวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย สามารถสรุปได้

ดังนี้ 
ก.แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา เป็นการยอมรับนับถือในเรื่องราวต่างๆทั้งที่เป็น

เหตุผลและอารมณ์ความรู้สึกซึ่งบุคคลได้ประสบเองหรือได้รับรู้มาแล้วความเชื่อนั้นต้องประกอบด้วย
ป๎ญญา ส่วนพระพุทธศาสนาวัชรยานนั้นเป็นความเชื่อแบบยึดหลักของพระพุทธศาสนามหายานโดย
นับถือพระโพธิสัตว์ที่มีความยิ่งใหญ่โดยมีบทสรรเสริญด้วยการสวดมนต์อ้อนวอน 

ข.วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย แบ่งออกเป็น ๒ 
อย่าง คือ สถาป๎ตยกรรม ความเชื่อเกี่ยวกับการสร้างปราสาทหินพิมายนั้น เป็นรูปแบบจ าลองเขาพระ
สุเมรุเป็นศูนย์กลางของระบบจักรวาล ตามความเชื่อคติของพระพุทธศาสนามหายานวัชรยานและคติ
ความเชื่อศาสนาพราหมณ์ และประติมากรรม ความเชื่อที่ปรากฏของมาเป็นรูปลักษณ์ต่าง ๆ  ปรากฏ
ในรูปพระโพธิสัตว์ ปรากฏในรูปของการเล่าเรื่องราวมหากาพย์ที่ทับหลัง หน้าบัน เป็นต้น 

 
 



บทท่ี  ๔ 
 

ผลของการศึกษาและขอ้เสนอแนะ 
  

การศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย การศึกษา
นี้มีจุดประสงค์เพ่ือศึกษาศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย และเพ่ือศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ในการศึกษาครั้งนี้ได้ใช้วิธีการศึกษาเชิงคุณภาพซึ่ง
สามารถสรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ ดังนี้ 
 

๔.๑ สรุปผลการศึกษา 
  

 ๔.๑.๑  ศิลปกรรมของปราสาทหินพิมาย 
ก.ประวัติความเป็นมาของปราสาทหินพิมาย  ปราสาทหินพิมายเป็นเมืองที่สร้างตามแบบ

แผนของศิลปะเขมร มีลักษณะเป็นเวียงสี่เหลี่ยม จากหลักฐานศิลาจารึกและศิลปะสร้างบ่งบอกว่า 
ปราสาทหินพิมายคงเริ่มสร้างขึ้นสมัยพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ในฐานะเทวส
ถานของศาสนาพราหมณ์ รูปแบบของศิลปะเป็นแบบบาปวนผสมผสานกับศิลปะแบบนครวัด ซึ่ง
หมายถึงปราสาทนี้ได้ถูกดัดแปลงมาเป็นสถานที่ทางศาสนาพุทธในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 

ข.พ้ืนที่ของปราสาทหินพิมาย ปราสาทพิมายได้เจริญขึ้นมามีบทบาทส าคัญเป็นเมือง
ศูนย์กลางขนาดใหญ่ของอารยธรรมเขมรในเขตลุ่มแม่น้ ามูลรอบล้อมในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๖ 
เมื่อมีการสถาปนาราชวงศ์มหิธรปุระขึ้นในเขตที่ราบสูงโคราชและเจริญรุ่งเรืองสุดในสมัยพระเจ้าชัยวร
มันที่ ๗ เพราะมีชื่อเมืองพิมายปรากฏในจารึกปราสาทพระขรรค์ กล่าวว่า จากเมืองหลวงไหปยังเมือง
วิมายมีที่พักพร้อมด้วยไฟ ๑๗ แห่ง และมีรูปฉลององค์พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และพระชายาอยู่ที่
ปราสาทหินพิมายด้วย 

ค.รูปทรงที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย การสร้างรูปทรงส่วนต่าง ๆ มีการตกแต่งอย่าง
งดงามโดยแกะสลักลงในเนื้อหินเป็นลวดลายประดับในส่วนต่าง ๆ ตั้งแต่ส่วนฐาน ผนัง ประตู 
หน้าต่าง เสาติดผนัง เสาประดับกรอบประตู ทับหลัง และหน้าบัน ซึ่งมีทั้งลวดลายพันธุ์พฤกษาต่าง ๆ 
เช่น ลายใบไม้ม้วน ลายประจ ายาม ลายกรุงเชิง ลายก้านต่อดอก ไปจนถึงภาพเล่าเรื่องที่มีรูปบุคคล 
ประกอบกับด้วยภาพสลักเล่าเรื่องในศาสนา ทั้งจากคัมภีร์ในศาสนาฮินดู เช่น มหาภารตะ รามายณะ 
และเรื่องโดยเฉพาะคติพุทธศาสนาวัชรยาน  

ง.ศิลปกรรมที่ปรากฏของปราสาทหินพิมาย ๑.สถาปัตยกรรมของพุทธสถานเป็นรูป
กากบาท ประกอบด้วยอาคารส าคัญ ๓ หลัง คือ ปรางค์ใหญ่ ปรางค์พรหมทัต และปรางค์หินแดง 
และมีส่วนประกอบที่ส าคัญอยู่บริเวณชั้นในปราสาท คูหาติดต่อกันสี่ทิศรูปกากบาท มุมก าแพงอันเป็น
ลานชั้นนอก มีสระน้ าอยู่ทั้ง ๔ มุม ประตูทางเข้าด้านทิศใต้ เป็นด้านหน้าของปราสาท จะมีสะพาน
นาคเป็นทางเข้าสู่ตัวปราสาท ๒.ประติมากรรมของปราสาทหินพิมาย มีลักษณะความงามที่เป็น
เอกลักษณ์ บ่งบอกถึงเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ความเชื่อความศรัทธา ความดีของบุคคลในสมัยนั้น 
ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายที่ปารกฎ มีทั้งประติมากรรมที่สร้างขึ้นในคติความเชื่อศาสนา



๘๐ 
 

ฮินดูและในคติความเชื่อพระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน ประติมากรรมของปราสาทหินพิมายมี ๓ 
ลักษณะคือ ๑. ประติมากรรมลอยตัว ๒.ประติมากรรมนูนสูง ๓.ประติมากรรมนูนต่ า 

 

 ๔.๑.๒. วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย 
ก.แนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา เป็นการยอมรับนับถือในเรื่องราวต่างๆทั้งที่เป็น

เหตุผลและอารมณ์ความรู้สึกซึ่งบุคคลได้ประสบเองหรือได้รับรู้มาแล้วความเชื่อนั้นต้องประกอบด้วย
ปัญญา ส่วนพระพุทธศาสนาวัชรยานนั้นเป็นความเชื่อแบบยึดหลักของพระพุทธศาสนามหายานโดย
นับถือพระโพธิสัตว์ที่มีความยิ่งใหญ่โดยมีบทสรรเสริญด้วยการสวดมนต์อ้อนวอน 

ข.วิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย แบ่งออกเป็น ๒ 
อย่าง คือ สถาปัตยกรรม ความเชื่อเกี่ยวกับการสร้างปราสาทหินพิมายนั้น เป็นรูปแบบจ าลองเขาพระ
สุเมรุเป็นศูนย์กลางของระบบจักรวาล ตามความเชื่อคติของพระพุทธศาสนามหายานวัชรยานและคติ
ความเชื่อศาสนาพราหมณ์ ส่วนประติมากรรม ความเชื่อที่ปรากฏของมาเป็นรูปลักษณ์ต่าง ๆ  ปรากฏ
ในรูปพระโพธิสัตว์ ปรากฏในรูปของการเล่าเรื่องราวมหากาพย์ที่ทับหลัง หน้าบัน เป็นต้น 
 

๔.๒ ข้อเสนอแนะ 
 จากการศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในปราสาทหินพิมาย ได้
เกิดองค์ความรู้ใหม่ ๆ ซึ่งมีข้อเสนอแนะไว้ดังนี้ 
 ๔.๒.๑  แนวคิดความเชื่อในทางพระพุทธศาสนามีเนื้อหาเกี่ยวกับการนับถือหรือศรัทธา  
ผู้ศึกษาและปฏิบัติควรมีหลักในการน าไปใช้ให้เกิดประโยชน์สูงสุด  โดยสามารถพิจาณาน ามาปฏิบัติ
โดยมีความเชื่อต้องควบคู่สติในการพิจารณา เพ่ือให้เกิดประโยชน์ตามหลักพระพุทธศาสนา อย่าง
สูงสุด 
 ๔.๒.๒  ส าหรับผู้สนใจในการศึกษาเกี่ยวกับปราสาทหินพิมาย ต้องเข้าใจสิ่งที่ปรากฏใน
ปราสาทหินพิมาย เพ่ือวิเคราะห์และแยกแยะออกมาเป็นรูปธรรม แต่เมื่อจะศึกษานั้น หากศึกษา
เฉพาะด้าน เช่น ด้านประวัติศาสตร์ ด้านศิลปะ ด้านคติความเชื่อ เป็นต้น ก็จะสามารถวิเคราะห์และ
เจาประเด็นลงลึก เพ่ือให้มีการศึกษาค้นคว้าออกที่ละประเด็นและสามารถท าความเข้าใจได้ง่ายขึ้น 
 ๔.๒.๓  ผู้ศึกษาแนวคิดความเชื่อในพระพุทธศาสนา  ควรน าผลหรือแนวทางความเชื่อที่
เป็นรูปธรรมเพ่ือมาใช้ในการพัฒนาชีวิต เพราะทุกชีวิตต้องมีการด ารงชีวิตหรือความเป็นอยู่ในแต่ละ
วัน ในส่วนตนเอง ครอบครัว สังคม  จะเกิดสมบูรณ์ขึ้น และเป็นไปเพ่ือความสุขสมบูรณ์ในชีวิตของ
ตนเองและส่วนร่วม 

ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้ชี้ให้เห็นแนวคิดของความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา
ตลอดทั้งวิเคราะห์ความเชื่อของปราสาทหินพิมาย  แต่ถ้าจะมีการศึกษาในครั้งต่อไปเพ่ือให้เห็นความ
ชัดเจนหรือรายละเอียดข้อปลีกย่อยเกี่ยวกับหมวดของความเชื่อในด้านต่าง ๆ แบบเจาะลึกก็สามารถ
ศึกษาได้ในส่วนวิธีการปฏิบัติในการพัฒนาต่าง ๆ  คือ  พัฒนาด้านการท่องเที่ยว  พัฒนาศิลปะ เพ่ือ
ปรับใช้และพัฒนาในด้านต่าง ๆ  ตามล าดับเพื่อให้เกิดประโยชน์ในการศึกษาโดยศึกษาในประเด็นที่ว่า 

๑.ศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อเพ่ือพัฒนาการของปราสาทหินพิมายในปัจจุบัน แบบสอบถาม 
๒.ศึกษาวิเคราะห์ความเชื่อเพ่ือพัฒนาการของปราสาทหินพิมายในปัจจุบันโดยศึกษา

เฉพาะด้านการท่องเที่ยว 



๘๑ 

 

บรรณานุกรม 
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________.พระไตรปิฎกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณวิทยาลัย, 
กรุงเทพมหานคร  :   โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๕. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย.  พระไตรปิฎกพร้อมอรรถกถา  แปล.  ชุด  ๙๑  เล่ม.  กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๔. 

 
ข. ข้อมูลทุติยภูมิ 
 

(๑.) หนังสือ : 
กองสมุดแห่งชาติ.จารึกในประเทศไทย เล่ม ๓.กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ภาพพิมพ์,๒๕๒๙. 
_________.จารึกในประเทศไทย เล่ม ๔ .กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ภาพพิมพ์,๒๕๒๙ 
กรมศิลปากร,อุทยานประวัติศาสตร์พิมาย.กรุงเทพมหานคร : บริษัทส านักพิมพ์สมาพันธ์จ ากัด, 

๒๕๓๒. 
จ านง ทองประเสริฐ. บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย เล่ม ๑ ภาค ๑ – ๔. ครั้งที ่๒. กรุงเทพมหานคร :  

ห้างหุ้นส่วนจ ากัดอรุณการพิมพ์, ๒๕๔๐.   
ชลิต ชัยครรชิต.เมืองเสมาคือศูนย์กลางศรีจนาศะ.กรุงเทพมหานคร : มติชน,๒๕๔๕. 
ชะเอม แก้วคล้าย. สัทธรรมปุณฑรีกสูตร. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง,  

๒๕๔๗. 
ดร. เสมอชัย พูลสุวรรณ. ภูมิจักรวาลวิทยาของเขตพุทธาวาสวัดสุทัศนเทพวราราม. เมืองโบราณ.  

กรุงเทพมหานคร : ด่านสุทธาการพิมพ์, ๒๕๓๕. 
ดนัย ไชยโยธา. ประวัติศาสตร์เอเชียใต้ยุคโบราณ.กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน์การพิมพ์,  

๒๕๒๗. 
ธวัชชัย  องค์วุฒิเวทย์. ท่องเที่ยว-เรียนรู้ อยุธยา. กรุงเทพมหานคร : มิวเซียมเพรส, ๒๕๕๐. 
น.ณ. ปากน้ า. มหายานในไทย. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์เมืองโบราณ, ๒๕๓๗.   
บุญสม ส าเภาทิพย์. คู่มือนําชมปราสาทหินพิมาย. สมุทรสาคร : ด่านสุธาการพิมพ์, ๒๕๓๓. 
ปิ่น มุทุกันต์.มงคลชีวิต.พิมพ์ครั้งที่ ๕.กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์คลังพิทยา , ๒๕๓๗. 
ผาสุก อินทราวุธ. ศาสนาฮินดูและประติมาณวิทยา. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศิลปากร,  

๒๕๒๐. 



๘๒ 

 

________.พระพุทธศาสนาและปะติมานวิทยา. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยกรมศิลปากร,  
๒๕๔๙. 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ปราณี วงษ์เทศ.พิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับการตายในประเทศไทย.กรุงเทพมหานคร :  
            บริษัทอัมรินทร์พริ้นติ้งกรุ๊ฟ จ ากัด, ๒๕๓๔. 
พล.ต.อ สุวรรณ สุวรรณวโช.พื้นฐานความเชื่อของสังคมไทย.กรุงเทพมหานคร : บรรณกิจ, ๒๕๔๖. 
พระธรรมกิตติวงศ.์พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์.พิมพ์ครั้งที่ ๓.กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา 

และสถาบันบันลือธรรม,๒๕๕๑,. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต).พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์.พิมพ์ครั้งที่ ๑๔. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ธนธัชการพิมพ์จ ากัด,๒๕๕๓ 
พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญโญ. พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหา 

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
พระเมธีธรรมาภรณ์.( ประยูร ธมฺมจิตฺโต ).พุทธศาสนากับปรัชญา.กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์พริน 

ติ้ง กรุ๊พ จ ากัด, ๒๕๓๓. 
พระสิริมังคลาจารย์. จักรวาลทีปนี. กรุงเทพมหานคร : เซ็นทรัลเอ๊กซ์เพรสศึกษาการพิมพ์, ๒๕๒๓. 
พระสังฆราชเมธังกร. โลกทีปกสาร. กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วนสามัญนิติบุคคล จ ากัด, ๒๕๒๙. 
พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ.คติความเชื่อของชาวอีสาน.พิมพ์ครั้งที่ ๔.กรุงเทพมหานคร :  

ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 
พิริยะ ไกรฤกษ์. ลักษณะไทย เล่ม ๒  ทัศนศิลป์. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช,๒๕๒๕. 
___________.อารยธรรมไทย พื้นฐานทางประวัติศาสตร์ศิลปะ เล่มท่ี ๑.ศิลปะก่อนพุทธศตวรรษ 

ที่ ๑๙. 
พิฑูร มลิวัลย์และคณะ. ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา. ครั้งที ่๒. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การ 

ศาสนา, ๒๕๓๓.   
พิเศษ เจียจันทร์พงษ.์ภูมิศาสตร์โบราณของท่ีราบสูงโคราช.กรุงเทพมหานคร : มติชน,๒๕๔๕. 
ฟ้ืน ดอกบัว. ปวงปรัชญาอินเดีย. กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๕. 
มณี พยอมยงค.์วัฒนธรรมล้านนาไทย.กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๙. 
ยอร์ช เซเดส์. เมืองพระนคร : นครวัด นครธม. แปลโดย ปรานี วงษ์เทศ. พิมพ์ครั้งที่ ๔.  

กรุงเทพมหานคร : มติชน, ๒๕๔๐. 
รองศาสตราจารย์ดนัย ไชยโยธา.ลัทธิ ศาสนา และระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น. 

กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส. พริ้นติ้ง เฮ้าส์, ๒๕๓๘. 
ราชบัณฑิตยสถาน .พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน.กรุงเทพมหานคร : บารมีพับลิเคชั่นส์, 

๒๕๔๒. 
ระวี  ภาวิไล. โลกทัศน์ ชีวทัศน์ : เปรียบเทียบวิทยาศาสตร์กับพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร :  

สหธรรมิก, ๒๕๓๕. 
เรณู อรรฐาเมศร์.คติชนวิทยา.เชียงใหม่ : สถาบันราชภัฏเชียงใหม่, ๒๕๓๓. 
วันชัย พลเมืองด.ี “พุทธศิลป์” พะเยา : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา,  

๒๕๔๙. 



๘๓ 

 

วิทยา ศักยาภินันท์.ศาสนาฮินดู.กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์,๒๕๔๙. 
ศรีศักร วัลลิโภดม.เมืองพิมาย.แหล่งอารยธรรมอีสาน.กรุงเทพมหานคร : มติชน,๒๕๔๕. 
สมชาติ มณีโชติ. เอกสารประกอบการศึกษานอกสถานที่. มหาสารคาม : วิทยาลัยครูมหาสารคาม,  

๒๕๓๓. 
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส.สารานุกรมพระพุทธศาสนา.รวบรวมโดย 

สุเชาวน์  พลอยชุม.กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, ๑/
๒๕๒๙.  

สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ.ทรงเจ้าเข้าผี : วาทกรรมของลัทธิพิธีและวิกฤตการณ์ของความทันสมัย 
ในสังคมไทย.กรุงเทพมหานคร : ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร มหาวิทยาลัยศิลปากร,  
๒๕๓๙. 

เสรี พงศ์พิศ.ไสยศาสตร์ในสังคมไทย.นนทบุรี : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๓. 
เสฐียรโกเศศ.การศึกษาเรื่องประเพณีไทยและชีวิตชาวไทยสมัยก่อน.กรุงเทพมหานคร : คลังวิทยา, 

๒๕๒๑. 
เสถียรโกเศศและนาคะประทีป. ลัทธิของเพื่อน. พระนคร : โรงพิมพ์พระจันทร ์, ๒๕๐๓. 
เสถียร พันธรังสี. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพ์ครั้งที ่๘. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์สุขภาพใจ,  

๒๕๔๒. 
แสง จันทร์งาม. อยู่อย่างไรให้มีสุข. กรุงเทพมหานคร : สวนปรุง, ๒๕๔๗. 
________.ศาสนศาสตร์ (The Science of Religion). กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ไทยวัฒนา 

พานิชจ ากัด, ๒๕๓๑ 
หม่อมราชวงศ์สุริยวุฒิ  สุขสวัสดิ์. ปราสาทเขาพระวิหาร ศาสนบรรพตที่โดดเด่นที่สุดในภาคพื้น 

เอเชียอาคเนย์. กรุงเทพมหานคร : เมืองโบราณ, ๒๕๓๖. 
หม่อมเจ้าสุภัทร ดิศดิศกุล. ศิลปะในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๘. 
________.ศิลปะขอม. กรุงเทพมหานคร : องค์การค้าคุรุสภา, ๒๕๓๙. 
อนุวิทย์ เจริญศุภกุล. แนวทางศึกษาและวิจัยสาขาประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมไทย.  

กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๑. 
อภิชัย โพธิ์ประสิทธิ์ศาสต์. พระพุทธศาสนามหายาน. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ 

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๑. 
อานันท์ กาญจนพันธุ์ และ ฉลาดชาย รมิตานนท์.พิธีกรรมและความเชื่อล้านนา : การผลิตใหม่ของ 

อํานาจทางศีลธรรม.พะเยา : ส านักงานศึกษาธิการอ าเภอเมืองพะเยา, ๒๕๔๑.. 
เอเดรียน สนอดกราส. สัญลักษณ์แห่งพระสถูป. แปลโดย ภัทรพร สิริกาณจน และคณะ. พิมพ์ครั้งที่  

๒. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร์วิชาการ, ๒๕๔๑. 
เอ็ดเวอร์ด โคนซ.์ พุทธศาสนประวัติสังเขป. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
อุทัย หิรัญโต. สารานุกรมศัพท์สังคมวิทยา-มานุษยวิทยา. กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์โอเดียนส 

โตร์, ๒๕๒๖.  
 
 



๘๔ 

 

(๒ ) วิทยานิพนธ์ : 
กุหลาบ กองประดิษฐ.“ความเชื่อของชาวเพชรบูรณ์ที่มีต่อโบราณสถาน โบราณวัตถุ 

ในจังหวัดเพชรบูรณ์”.วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย
นเรศวร, ๒๕๔๕.  

นางชนาภัทร์ วงศ์โรจนภรณ์.การศึกษาวิเคราะห์อิทธิพลของค าสอนเรื่องพรหมในคัมภีร์ 
พระพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมไทย.วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณทิต.บัณทิตวิทยาลัย :  
มหาจุฬลาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๔. 

นางศิระนันท์ รัตนาสมจิตร.“เช็งเม้ง : ความหมาย พิธีกรรม และความเปลี่ยนแปลง.วิทยานิพนธ์ 
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 

นางสาวกิติยา อุทวิ .“ความเชื่อและคุณค่าของการสร้างพระพุทธปฏิมาส าริดในล้านนา.วิทยานิพนธ์ 
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

นางสาวฝนวันจันทร์  ศรีจันทร์ .การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนในเมืองประวัติศาสตร์  
กรณีศึกษาเมืองประวัติศาสตร์พิมาย.วิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย,วิทยาลัย
ธรรมศาสตร์,๒๕๔๘. 

นางสาวมณีรัตน์ ภาจันทร์คู. “แนวทางการปรับปรุงภูมิทัศน์อุทยานประวัติศาสตร์พิมาย.วิทยานิพนธ์ 
ปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๓. 
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